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قواعد الن�شر في المجلة 
تستقبل مجلة تراث كربلاء البحوث والدراسات الرصينة على وفق القواعد الآتية: 
البحث  منهجية  وفق  على  تكون  أن  الدراسات  أو  البحوث  في  يشترط   -1

العلمي وخطواته المتعارف عليها عالميًا.
مدمج قرص  مع  ثلاث  وبنسخ   ،A4ورق على  مطبوعًا  البحث  يقدم   -2 
 simblified( بخط  كلمة   )10000  -  5000( بحدود   )CD(  

 . ArAbic( على أن ترقم الصفحات ترقيمًا متسلسًال

3- تُقبل النصوص المحققة لمخطوطات كربلاء، على أن تكون محققة على وفق 
فيها  يذكر  )دراسة(  تحقيق  مقدّمة  تتضمن  وأن  عليها،  المتعارف  المناهج 
ويرفق  ومصدرها،  المعتمدة  النسخة  ومواصفات  المعتمد  المنهج  الباحث 
مع العمل المحقق صورة المخطوطة المعتمدة كاملةً، على أن لا يتعدى عدد 

الكلمات 18.000 كلمة.
في  كلّ  الإنكليزية،  باللغة  وآخر  العربية،  باللغة  للبحث  ملخّص  4-تقديم 
حدود صفحة مستقلة على أن يحتوي ذلك عنوان البحث، ويكون الملخص 

بحدود )350( كلمة.
5- أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على عنوان واسم الباحث/الباحثين، 
وجهة العمل، والعنوان الوظيفي، ورقم الهاتف، والبريد الألكتروني مع مراعاة 

عدم ذكر اسم الباحث أو الباحثين في صلب البحث أو أي إشارة إلى ذلك. 
أواخر  في  تنشر  التي  الهوامش  بأرقام  جميعها  والمصادر  المراجع  إلى  يشار   -6
بأن  والإشارة  التوثيق  في  المتعارفة  العلمية  الأصول  وتراعى  البحث، 
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تتضمن: اسم الكتاب، اسم المؤلف، اسم الناشر، مكان النشر، رقم الطبعة، 
سنة النشر، رقم الصفحة، هذا عند ذكر المرجع أو المصدر أول مرة، ويذكر 

اسم الكتاب، ورقم الصفحة عند تكرّر استعماله. 
حالة  وفي  الهوامش،  عن  منفصلة  والمراجع  المصادر  بقائمة  البحث  د  يزوَّ  -7
وجود مصادر ومراجع أجنبية تُضاف قائمة المصادر والمراجع بها منفصلة 
عن قائمة المراجع والمصادر العربية، ويراعي في إعدادهما الترتيب الألفبائي 

لأسماء الكتب أو البحوث في المجلات. 
أوراق مستقلّة، ويشار في أسفل  تطبع الجداول والصور واللوحات على   -8

الشكل إلى مصدرها، أو مصادرها، مع تحديد أماكن ظهورها في المتن. 
للمرة  المجلة  في  ينشر  الباحث  كان  إذا  العلمية  السيرة  من  نسخة  إرفاق   -9
لم  وأنه  ندوة،  أو  مؤتمر  إلى  قُدّم  قد  البحث  كان  إذا  فيما  يشير  وأن  الأولى، 
ينشر ضمن أعمالهما، كما يشار إلى اسم أية جهة علمية، أو غير علمية قامت 

بتمويل البحث، أو المساعدة في إعداده. 
ة وسيلة نشر أخرى.  10-أن لا يكون البحث منشورًا وليس مقدّمًا إلى أيَّ

11- تعبر جميع الأفكار المنشورة في المجلة عن آراء كاتبيها، ولا تعبر بالضرورة عن 
وجهة نظر جهة الإصدار، ويخضع ترتيب الأبحاث المنشورة لموجبات فنية. 

12- تخضع البحوث لتقويم سري لبيان صلاحيتها للنشر، ولا تعاد البحوث 
إلى أصحابها سواء أقبلت للنشر أم لم تقبل، وعلى وفق الآلية الآتية: 

أ. يبلغ الباحث بتسليم المادة المرسلة للنشر خلال مدة أقصاها أسبوعان من 
تاريخ التسلّم. 

ب. يخطر أصحاب البحوث المقبولة للنشر بموافقة هيأة التحرير على نشرها 
وموعد نشرها المتوقّع.
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جـ. البحوث التي يرى المقومون وجوب إجراء تعديلات أو إضافات عليها 
قبل نشرها تعاد إلى أصحابها، مع الملاحظات المحددة، كي يعملوا على 

إعدادها نهائيًا للنشر. 
د. البحوث المرفوضة يبلغ أصحابها من دون ضرورة إبداء أسباب الرفض. 

هـ. يشترط في قبول النشر موافقة خبراء الفحص.
و. يمنح كلّ باحث نسخة واحدة من العدد الذي نشر فيه بحثه، ومكافأة 

مالية مجزية. 
13- يراعى في أسبقية النشر: 

أ- البحوث المشاركة في المؤتمرات التي تقيمها جهة الإصدار. 
ب- تاريخ تسليم البحث لرئيس التحرير. 

ج- تاريخ تقديم البحوث التي يتم تعديلها. 
د- تنويع مجالات البحوث كلما أمكن ذلك. 

14- ترسل البحوث على البريد الإلكتروني للمجلة :
 (turath@alkafeel.net)

أو على موقع المجلة:
http://karbalaheritage.alkafeel.net/

او موقع رئيس التحرير:
drehsanalguraifi@gmail.com

أو تُسَلَّم مباشرةً إلى مقر المجلة على العنوان الآتي: 
الامام  ع  مََّ ُجم الخان/  باب  القديمة/  المدينة  المقدسة/  كربلاء  )العراق/   

الصادق لأقسام العتبة/ الطابق الخامس(. 
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ب�سم الله الرحمن الرحيم
كلمة العدد

الحمد لله الذي لا ينسى مَن ذكره، ولا يخيب مَن دعاه، ولا يذلّ مَن وَالاه، 
ومَن توكّل عليه كفاه، الذي يجزي بالإحس��ان إحسانًا وبالصبر نجاة وغفرانًا، 
والصلاة والسال�م على س��يّدنا ونبيّنا محمّد المصطفى الأمي��ن، على آل بيته 

الطيبين الطاهرين.

ا بعد فإنّ الـمَسِ��ير يبدأ بخطوة فيستمرّ لأجل الوصول إلى هدف معيّن،  أمَّ
والداف��ع إل��ى المَس��ير نحو الهدف ه��و الطم��وح المحفّز، ولاب��دّ من وجود 
خريطة طريق، فإن اجتمعت هذه الأس��س الثلاثة)الطموح، وخريطة الطريق، 
والهدف( كان المسير ناجحًا لتحقيق الغاية المقصودة، وإّال كان عبثًا لا يحقّق 

غاية عقلائيّة.

فمن أهمّ العناصر الأساس��يّة لديمومة أيّ مش��روع لابدّ أن يكون ذا رؤية، 
ورسالة، وأهداف، واضحة وصريحة.

والمراد من الرؤية التصوّر المستقبلي والطموحات المستقبليّة التي ترسم 
حال أفضل من الحال الراهنة، على وفق خطوات مدروس��ة تسعى المؤسسة 

إلى تحقيقها.

ومن فوائدها أنَّها تس��اعد فري��ق العمل على الوصول إلى الهدف بش��كل 
أوضح وأس��رع وأكثر دقّة، فه��ي تختصر الوقت وتوفِّر الجه��د والمواد على 

سة. العاملين والمؤسَّ
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��ة تراث كربال�ء المحكّم��ة تتمثّل بس��عيها إل��ى أن تكون لها  ورؤي��ة مجلَّ
الصدارة والتميّز بين المجلات العلميّة المحكّمة التي تُعنى بالعلوم الإنسانيّة 

داخل العراق وخارجه على وفق المعايير العلميّة العالميّة.

ح الأهداف، وتش��رح أه��مّ البنود،  وأمّا الرس��الة فه��ي الأمور الت��ي توضِّ
وتفصّل المهامّ التي يجب القيام بها.

ورسالة مجلّة تراث كربلاء المحكّمة تتضمّن الآتي: 

1- تحقي��ق الج��ودة المطلوبة للبحث العلميّ وفق المعايي��ر العلميّة العالميّة 
المتميّزة.

2- توس��يع دائرة نشر البحوث والدراس��ات والتحقيقات المحكّمة الرصينة 
المتعلّقة بمدينة كربلاء المقدّس��ة لتصل إلى أكبر عدد ممكن من الباحثين 

والأساتذة والمحقّقين.

3- نش��رُ الثقافة التراثيّة والمعرفيّة والعلميّة بين صفوف الأس��اتذة والباحثين 
والدارسين والمحقّقين.

4- الح��رص عل��ى أن تك��ون المواضيع التي تنش��ر في المجلّ��ة متناغمة مع 
الحاجة الفعليّة للس��احة العلميّة ملبِّية طموحات القرّاء وما ينتظرونه منها، 

ليجد كلّ قارئ مبتغاه، وما يتلاءم مع اهتماماته الفكريّة والثقافيّة.

5- دع��م الإب��داع الفكريّ، وتطوي��ر عمليّة البحث، والكتابة، والإس��هام في 
اس��تحداث مواضيع بحثيّة غير مطروقة عل��ى طاولة البحث العلميّ لتفتح 
دهم بأفكار  ��ة والمعرفيَّة أمام الدارس��ين والباحثي��ن، وتزوِّ الآف��اق الفكريَّ
ومعلومات قد تس��هم بش��كل أو بآخر في تطوير عمليّة البحث، والكتابة، 
وتش��جعهم على الش��روع بدراسات جديدة مثمرة تس��هم في إحياء بعض 

مفاصل التراث الكربلائيّ المغمور.
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6- تحقيق التراث المخطوط لأعلام كربلاء وتراثها العلميّ، وكتابة البحوث 
فيها. والدراسات عن هذه المخطوطات ومؤلِّ

7- إحياء تراجم أعلام الحائر وسِيرهم، ولاسيّما المغمورين منهم من خلال 
البحوث والدراسات والفهارس.

8- اس��تقصاء تاريخ كربلاء بَحْثًا، وَدَرَاْسَةً، وَتَحْقِيقًا بكلّ مفاصله الاجتماعيّة 
والاقتصاديّة والسياس��يّة والعلميّ��ة والأدبيّة والصحيّة، فَضًْا�لً� عَنْ جَانبِِ 
رِيفِ،  ْمِيَّةِ كَالْقُرْآنِ الْكَرِيْمِ، وَالْفِقْهِ وَأُصُوْلهِِ، وَالْحـَدِيثِ الشَّ سَْا�لَ� ِ الْعُلُوْمِ اْإل

سة. وغير ذلك ممّا له علقة تاريخيّة وتراثيّة بهذه المدينة المقدَّ

9- م��دّ جس��ور التع��اون م��ع الجامع��ات والمؤسّس��ات والمراك��ز التراثيّة، 
والباحثي��ن والمهتمّين بالش��أن التراثيّ، وحثّهم للإس��هام في توثيق تراث 

سة وإحيائه. كربلاء المقدَّ

10- عقد الندوات والمؤتمرات التي تسهم في تدوين تراث مدينة كربلاء.

وأمّا الأهداف التي تسعى المجلّة إلى تحقيقها فيمكن إجمالها بالآتي: 

1- الإجادة والتميّز في إحياء التراث الكربلائي، وتحقيق تقدّم في التصنيفات 
العالميّة عن طريق التميّز بحثيًّا.

2- إب��راز أثر كربال�ء الفكريّ والثقافيّ والبحث في الجوانب التي لم يُس��لَّط 
تي خلَّفها  عليها الضوء من تراث كربلاء المشرق، ودراسة الآثار والمآثر الَّ

سة. أعلام هذه المدينة المقدَّ

3- إحي��اء ذكريات الماضي المش��رقة ف��ي مختلف أروقة الحي��اة، وميادينها 
رين، والأدباء،  ع بين ت��راث العلماء، والش��عراء، والمفكِّ التلي��دة التي تتنوَّ

سة. ن ترك أثرًا طيّبًا في هذه المدينة المقدَّ وغيرهم ممَّ
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ت��ه التراثيّة  4- تنشِ��ئَة جي��ل يهت��مّ بالتراث ويحاف��ظ على أدوات��ه، ويعتزّ بهويَّ
وانتمائه إليها، وينهل من التجارب والعطاء الذي أورثته الأجيال الس��ابقة، 
وبذلك تكون مصدرًا ينقل تجربة الآباء إلى الأبناء، ويوثّق الحاضر ليكون 

ذخرًا للمستقبل.

5- تعزيز قدرات الباحثين للارتقاء بمس��توى الأبحاث المنشورة في المجلَّة 
نح��و التكامل من ناحي��ة الأصالة والمادّة العلميّ��ة الرصينة، والابتعاد عن 
التقليد والإنشاء والسطحيَّة وصوًال إلى جذور الحقائق المعرفيّة، وابتكار 

الاستنتاجات العلميَّة الدقيقة، ومواكبة تطوّر البحث العلميّ.

6- تشجيع الدراس��ات الأكاديميّة والحوزويّة التي تَتَّسِمُ باِلْعُمِقِ، وَالتَّحْلِيلِ، 
غْناَءِ المْـَكْتَبَةِ بكُِلِّ مَا هُوَ جَدِيدٌ  ِ قِيقِ ِإل لِْ، فَضًْال عَنِ الْوَصْفِ الدَّ وَالِاسْ��تدَِْال
ْءَ وَجُهُوْدِهِم فيِ  وَنَاْفعٌِ، وَمَلْءِ الْفُ��رَاغِ وَتَعْرِيْفِ المْـُجْتَمَعِ بأثر عُلَمَاءِ كَرْبََال

ةٍ. تِ كَافَّ المْـَجَاَْال

7- إث��راء المكتبة التراثيّة بأف��كار ورؤى جديدة يصنعها س��عي الباحثين إلى 
استكشاف كلّ ما هو جديد.

ا لا يستغني عنه الباحث  ل مصدرًا معرفيًّا مهمًّ 8- بناء قاعدة علميّة متينة تش��كِّ
ف��ي التاريخ أو التراث، وبذلك تكون المجلّة مصدرًا للدراس��ات ولكتابة 

الأبحاث؛ ليعتمد عليها الباحثون والمهتمون بالشأن التراثيّ.

��ا تقدّم نأمل أنّ نكون قد أوصلنا رس��التنا بكلّ وض��وح لقرّائنا الكرام  وممَّ
ليسهموا في رفد المجلّة بنتاجاتهم التراثيّة والمعرفيّة.

وآخر دعوانا أن الحمد لله ربّ العالمين.

رئيس التحرير
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كلمة الهي�أة التحريريةِ
ر�سالةُ المجلّة

لماذا التراث؟:

لامُ عََىل أشرفِ الأنبياءِ والمرسليَن سيِّدنا  لاةُ والسَّ الحمدُ لِله ربِّ العالميَن والصَّ
ا بعد:  دٍ وآلهِ الطَّاهرينَ المعصوميَن، أمَّ محمَّ

اثِ وضرورةِ العنايةِ بهِ وإحيائهِ ودراس��تهِ من  فأصبحَ الحديثُ عن أهّميّةِ التُّر
سُ��نُ إطالةُ الكلامِ فيها؛ فإنَّ الأمّةَ التي لا تُعنى بتراثهِا ولا  البدهيّاتِ التي لا َحي

تكرّمُ أسلافَها ولا تدرسُ مآثرَهُم وآثارَهُم لا يُرجى لها مستقبلٌ بيَن الأممِ.

ومن ميّزاتِ تُراثنِا اجتماعُ أمرَينِ: 

أولهما: الغنى والشموليّةُ.

ثانيهام�: قلّةُ الدراس��اتِ التي تُعن��ى به وتبحثُ في مكنونات��ه وتُبرزه، فإنّه في 
الوق��ت ال��ذي نجد باقي الأم��مِ تبحثُ ع��ن أيّ شيءٍ مادّيٍّ أو معن��ويٍّ يرتبطُ 
بإرثه��ا، وتُبرزُه وتُقي��مُ المتاحفَ تمجي��دًا وتكريمًا ل��ه، وافتخارًا به، نج��دُ أمّتَنا 

ةً في هذا المجالِ. مقصّر

فك��م من عالمٍ قضى عمرَه في خدم��ةِ العلمِ والمجتمعِ لا يكادُ يُعرفُ اس��مُه، 
فضًا�لً� عن إحياءِ مخطوطاتهِ وإبرازِها للأجيالِ، إضاف��ة إلى إقامةِ مؤتمرٍ أو ندوةٍ 

تدرسُ نظريّاتهِ وآراءَه وطروحاته.

لذل��ك كلّهِ وانطلاقًا م��ن تعاليمِ أه��لِ البيتِ التي أمرتن��ا بحفظِ التراثِ 
إذ ق��الَ الإم��امُ جعفرُ الص��ادق للمفضّلِ بنِ عمر: »اكت��بْ وبثَّ علمَك في 
إخوانكِ، فإنْ متَّ فأورث كتبَك بنيك«، بادرت الأمانةُ العامّةُ للعتبةِ العبّاس��يّةِ 
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المقدّس��ةِ بتأس��يسِ مراكزَ تراثيّ��ةٍ متخصّصةٍ، منه��ا مركزُ تراثِ كربال�ءَ، الذي 
انطلق��ت منهُ مجلّةُ ت��راثِ كربلاءَ الفصليّ��ةُ المحكّمةُ، التي س��ارت بخطىً ثابتةٍ 
غطّتْ فيها جوانبَ متعددة من التراثِ الضخمِ لهذهِ المدينةِ المقدّس��ةِ بدراساتٍ 

وأبحاثٍ علميّةٍ رصينةٍ.

لماذا تراثُ كربلاء؟:

إنَّ للاهتمامِ والعنايةِ بتراثِ مدينةِ كربلاء المقدّسةِ منطلقيِن أساسيّيِن: 

، يتلخّص بأنّ تراثُ هذهِ المدينةِ ش��أنُه ش��أنُ بقيّةِ تراثنِا ما زالَ به  مُنطلَ��قٌ عامٌّ
حاجةٍ إلى كثيٍر من الدراساتِ العلميّةِ المتقنةِ التي تُعنى به.

ا  ، يتعلق به��ذهِ المدينةِ المقدّس��ةِ، التي أصبحتْ م��زارًا بل مقرًّ مُنطلَ��قٌ خ��اصٌّ
ومُقامًا لكثيٍر من محبّي أهلِ البيتِ، منذُ فاجعةِ الطفِّ واستشهادِ سيِّدِ الشهداءِ 
 ،الإمامِ أبي عبد الله الحسني� بن علي بن أبي طالب س��بطِ رس��ولِ الله
فكان تأس��يسُ هذهِ المدينةِ، وانطال�ق حركةٍ علميّةٍ يمك��نُ وصفُها بالمتواضعةِ 
ا بس��ببِ الوضع الس��ياسي القائم آنذاك، ثمّ بدأت تتوسّعُ حتّى القرنِ  في بداياتِه
الثّاني عش��ـرَ الهجريّ؛ إذ صارت قبلةً لطال�بِ العلمِ والمعرفةِ وتزعّمتِ الحركةِ 
ابع عشر للهج��رةِ، إذ عادت حينذاك  العلميّةِ، واس��تمرّت إلى نهاي��اتِ القرنِ الرَّ

حركات الاستهداف السلبي لهذه المدينة المعطاء.

تٍ متخصّصةً تبحثُ  فلذلك كلّهِ استحقّت هذه المدينةُ المقدّسةُ مراكزَ ومجّال
في تراثهِا وتاريِخها وما رش��ح عنها ونتج منها وجرى عليها عبَر القرون، وتبرز 

ا للعيان. مكتنزاتِه

اهتماماتِ مجلّةِ تراث كربلاء:

إنَّ أفقَ مجلّةِ تراثِ كربلاء المحكّمة يتسّ��عُ بس��عةِ التراثِ بمكوّناتهِ المختلفِة، 
م��ن العلومِ والفنونِ المتنوعة الت��ي عُني بها أعلامُ هذه المدين��ةِ من فقهٍ وأصولٍ 
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وكلامٍ ورجالٍ وحديثٍ ونحوٍ وصرفٍ وبلاغةٍ وحس��ابٍ وفلكٍ وأدبٍ إلى غيِر 
ذلك مماّ لا يسعُ المجالُ لاستقصاء ذكرها، دراسةً وتحقيقًا.

ولّما كان هناك ترابطٌ أكيدٌ وعلق��ةٌ تامّة بين العلومِ وتطوّرِها وبين الأحداثِ 
التأريخيَّةِ من سياس��يّةٍ واقتصاديّةٍ واجتماعيّةٍ وغيرها، كانت الدراساتِ العلميّةِ 
الت��ي تُعنى بتأري��خِ هذه المدينةِ ووقائعِها وما ج��رى عليها من صلبِ اهتماماتِ 

المجلّةِ أيضًا.

مَنْ هم أعلامُ كربلاء؟:

فيها،  اختُلفَ  قد  مدينةٍ  لأية  شخصٍ  أيّ  انتسابِ  في  الضابطةَ  أنّ  يخفى  لا 
منها، ومنهم من  عُدّ  ما  مدينةٍ  إذا قضاها في  معيّنة  فمنهم من جعلَها سنواتٍ 
وكذلك  معًا،  والإقامة  الأثر  أو  العلميّ،  الأثرِ  مدارَ  تدورُ  الضابطةَ  جعلَ 
اختلفَ العُرفُ بحسبِ المدد الزمنيّةِ المختلفةِ، ولّما كانت كربلاءُ مدينةً علميّةً 
ا لطلابِ العلمِ وكانت الهجرةُ إليها في مددٍ زمنيّةٍ طويلةٍ لم يكن من السهلِ  محجًّ

تحديدُ أسماءِ أعلامِها.

فكانت الضابطة فيمن يدخلون في اهتمام المجلّة هي: 

الأسر  هذه  فأعلامُ  استوطنتها،  التي  الأسِر  من  الكرامِ  المدينةِ  هذه  أبناءُ   -1
أعلامٌ لمدينةِ كربلاء وإن هاجروا منها.

ا،  2- الأعلامُ الذين أقاموا فيها طلبًا للعلمِ أو للتدريس في مدارسِها وحوزاتِه
ا بها. على أن تكونَ مدّة إقامتهِم معتدًّ

وهنا لا بدّ من التنبيهِ على أنّ انتسابَ الأعلامِ لأكثر من مدينةٍ بحسبِ الولادةِ 
مرٌ  َأل ثالثة  جهةٍ  من  والإقامة  ثانيةٍ  جهةٍ  من  والتعلّم  والدراسة  جهةِ  من  والنشأةِ 
 : متعارفٌ في تراثنِا، فكم من عالمٍ ينسبُ نفسهُ لمدنٍ عدّة، فنجدُه يكتبُ عن نفسِه مثًال

)الأصفهانّي مولدًا والنجفيّ تحصيًال والحائريّ إقامةً ومدفناً إن شاء الله(.
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فمن نافلةِ القولِ هنا أن نقولَ: إنّ عَدّ أحد الأعلامِ من أعلامِ مدينةِ كربلاء 
لا يعني بأيّةِ حالٍ نفي نسبته إلى مدينته الأصليّةِ.

محاورُ المجلّة:

بالبحوثِ   ِ ترحّبُ  ا  فإّهن تراثيّةً متخصّصةً  تراثِ كربلاءَ مجلّةً  لّما كانت مجلّةُ 
التراثيّةِ جميعها من دراساتٍ، وفهارسَ وببليوغرافيا، وتحقيقِ التراثِ، وتشملُ 

الموضوعاتِ الآتية: 

رجالاتها  وسيرة  بها،  مرّت  التي  والأحداثُ  والوقائعُ  كربلاء  - تاريخُ  1
وأماكنها وما صدر عنها من أقوال ومأثورات وحكايات وحكم، بل كلّ 

ما يتعلق بتاريخها الشفاهي والكتابي.
م الفقهيّة والأصوليّة والرجاليّة وغيرها  2- دراسةُ آراء أعلامِ كربلاء ونظرياتِه

، ومقارنةً، وجمعًا، ونقدًا علميًّا. وصفًا، وتحليًال
والموضوعيّةِ  العامّةِ،  أنواعِها  بمختلفِ  الببليوغرافيّة  الدراساتُ   -3
، والمكانيّة  ٍ كمؤلّفاتِ أو مخطوطاتِ علماءِ كربلاء في علمٍ أو موضوعٍ معّني
م في مكتبةٍ معيّنةٍ، والشخصيّة كمخطوطاتِ أو مؤلّفاتِ عَلَمٍ  كمخطوطاتِه

من أعلامِ المدينةِ، وسوى ذلك. 
4- دراسة شعر شعراء كربلاء من مختلف الجهات أسلوبًا ولغةً ونصًا وما إلى 

ذلك، وجمع أشعار الذين ليس لهم دواوين شعرية مجموعة.
5- تحقيق المخطوطات الكربلائية. 

م فلا تتحقّقُ الأهدافُ إّال  وآخرُ المطافِ دعوةٌ للباحثيَن لرفدِ المجلّةِ بكتاباتِه
باجتماعِ الجهودِ العلميّةِ وتكاتفِها لإبرازِ التراثِ ودراستهِ.

وآخرُ دعوانا أن الحمدُ لِله ربِّ العالميَن والصلاةُ والسلامُ على أشرفِ الأنبياءِ 
والمرسليَن سيِّدنا محمّدٍ وآلهِ الطاهرينَ المعصوميَن.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

�ص الملخَّ

تبحث هذه الدراس��ة ف��ي حياة أحد أعلام الحائر الحس��ينيّ الش��ريف في 
ين حس��ين صاعد الحائ��ريّ )المتوفَّى  القرن العاش��ر الهج��ريّ، وهو تاج الدِّ
1000هـ(، وقد س��كن في الحائر الحس��ينيّ س��نتَي 993-994هـ وقابل مع 
ين الأنصاريّ )وهو أحد أعلام كربلاء المقدّس��ة في القرن العاش��ر  س��عد الدِّ
الهجريّ( نس��خةً من تهذيب الأحكام للش��يخ الطوس��يّ )المتوفّى 460هـ(؛ 
لذلك لقّبه الخوانس��اريّ في روضات الجناّت بالحائريّ، وسنتعرّض في هذا 
البحث لنبذةٍ من حياته العلميّة وأساتذته وتلامذته وآثاره، ثمّ نشير إلى جهوده 

في التراث المخطوط من الكتابة، والمقابلة، والتصحيح، والجمع.

ين حس��ين صاع��د الحائ��ريّ، الس��يرة، التراث  الكلم��ات المفتاحيّ��ة: ت��اج الدِّ

المخطوط.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

Abstract 
This research sheds light on one of the prominent figures of the 

honorable Al-Ha'iri lineage in the tenth century AH, namely Taj al-

Din Husayn Sa'id al-Ha'iri (d. 1000 AH). Al-Ha'iri settled in 993-994 

AH and met Sa'd al-Din al-Ansari (who was one of the luminaries 

of holy Karbala in the tenth century AH), obtaining a copy of the 

book 'Tahdhib al-Ahkam' by Sheikh al-Tusi (d. 460 AH). Therefore, 

Khwansari gave him the title 'Al-Ha'iri' in 'Rawdat al-Jannat.' This 

research presents a brief overview of his scholarly life, his teach-

ers, students, and his contributions. It then highlights his efforts in 

manuscript heritage through writing, examination, correction, com-

pilation, and preservation.

Keywords: Taj al-Din Husayn Sa'id al-Ha'iri, Biography, Manu-

script Heritage.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

مقدّمة

لقد كان لعلماء الإماميّة دورٌ عظيمٌ في حفظ التراث، ومن جملة نشاطاتهم 
في حفظ التراث العناية الفائقة في ضبط النسّْ��خ، والعناية بمقابلة النُّسَ��خ مع 

بعضها وتصحيحها وتنقيحها.

ولذلك كثرت النُّسَخ والمخطوطات التي عليها علامات التصحيح والتنقيح 
من البلاغ والسماع والقراءة؛ مضافًا على الاستنساخ، فقد كان علماؤنا يستنسخون 

بأيديهم الكُتُب المهمّة والنادرة والنفيسة طيلة القرون المتعاقبة.

ول��م يكن القرن العاش��ر الهجريّ بمن��أى عن بقيّة القرون، فقد ش��هد هذا 
الق��رن حركةً قويّة في تنقيح النُّسَ��خ وتصحيحها وضبطه��ا، ومن أبرز العلماء 
ين أحمد بن  الذي��ن اهتمّوا بهذا العمل المبارك في هذا القرن الش��يخ زين الدِّ
علي العامليّ؛ المعروف بالش��هيد الثاني )المتوفَّى 966هـ(، والش��يخ حسين 
بن عبد الصمد الحارثيّ الهمدانيّ؛ والد الش��يخ البهائ��يّ )المتوفَّى 984هـ(، 
ين  وعبد الله بن محمود الشوش��تريّ )المستشهد 997هـ())). والشيخ تقيّ الدِّ
إبراهي��م بن عل��يّ الكفعميّ )المتوفَّى 905هـ( في كربلاء المقدس��ة، وس��عد 
ي��ن محمّد الأنصاريّ الكاش��انيّ )من أعال�م القرن العاش��ر الهجريّ()))،  الدِّ

ين حسين صاعد الحائريّ))). وتاج الدِّ

))) ينظر: رياض العلماء وحياض الفضلاء 3: 248، وروضات الجناّت 4: 230.
))) ينظر: تهذيب الأحكام )المخطوط(: 182، وطبقات أعلام الشيعة )إحياء الداثر من 

القرن العاشر( 7: 95، علما ودانشمندان کاشان: 600-599.
))) ينظر: روضات الجناّت 4: 202.
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ين حس��ين صاع��د الحائريّ م��ن الفقهاء الذين ل��م يتوقّف  ويع��دّ تاج الدِّ
نش��اطهم العلميّ ف��ي الدرس والتأليف، بل كان له اهتمام بالغ بحفظ النُّسَ��خ 

النفيسة، وجمعها، وضبطها.

وقد وُلد في أصفهان، ونشأ وترعرع في شيراز، ثمّ هاجر إلى مدن متعدّدة؛ 
لطلب العلم؛ منها المش��هد المقدّس الرضويّ، وأصفهان، وقزوين، والحائر 
الحسينيّ، وتتلمذ فيها على أبرز أعلام القرن العاشر؛ منهم الشيخ منصور بن 
عبد الله راستگو )المتوفَّى 966هـ(، وعبد الله بن محمود الشوشتريّ المعروف 
بالشهيد الثالث )المستشهد 997هـ(، والشيخ حسين بن عبد الصمد الحارثيّ 
��ى 984ه��ـ( وغيرهم. وقد ق��ام أيضًا بالتدري��س، وتتلمذ  الهمدان��يّ )المتوفَّ
علي��ه جمعٌ من الأعال�م، نحو الميردام��اد في أصفه��ان )المتوفَّى 1040هـ( 
ي��ن الأنص��اريّ ف��ي كربال�ء المقدّس��ة في س��نتَي  ف��ي أصفه��ان، وس��عد الدِّ

993-994هـ))).

وق��د اعتنى أيضً��ا باستنس��اخ الكُتُ��ب ومقابلته��ا وتصحيحها ف��ي المُدُن 
دة)))،  المذك��ورة؛ إذ يوجد من الآثار المكتوبة بيده 66 كتابًا في مكتبات متعدِّ
وتوجد أيضًا مجموعات ثمينة تشتمل على رسائل مختلفة ومتعدّدة، ويشتمل 
بع��ض مجموعاتها خطوطَ علماء القرن العاش��ر الهجري؛ إذ إنّه قد طلب من 

كثير من الأعلام تأليف رسالة لأجله، وأدرجها في نُسَخه، ومجموعاته))).

ين صاعد من أهمّ الأعمال والجهود في تاريخ التراث  فلذا يُعدّ عمل تاج الدِّ

))) ينظ��ر: روض��ات الجناّت 4: 202، وطبقات أعلام الش��يعة )إحي��اء الداثر من القرن 
العاشر( 7: 73، 274-275، وموسوعة طبقات الفقهاء 10: 290.

))) ينظر: فنخا 41: 474-473.
))) ينظر: الذريعة 20: 203.
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في القرن العاش��ر الهجريّ، ودراستنا في هذا البحث تركز على حياته العلميّة 
وجه��وده في التراث المخطوط، وقد أوردن��ا المطالب في محورَيْن: المحور 
الأوّل: حياته العلميّة نبحث فيه اسمه ونسبه ونشأته، وأساتذته وتلامذته وآثاره 
العلميّ��ة، والمحور الثاني: جهوده في التراث المخطوط نبحث فيه عن نش��اطاته 
في استنس��اخ الكُتُب ومقابلة النسخ وتنقيحها، وجمعه مجموعات مخطوطة 

ثمينة.
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المحور الأوّل: حياته العلميّة

اسمه ونسبه:

ين صاعد المشهديّ الحائريّ. ين حسين بن شمس الدِّ هو تاج الدِّ

مة الطهرانيّ بالمش��هديّ في »إحياء الداثر من القرن العاش��ر«؛  لقّب��ه العّال
ين بن  لأنّه كان مجاورًا لمش��هد خراسان، وقال: »الحسين المشهديّ؛ تاج الدِّ

صاعد المجاور بمشهد خراسان«))).

ولقّب��ه بالحائريّ ف��ي روضات الجناّت؛ لإقامته في كربال�ء مدّةً)))، وقابل 
ين محمّد  نس��خة التهذيب للش��يخ الطوس��يّ )لمتوفَّى 460هـ( مع س��عد الدِّ

الأنصاريّ الكاشانيّ الساكن في كربلاء في سنتَي 993هـ و994هـ))).

ين مس��عود  ين حس��ين صاع��د إلی الخواجة رکن الدِّ يرجع نس��بُ تاج الدِّ
صاعد )المقتول بعد 625هـ(، وهو قاضي أصفهان بعد والده في بداية القرن 
ين  ين عبد ال��رزّاق، وابنه کم��ال الدِّ الس��ابع الهج��ريّ، وقد مدحه جم��ال الدِّ
ين لنباني. وأس��رته مش��هورةٌ بآل صاع��د، وهم بيتُ  إس��ماعيل)))، ورفيع الدِّ
يْن في أصفهان، وقد کانوا  رئاسة وجلالة في القرن الس��ادس والسابع الهجريَّ

علی مذهب الحنفيّة في أصفهان))).

))) طبقات أعلام الشيعة )إحياء الداثر من القرن العاشر( 7: 73.
))) روضات الجناّت 4: 202. 

))) ينظر: تهذيب الأحكام )المخطوط(: 182.
))) هما يُعدّان من أهمّ شعراء الشعر الفارسي في أوائل القرن السابع الهجريّ.

))) ينظر: أعلام أصفهان 1: 72-73، خلاصة الأشعار: 280.
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ولم تذکر کتب التاريخ والتراجم تاريخ ميلهم إلی مذهب الشيعة واعتناقهم 
ين حسين صاعد هو أوّل من استبصر، وانتقل إلی  له، ولم يتبيّن لنا أنّ تاج الدِّ

مذهب الشيعة، أو من آبائه من انتقل إلی مذهب الجعفريّة.

ين حسين بن صاعد)))، والأصوبُ  هذا وقد ورد في بعض المصادر تاج الدِّ
حسين صاعد، کما أشرنا إلى أنّ أسرته في أصفهان كانت مشهورة بصاعد.

مة الطهرانيّ عن خطّه: »وكتب صاحب الترجمة بخطّه  وقد نقل أيضًا العّال
)صفوة الصفات( للكفعميّ )ذ 15 قم 325(، في أصفهان في 992 وعبّر عن 

ين حسين صاعد«))). نفسه بما لفظه: الفقير الشهير بتاج الدِّ

ويوج��د في کثير من نُس��خه الخطّيّ��ة الموجودة لدينا اس��مه بعنوان: )تاج 
ين حسين صاعد(. الدِّ

وقد يُنسب أيضًا، ويُقال )صاعدي())).

ين حسين صاعد غير صاعد  مة الطهرانيّ زعمه أنّ تاج الدِّ واشتبه على العّال
بن حمّاد بن حسين، فذكر لهما ترجمتَيْن مستقلّتَيْن في )إحياء الداثر من القرن 
ين حس��ين صاعد، وق��ال ذيل ترجمة  العاش��ر()))، واحتمل أنّ��ه والد تاج الدِّ

))) طبقات أعلام الشيعة )إحياء الداثر من القرن العاشر( ٧: 275. 
))) طبقات أعلام الشيعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عشرة( ٨: ١٩٠.

))) الذريعة 1: 420، 6: 128، 7: 50، 16: 243، 18: 247، 21: 22، وأعيان الشيعة 
 .36 :6 ،7 ،6 :6

))) ينظ��ر: طبق��ات أعلام الش��يعة )الروض��ة النضرة في علم��اء المائة الحادية عش��رة(: 
8/ 172-173، 8: 278-279، وذك��ر أيضً��ا ف��ي الج��زء الس��ابع ترجم��ة أخرى 
 بعنوان )حس��ين المش��هديّ(. ينظ��ر: طبقات أعلام الش��يعة )إحياء الداث��ر من القرن 

العاشر( 7: 73.
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صاعد بن حمّاد بن الحس��ين: »رأيت طهارة تهذيب الأحكام عند الس��يّد عبد 
الحس��ين الحجّة بكربلاء، وقد صحّحه وقابله صاحب الترجمة ثلاث مرّات؛ 
كتب في كلّ مرّةٍ في آخرة بخطّه، فذكر في المرّة الأولى: أنّه قابله في المشهد 
الرض��ويّ على مش��رّفها السال�م مع نس��ختَيْن؛ إحداهما: كانت مق��روّةً على 
الحس��ين بن عبد الصمد؛ والد البهائي، وعليه��ا بلاغاته، وفي آخرها إجازته، 
مة شيخنا ومولانا عبد اللّه  والأخرى كانت مقابلةً بنسخة المولى الأولى العّال
التستري - سلّمه الله وأبقاه وأيّده على إرشاد العالمين وارتقاه- وكانت نسخة 
مقابلة بنس��خة الش��هيد الثاني... وأنّ هذه المقابلة الأولى وقعت في مجالس 

في المشهد الرضويّ آخرها ظهر الخميس 27 ذي الحجّة 980.

وكتب في المرّة الثانية ما لفظه: وقع الفراغ من المرور عليه مرّة أخرى يوم 
النيروز 27 ذي القعدة/ 981، ويظهر منه أنّه كتبه أيضًا في مش��هد خراس��ان 
حين كان عند ش��يخه مّال عبد اللّه التس��تريّ المشهديّ الش��هيد، ثمّ انتقل من 
المش��هد إلى الحائ��ر، وكتب أيضًا في ذي��ل الخطَّيْن المذكورَيْ��ن ما صوّرته: 
وقع الفراغ من المقابلة مرّة أخرى بعد مرّات سابقة في العتبة العالية المقدّسة 
ين محمّد الكاش��انيّ  الحائريّ��ة قراءة المول��ى الفاضل التقىّ مولانا س��عد الدِّ
س��لّمه اللّه تعالى في يوم الأحد 17/ ذي قعدة/ 993، وكتب تأريخ الشروع 
في هذه بقراءة أيضً��ا بخطّه في أوّل أبواب الزيارات من أبواب كتاب الطهارة 
بما لفظه: ش��رع في المقابلة من هاهنا المولى المولّى العالم الفاضل الصالح 
ين محمّد الكاشانيّ - سلّمه الله تعالى وأدام أيّام إفضاله وتقواه  مولانا سعد الدِّ
- وحص��ل مقاصد أخراه وأولاه في الحائر المقدّس صبيحة يوم الس��بت 2/ 
ذي قع��دة/ 993 وفّقنا اللّه تعالى وإيّاه لما يح��بّ ويرضى... فلعلّ صاحب 
ين حس��ين وكان معاصرًا مع  ين صاعد وال��د تاج الدِّ الترجم��ة هو ش��مس الدِّ
ين الكاشاني، ومقابًال معه التهذيب، كما ذكرناه، والحسين بن حيدر  سعد الدِّ
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ين  ين وتاج الدِّ الكركيّ لم يدركهما وإنّما أدرك ولديهما الحس��ين بن سعد الدِّ
ين صاعد الصاعدي«))). حسين بن شمس الدِّ

وبالمقارنة مع نس��خة أخرى محفوظة في مكتبة آية الله العظمى المرعشيّ 
ين حسين صاعد وقابلها أوًّال  النجفيّ برقم 1733 من التهذيب، وهو لتاج الدِّ
في المش��هد المق��دّس الرضويّ ثمّ انتقل س��نة 994هـ إلى كربلاء المقدّس��ة 
ين الأنصاريّ الكاش��انيّ، وهي نفس مواصفات النسخة  وقابلها مع س��عد الدِّ
م��ة الطهرانيّ- ظهر لنا أنّ هذين العنوانَيْن لش��خصٍ واحدٍ،  الت��ي ذكرها العّال
مة الطهرانيّ هي الجزء الأوّل من كتاب التهذيب،  والنس��خة التي ذكرها العّال
وهو الطهارة، ونس��خة مكتبة آية الله العظمى المرعش��يّ المشتملة على كتاب 

الصلاة هي الجزء الثاني والثالث من التهذيب.

ولادته ونشأته:

ين حس��ين صاعد في أصفه��ان، ولكن لم تُعيّ��ن لنا كُتُب  ق��د وُل��د تاج الدِّ
التراجم والتاريخ سنة ولادته، ونشأ وترعرع في شيراز، ومن أهمّ أساتذته فيها 
الش��يخ منصور بن عبد الله الش��يرازيّ المعروف براس��تگو )كان حيًّا 969هـ( 

وقد تتلمذ عليه في مادّة أصول الفقه))).

رحلاته العلميّة:

ين حس��ين صاعد إلی مس��قط رأس��ه أصفهان، ولم يوجد  قد رجع تاج الدِّ
خبر عن سنة ارتحاله إلى أصفهان، ولكن يُحتمل أنّه كان بعد سنة 969هـ؛ إذ 

))) طبقات أعلام الشيعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عشرة( 8: 279-278.
))) ينظ��ر: طبقات أعلام الش��يعة )الروضة النض��رة في علماء المائة الحادية عش��رة( 8: 

172، أعلام أصفهان 1: 73، موسوعة طبقات الفقهاء 10: 290.
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قد تتلمذ على أس��تاذه الش��يخ منصور بن عبد الله راستگو في سنة 969هـ في 
شيراز، وقرأ عليه كتاب شرح مختصر الأصول للشريف الجرجانيّ))).

وقام بالتدريس والتأليف في أصفهان، وحضر عنده بعض أعلام أصفهان، 
ومن أش��هرهم: الس��يّد محمد باق��ر الداماد المع��روف بميردام��اد )المتوفَّی 
1040هـ()))، ول��م تُعيّن لنا کتب التراجم والتاريخ س��نة رجوعه وأيّام إقامته 

بالضبط.

مة  والظاهر أنّه أقام أيضًا مدّةً في مش��هد المقدّس��ة، وتتلم��ذ علی يد العّال
الش��يخ عبد الله بن محمود الشوشتريّ المعروف بالشهيد الثالث )المستشهد 
997هـ(، واستنس��خ بها کتبًا مختلفةً، نحو: )التعقيبات والدعوات( في س��نة 
982هـ)))، و )تفس��ير آية الكرس��ي())) وکتب في الحرم الرضويّ: )استقصاء 
النظر في البحث عن القضاء والقدر())) و )التحصين في صفات العارفين())).

مة الطهرانيّ بـ)نزيل مشهد خراسان()))، و )مجاور مشهد  فلذا وصفه العّال
خراسان())).

کم��ا ي��دلّ أيضًا تاريخ استنس��اخه الكتب على إقامته ف��ي قزوين في أزمنة 
متع��دّدة، واستنس��خ بها کثيرًا م��ن الكُتُب؛ نحو: )س��ؤال وجواب( في س��نة 

))) ينظر: موسوعة طبقات الفقهاء 10: 290.
))) خلاصة الأشعار: 282-281.

))) ينظر: فنخا 8: 435.
))) ينظر: المصدر نفسه 8: 614.
))) ينظر: المصدر نفسه 3: 363.
))) ينظر: المصدر نفسه 7: 249.

))) ينظر: الذريعة 7: 50.
))) طبقات أعلام الشيعة )إحياء الداثر من القرن العاشر( ٧: 275-274.
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982هـ)))، و )فرحة الغري بصرحة الغري( في س��نة 986هـ)))، و )القدر( في 
سنة 986هـ))).

ي��ن محمّ��د الأنصاريّ له رس��الةً ف��ي كربلاء  وبملاحظ��ة كتاب��ة س��عد الدِّ
المقدّسة س��نة 993هـ))) ومقابلته الحائريّة لنس��خة التهذيب في مكتبة آية الله 
العظمى المرعشيّ النجفيّ برقم 1733 في سنة 994هـ؛ يظهر لنا أنّه أقام هذه 

المدّة في كربلاء المقدّسة.

ذکر في حاشية خلاصة الأشعار أنّ وفاته في أصفهان سنة 1000هـ، وقال 
في تاريخ وفاته:

خاک به  رفت  صاعدی  پاک  واعظ  گ���م ش���د ط����رق ص��اح��ب ت����اج ل���ولاكچون 

ب��ی زحمت فکر ��که  پ��اک«)))ام��ا خ��وش��دل ش��دم  »واع��ظ  رق��م  تاریخ  پی  از  شد 

كلمات الأعلام في حقّه:

قال المحقّق الداماد في )دس��تور(: »حرّر ما تضمّنته الأوراق أقلّ الخلائق 
خلاًال وخصاًال محمّد باقر بن محمّد الحسينيّ المشتهر بداماد في شهر شوّال 
عام 992هـ امتثاًال لأمر الصاحب الأعلم الأكرم والمخدوم المعظّم الأعظم 
ش��مس سماء الفضل والكمال تدوير كوكب الإقبال والإجلال صاعد مدارج 
الكمالات النفسانيّة مجدّد جهات الفضائل الإنسانيّة صاحب المنزلتَيْن سمّيّ 

))) ينظر: فنخا 18: 500. 
))) ينظر: المصدر نفسه 23: 771.
))) ينظر: المصدر نفسه 24: 829.
))) ينظر: المصدر نفسه 14: 557.

ين حس��ين صاعد ضلّ طريق الهداية ولكن س��ررت بأنّه صار تاريخ  ))) لمّا توفّي تاج الدِّ
وفاته )واعظ پاك=الواعظ الطيّب(، خلاصة الأشعار: 281.
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ين وكنفسه إمامًا  ثاني السبطَيْن لازال كاسمه تاجًا للحكمة والملّة والدنيا والدِّ
قمقامًا لعظماء المؤمنين«))).

ين الكاش��انيّ )من أعال�م القرن الحادي عش��ر  وق��د وصف��ه مير تق��يّ الدِّ
الهج��ريّ( في کتابه خلاصة الأش��عار وزبدة الأفكار بم��ا ترجمته: »إنّه رجلٌ 
طيّبٌ، نقيّ الس��ريرة، طاهر النسب، صوفيّ المس��لك، الذي قد احتظى بوافر 

الفضل، وتحلّى بجواهر الحلم، وقد حاز في مختلف العلوم نصابها«))).

وق��ال أيضًا بما ترجمته: »وقد أق��ام في العاصمة المذكورة )أصفهان( منذ 
س��نين طوال، وكانت العبارة العظيمة )التعظيم لأمر الله والشفقة على خلقه( 
نص��ب عينيَْه، وما زال يزرع حبّ الموعظة والنصيح��ة في قاع قلوب قاطنيه، 

ويحرّض ويرغّب الخلْق على الزهد والطاعة، ولا يجرح أحدًا بغليظ قولٍ.

ولذلك يرغب الخاصّ والعامّ في صحبته، والقاصي والداني في اس��تماع 
كلمته رغبةً كاملةً.

وفي ضمن هذه الأحوال يشتغل بقرْض الشعر من حينٍ إلى حينٍ، ويسطّر 
غزليّ��ات موشّ��اة بألوان البدي��ع وأبيات فصيح��ة بليغة، ومنها: ه��ذه الأبيات 
من بنات أف��كاره البديعة، وقد جمعه��ا المعتقّدون به، ومري��دوه الصادقون، 

وسجّلوها وثبّتوها في قماطر كتبهم«))).

))) فنخا 557/14.
))) مردي اس��ت نيک نفس، شريف نهاد، طاهر نسب، درويش مشرب که به وفور فضل 
مهتدي ش��ده وبه جواهر حلمی متحلّی گش��ته ودر انواع عل��وم نصاب کامل حاصل 

کرده. خلاصة الأشعار: 280.
))) وسالهاس��ت که در دار الس��لطنة مذ��کور، مضمون )التعظيم لأمر الله والش��فقة علی 
خل��ق الله( را منظور نظر داش��ته همواره تخم موعظت ونصيحت در زمين دل س��كنه 



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

39

الشيخ محمّد جعفر الإسلام

وقد نقل أيضًا بعض أشعاره الفارسيّة))).

وقال في روض��ات الجناّت: »وهو المولى الفاض��ل العالم الفقيه الواعظ 
ين الصّاعديّ من كبار تلامذة الشّهيد الثّالث  ين حس��ين بن ش��مس الدِّ تاج الدِّ

مولانا عبد الله بن محمود الشوشترىّ نزيل المشهد الرضوىّ«))).

ين حس��ين بن  مة الطهرانيّ: »هو العالم الجليل الش��يخ تاج الدِّ وق��ال العّال
ين الصاعديّ نزيل مشهد خراسان«))). شمس الدِّ

وقال الس��يّد محس��ن الأمي��ن: » من أهل أواخ��ر المائة العاش��رة أو أوائل 
الح��ادي عش��رة. كان عالمًا فاضًال فقيهًا واعظًا يروي عنه الس��يّد حس��ين بن 
حيدر الحس��ينيّ الكركيّ، وله منه إجازة، ووصف��ه الكركيّ في بعض إجازاته 

بالمولى الفاضل الواعظ الفقيه«))).

وقال أيضًا: »فاضل كامل من أهل المائة الحادية عشرة«))).

آنج��ا مي کارد وخلاي��ق را بر زهد وطاع��ت ترغيب وتحريص م��ي دارد وبه خلاف 
واعظان ديگر هرگز به سخنان درشت خاطر هيچ آفريده ای نمی آزارد.

ول��ذا خواص وع��وام را به دريافت صحبت وي میل تمام اس��ت واقاصي واداني 
را به اس��تماع س��خنانش رغبت مالاکلام. ودر خلال این احوال گاهی به نظم اش��عار 
اش��تغال مي فرمايد وغزليات پرکار وابيات هموار بر لوح بيان مي نگارد. از آن جمله 
اي��ن چند بي��ت از نتايج افکار بديعه اوس��ت که معتقدان مواف��ق ومريدان صادق وي 

جمع نموده اند ودر سفاین خود مثبت ومسطور ساخته«.
))) ينظر: خلاصة الأشعار: 283-281.

))) روضات الجناّت: 7/ 198.
))) الذريعة: 7/ 50.

))) أعيان الشيعة: 6/ 36.
))) المصدر نفسه: 6/ 155.
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ين حس��ين  ين المهدويّ في أعلام أصفهان: »يعدّ تاج الدِّ وق��ال مصلح الدِّ
صاعد من العلماء وفضلاء الشيعة في القرن العاشر الهجريّ«))).

أساتذته:
ين حس��ين صاعد في إجازته للس��يّد حس��ين بن  يظه��ر من عبارة ت��اج الدِّ
حي��در الكرکيّ أنّ له مش��ايخَ کثي��رةً، وأنّه أفرد رس��الةً مس��تقلّةً لذکر إجازاته 
فٌ بالإجازات الشريفة من العلماء  المكتوبة، وقد قال: »والحمد لله أنّي مش��رَّ
العاملي��ن وأکاب��ر المحدّثين –أس��كنهم الله تعالی أعلی غ��رف الجنان وعطّر 
أنفس��هم القدس��يّة بروائح الروح والريحان- إج��ازات مكتوبة ملفوظة، لكن 
کثرة أس��اميهم الش��ريفة وعدم قدرة تلك القريحة العاج��زة والفطرة القاصرة 
الضعيف��ة اکتفي��ت ب��ذا، وإن أراد هو دام ظلّ��ه تفصيل هذا، فه��و موکولٌ إلی 
الرسالة المفردة المكتوبة لهذا المشتملة علی شرائف أرقام أقلام هذه العلماء 

الأعلام وإجازاتهم المعتبرة عند الأنام«))).

الشيخ منصور بن عبد الله الفارسي الشيرازيّ الشهير براستگو )المتوفّی 966هـ(: •

يعدّ الش��يخ منصور بن عبد الله راستگو الش��يرازيّ )يعني: قائل الصدق( في 
ين شارح  ين منصور بن أمير صدر الدِّ طبقة الشهيد الثاني ومعاصر سميّه غياث الدِّ
هياکل النور، ومن أعلام ش��يراز في القرن العاشر الهجريّ. وله )شرح مختصر 
الأصول للسيّد الشريف( و )الفصول المنصوريّة في شرح تهذيب الوصول())).

))) أعلام أصفهان: 1/ 73.
ين حس��ين صاعد للسيّد حس��ين بن حيدر الكرکي )کتاب الإجازات(  ))) إجازة تاج الدِّ

)المخطوط(: 34.
))) تنظر ترجمته في: أعيان الشيعة: 10/ 141. 
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ين حس��ين صاعد في  وق��د ذ��کره أصح��اب التراجم من أس��اتذة ت��اج الدِّ
شيراز))).

وقد قرأ صاعد عليه كتاب )ش��رح مختصر الأصول( للشريف الجرجانيّ 
في سنة 969هـ. وروى عنه ووصفه بالمحقّق المدقّق))).

ين صاعد عن منصور بن عبد الله راس��تگو هو  وم��ن جملة ما روى تاج الدِّ
مة  رواية حديث قاضي الجنّ المش��هور عن بعض من سمعه من المولى العّال
جال�ل الدّي��ن الدّوانيّ، وق��د ذكر ذلك أيضًا الس��يّد الكركىّ ف��ي ذيل إجازته 
المتق��دّم إليها الإش��ارة، فق��ال: »وأيضًا أجزت ل��ه وفّقه الله تعال��ى أن يروي 
عن��ي حديث قاضي الجنّ، فإنّي رويته بطرق متع��دّدة، ثمّ ذكر من جملة تلك 
ين حس��ين  الط��رق روايته ذلك بالقراءة والإجازة عن المولى المحقّق تاج الدِّ
الصاعديّ الأصفهانيّ، أنّه قال أخبرنا المولى الفاضل المحقّق الشّيخ منصور 
مة  الشّ��هير براس��تگو ش��ارح )تهذيب الأصول( عن واحد عن المول��ى العّال
الدّوان��يّ الش��يرازيّ بطرقه الت��ي ذكرها في كت��اب أنموذجته، ث��مّ قال: وهذا 

الحديث لم يوجد سنده متّصًال في هذا الزّمان، إّال من الفقير«.

وق��ال أيضً��ا في ذيل إج��ازة أخرى ل��ه: »وأخبرني أيضًا المول��ى المحقّق 
ين محمّد الصاع��ديّ، قال:  ين حس��ين بن ش��مس الدِّ المدقّ��ق مي��رزا تاج الدِّ
أخبرن��ي المول��ى المحقّق المدقّق الشّ��يخ منصور الشّ��هير براس��تگو ش��ارح 
مة الدّوانيّ؛  )تهذي��ب الوصول إلى علم الأصول( عن واحد عن المولى العّال
ين بن عبد الرحمن الحس��ينيّ الإيجيّ  قال: أخبرني مش��افهة الس��يّد صفيّ الدِّ

))) ينظر: أعيان الش��يعة: 10/ 141، وترجمته في دانش��نامه جهان إسلام: 19/ 200، 
وأعلام أصفهان: 73/1.

))) موسوعة طبقات الفقهاء: 10/ 291.
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حديث قاضي الجنّ عن رسول اللّه صلّى اللّه عليه وآله وسلّم: من تزيّى بغير 
زيّه فقتل فلا قود، ولا دية«))).

عبد الله بن محمود شوشتريّ المشهور بـ)الشهيد الثالث( )المستشهد سنة 977هـ( •

قال في روضات الجناّت: »هو من کبار تلاميذ الشهيد الثالث«))).

ين حس��ين صاعد  وقد قرأ الس��يّد الحس��ين بن حيدر الكركيّ على تاج الدِّ
كتاب )الأربعين( للشهيد الثالث )المستشهد 997هـ())).

وقد وصف أستاذه الشهيد الثالث في نهاية نسخة )تهذيب الأحكام( بهذه 
الكلمات: »الأس��تاذ الأقدم العالم العَلَم الأعلم الطود، متبوع أعاظم العلماء 
بالاس��تحقاق، مال�ذ أفاخم الفضال�ء على الإطال�ق، مرج��ع أكارم الآفاق، 
المتحلّ��ي بحليّ طي��ب الأعراق والخلق بش��رائف الأخال�ق، المولى الوليّ 
الأوّليّ، والمجدّ المجتهد المتهجّد، المؤيّد من عند الله المولى عبد الله سلَّمَه 

الله تعالى وأبقاه، وأتاه فيمن والاه، وعاداه ما يريده ويهواه«))).

الشيخ الحسين بن عبد الصمد الحارثي )المتوفّی 984هـ( •

ين علي بن أحمد الش��هيد الثان��ي )المتوفّى  ه��و من أب��رز تلامذة زي��ن الدِّ
966ه��ـ( وبع��د أن توفّي أس��تاذه الش��هيد الثاني في س��نة 966هـ س��افر إلى 

خراسان بطلب الشيخ علي المنشار العامليّ، وأقام فيها مدّةً))).

))) روضات الجناّت: 7/ 199-198.
))) المصدر نفسه: 7/ 198.

))) ينظر: كتاب الإجازات )مخطوط(: 344-343.
))) تهذيب الأحكام )مخطوط(: 189.

))) ينظر: تكملة أمل الآمل: 186-182.
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مة آقا بزرك الطهرانيّ والس��يّد محس��ن الأمين من مش��ايخ تاج  ع��دّه العّال
ين حسين صاعد))). الدِّ

والظاهر أنّه تتلمذ عليه في مدّة إقامته في مشهد المقدّسة.

ين العامليّ المعروف بالشيخ البهائيّ )المتوفَّی 1031هـ( • الشيخ محمّد بهاء الدِّ

هو من أش��هر علماء الش��يعة في القرن الحادي عش��ر الهجريّ، وقد تتلمذ 
ين حس��ين  علي��ه، وروى عن��ه كثيرٌ من الأعلام في هذا القرن، ومنهم: تاج الدِّ
مة الطهرانيّ والس��يّد محس��ن الأمين بأنّه من مش��ايخ  صاعد، وقد صرّح العّال

ين حسين صاعد))). تاج الدِّ

نصر البيان بن نور البیان الأنصاريّ الكازرونيّ •

ه��و الفاضل المحقّ��ق الرياض��يّ صاحب رس��الة الزاوي��ة والتحقيق فيها 
والمعاص��ر للمحقّق الخفرىّ، والنيريزيّ)))، ومن أحفاده أبو القاس��م بن أبي 
حامد بن نصر البيان الأنصاريّ الكازرونيّ من أعلام أصفهان صاحب )س��لّم 
الس��ماوات في تراجم جماعة من الحكماء وأشعار الأصحاب المقالات(، و 

)النجوم الزاهرة في تراجم المنجّمين())).

ين حسين صاعد رسالةً لأستاذه نصر البيان باسم: )حقيقة  قد کتب تاج الدِّ

))) ينظر: طبقات أعلام الش��يعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عش��رة(: 8/ 
190، وأعيان الشيعة: 6/ 36. 

))) ينظر: المصدر نفسه. 
))) ينظر: طبقات أعلام الشيعة )إحياء الداثر من القرن العاشر(: 7/ 264.

))) ينظ��ر: طبق��ات أعلام الش��يعة )إحياء الداثر م��ن القرن العاش��ر(: 7/ 186، وأعلام 
أصفهان: 329-328/1.
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مة  الواجب وأنّ له ماهيّة أم لا؟( في خراس��ان في س��نة 989هـ وقال عنه العّال
آقا بزرك الطهرانيّ في )إحياء الداثر من القرن العاش��ر( في ذيل عنوان حسين 

المشهديّ والذريعة))).

وقال في ترجمة نصر البيان: »وله أيضًا رس��الة في )حقيقة الواجب( وهل 
ين حس��ين بن صاعد  أنّ ل��ه ماهيّ��ة أم لا؟ )ذ 7 ق��م 264( رأيت��ه بخطّ تاج الدِّ
مجاور مشهد خراسان في 989، وذكر أنّه تشرّف طبقات بمجالسته ومباحثته 
والاس��تفادة والاس��تفاضة من تيّار بحار علوم��ه، وهو البح��ر الزاخر والحبر 

الماهر، فيظهر أنّ الكاتب من تلاميذه المستفيدين منه«))).

م��روي  ف��ي مكتب��ة  نس��خة خطّيّ��ة  زاوي��ة(  )تحقي��ق  لرس��الته   وتوج��د 
برقم 877/9 ))).

ين حسين بن حسن الحسينيّ الجعفريّ • السيّد شرف الدِّ

ذکره أصح��اب التراجم من مش��ايخ صاعد)))، وقد كتب صاعد نس��خةً من 
ين حس��ين بن حسن الحسينيّ باس��م )الفوائد: الإناء(  رس��الة أس��تاذه شرف الدِّ
وأورده فی مجموعته )دستور( المحفوظة في مكتبة جامعة طهران برقم 2144، 

ين صاعد إجازته عنه في هذه المجموعة الثمينة))). وأورد أيضًا تاج الدِّ

))) ينظر: طبقات أعلام الشيعة )إحياء الداثر من القرن العاشر(: 7/ 73،  والذريعة: 7/ 51-50.
))) طبقات أعلام الشيعة )إحياء الداثر من القرن العاشر(: ٧/275-274.

))) ينظر: فنخا: 7/ 686.
))) ينظر: طبقات أعلام الش��يعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عش��رة(: 8/ 

190، وأعيان الشيعة: 6/ 36.
))) ينظر: فنخا: 24/ 318.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

تلامذته:

بميرداماد  • المعروف  الأسترآباديّ  الحسينيّ  ين  الدِّ شمس  بن  باقر  محمّد  السيّد 
)المتوفَّى 1040هـ(

ين حسين صاعد في أصفهان))). وقد تتلمذ الميرداماد على تاج الدِّ

مة الش��هيد المطهّريّ: »قد عدّ من أس��اتذته: الشيخ عبد العالي  وقال العّال
ين  ي��ن العامليّ، وتاج الدِّ الكر��کيّ المعروف بالمحقّق الثاني والس��يّد نور الدِّ
ين الأسترآباديّ ويعدّ الثلاثة الأوَُل أساتذته  حس��ين صاعد الطوسيّ وفخر الدِّ

في المنقول، والأخير أستاذه في المعقول«))).

السيّد حسين بن حيدر الحسينيّ الكرکي )المتوفَّی 1041هـ( •

مة الطهرانيّ: »وقد جعل الحس��ين بن حيدر بن قمر الكركي في  ق��ال العّال
ين الصاعديّ  ين حس��ين بن ش��مس الدِّ إجازته الكبيرة )ذ 1 قم 942( تاج الدِّ

الحادي عشر من مشايخه الاثني عشر وآخرهم البهائيّ«))).

ين  وعدّه أيضًا الس��يّد محس��ن الأمين في أعيان الش��يعة من تلامذة تاج الدِّ
حسين صاعد))).

وق��د مرّ أنّه ق��رأ على صاعد بع��ضَ الكت��ب الحديثيّة، نح��و: )الأربعين( 
للش��هيد الثالث. قال الس��يّد حس��ين الكركيّ في بعض إجازاته المذكورة في 

))) ينظر: حكيم أسترآباد ميرداماد: 49.
))) مجموعه آثار شهيد مطهری: 14/ 509.

))) طبقات أعلام الشيعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عشرة(: 8/ 190.
))) ينظر: أعيان الشيعة: 6/ 6.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

ين حس��ين بن ش��مس  آخ��ر البحار: »قرأت هذا الكتاب على الش��يخ تاج الدِّ
ين الصاعديّ الذي هو تلميذ المولى عبد الله«))). الدِّ

ين حس��ين صاعد للسيّد حسين الكرکيّ في نسخة من  توجد إجازة تاج الدِّ
)کتاب الإجازات( وهي نس��خة مجلس الشوری الإسلاميّ برقم 8795 )))، 

وإليك نصّ هذه الإجازة:

»بس��م الله وله الحمدُ، والصلاة والسال�م علی عباده المصطفی المرتضی 
وآلهم الأتقياء

تهدّيت الحديث الصحيح المس��ند إلی الحس��ن الأحس��ن، ال��ذي زيّن به 
صدر الصحائف والدفاتر، وتذهيب الكتاب الكافي لاس��تبصار أهل الكلام، 
وإخب��ار الأخبار من الأخيار الأحبار في الأوّل والآخر؛ حمد عليهم لا يعزب 
عن علمه ش��يء، وهو الس��ميعُ البصير، والمعبود المحمود الذي بصر بصائر 
ين المبين المتين  أه��ل التبصرة والتذکي��ر حتّی حازوا فوائد قواعد ش��رائع الدِّ
بتحرير نهاية إرشاد أذهان الطالبين، وفازوا إلی الدراية، والرواية والهداية في 
البداية والنهاي��ة في منتهی مطلب ذکري مختصردروس العالمين، وصلّی الله 
علی س��يّد المرسلين وخاتم النبيّين، الذي جمع بين مكارم الأخلاق، المخبر 
عنه��ا کريمة ﴿وَإنَِّكَ لَعَلى خُلُقٍ عَظيِمٍ﴾))) وکرائم الإش��فاق لعامّة أهل الوفاق 
بحي��ثُ لا يم��کن إحصاؤها بالتعدي��د والتقويم وآله الأطه��ار الأبرار وعترته 

))) الذريعة: 420/1.
))) وتش��تمل هذه النس��خة علی إجازات الس��يّد حس��ين بن حيدر الكرکي عن مشايخه، 
نحو: أبو محمّد بن عناية الله الش��هير ببايزيد البس��طاميّ، والشيخ البهائيّ، وإجازة تاج 
ي��ن حس��ين صاعد ف��ي 343-344، وهي بخطّ محمّد ابن الس��يّد زي��ن العابدين  الدِّ

الموسويّ، وقد نقله من خطّ نقل من خطّه الشريف.
))) سورة القلم: 4.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

الأمناء النجباء العرفاء الأخيار س��يَّما إمام قاطبة الأنام وس��يّد الإنس والجانّ 
في الإسال�م باب مدينة العلم ومرساه سفينة الحکم الذي کلّم من کلمة کافية 
شافية وافية في حلّ حلّل من لا يحضره الفقيه وإشارة من إشاراته التي للشفاء 

والنجاة من داء الجهل کاملة تامّة لكلّ عريف خبير نبيه.

وبعدُ فبعد أن شرفت بشرف شريف صحبة السيّد السند الآية المؤيّد التقيّ 
النق��يّ الفاضل الفاصل الحبر الحرّ الز��کي الذکيّ اللوذعيّ الألمعيّ ذي فطنة 
وقّادة يكاد زيتها يضيء، ولو لم تمسسه نارٌ، وفطرة نقّادة يكاد سنا برقها يخطف 
ين الحس��ين بن الس��يّد الأجلّ الأفضل التقيّ الورع  بالأبصار کمال الملّة والدِّ
الصالح الفالح الس��يّد حيدر الكر��کي –أدام الله تعالی فضله وکثّر في الأحبّاء 
مثلَه- وقرأ عليّ بعض الأحاديث الشريفة المعتبَرة المسطورة في الأربعينات 
المح��رّرة للعلماء المقرّرة –قدّس الله تعالی أس��رار الس��لف الماضين وخلّد 
خال�ل الخل��ف الباقين قراءة ت��دُلُّ علی غاي��ة الفضل والإيق��ان ونهاية العِلم 
والإتقان، استجازني، کما هو المقرّر بين أرباب الرواية، فاستخرت الله تعالی 
واس��تجرت، وأجزت له رواية ما س��مع عن��ي، وقرأ عليّ وص��ح عليه أنّه من 
مس��موعاتي ومرويّاتي مع غاية الملاحظ��ة، ونهاية الحفظ والإتقان، والحمد 
لله إنّي متش��رّفٌ بالإجازات الش��ريفة من العلماء العاملين، وأکابر المحدّثين 
–أسكنهم الله تعالی أعلی غرف الجنان وعطّر أنفسهم القدسيّة بروائح الروح 
والريحان- إجازاتٍ مكتوبة ملفوظة، لكن کثرة أساميهم الشريفة وعدم قدرة 
تل��ك القريحة العاجزة والفط��رة القاصرة الضعيفة اکتفيت ب��ذا، وإن أراد هو 
 تفصيلَ هذا، فهو موکولٌ إلی الرس��الة المفردة المكتوبة لهذا المش��تملة 
علی شرائف أرقام أقلام هذه العلماء الأعلام وإجازاتهم المعتبَرة عند الأنام.

ه��ذا والمرج��وّ من کرائ��م ألطافه وعظائ��م إعطافه وغير ذل��ك من مراعاة 
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

حقوق الإخوة فالأمر إليه والعهدة في الدارَيْن عليه.

وکتب ذل��ك بيده الفانية فقير عفو ربّه المهيمن الواحد العبد الش��هير بتاج 
ين حسين صاعد، وفّقه الله تعالی. الدِّ

نقل من خطٍّ نقل من خطّه الش��ريف، وأنا العبد کاتبه محمّد ابن السيّد زين 
العابدين الموس��وي تجاوز الله عنهما بالنبيّ والوصيّ وآلهما صلّی الله عليهم 

أجمعين والحمد لله ربّ العالمين في سنة 1255هـ«))).

صورة الإجازة المحفوظة في مكتبة مجلس  الشورى الإسلامي برقم )8795(، 

الورقة:)344-343(

ين حس��ين صاعد للسيّد حس��ين بن حيدر الكرکي )کتاب الإجازات(  ))) إجازة تاج الدِّ
)المخطوط(: 343- 344.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

صورة الإجازة المحفوظة في مكتبة مجلس  الشورى الإسلامي برقم )8795(، 

الورقة:)344-343(
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

صورة الإجازة المحفوظة في مكتبة مجلس  الشورى الإسلامي برقم )8795(، 

الورقة:)344-343(
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

ين محمّد الأنصاريّ الكاشانيّ سعد الدِّ

ين الأنصاريّ بعض الكُتُب الحديثيّة على صاعد، نحو نسخة  قد قرأ س��عد الدِّ
)تهذيب الأحكام( محفوظة في مكتبة آية الله العظمى المرعش��يّ برقم1733 )))، 
وقد تمّت قراءتها في مجالس متعدّدة، وآخرُها في صبيحة يوم الإثنين 28 جمادى 

الأولى 994هـ في كربلاء المقدّسة))).

ين محمّد غفاري الكاشاني  وتوجد رسالةٌ في مجموعة )دستور( لسعد الدِّ
ف��ي حكمة التكرار في س��ورة الكافرون والرحمن في کربلاء في رجب س��نة 
993ه��ـ. 375-376. والظاه��ر أنّ )صاع��د( طل��ب تأليفه��ا، وأدرجها في 

مجموعته )دستور(، وسيأتي وصف هذه المجموعة الثمينة بتفصيل.

آثاره:

يظه��ر من عبارة الكاش��اني ف��ي )خلاصة الأش��عار( أنّ ل��ه آث��ارًا متعدّدةً 
ين حسين صاعد في مختلف العلوم مرتبتها  ومتنوّعةً، وقد قال: »وبلغ تاج الدِّ

العلي، وقد صنفّ كُتُبًا في مختلف العلوم باللغة العربيّة والفارسيّة«))).

الإجازات: •

فٌ  قال في إجازته للس��يّد حس��ين بن حي��در الكرکي: »والحمد لله أنّي مش��رَّ
بالإجازات الش��ريفة من العلماء العاملين وأکابر المحدّثين –أسکنهم الله تعالی 
وح والريحان- إجازات  أعلی غرف الجنان وعطّر أنفس��هم القدس��يّة بروائح الرَّ

))) ينظر: فنخا: 9/ 540.
))) ينظر: تهذيب الأحكام )المخطوط(: 182.

))) خلاصة الأشعار: 280.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

مكتوبة ملفوظة، لكن کثرة أساميهم الشريفة، وعدم قدرة تلك القريحة العاجزة، 
والفط��رة القاصرة الضعيفة؛ اکتفيت بذا، وإن أراد ه��و دام ظلّه تفصيل هذا، فهو 
موکولٌ إلی الرس��الة المفردة المكتوبة لهذا؛ المش��تملة علی شرائف أرقام أقلام 

هذه العلماء الأعلام وإجازاتهم المعتبَرة عند الأنام، هذا«))).

رسالة في بقاء الدولة الصفويّة إلی ظهور الإمام المهديّ عجّل الله فرجه الشريف •

ق��د ذکرها الكاش��اني في خلاصة الأش��عار، وق��ال: »هذه الرس��الة باللغة 
الفارس��يّة، وتش��تمل على الأدلّة على اس��تمرار الحكومة الصفويّة إلى ظهور 

صاحب الزمان عجّل الله فرجه الشريف«))).

حاشية على شرح المختصر الحاجبىّ للشريف الجرجانىّ •

وه��ي حاش��يةٌ علی ش��رح علي ب��ن محمّد الجرجان��يّ المعروف بالس��يّد 
��ی 816ه��ـ( لمختص��ر المنتهی لاب��ن الحاج��ب المالكي  الش��ريف )المتوفَّ

)المتوفَّی 646هـ( أتمّ تأليفها يوم الجمعة 4 ربيع الثاني سنة 977هـ.

م��ة الطهرانيّ في الذريعة: »كتبها بخطّه على هوامش نس��خة من  قال العّال
الش��رح الش��ريفيّ المكتوب في 852 هـ بعد قراءته الشرح على أستاذه الشيخ 
منصور راس��تگو اب��ن المولى عبد الله الش��يرازيّ في 969هـ، وكتب الش��يخ 
منصور ش��هادة القراءة والبلاغ ف��ي التأريخ بخطّه على النس��خة التي هي من 

موقوفات الفاضليّة، كما في فهرسها ص 104.

ين هذا ف��ي 977هـ،  ونس��خة أخرى من الش��رح الش��ريفيّ بخطّ ت��اج الدِّ

ين حس��ين صاعد للسيّد حس��ين بن حيدر الكرکيّ )کتاب الإجازات(  ))) إجازة تاج الدِّ
)المخطوط(: 344.

))) خلاصة الأشعار: 281-280.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

والحواش��ي عليها بخطّه أيضًا في الرضويّة من وقف ابن خاتون في 1067هـ 
كما في فهرسها ج 3 ص 195«))).

وهذه النس��خة ه��ي المحفوظة في مكتبة الآس��تانة الرضويّة برقم 2888، 
وق��د کتبها المؤلّف في يوم الجمعة 4 ربيع الثان��ي 977هـ في 45 ورقة وکلّ 

ورقة تشتمل علی 19 سطر، وحجمها: 10/5× 19سم.)))

حاشية على حاشية شرح مختصر الأصول •

وهي حاش��ية علی حاش��ية علي بن محم��د الجرجانيّ المعروف بالس��يّد 
الشريف )المتوفَّی 816هـ( علی شرح مختصر المنتهی للعضديّ.

م��ة الطهراني في )الروض��ة النضرة في علم��اء المائة الحادية  وق��د ذکره العّال
عشرة( بعنوان: )حاشية على حاشية الشريف على شرح المختصر العضديّ())).

حواشٍ على تهذيب الأحكام •

توجد هذه الحواش��ي بخطّه الش��ريف في نس��خةٍ من تهذيب الأحكام في 
مكتبة آية الله العظمى المرعش��يّ النجفيّ برقم 1733، وتشتمل حواشيه على 
مطالب متنوّعة ومختلفة، منها: إثبات اختلافات النُّسخ، وترجمة اللغات إلى 

اللغة الفارسيّة، وفوائد فقهيّة، وحديثيّة، ورجاليّة، وإعرابيّة، وكلاميّة.

وس��يأتي أنّ هذه النسخة قوبلت بيد أستاذه عبد الله بن محمود الشوشتريّ 
على نُس��خ متعدّدة، وجاء بها صاعد إلى كربلاء المقدّسة، وقابلها أيضًا مرّات 

عدّة، وعليها بلاغات حائريّة لصاعد.

))) الذريعة: 6/ 128.
))) ينظر: فنخا: 11/ 724-723.

))) ينظر: طبقات أعلام الشيعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عشرة(: 8/ 172.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

المحور الثاني: جهوده في التراث المخطوط

ين حس��ين صاعد عناي��ة بالغة ف��ي استنس��اخ الكُتُب  ق��د كان��ت لت��اج الدِّ
وتحريرها، فكثرت نسخه في مكتبات إيران، وقد بقيت من الكتب المستنسخة 

بيده -على ما ذكر في فنخا – 66 نسخة خطّيّة))).

وقد كتب هذه النسخ في أماكن مختلفة، نحو: قزوين، وأصفهان، والمشهد 
الرض��ويّ علي��ه آلاف التحيّ��ة والثن��اء)))، وتاريخ كتابتها – بملاحظة النس��خ 
معلومة التاريخ- يدور بين س��نة 972هـ إلى سنة 996هـ، والجدير بالذكر أنّ 
كثيرًا من نُس��خه مجهولُ التاريخ، فيُحتمل أيضًا أن تكون مدّة اشتغاله بالكتابة 

والتصحيح والمقابلة أكثر من التاريخ المذكور.

ولم تنحصر جهوده في استنساخ الكتب وتصحيحها علی کتب الشيعة فقط، 
وق��د کتب کت��ب عدّة من کتب العامّة، نحو: المضن��ون به علی غير أهله لمحمّد 
بن محمّد الغزالي )المتوفَّی 505هـ( وهي نس��خة مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 
ين ال��رازيّ )المتوفَّی  8293 )))، و )نف��ي الحيّ��ز والجه��ة والم��كان( لفخ��ر الدِّ

606هـ( وهي نسخة مكتبة مجلس الشوری الإسلاميّ برقم 10115/28 ))).

))) ينظر: فنخا: 41/ 474-473.
))) وقد کتب في بداية کثير من الكتب التي استنس��خها هذه العبارة: »بسملة... ربّ وفّق 
بحقّ وليّك الرضا علي بن موس��ی عليهما الصلاة والسال�م« نس��خة »معدن الجواهر 
��ی 449هـ( وهي المحفوظة  ورياض��ة الخواطر« لمحمّد بن علي الكراجكي )المتوفَّ

في مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 8285. ينظر: فنخا: 30/ 342.
))) ينظر: فنخا: 29/ 868.

))) ينظر: المصدر نفسه: 33/ 648.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

ولا علی لغة دون لغة، فبالإضافة إلی اللغة العربيّة استنسخ أيضًا کُتبًا باللغة 
الفارس��يّة، نح��و: )مفاتيح الإعج��از( لمحمّد بن يحيی اللاهيج��يّ )المتوفَّی 
912ه��ـ(، وهو ش��رحٌ عل��ی کتابـ)گلش��ن راز( وهو يش��تمل علی الأش��عار 

العرفانيّة، ونسخته موجودة في مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 23970 ))).

ول��ه دورٌ مهمّ في استنس��اخ بعض الكُتُب، فلو لم تك��ن همّته موجودة في 
استنساخها؛ لكادت أن تُفقد، ولا يوجد أثر لتلك المؤلّفات، ومنها:

1. )الأس��باب الص��ادّة ع��ن إدراك الص��واب( لمحمّ��د بن عل��ي الكراجكيّ 
ين  )المتوفَّى 449هـ(، فلا توجد عندنا س��وى النس��خة الت��ي كتبها تاج الدِّ
حس��ين صاعد الطوس��يّ. وق��د قال ح��ول مقابلت��ه وتصحيحه ف��ي نهاية 
النس��خة: »قوبل مواجهًا للقبلة المقدّس��ة المنوّرة العليّ��ة العلويّة للحضرة 
الرضيّة المرضيّة الرضويّة على مش��رّفها شرائف الصلاة والسلام والتحيّة 
بنسختَيْن؛ إحداهما بخطّ المولى الفاضل الكامل عبد الله اليزديّ -أسكنه 
الله تعال��ى أعل��ى فراديس الجنان وعطّر نفس��ه من روائ��ح الرضوان- في 
مجلسٍ واحدٍ هو صبيحة يوم الأربعاء ليومَيْن بقيا من أوّل الجمادى س��نة 
982الهجريّ��ة على من هاجر فيها وآله الأطهار ش��رائف الصلوات من الله 

الغفّار«))).

2. )اس��تحالة اتحاد الباري مع المخلوقات( لعلي بن محمود الحمّصيّ )من 
أعلام القرن الس��ادس الهجريّ في ري( وتوجد نسخة منحصرة لهذا الأثر 

في مجموعة دستور في مكتبة جامعة طهران برقم 2144/29 ))).

))) ينظر: فنخا: 30/ 667.
))) الأسباب الصادّة عن إدراك الصواب: 118.

))) ينظر: فنخا:3/ 281.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

ين صاعد ع��ن مجموعة کمال  3. )مق��ام العارفين( الذي استنس��خه ت��اج الدِّ
ين حس��ين بن سيّد عبد الرحيم الأس��ترآبادي، وتوجد نسخة منحصرة  الدِّ
ين صاعد ف��ي مکتبة مجلس الش��وری  له��ذا الأث��ر ف��ي مجموعة ت��اج الدِّ

الإسلامي برقم 10115/26 ))).

ين حاج بله تبريزيّ )المتوفّی 720هـ(، وتوجد  4. )إثبات الواجب( لأمين الدِّ
نسخة منحصرة عن هذا الأثر في مجموعته الثمينة في مكتبة جامعة طهران 

برقم 2144/6 ))).

5. )إثبات الواجب( لقطب الش��يرازيّ، وتوجد نسخة منحصرة عن هذا الأثر 
في مجموعة دستور في مكتبة جامعة طهران برقم 5/ 2144.

يْن وسَ��عة الرزق( لإبراهيم بن س��ليمان القطيفيّ البحرانيّ  6. )أدعية أداء الدَّ
)المتوفّی 950هـ(، وتوجد نسخته المنحصرة في مكتبة الآستانة الرضويّة 

برقم 8292 ))).

ول��ه أيضً��ا دورٌ مهمّ ف��ي استنس��اخ کتاب )صف��وة الصفات في ش��رح دعاء 
السمات( لإبراهيم بن علي الكفعميّ )المتوفّی 905هـ(، فإنّه کتبه مرّاتٍ عدّة:

1. نسخة کتبها قبل سنة 952هـ، ولا يوجد عندنا خبر عن هذه النسخة سوی 
النس��خة التي استنس��خ منها محمد أمين بن حس��ن عل��ي التبريزيّ في يوم 
الجمعة المحرّم الحرام سنة 952هـ في أصفهان، وهي النسخة المحفوظة 

في مكتبة مجلس الشوری الإسلامي برقم 12459/1.

))) ينظر: فنخا 31: 122.
))) ينظر: المصدر نفسه: 1/ 453.
))) ينظر: المصدر نفسه: 2/ 800.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

2. نس��خة کتبها سنة 992هـ في أصفهان، وهي ناقصة الأوّل والآخر، وتوجد 
في مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 26027.

3. نس��خة کتبها يوم الجمعة 6 المحرّم الحرام سنة 992هـ في أصفهان وهي 
محفوظة في مكتبة آية الله العظمی المرعشيّ النجفيّ برقم 2787.

وقد استنس��خ من هذه النس��خة الس��يّد محس��ن بن أبي طالب الموس��ويّ 
الخراس��انيّ في 7 المحرم الحرام س��نة 1342هـ في خوانس��ار، وهي نسخة 

مكتبة مرکز إحياء التراث الإسلاميّ برقم 3301/5 ))).

وکُتبَِ��ت نس��خة أخری من هذه النس��خة، وهي مجهول��ة الكاتب، وتاريخ 
ين حسين صاعد  کتابتها 1383هـ، وصرّح فيها بأنّها کُتبت عن نس��خة تاج الدِّ
بتاريخ يوم الجمعة 6المحرّم الحرام سنة 992هـ، وهي محفوظة في مكتبة آية 

الله العظمی المرعشيّ النجفيّ برقم 3917/1.

ين حس��ين صاع��د نس��خة مكتبة رضا  وق��د استُنس��خت من خ��طّ تاج الدِّ
الأستاديّ في قم)))، ولم نعرف أنّه اعتمد أيَّ نسخة من نُسخه.

مة الطهرانيّ استنس��اخ محمّد علي الخوانس��اريّ عن  وق��د ذکر أيضًا العّال
ين حسين صاعد، وقال: »وكتب صاحب الترجمة بخطّه )صفوة  نسخة تاج الدِّ
الصفات( للكفعميّ في أصفهان في 992 هـ، وعبّر عن نفسه بما لفظه: »الفقير 
ين حس��ين صاعد( وكتب محمد على الخوانس��اريّ نس��خةً  الش��هير بتاج الدِّ
عن خطّه«)))، والظاهر أنّها هي النس��خة المحفوظة في مكتبة مدرس��ة آية الله 

))) ينظر: فنخا: 21/ 708.
))) ينظر: المصدر نفسه .

))) طبقات أعلام الشيعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عشرة(: ٨/ 172.
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العظمی الخوئي في مشهد المقدّسة برقم 177، وتاريخ کتابتها 1319هـ))).

وقد اعتنی أيضًا بعضٌ آخر من الكاتبين بالمقابلة علی النُّسخ التي استنسخها 
ين حس��ين صاعد، نحو: نسخة الجزء التاسع من کتاب )حجّة الكلام  تاج الدِّ
لإيضاح محجّة إلزام الخصام وإفحام معاني عقائد الإسال�م( المحفوظة في 
مكتبة آية الله العظمی الگلپایگاني برقم 6290/5-30/170، وقد کتب عبد 
الحس��ين ابن الشيخ محمد أمين ش��رارة الفتونيّ هذه النسخة عن نسخة کتبها 

ين حسين صاعد سنة 976هـ))). تاج الدِّ

ونس��خة من كتاب صحيفة الرضا في مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 6168 
وقد كُتبت في 1086هـ في مش��هد المقدّسة، وقوبلت على نسخة قُرئت على 

ين الشيخ حسين بن صاعد))). تاج الدِّ

نقطة مهمّة في منهجه في الكتابة

ين صاعد في الكتاب��ة أو تصحيح الكتاب أن يكتب  لق��د كان دأب ت��اج الدِّ
فوق صفحات النس��خة أو بداية الكتاب عب��ارة: )ربِّ وفّق بحقّ وليّك الرضا 
عليّ بن موس��ى عليهما السلام عليهما الصلاة والتس��ليم والتكريم(، وما في 
معناها نحو ما ذكره فوق صفحات نسخة تهذيب الأحكام: »ربّ وفّق بحقّ«، 
مة الحلّيّ: »إلهي  وما في بداية رس��الة استقصاء النظر في القضاء والقدر للعّال
وفّقني وجميع المؤمنين بحقّ وليّك عليّ بن موسى الرضا«)))، وما في نسخة 
تهذي��ب الأحكام: »ي��ا الله وفّقنا بحقّ الإمام الهم��ام الثامن الضامن قبله قبول 

))) ينظر: فنخا: 21/ 708.
))) ينظر: المصدر نفسه: 12/ 611.
))) ينظر: المصدر نفسه: 21/ 469.

))) استقصاء النظر في القضاء والقدر )مخطوط(: 724.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

الدع��اء الإمام عليّ بن موس��ى الرضا عليهما وآبائهم��ا وأولادهما ألف ألف 
ألف الصلاة والسلام والتحيّة والإكرام، والثناء والدعاء«))).

ين صاعد،  وقد كتبها أيضًا بعض النسّاخ الذين استنسخوا عن خطّ تاج الدِّ
فيوه��م في بعض الم��وارد أنّ العبارة م��ن المؤلّف، نحو ما توجد في نس��خة 
لكتاب صفوة الصفات في مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 12459/1 
كتبها محمّد أمين بن حسن علي التبريزيّ، وهي هذه العبارة: )ربّ وفّق بحقّ 
الإم��ام الهمام الرضا علي ابن الإمام موس��ى عليهما الصلاة والتس��ليم(، فقد 

يُتوهّم أنّها من المؤلّف.

))) تهذيب الأحكام )مخطوط(: 10.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

الصفحة الأولى من كتاب صفوة الصفات المحفوظة في مكتبة مجلس الشورى 
الإسلاميّ برقم 12459/1
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

مقابلة النُّسخ وتصحيحها والإشراف عليها:

ين صاعد في الاستنس��اخ، ب��ل كان لديه اهتمام  ول��م يتوقّف عمل تاج الدِّ
بالغ بتصحيح الكتب، أو مقابلتها على النُّسخ النفيسة، ومنها:

1. )تهذي��ب الأحكام( وقد قابل نس��خة لهذا الكت��اب محفوظة في مكتبة آية الله 
العظمى المرعشيّ النجفيّ برقم 1733 أربع مرّات –على الأقلّ- في مشهد 
المقدّس��ة في س��نتَي 969هـ و982هـ، وقد تمّت هذه المقابلات بيد المولى 
عبد الله بن محمود الشوش��تريّ المعروف بالشهيد الثالث )المستشهد ببخارا 
سنة 997هـ( مع صاعد الحائريّ على النُّسخ المعتبَرة الصحيحة؛ منها: نسخة 
الش��هيد الثاني )المتوفّ��ى 965هـ(، وانتقلت النس��خة إلى كربلاء المقدّس��ة 
ين حسين صاعد في كربلاء المقدّسة والحائر  سنة994هـ، وقد قابلها تاج الدِّ
ين محمّد الأنصاريّ القاش��انيّ من علماء كربلاء  الحس��ينيّ مع س��عد الدِّ

المقدّسة للمرّة الخامسة أو السادسة.

2. )الأس��باب الص��ادّة ع��ن إدراك الص��واب( لمحمّ��د بن عل��ي الكراجكيّ 
)المتوفّى 449هـ( وقد قابل النسخة التي كتبها هو على النسخة التي كتبها 
المّال عبد الله اليزديّ، وهي نس��خة مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 

.((( 10115/2

3. )معدن الجواهر ورياضة الخواطر( لمحمّد بن علي الکراجکيّ )المتوفّی 
449ه��ـ( وقد کتب نس��خة من هذا الكت��اب، وقابله��ا، وصحّحها، وهي 

المحفوظة في مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 8285 ))).

))) ينظر: فنخا 3/ 219.
))) ينظر: المصدر نفسه: 30/ 342.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

62

تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

4. رس��الة )مقدّمة في عل��م الأصول( لمحمّ��د بن مدرك الأس��ترآبادي )من 
أعلام الق��رن الثامن الهجريّ( وقد استنس��خها، وقابلها وصحّحها، وهي 

نسخة مكتبة جامعة طهران برقم 2144/27 ))).

5. )زه��رة الرياض( لأحمد بن موس��ی اب��ن ط��اوس )المتوفّی673هـ( وقد 
استنس��خه، ثمّ قابلها علی نس��خةٍ بخطّ محمّد بن يحيی، والش��يخ محمد 

بن حسن الصغانيّ، وهي نسخة مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 8283 ))).

6. )حاش��ية ش��رح مختصر الأصوليّ( لعليّ بن محمّ��د الجرجانيّ )المتوفی 
816هـ(، وصحّح نس��خةً منه، وتصحيحُه بإش��راف أستاذه الشيخ منصور 

راستگو، وهي نسخة مكتبة الآستانة الرضوية برقم 13975 ))).

7. )الفوائ��د الملّيّ��ة( للش��هيد الثان��ي )المتوفّ��ی 966هـ(، وقد أش��رف على 
نس��خة لهذا الكتاب محفوظة في مكتبة خوي برقم 651، وقد استُنسِخَت 
ين حس��ين صاعد، وقوبلت علی النس��خة التي عُرضت علی  عن��د تاج الدِّ

المصنفّ))).

ويظه��ر ممّ��ا ذکرن��ا دورُه المهمّ ف��ي حفظ الت��راث المخطوط الش��يعيّ، 
والمؤلّف��ات القيّمة من آثار علماء الش��يعة، وانتقاله إلی الأجي��ال المقبلة نقيًّا 
صافيًا، وبحقّ أن يس��جّل اس��مه ف��ي المحقّقين الأمناء علی التراث الش��يعي 

العريق.

))) ينظر: فنخا 31/ 218.
))) ينظر: المصدر نفسه: 17/ 753.

))) ينظر: المصدر نفسه:12/ 24.
))) ينظر: المصدر نفسه: 24/ 535.
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فوائد تراثيّة:

ين حس��ين صاعد بع��ض الفوائد  يوج��د ف��ي بعض النُّس��خ الخطّيّ��ة لت��اج الدِّ
التراثيّ��ة المهمّة، نحو: ما ذكره في نس��خة )تهذيب الأحكام( المحفوظ في مكتبة 
آي��ة الله العظمى المرعش��يّ النجفيّ برقم 1733، وقد أورد حديثَيْن عن )مش��كاة 
المصابيح( كتبه الش��يخ علي الهيتيّ إمام جامع الحائر المقدّس الش��ريف في يوم 

ين حسين صاعد بخطّه))). الأحد خامس شهر صفر سنة 994هـ لأجل تاج الدِّ

ين حسين صاعد في بداية نسخةٍ من شرح تجريد الاعتقاد  وكتب أيضًا تاج الدِّ
للقوش��جيّ -وه��ي محفوظة ف��ي مكتبة جامعة طه��ران برقم 9073- ش��عرًا من 
المحقّق الدوانيّ في رثاء القوش��جيّ وش��رحه بأمر أس��تاذه، ولكن لم يذكر اس��م 

أستاذه، وإليك نصّ ما نقله عن المحقّق الدوانيّ:

هو

باسمه سبحانه

بسم الله

ف���إنّ���ه ال���ق���وش���ج���يّ  روح  الله  جا�ل� ص��ف��ح��ة ال��ت��ج��ري��د ع���ن ك����لّ ري��ب��ةس���ق���ى 

ال��ت��ي خلت ال���ش���روح  وج�����رّده�����ا ع����ن ك�����لّ ح���ش���وٍ وه��ج��ن��ةون���ظّ���م أش���ت���ات 

ف���ك���ره ن���ت���ائ���ج  م�����ن  ع���ل���ي���ه���ا  أم���������ورًا ت����راه����ا ش�����اه�����دات ب��ف��ط��ن��ةوزاد 

م�������وردًا ظ����ل  إذ  ج������اد  ق����د  ع��ل��ى أش����رف الأش�����راف م��ن ك���لّ شبهةول���ك���نّ���ه 

ال��ذي شيخنا  ال����وري  ق��د  ال��ه��دى  ش��ري��ف اس��م��ه ق��د ش���اع ب��ي��ن الأئ���مّ���ة)))إم����ام 

ب��ه��ا لاح وج���ه ال��ح��قّ ع��ن ك���لّ وج��هَ��ةف���أع���ق���ب���ت���ه م����نّ����ي ف�����وائ�����دَ ج���مّ���ةً

))) ينظر: تهذيب الأحكام )المخطوط(: 62.
))) في هامش المخطوطة: )بين البرية( -خ ل-.
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وِش������اح ح������واشٍ زانَ����ه����ا ك����لّ زي��نَ��ةل��ع��م��ري ل��ق��د ق���لّ���دت أب���ك���ار ف��ك��ره

م��خ��لّ��ف ك�����لّ  درك  ع����ن  ب��ل��ي��دٍ ح���ق���ود ال��ط��ب��ع دقّ�����ت وج��لّ��تول���ك���نّ���ه���ا 

ك����ذل����ك أخا���ل���ق ال����ل����ئ����ام لارخ�����ةك���ذل���ك ش��اه��دن��ا ال���زم���ان ول����م ي��زل

أُعميت ال��ح��قّ  رؤي���ة  ع��ن  صُمّتف��أب��ص��اره��م  ال��ح��قّ  صيحة  ع��ن  وأس��م��اعُ��ه��م 

کتبه ناظمه محمّد بن أسعد الدوانيّ في آخر صفر 899هـ ببلدة خوي من بلاد 
آذربيجان، وکتب ذلك أقلّ الخليقة، بل اللاشيء في الحقيقة، الفقير المسكين أبو 
ين حسين صاعد -وفّقه الله تعالی- امتثاًال لأمر مخدومه  العلاء المعروف بتاج الدِّ
مة  وأس��تاذه، وإس��ناده واعتضاده واعتم��اده، واس��تناده النحرير المدقّ��ق، والعّال

الفهّامة المحقّق خلّده الله تعالی ظلال جلاله العالي.

الصفحة الأولى من شرح تجريد الاعتقاد للقوشنجي المحفوظة في مكتبة جامعة طهران 

برقم:)9073(
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جمع مجموعات ثمينة وخطوط العلماء:
ين حس��ين صاعد في التراث،  وبالإضاف��ة إلی ما ذکرنا م��ن جهود تاج الدِّ
وکتاب��ة النُّس��خ الخطّيّة وتصحيحه��ا ومقابلتها قام أيضًا بجمع بعض النُّس��خ 
النفيس��ة، ووضعها في مجموعات نفيس��ة، وسنش��ير إلی هذه المجموعات؛ 

حتّی يتّضح جانبٌ آخر من اعتنائه بالنُّسخ الخطّيّة، وحفظها، وإحيائها.

مجموعة دستور •

ا تشتمل علی رس��ائل علميّة متعدّدة، وإجازات،  هي مجموعة نفيس��ة جدًّ
وأحاديث، وأش��عار متنوّع��ة، کُتبت بيد أعلام القرن العاش��ر الهجريّ؛ طلب 
ين حسين صاعد، ويبلغ عدد الكاتبين في هذه المجموعة أکثر  کتابتها تاج الدِّ

من مائة عالم وشاعر.

مة  وه��ذه المجموعة معروفةٌ لدی المحقّقين، وقد قال عنها ووصفها العّال
الشيخ آقا بزرك الطهراني بـ)مجموعة ثمينة( ))).

وعرّفه��ا أيضً��ا في ذيل عن��وان مجموع��ه گرانمايه: »مجموعة نفيس��ة من 
خط��وط حدود مائة وثلاثة من العلماء كتبوا رس��الة أو إجازة أو حديثًا تذكارًا 
ين الطوسيّ الصاعديّ  ين حس��ين بن شمس الدِّ لجامعها وبانيها، وهو تاج الدِّ

الواعظ الفقيه، أستاذ السيّد حسين بن حيدر الكركيّ«))).

واعتم��د عليها، وأحال إليها الخوانس��اريّ في روض��ات الجناّت في بيان 
ترجمة الش��يخ عبد العالي العامليّ الميسيّ، وقال: »ثمّ إنّي رأيت في مجموع 
ين حس��ين صاعد الحائريّ المعاصر لصاحب الترجمة صورة  الش��يخ تاج الدِّ

))) الذريعة: 20/ 203.
))) المصدر نفسه: 18/ 247.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

تاري��خ تولّ��ده الش��ريف، وكأنّها منقولةٌ من خ��طّ والده المحقّق الش��يخ علي 
-أعل��ى الله مقام��ه- بهذه العبارة: الحم��د لله عليّ وولد المول��ود المبارك إن 
ين أبو محمد عب��د العالي بن علي  ش��اء اللّه تعالى على نفس��ه وأهله ت��اج الدِّ
بن حس��ين بن علي بن محمد بن عبد العالي تاس��ع عشر شهر ذي القعدة ليلة 
الجمعة س��نة ست وعشرين وتس��عمائة أنشأ الله تعالى إنش��اءً مباركًا، وجعله 

خلفًا صالحًا بحقّ محمد وآله صلوات اللّه عليه وعليهم أجمعين«))).

وتوجد نس��ختها في مكتب��ة جامعة طهران برق��م 2144 انتقلت من مكتبة 
ين النصيريّ، وقد فصّل الأس��تاذ دانش پژوه ف��ي تعريفها في فهرس  فخ��ر الدِّ

مكتبة جامعة طهران))).

وإليك أسماء هذه الرسائل:

1. تفسير آية تبليغ الولاية لأبي محمد بايزيد علي بن عناية الله البسطاميّ.

2. المسائل الآمليّات لفخر المحقّقين محمد بن الحسن.

3. المسائل المدنيّات له أيضًا.

4. حواشي دعاء السمات.

5. إثبات الواجب لقطب الشيرازيّ.

ين التبريزيّ. 6. إثبات الواجب لأمين الدِّ

7. رسالة عرفانيّة لعلي بن عبد الله الشيفكيّ.

))) روض��ات الجناّت: 4/ 202، ونق��ل عنه أيضًا بهجة الآمال في ش��رح زبدة المقال: 
.161 /5

))) ينظر: فهرست نسخه های خطی دانشگاه تهران: 9/ 804.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

8. رسالة في الاجتهاد والتقليد للمحقّق الأردبيليّ.

9. رسالة في أنّ الأمر مستلزم للنهي عن ضدّه للمحقّق الأردبيليّ.

10. شرح التهذيب لأبي القاسم بن أبي حامد الکازرونيّ.

ين محمد ترکه الطوسيّ. 11. إثبات الواجب لأفضل الدِّ

12. ردّ إثبات الواجب للسيّد محمد باقر بن محمد الداماد

13. تفسير آية الكرسي لعطاء الله بن محمود.

ين الحسنيّ الحسينيّ. ين بن صفيّ الدِّ 14. )القدر( رسالة في القدر لمعين الدِّ

15. ذيل نظام التواريخ للبيضاويّ.

16. ردّ الأنموذج للسيّد محمد باقر بن محمّد الداماد.

17. تفسير سورتَي الفاتحة والبقرة.

18. رسالة عرفانيّة باللغة الفارسيّة.

19. تفسير سبحان والحمد لله للشهيد الأوّل.

20. رس��الة ف��ي تفس��ير حديث: »النب��يّ لا يمكث ف��ي قبره ألف س��نة« لعبد 
الرحمن بن أبي بكر السيوطيّ.

21. حاشية شرح التجريد لمحمّد بن علي الرستمداري المعروف بمشكك.

ين الكاشي. 22. رسالة عرفانيّة لعبد الرزاق بن جلال الدِّ

23. ش��رح بي��ت من أش��عار الدهل��ويّ باللغ��ة الفارس��يّة لمحمد ب��ن يحيی 
اللاهيجيّ.

24. شرح بيت من أشعار المثنويّ باللغة الفارسيّة له أيضًا.
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25. شرح بيت من أشعار المولويّ باللغة الفارسيّة له أيضًا.

26. شرح بيت له أيضًا.

27. المقدّمة في علم الأصول لمحمّد بن مدرك الأسترآبادي.

28. المختصر الكافي في الكلام لمحمّد بن محسن البيهقيّ.

29. مقال��ة ف��ي اس��تحالة اتّح��اد الب��اري مع المخلوق��ات لعلي ب��ن محمود 
الحمصيّ.

30. الشوارد والشواهد.

31. رسالة الطير لمحمّد بن محمد الغزاليّ.

32. حاشية علی شرح القوشجيّ علی التجريد لفضل الله بن محمد.

33. رسالة عرفانية لعبد الرزاق بن جلال الدين الکاشي

34. رسالة عربيّة لمحمد بن علي الجبائيّ.

35. فائ��دة ف��ي ابت��داء السال�م وردّه وما يتعلّ��ق بهذا لأحمد بن عب��د الله ابن 
المتوّج.

36. غاية الإيجاز لخائف الأعواز لأحمد بن محمّد ابن فهد الحلّي

ين  37. رس��الة جالينوس إلی المس��يح وجواب��ه لمحمّد بن محمّ��د نصير الدِّ
الطوسيّ.

38. الاعتقادات له أيضًا.

39. رسالة في العدالة لعلي بن الحسين المحقّق الكرکيّ.

40. رسالة في العلم الإجمالي بالنجاسة له أيضًا.
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41. الأوزان والمقادير.

42. الرسالة الغير المنقوطة.

43. المسائل الفقهيّة لعلي بن الحسين المحقّق الكرکيّ.

ين جمشيد الكاشي إلی الناس. 44. رسالة غياث الدِّ

45. رسالة في الإناء لحسين بن حسن الحسينيّ الجعفريّ))).

مجموعة مكتبة الآستانة الرضويّة •

توجد مجموعة مخطوطة نفيس��ة تش��تمل على رسائل متعدّدة في مختلف 
ين حسين صاعد في مكتبة الآستانة الرضويّة و فيما  العلوم؛ كلّها بخطّ تاج الدِّ

يأتي الرسائل وأرقامها:

ين علي المحفوظة برقم 8297. 1. إثبات الصانع لزين الدِّ

2. أحاديث قدسي المحفوظة برقم 8301.

3. التعجّ��ب من أغلاط العامّة في مس��ألة الإمامة لمحمّد بن عليّ الكراجكيّ 
)المتوفّى 449هـ( المحفوظة برقم 8284.

4. التكليفيّ��ة لمحمّد بن مكّيّ الش��هيد الأوّل )المتوفّ��ى 786هـ( المحفوظة 
برقم 8289.

5. المضنون الصغير لمحمّد بن محمّد الغزاليّ )المتوفّى 505هـ( المحفوظة 
برقم 8294.

6. إنق��اذ البش��ر من الجبر والق��در لعليّ بن الحس��ين علم اله��دى )المتوفّى 
436هـ( المحفوظة برقم 80287.

))) ينظر: فنخا: 14/ 557.
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7. إيمان أبي طالب للشيخ المفيد )المتوفّى 413هـ( المحفوظة برقم 8288.

8. تحف��ة روحان��يّ للمحقّق الدوان��يّ )المتوفّ��ى 918ه��ـ( المحفوظة برقم 
.8286

9. )تعبير خواب( المحفوظة برقم 8291.

10. جلالية المحفوظة برقم 8290.

ين وسَعة الرزق المحفوظة برقم 8292. 11. رسالة في أدعية أداء الدَّ

12. رسالة في التوحيد المحفوظة برقم 8296.

13. زه��رة الري��اض ونزهة المرتاض لأحمد بن موس��ى ابن ط��اوس الحلّيّ 
)المتوفّى 673هـ( المحفوظة برقم 8283.

ين عبد الكريم بن أحمد بن  14. فرحة الغري بصرحة الغري للسيّد غياث الدِّ
طاوس حلّيّ )692ق( المحفوظة برقم 8298.

15. فوائ��د لمحمّ��د بن محمّ��د فاراب��يّ )المتوفّى 339ه��ـ( المحفوظة برقم 
.8300

16. كلمات الصوفيّة المحفوظة رقم 8299.

17. مبدأ ومعاد المحفوظة برقم 8295.

18. معدن الجواهر ورياضة الخواطر المحفوظة برقم 8285.

مجموعة مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ •

ين  توجد مجموعة مخطوطة نفيس��ة تشتمل على 35 رسالة؛ كتبها تاج الدِّ
حس��ين صاعد ف��ي مكتبة مجلس الش��ورى الإسال�ميّ برق��م 10115، وقد 
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استنس��خها عن الكُتُ��ب بخطّ المؤلّ��ف، أو المنقولة عن خ��طّ المؤلّف، وقد 
كتب أكثرها في الروضة الرضويّة على مش��رّفها آلاف الثناء والتحيّة، وبعضها 

في قزوين في سنوات 972هـ، و977هـ، و978هـ، و982هـ.

��ق بحقّ وليّك الرضا علي  وقد كتب في بداية أكثر النُّس��خ عبارة: »ربِّ وفِّ
بن موس��ی علیهما الصلاة والتس��لیم«، وتوجد أيضًا هذه العبارة، أو مثلها في 

هوامش النسخة كثيرًا.

ويوجد أيضًا في هامش هذه المجموعة بعض خطوط أخرى، نحو ما جاء 
في الصفحة 157 ع��ن مصباح الكفعميّ، وتاريخ ابن الس��اعي مطلبان بخطّ 
ين حس��ين ابن السيّد عبد الرحيم الأس��ترآباديّ، وقد قال في  الس��يّد كمال الدِّ
ذيل المطلبَيْن: »هذا هو الخطّ الش��ريف للس��يّد المني��ف والفاضل العفيف، 
ين حسين ابن سيّد عبد الرحيم  والكامل اللطيف، الأيّد المؤيّد، السيّد كمال الدِّ
الأس��ترآباديّ الذي كان في أواخر أيّام الدولة الطهماسبيّة متولّيًا للمستحبّات 
م��ن أوقاف الروضة الرضيّة الراضية الرضويّة على مش��رّفها ش��رائف الصلاة 
والتحيّة، وأخوه الس��يد أمردوست كان ويكون الآن أيضًا ضابطًا لخزانة كُتُب 

الروضة القدسيّة المشار إليها... لا زالت مشحونة بالكُتُب الشريفة«.

وقد أشار في نهاية رسالة )مسكن الفؤاد عند فقد الأحبّة والأولاد( للشهيد 
الثاني )المتوفّى 966هـ( إلى موت ولده؛ إذ قال: »وفرغ الكاتب الفقير الغريب 
الكئيب المصاب بولده، وفلذة كبده، ومن هو منه منزلة روحه في جس��ده من 
كتابة هذه الرس��الة الطريفة المس��كّنة لغليان هجوم الهم��وم في الفؤاد بموت 
الأحبّ��ة والأولاد قريب الوس��ط من يوم الخميس لثلاث مضى من ش��هر الله 
كثير الفيضان شهر رمضان الذي أُنزل فيه القرآن المعظّم في سلك شهور عام 
سبع وسبعين وتسع مائة الهجريّة على مهاجرها وآله شرائف الصلاة والسلام 
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

والتحيّة حي��ن كان مصابًا بهذه المصيبة العظمى، والرزيّ��ة الكبرى، والواقعة 
والوقع��اء، والداهية الدهياء؛ إذ فقد فيه ما يؤانس��ه ف��ي كربة الغربة، ويصاحبه 
في ش��دّة المحنة، ويكلّم��ه بكلمات تزيل صداء الكدورة م��ن خاطره، وينوّر 
، وهو العبد الفقير  ، وأجرًا جميًال بن��ور بهجته ناظره؛ اللهم ارزقه صبرًا جزيًال
ين حسين صاعد –وفّقه الله تعالى- لما يحبّ ويرضى،  الغريب الشهير بتاج الدِّ
ورزقه في الدنيا والعقبى ما لك فيه رضا وله فيه صلاح بحقّ س��يّد المرس��لين 
وأمّ المؤمني��ن وآلهم��ا الطيّبين وباقي الأئمّة اله��داة المعصومين صلوات الله 

تعالى وسلامه عليهم أجمعين إلى يوم يقوم الناس لربّ العالمين«))).

ين  ث��مّ كت��ب ذيله علي الجبائ��يّ روايةً عن كت��اب التوحيد تس��ليةً لتاج الدِّ
حسين صاعد عن جليل مصابه))).

وقد كتب أيضًا في نهاية بعض الرس��ائل أش��عارًا باللغة الفارس��يّة، نحو ما 
أورده بعد رسالة قبلة الشامات للشهيد الثاني )المتوفّى 966هـ())).

ولا تخف��ى عل��ى الباحثي��ن أهمّيّ��ة هذه الحواش��ي م��ن الجان��ب التراثيّ 
والتاريخيّ.

وإليك أسماء الرسائل الموجودة في هذه المجموعة

1. التنبيهات العليّة للشهيد الثاني )المتوفّى 966هـ(.

))) مسكن الفؤاد عند فقد الأحبّة والأولاد )مخطوط(: 273-272.
))) المصدر نفسه: 273.

))) قبلة الشامات )مخطوط(: 301.
ث��ان��ی ن��ی��س��ت��ت  آف������اق  در  آن���ك���ه  چ���و د���یدم���ت ب���ه ح��ق��ی��ق��ت ه�����زار چ��ن��دان��یش���ن���ی���دم 
وصفا ص��دق  بپا  ت��ا  س��ر  راستین  صبح  چ��و  وهنرای  ف��ض��ل  ب��پ��ا  س��رت��ا  اول��ی��ن  ع��ق��ل  چ��و  وی 
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2. الأس��باب الص��ادّة عن إدراك الص��واب لأبي الفتح الكراجك��يّ )المتوفّى 
449هـ(.

3. سؤال وجواب فقهي.

ين الطوسيّ )المتوفّى 672هـ(. 4. الجبر والاختيار لخواجة نصير الدِّ

5. الأفعال والانفعالات لأبي علي ابن سينا )المتوفّى 427هـ(.

6. مسكن الفؤاد عند فقد الأحبّة والأولاد للشهيد الثاني )المتوفّى 966هـ(.

7. التعقيبات لأحمد بن محمّد بن فهد الحلّيّ )المتوفّى 841هـ(.

8. تخفيف العباد في بيان أحوال الاجتهاد للشهيد الثاني )المتوفّى 966هـ(.

9. قبلة الشامات للشهيد الثاني )المتوفّى 966هـ(.

ين حسين السماكيّ. 10. تفسير آية الكرسي لمحمّد بن حسين فخر الدِّ

11. التحصين وصف��ات العارفين لأحمد بن محمّد بن فهد الحلّيّ )المتوفّى 
841هـ(.

12. الفتوّة للفاضل المقداد )المتوفّى 826هـ(.

13. رسالة في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

ي��ن منصور الدش��تكيّ الش��يرازيّ  14. حاش��ية تفس��ير الكشّ��اف لغي��اث الدِّ
)المتوفّى 948هـ(.

ين منصور الدش��تكيّ الش��يرازيّ )المتوفّى  15. رس��الة في الكلام لغياث الدِّ
948هـ(.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

ي��ن منصور الدش��تكيّ الش��يرازيّ  16. حاش��ية تفس��ير الكشّ��اف لغي��اث الدِّ
)المتوفّى 948هـ(.

ين الطوس��يّ  17. أق��لّ م��ا يجب اعتق��اده عل��ى المكلّف لخواج��ة نصير الدِّ
)المتوفّى 672هـ(.

ين منصور الدش��تكيّ  18. حجّ��ة الكلام لإيضاح محجّة الإسال�م لغياث الدِّ
الشيرازيّ )المتوفّى 948هـ(.

19. رسالة اجتهاديّة لعليّ بن عبد العالي العامليّ المعروف بالمحقّق الكركيّ 
)المتوفّى 940هـ(.

ين منصور الدش��تكيّ الش��يرازيّ )المتوفّى  20. مقام��ات العارفين لغياث الدِّ
948هـ(.

ين منصور الدش��تكيّ الش��يرازيّ )المتوفّى  21. الكمالات الإلهيّة لغياث الدِّ
948هـ(.

22. رسالة في صفة الموميايي لمحمّد بن زكريا الرازيّ.

23. مسار الشيعة للشيخ المفيد )المتوفّى 413هـ(.

24. شرح حديث شرح صدر لأبي حامد محمّد الغزاليّ )المتوفّى 505هـ(.

25. العدال��ة لعل��يّ بن عب��د العال��ي العاملي المع��روف بالمحقّ��ق الكركيّ 
)المتوفّى 940هـ(.

26. مقام العارفين.

27. رسالة في تحقيق اسم الجنس.

28. الفتوّة.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

ين ال��رازيّ )المتوفّى  29. رس��الة في نف��ي الحيّز والجهة والم��كان لفخر الدِّ
606هـ(.

30. المذاهب والفِرَق.

ين محمّد بن محمّد النسفيّ. 31. الدور والتسلسل لبرهان الدِّ

32. رسالة في المصادرات والأصول الموضوعة.

33. العشرة الكاملة في الأدلّة والحجج على إثبات الصانع.

34. المفرد والمركّب لأبي الحسن بن أحمد الأبيوردي )المتوفّى 966هـ(.

مة الحلّيّ )المتوفّى  35. اس��تقصاء النظر في البحث عن القضاء والقدر للعّال
726هـ(.

مجموعة کانت عند السيّد محمّد رضا التبريزي •

م��ة الطهرانيّ أنّه��ا توجد عند الس��يّد محمد رض��ا التبريزيّ  ق��د ذكر العّال
ين حسين صاعد، كتب أكثرها  مجموعة فيها رس��ائل عدّة؛ كلّها بخطّ تاج الدِّ
في أصفهان وبعضها في المش��هد الرضويّ 986هـ، واستنسخ الشيخ محمد 
الس��ماوي هذه المجموع��ة، وفيها )إيمان أبى طال��ب( للمفيد، وبعض فوائد 

الشريف المرتضى علم الهدى و )معدن الجواهر( للكراجكيّ))).

ويُحتمل أنّ هذه المجموعة هي المجموعة الس��ابقة المحفوظة في مكتبة 
الآستانة الرضويّة.

مجموعة کانت عند الشيخ محمّد السماوي •

ين صاعد  مة الطهرانيّ: »وعند الس��ماوي مجموعة بخطّ تاج الدِّ قال العّال

))) طبقات أعلام الشيعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عشرة(: 8/١٩٠.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

أوّلها رس��الة ف��ي )حقيقة الواجب وماهيّته( تأليف نص��ر البيان بن نور البيان؛ 
كتبه��ا عن نس��خة خ��طّ المؤلِّف، وبمحض��ره الذي اس��تفاد منه ف��ي 989هـ 

بأصفهان، ويظهر فيه أنّه تلميذ نصر البيان«))).

))) طبقات أعلام الشيعة )الروضة النضرة في علماء المائة الحادية عشرة(: 8/١٩١
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نماذج من خطّه الشريف وبلاغه ومقابلته

ين حسين صاعد الصفحة الأولى من رسالة )جلاليّة( بخطّ تاج الدِّ

النسخة المخطوطة في مكتبة الآستانة الرضويّة برقم 8290
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

نهاية نسخة )التنبيهات العليّة( بخطّ صاعد نسخة مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 
10115
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الصفحة الأولى من رسالة )الأسباب الصادّة عن إدراك الصواب( لمحمّد بن علي 
الكراجكيّ )المتوفى 449هـ( 

بخطّ صاعد نسخة مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 10115
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

الصفحة الأخيرة من مسار الشيعة للشيخ المفيد )المتوفّى 413هـ( بخطّ صاعد وفيه 
إشارة إلى مقابلته على مصباح الكفعميّ وإثبات اختلافاته في الهامش، نسخة مكتبة 

مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 10115
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حواشيه على نسخة )تهذيب الأحكام( في مكتبة آية الله العظمى المرعشيّ النجفيّ برقم 
1733
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

نموذج من عبارته المعروفة )يا الله وفّقنا بحقّ الإمام الهمام...( وبلاغه الحائريّ في 
نسخة )تهذيب الأحكام( في مكتبة آية الله العظمى المرعشيّ النجفيّ برقم 1733.
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نهاية رسالة )مسكّن الفؤاد( بخطّه الشريف وقد أشار فيها إلى موت ولده، وبذيله رواية 
عن كتاب )التوحيد( للصدوق بخطّ عليّ الجبائيّ تسليةً له نسخة مكتبة مجلس الشورى 

الإسلاميّ برقم 10115
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

كتابة أبيات شعر للمحقّق الدوانيّ بخطّه الشريف بأمر أستاذه على نسخةٍ من )شرح 
تجريد الاعتقاد( للقوشجيّ وهي محفوظة في مكتبة جامعة طهران برقم 9073

نموذج من ختمه المبارك على نهاية كتاب )شافع حشر( لمحمّد بن منصور الدشتكيّ 
الشيرازيّ
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الخاتمة

وف��ي نهاية ه��ذا البحث، وبع��د الحديث عن أحد مش��ايخ القرن العاش��ر 
لنا إلى أنّ تاج  الهجريّ للش��يعة، وحياته العلميّة، وأس��اتذته وتلامذت��ه، توصَّ
ين حس��ين صاعد الحائ��ريّ يعدّ من أهمّ علماء الش��يعة الحائريّين في هذا  الدِّ

القرن، وتعدّ مؤلّفاته ذات فوائد علميّة تنبغي أن تُحقّق وتُنشر.

ومن أهمّ أعماله العلميّة جهوده في التراث الشيعيّ وحفظه، فلولا جهوده 
ف��ي التراث الش��يعيّ المخطوط لما وجد أثر لبعض كُتُب الش��يعة، أو خطوط 

العلماء.

و من جهوده في التراث الش��يعيّ المخطوط تصحيح��ه وتنقيحه ومقابلته 
النُّس��خَ الخطّيّة، فيجب على المحقّقين أن يرجعوا إلى النُّس��خ النفيس��ة التي 

صحّحها أو قابلها، وذكر بهامشها فوائد مهمّة.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

الم�صادر والمراجع

القرآن الكريم

الكتب المخطوطة

11 الأس��باب الص��ادّة ع��ن إدراك الص��واب لمحمّ��د ب��ن عل��ي الكراجكيّ .
��ى 449ه��ـ(، النس��خة المخطوطة المحفوظة ف��ي مكتبة مجلس  )المتوفَّ

الشورى الإسلاميّ برقم 10115/2.

22 مة حس��ن بن يوس��ف بن مطهّر . اس��تقصاء النظر في القضاء والقدر، للعّال
الحلّ��يّ )المتوفّى 726ه��ـ(، النس��خة المخطوطة المحفوظ��ة في مكتبة 

مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 31/ 10115.

33 ين علي بن أحمد العامليّ المعروف بالش��هيد . التنبيه��ات العليّة، لزين الدِّ
الثان��ي )المتوفّ��ى 966ه��ـ(، النس��خة المخطوطة المحفوظ��ة في مكتبة 

مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 10115/1.

44 تهذي��ب الأحكام لش��يخ الطائفة أبي جعفر محمّد بن الحس��ن الطوس��يّ .
)المتوفّ��ى 460ه��ـ( النس��خة المخطوط��ة المحفوظ��ة في مكتب��ة آية الله 

العظمى المرعشيّ النجفي برقم 1733.

55 شافع حشر، لمحمّد بن منصور الدشتكيّ الشيرازيّ، النسخة المخطوطة .
المحفوظة في مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 4785/1.

66 قبلة الش��امات، للش��هيد الثاني )المتوفّ��ى 966هـ( النس��خة المخطوطة .
المحفوظة في مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 10115/9.
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الشيخ محمّد جعفر الإسلام

77 كت��اب الإج��ازات، النس��خة المخطوط��ة المحفوظة ف��ي مكتبة مجلس .
الشورى الإسلامي برقم 8975.

88 مسكّن الفؤاد عند فقد الأحبّة والأولاد، للشهيد الثاني )المتوفّى 966هـ( .
النسخة المخطوطة المحفوظة في مكتبة مجلس الشورى الإسلاميّ برقم 

.10115/6

المصادر المطبوعة:

المصادر العربية:

11 أعيان الش��يعة، للسيّد محسن الأمين )المتوفّى 1371هـ(، تحقيق: حسن .
الأمين، دار التعارف للمطبوعات، بيروت.

22 الذريع��ة إلى تصانيف الش��يعة، للش��يخ آق��ا ب��زرك الطهران��يّ )المتوفّى .
1389هـ(، دار الأضواء، بيروت.

33 روض��ات الجن��ات في أح��وال العلم��اء والس��ادات، للس��يّد محمّد باقر .
الخوانس��اريّ )المتوفّ��ى 1313ه��ـ(، تحقي��ق: أس��د الله إس��ماعيليان، 

إسماعيليان، قم المقدّسة، 1390هـ.ق.

44 طبقات أعلام الش��يعة، للش��يخ آقا بزرك الطهران��ي )المتوفّى 1389هـ(، .
دار إحياء التراث العربي، بيروت، 1430هـ.

55 . موس��وعة طبقات الفقهاء، اللجنة العلميّة في مؤسّس��ة الإمام الصادق
بإش��راف آي��ة الله العظم��ى الش��يخ جعف��ر الس��بحاني، مؤسّس��ة الإم��ام 

الصادق، قم، 1418هـ.
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تاج الدِّين حسين صتاج تاج  لحائريّ )المتوفَّا دعا

المصادر الفارسية:

11 ين المهدوي، تحقيق: غلام رضا نصر اللهي، . أعلام أصفهان، لمصلح الدِّ
سازمان فرهنكي تفريحي شهرداري أصفهان، أصفهان، 1386هـ.ش.

22 بهجة الآمال في ش��رح زبدة المقال، للحاج مّال عل��ي العلياريّ التبريزيّ .
)المتوفّى 1327هـ(، تحقيق: هداية الله مس��ترحميّ وجعفر حائريّ، بنياد 

فرهنگ إسلامي کوشانپور، طهران، 1412هـ.ق.

33 حكيم أس��ترآباد ميرداماد، للس��يّد عليّ الموس��ويّ البهبهانيّ، اطلاعات، .
1370هـ.ش.

44 ين الكاشاني . خلاصة الأشعار وزبدة الأفكار )قسم أصفهان(، لمير تقيّ الدِّ
)کان حيًّا سنة 1016هـ( تحقيق: عبد العلي أديب برومند ومحمّد حسين 

نصيري کهنمويي، ميراث مكتوب، طهران، 1386هـ.ش.

55 فنخ��ا، لمصطف��ى الدرايتي، س��ازمان أس��ناد وكتابخانه مل��ي جمهوري .
إسلامي إيران، طهران، 1390هـ.ش.

66 فهرست نسخه هاي خطي كتابخانه مركزي ومركز أسناد دانشگاه تهران، .
لمحمّد تقيّ دانش پژوه، دانشگاه تهران، تهران.

77 مجموعه آثار ش��هيد مطهّري، للش��هيد مرتضى مطهّري، صدرا، طهران، .
1395هـ.ش.



 ال�شيخ �إبراهيم الدراق القطيفيّ 
 درا�سة في �سيرته وو�صف كتابه 

معدن العرفان في فقه مجمع البيان

Sheikh Ibrahim al-Daraq al-Qatif,
a Study in His Biography

and Description of His Book 'Ma'din
al-Irfan fi Fiqh Majma' al-Bayan'

السيِّد علي باقر الموسى

 المملكة العربية السعودية – الأحساء

باحث و مهتم في التراث الاحسائي المخطوط

Sayyid Ali Baqir al-Mousa

Saudi Arabia - Al-Ahsa





)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

91

باقر الموس السيِّد علي

�ص الملخَّ

يس��تعرض ه��ذا البحث س��يرة أحد علم��اء الطائفة المغموري��ن في القرن 
العاش��ر الهجريّ، وهو الش��يخ إبراهيم بن الحسن الدراق الخطّيّ )من علماء 
القرن العاش��ر(، وقد ش��حّت المعلومات عنه، ولم تس��عفنا المص��ادر بكثير 
م��ن أحواله، ولك��ن من خلال البحث ف��ي المخطوطات، اس��تطعتُ أن أجد 
بعض المعلومات عن اس��مه وكنيته ولقبه ومس��قط رأسه، ودراسته ومشايخه 
ل في  وتلامي��ذه وإجازات��ه وس��فراته، وقد جعل��تُ البحث في مبحثي��ن؛ الأوَّ
فه الوحيد في التفسير  اس��مه ونسبه ومسقط رأس��ه ومش��ايخه وتلامذته ومؤلَّ
وإجازاته، والثاني في تفس��يره، والتعريف ب��ه، ومواصفات كتابه المخطوط، 

ومكان تواجده، وأهميته.

الكلم��ات المفتاحيّة: الش��يخ إبراهيم ال��دراق القطيفيّ، مع��دن العرفان في فقه 

مجمع البيان.
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ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

Abstract
	 This article reviews the life of one of the obscure scholars of 

the tenth century AH, Sheikh Ibrahim ibn al-Hasan al-Daraq al-Khut-

ti (from the scholars of the early tenth century). Information about 

him is scarce, and sources have not provided much about his cir-

cumstances. However, through manuscript research, the researcher 

managed to find some information about his name, nickname, title, 

birthplace, studies, teachers, students, authorship of his only inter-

pretation work, his certifications, and travels. The research is divid-

ed into two main sections: the first focusing on his name, lineage, 

birthplace, teachers, students, his sole authored interpretation work, 

and certifications. The second part delves into his interpretation, in-

troducing and describing it, detailing the features of his manuscript 

book, its whereabouts, and its significance.

Keywords: Sheikh Ibrahim al-Daraq al-Qatif, Ma'din al-Irfan fi 

Fiqh Majma' al-Bayan.
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باقر الموس السيِّد علي

مقدمة
الحمد لله ربِّ العالمين، واهب الخير والعطايا، الآخذ بأيدينا إلى الصراط 
المستقيم، والصلاة والسلام على رسوله المصطفى محمدّ، وعلى آله الطيبيّن 

الطاهرين، هداة الأمّْة إلى سُبُل السلامة.

للتراث المعرفيّ قيمة معنويّة في وجدان الش��عوب المتحضرة؛ ذلك لأنّه 
يرم��ز للعمق الحضاريّ لكلّ ش��عب يمتلك هُويّة ثقافيّ��ة تاريّخية، ومقومات 
حضاريّ��ة تتمثّ��ل بوج��ود العلم��اء والم��دارس العلميّ��ة والعم��ران والتراث 
المخط��وط، خصوصً��ا إذا كان للتراث بع��ده العلميّ والمعرفيّ والانس��انيّ، 
وهو يمثّل الوجه المش��رق لحضارتنا الإسلاميّة التي نعتزّ بها، كيف لا وتراثنا 
الذي ورثناه من علماء الس��لف أتباع مدرسة آل البيت هو الثقل الثاني بعد 
الق��رآن الكريم ألا وهو تراث العترة الطاهرة، ما إن تمس��كنا بهما- أي القرآن 
والعترة- لن نضلّ أبدًا؛ لأن من وضائف الأئمّة الهداة تفسير القرآن الكريم 
في أقوالهم وأحاديثهم وس��يرتهم المبارك��ة وإقراراتهم المعتَبرة، وهي بذلك 
تني��ر لنا الطري��ق في عصر نحن بأمسّ الحاجة إلى الاس��تنارة بهم ولم يتس��نّ 
لن��ا ذلك إّال بعد جه��ود بذلها علماؤنا بتدوينهم السُ��نَّة الش��ريفة والأحاديث 
الصادرة عنهم وكتابة سيرتهم التاريخيّة، رغم صعوبة التدوين والكتابة آنذاك.

إنن��ا نعت��زّ ونفتخر بجه��ود العلماء الأعلام أمثال ش��يخ الطائفة الطوس��يّ 
والص��دوق والمفي��د والمرتضى وغيرهم م��ن العلماء الأعال�م )رضوان الله 
عليهم( الذين أس��هموا في تجلّي وتبلور ‏الفكر الإسال�ميّ الإماميّ في صوره 
المختلفة من خلال تأسيس إطار علميّ لأصول فقه آل البيت وإطار فكري 
لعلْ��م الكلام وم��ا يرتبط بهما من عل��وم القرآن والتفس��ير والحديث ومعرفة 
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ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

رجال الحديث وغيرها من العلوم، ولم تصلنا هذه العلوم إّال من خلال جهود 
العلماء في حفظ التراث وإحيائه وتدريسه ونشره والعمل به.

وم��ن جملة التراث الموجود ف��ي الخزانات الخطّيّة المنتش��رة هنا وهناك 
تراث علماء الأحس��اء والقطيف الذين كان لهم الدور الرائد بالحركة العلميّة 
في نشر معارف أهل البيت خلال القرون )الثامن والتاسع والعاشر والحادي 
عشر والثاني عشر والثالث عشر(، وبفضل هذا التراث العظيم، اكتشفنا علماء 
��يَر والتراجم بصورة مفصّلة،  مغمورين لم يُس��لَّط الضوء عليهم في كتب السِّ
فاتهم، ومنهم  ولم نجد تراجم مس��توفاة عن حياتهم ومس��يرتهم العلميّة ومؤلَّ
لا على س��بيل الحصر، صاحب الترجمة الش��يخ إبراهيم بن الحس��ن الدرّاق 
الخطي القطيّفيّ، من علماء القران العاش��ر الهجريّ، فقد تعرّفنا عليه بتفصيل 
من خلال بعض ما وجدناه))) مما صنفه بعنوان: معدن العرفان في فقه مجمع 
البي��ان لعلوم القرآن، ومن بعض الاستنس��اخات المخطوطة له ولأخيه، وقد 
كتبتُ سيرة مختصرة عنه من مصادر عدةّ وسيكون البحث في مبحثَيْن، الأول 

في ترجمته وسيرته العلمية، والثاني في تفسيره الذي صنفّه.

))) من خلال عملية المتابعة والبحث في التراث الأحسائيّ المخطوط المهاجر، وجدتُ 
مخطوطة مهاجرة لأحد العلماء، وهو ربما يكون من أصلِ أحس��ائي كما صرح بذلك 
الباح��ث العراق��ي المرحوم كاظم عبود الفتلاوي، في مجل��ة »ينابيع« التي تصدر عن 
مؤسس��ة الحكمة في النجف الأشرف، العدد التجريبي رقم )0( رمضان/ شوال لعام 
1424هـ، صفحة »للفضيلة نجومها« في مقال تعريفي حول ش��خصية العلامة الشيخ 
علي بن هلال الجزائري، ش��يخ الإسلام المنسي بحسب تعبيره، فقد ذكر »الفتلاوي« 
ف��ي صفح��ة )81( أنَّ من أبرز تلامذة الش��يخ علي ب��ن هلال الجزائري، بعد الش��يخ 
محمد بن أبي جمهور الأحسّائي تلميذه الشيخ إبراهيم بن الحسن الوراق الأحسائي، 
ولفت انتباهي نس��بة الشيخ الوراق للأحساء، علما ان هذه الشخصية العلمائيّة، لأول 
م��رة تُذكر أنها أحس��ائية، ربما المرح��وم كاظم الفتلاوي، وجد مايش��ير إلى كونه من 
الأحس��اء، وق��د تواصلتُ مع ابن��ه حينها، وطلب��تُ منه أن يبحث في أرش��يف والده، 

وأخبرني أن كل ما كتبه والده الراحل موجود في كتبه المطبوعة.
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باقر الموس السيِّد علي

ل/ ترجمته و�سيرته العلميَّة المبحث الأوَّ

اسمه ونسبه:
هو الش��يخ إبراهيم بن الحس��ن بن إبراهيم الدراق الخط��ي))) القطيفي؛ جّده 
ابراهيم، جاء ذكر جده على يد أخيه علي بن الحسن بن إبراهيم الدراق، في نهاية 

استنساخه لمخطوطة إرشاد الطالبيين))).

عَرفون بالدراق حتى سنة  الدراق أسرة قطيفيّة عريقة كان بعض أفراد أسرتها يََُ
1121هـجريّ��ة، من خلال وجود وثيقة قطيفي��ة بتاريخ 1121/8/17هـ، وهي 
عبارة عن حُجة شرعية، أحد شهودها يحيى بن حسين الدراق، رأيتها عند الأستاذ 
ن��زار العبد الجبار القطيفيّ، وكذلك توجد جملة من المصادر التي أش��ارت إلى 
الش��يخ إبراهيم ال��دراق وكتابه مع��دن العرفان، فقد رأيتُ مجموعة استنس��اخات 
مخطوط��ة بخطّ يده مع وثائ��ق تاريخيّة، توصّلتُ من خال�ل الاطلاع عليها إلى 
نتيجة قطعيّة، وهي أنَّ لقب الشيخ إبراهيم بن الحسن هو الدراق، وليس الوراق، 
ا الوراق فهو مجرد تصحيف لكلمة الدراق، كما أش��ار الش��يخ إبراهيم بنفسه  وأمَّ
خلال استنس��اخه بخ��طّ يده لأح��دى المخطوط��ات))) الى لقب��ه الحقيقّي وهو 
الدراق، وقد استفس��رتُ من الباحث القطيفي الكبير الأستاذ عبد الخالق الجنبي 

))) ينظ��ر: مخطوط��ة إرش��اد الطالبين، الش��يخ المقداد بن عب��د الله الس��يوريّ الحلّيّ، 
مخطوط��ة محفوظ��ة ف��ي مكتبة الميب��ديّ، برق��م 1257، زودني بصورة ع��ن الورقة 

الأخيرة، الباحث في المخطوطات د. كاظم رحمتي.
))) ينظر: المصدر نفسه.

))) ينظر: مخطوطة نهاية الأحكام، العلامة الحلّيّ، استنسخها سنة 883 هجريّة، وعليها 
تملّك وختم الشيخ البهائيّ.
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عن أصل لقب الدراق في القطيف، وأخبرني مشكورًا؛ بأنهّ لا يرى أن الدرّاق هنا 
هي نس��بة إلى بائع الدّراق، فأهل القطيف لا يس��مون فاكهة الدرّاق بهذا الاسم، 
وإنّم��ا يطلقون عليه اس��م الخ��وخ عامّة، أو الغَ��وْج لبعض أنواع��ه، وأما الدرّاق 
رَق، وهو ضرب  الواردة في نس��ب هذا الناس��خ، فالأق��رب أنّها مأخوذة من ال��دَّ
اق، وقد  م��ن الدروع المصنوعة من الجل��ود، الواحدة دَرَقة، ويُق��ال لصانعها دَرَّ
اش��تهرت القطيف بصناعة آلة الحرب من قديم الزمان، ومن ذلك القنا الخطّيّ، 

والرمح الردْينيّ.

وبعد اطلاعي الس��ريع على ما كُتب عنه وعن مسقط رأسه، فقد توصّلتُ الى أنهّ 
من القطيف بالتحديد)))وليس من الأحس��اء أو جبل عامل أو العراق كما أش��ار إلى 

ذلك السيّد محمود المرعشيّ في ملاحظته على بداية مخطوطة معدن العرفان))).

دراسته:

كربلاء المقدّسة •

كانت دراس��ة الش��يخ إبراهيم الدراق)))، في حوزات علمي��ة عدة منها حوزة 
كربال�ء))) على ي��د كبار علمائه��ا، إذ تصدّرت ح��وزة كربلاء المقدس��ة المكانة 
مة أبي العبّاس الش��يخ أحمد بن فه��د الحلّيّ من الحلّة  العلميّ��ة بع��د هجرة العّال

))) ينظ��ر: مخطوط��ة إرش��اد الطالبين، الش��يخ المقداد بن عب��د الله الس��يوري الحلّيّ، 
مخطوطة محفوظة في مكتبة الميبدي، برقم 1257، يلاحظ أنَّه في مخطوطة إرش��اد 

الطالبيين كما في صورة الصفحة الأخيرة للمخطوط كتب في نهاية اسمه الخطّيّ.
اق من الحلّة في العراق  ))) ينظر: كتب الس��يد محمود المرعشي، أنَّ الشيخ إبراهيم الدرَّ

على مخطوطة معدن العرفان، المحفوظة في مكتبة المرعشي.
))) ينظر: تراث أعلام الحائر في القرن العاشر، إعداد مركز تراث كربلاء: 148.

))) ينظر: موسوعة مؤلّفي الإمامية، المجلّد الأوّل: 194، ذُكر بأنّ مكان دراسته في كربلاء. 
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إل��ى كربلاء بدايات القرن التاس��ع الهج��ريّ، ودرس على يدي اب��ن فهد الحلّيّ 
مجموع��ة من خيّ��رة تلامذته في الحلّ��ة، واس��تقر بعضهم في كربلاء المقدّس��ة 

والنجف الأشرف وجبل عامل، ومنهم لا على سبيل الحصر:

1- الش��يخ حس��ن بن عبد الكريم الفتّال الغرويّ النجفيّ )كان حيّا سنة 897هـ( 
وق��د تقلّد أمانة خزانة الروضة الغرويّة في النجف الأش��رف، والتدريس فيها، 
وقد جعله الشيخ ابن أبي جمهور الأحسائيّ، الطريق الرابع إلى طرقه الروائيّة 

مة الحلّيّ في إجازته الكبيرة للشيخ محمد بن صالح الغرويّ))). للعّال

ين حسن بن مطر الأسديّ الجزائريّ )كان حيًّا سنة 849هـ(  2- الشيخ جمال الدِّ
وه��و أح��د فقهاء الطائف��ة وأعلامها، ولازم الفقيه الكبير الش��يخ أب��ا العبّاس 
أحم��د بن محمد ب��ن فهد الحلّيّ الأس��ديّ، أخذ عنه الش��يخ حس��ن بن عبد 

الكريم الفتّال والشيخ علي بن هلال الجزائريّ))).

3- الشيخ علي بن هلال الجزائريّ))).

جبل عامل •

درس ف��ي ح��وزة عيناتا بجب��ل عامل))) على كب��ار علمائه��ا، وكان من أبرز 
ين أحمد بن الح��اج علي العيناث��يّ وتلميذه  علمائه��ا آنذاك الش��يخ جم��ال الدِّ
ين محمد بن عل��ي بن محمد بن خات��ون العيناث��يّ)))، وغيرهم من  ش��مس الدِّ

))) إجازات الحديث التي كتبها ابن أبي جمهور الأحسائي: 123.
))) المصدر نفسه: 140.

))) المصدر نفسه: 71.
))) مخطوطة نهاية الأحكام، العلامة الحلّيّ، استنس��خها في عيناثا سنة 883 هـ، وعليها 

تملّك وختم الشيخ البهائيّ.
))) مقال الحوزات العلمية التاريخية في جبل عامل، الشيخ جعفر المهاجر، موقع مركز 

ين العامليّ: ص 3.  على شبكة المعلومات. بهاء الدِّ
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ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

العلماء، ثم في حوزة كرك نوح بجبل عامل وكان من ش��يوخه الش��يخ علي بن 
هلال الجزائريّ))).

يعدُّ الش��يخ ال��دراق، فقيهً��ا ومفسّ��رًا إماميًّ��ا، أصله من القطي��ف وكانت 
تسّ��مى سابقاً بالخطّ وذلك حسب مجموعة وثائق مخطوطة؛ منها استنساخه 
لمخطوط��ة في القطيف، بداية القرن العاش��ر الهجري س��نة 904 هجرّية)))، 
وكذلك استنس��اخ مخطوطة إرش��اد الطالبي��ن))) من أخيه علي بن حس��ن بن 

إبراهيم الدراق الخطّي))).

والمؤلّف ل��م يُترجم له في كتاب أن��وار البدرَيْن)))، الخاص بعلماء الأحس��اء 
والقطيف والبحرَيْن بس��بب عدم شهرته بانتس��ابه إلى القطيف أو الخط من خلال 
أسمه الذي يذكره في تفسيره وإجازاته، وكذلك بسبب هجرته الطويلة من القطيف 

))) مقال الحوزات العلمية التاريخية في جبل عامل، الشيخ جعفر المهاجر، موقع مركز 
ين العامليّ: ص 3.  على شبكة المعلومات. بهاء الدِّ

))) استنساخ كتاب إيضاح الاشتباه في معرفة الرواة، للعّالمة الحلّيّ، بتاريخ 10 جمادى 
الأولى لس��نة 904 هجرية، في القطيف، المخطوط��ة محفوظة في مكتبة مركز إحياء 

سة، رقمها )ش: 4228/2(، كذلك فهرس فنخا برقم 37939. التراث، قمّ المقدَّ
))) الش��يخ المقداد بن عبد الله السيوري الحلي، مخطوطة محفوظة في مكتبة الميبدي، 

برقم 1257.
))) علمًا أنَّه كتب س��ابقًا النصف الثاني من مخطوطة الش��رايع س��نة 897 هجرية، تحت 
أسم على بن الحسن بن إبراهيم الدرّاق، بدون النسبة إلى الخط )كالخطي(، ونلاحظ 
أنَّه في مخطوطة إرشاد الطالبيّين كما في صورة الصفحة الأخيرة للمخطوط في ملحق 
المقال كتب في نهاية اس��مه الخطّيّ بتاريخ الثاني عش��ر من جمادى الأولى س��نة ستة 

وتسعين وثمانمائة هجرية.
))) أن��وار البدريي��ن في تراج��م علماء القطيف والأحس��اء والبحرين، مؤسس��ة الهداية، 

بيروت - لبنان، طبعة سنة 1424هـ. 
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إلى العراق وجبل عامل ببلاد الشام، ذلك لأنّه عاش أكثر حياته خارج وطنه، ونسخ 
کت��اب نهایة الأح��كام)))، ببلدة عيناثا))) بجبل عامل، وقد س��بقه ف��ي الهجرة إليها 
الشيخ ناصر بن إبراهيم البويهيّ الأحسائيّ))) الذي توفِّي فيها سنة 852 هجريّة))).

أساتذة الشيخ إبراهيم الدراق:
من أبرز أساتذته:

الشيخ علي بن هلال الجزائريّ))): •

تتلمذ على يديه وأخذ منه الإجازة، وهو الفقيه المجتهد، المتكلم النحرير 

ين أبوالحس��ن علي بن هلال الجزائريّ مولدًا،  ش��يخ الإماميّة، الشيخ زين الدِّ

العراقي أصًال ومحتدًا )كان حيًّا سنة 909هـ())).

وُل��د في بال�د الجزائر، كم��ا صرّح به ف��ي إجازته للكرك��يّ، وارتحل إلى 

))) مخطوطة نهاية الأحكام، العلامة الحلّيّ، استنس��خها في عيناثا سنة 883 هـ، وعليها 
تملّك وختم الشيخ البهائيّ.

))) بلدة مش��هورة عامرة بالعلماء في الماض��ي والحاضر، تقع في جنوب لبنان من توابع 
قضاء بنت جبيل.

))) من أبرز علماء الأحس��اء بداية القرن التاس��ع الهجري، هاجر إلى عيناثا وتوفّي فيها. 
ينظر: أعلام هجر:90. 

))) محمد صادق بحرالعلوم، وفيات الاعلام، تحقيق أحمد مجيد الحلّيّ، الجزء الاول، 
ص 88.

))) من علماء العراق، ومن تلامذة الشيخ احمد بن فهد الحلّيّ والشيخ حسن بن حسين 
بن مطر الجزائري الاس��دي، وهاجر الى بلدة كرك ن��وح في جبل عامل. ينظر: كتاب 

إجازات الحديث التي كتبها ابن أبي جمهور الأحسائي: ص71.
))) طبقات أعلام الشيعة، أغا بزرك:ج 6/ص6.
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الحلّة، وأدرك فقيه عصره الش��يخ أبا العباس أحم��د بن محمد بن فهد الحلّيّ 

)841هـ( وقرأ عليه وروى عنه.

وروى عن تلميذَيْه: الش��يخ جمال الدّين الحس��ن بن الحسين بن مطر الأسديّ 
الجزائريّ، والش��يخ حسن بن يوسف ابن العشرة الكس��روانيّ الكركيّ )م 862هـ( 

ودرس عليهما.

، وذاعَ صِيته وقصدَهُ  ر طويًال هبط ك��رك نوح، وفيه أقام، ودرّس وصنفّ، وُعمِّ
ب وصار فقيه الإماميّة في عصره. الطّّال

صنف كُتبًا في الكلام والأصول، منها: كتاب الدرّ الفريد في التوحيد.)))

تلامذة الشيخ إبراهيم الدراق:

تتلمذ على يديه جملة من العلماء؛ أبرزهم:

الشيخ إبراهيم بن سليمان القطيفيّ))): •

المع��روف بالفاضل القطيفيّ، المعاصر للمحقق الكركي، وهو أوثق ش��يوخه 
كم��ا عب��ر عن ذلك في إجازات��ه، فقد اعتنى طائف��ة من الأعلام بترجمت��ه و دوّنوا 
س��يرته في كتبهم، و اثنوا عليه الثناء الجميل، ووصفوه بالوصف البليغ، و أطروه 

بأنه فاضلٌ، عالمٌ، فقيهٌ،محدثٌ.

))) كتاب إجازات الحديث التي كتبها ابن أبي جمهور الأحسائي: 71.
))) م��ن أب��رز علماء القطيف ف��ي بداية القرن العاش��ر الهجريّ، معاص��ر للمحقّق الثاني 
الكركيّ، س��كن الحلّة والنجف الأشرف. ينظر: كتاب أنوار البدريّن في تراجم علماء 

القطيف والأحساء والبحرين: 62/2.
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الشيخ علي بن جعفر بن عبد الله بن منصور بن أبي سميط))) الأحسائي))): •

الذي أجازه بالرواية عنه وعن أستاذه الشيخ علي بن هلال الجزائريّ، وهو 
مة زمانه والفائ��ز بقصبات التحقيق في  كم��ا قال عنه بعض تلامذته بأن��ه »عّال
ميدان الس��بق على أقرانه، المحقّق للفروع«)))، وقد أوقف في العشر الأواخر 
من ش��هر ش��وال الفطر الأول من س��نة 910هـ، على الصالح الع��ام من بعده 
کتاب نهایة الأحكام))) الذي استنس��خه أس��تاذه الش��يخ إبراهيم الدراق س��نة 
883هـ ببلدة عيناثا)))، ويعتبر الش��يخ علي بن جعفر بن أبي س��ميط من أوثق 
ش��يوخ الشيخ إبراهيم بن س��ليمان القطيفيّ، كما عبّر عن ذلك في إجازاته)))، 

ومن ابرز مؤلفاته حاشية شرح القطبي على كتاب الشمسية في المنطق))).

))) من أوثق ش��يوخ الشيخ إبراهيم بن سليمان القطيفي في إجازة رواية الحديث، ترجم 
له الطهرانيّ في إحياء الداثر: 153

))) بحس��ب بعض نسخ المخطوطات، التي استنسخها بعض أفراد أسرة ابن أبي سميط، 
فإنَّ هذه الأس��رة أحس��ائيّة الأصل من خلال لقب أحد أعلامها بلقب الهجريّ. ينظر: 
أعلام من الأحس��اء ف��ي العلم والأدب من الماضين، للأس��تاذ أحم��د البدر، ترجمة 
عبد المهديّ بن حس��ين بن أبي س��ميط الهج��ريّ توفي بعد س��نة 1039 هـ، الكتاب 

غيرمطبوع.
))) الفوائد الطريفة: 540.

))) مخطوط��ة نهاية الأحكام، العلّامة الحلّيّ، استنس��خها س��نة 883 ه��ـ، وعليها تملّك 
وختم الشيخ البهائيّ.

))) أعلام من الأحساء في العلم والأدب من الماضين )غير مطبوع( للأستاذ أحمد البدر.
))) بحار الأنوار: 87/108.

))) ا لفوائد الطريفة:540.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

102

ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

المحقّق الثاني الشيخ علي بن عبد العالي الكركيّ العامليّ))): •

وقد أجازه في شهر رمضان سنة 909 هجرية)))، ببلدة كرك نوح في جبل عامل.

هو الش��يخ علي بن الحس��ين الكركيّ العامليّ المعروف بالمحقّق الثاني، 
ولد المحقّق الكركي في قرية كرك نوح، وهي من قرى بعلبك في البقاع بجبل 

ين. عامل سنة 868هـ، وقد سمّاه أبوه عليًّا ولقّبه بنور الدِّ

س��لك المحقّ��ق الكركيّ طري��ق العلم من قريت��ه كرك ن��وح؛ حيث دخل 
الح��وزة العلميّة الموجودة فيها ثم انتقل بعد ذلك الى قرية ميس، ودرس عند 
علمائها؛ فقد كان الش��هيد الثاني أحد تلامذة هذه الحوزة، وس��افر إلى دمشق 

وبيت المقدس ومصر ومن ثم العراق وأخيرًا إلى إيران))).

وم��ن أبرز أس��اتذته: الش��يخ علي بن هال�ل الجزائريّ، والش��يخ محمد بن 
خاتون العامليّ، والش��يخ جعفر بن حس��ام العامليّ، والش��يخ أحمد العامليّ 

العينائيّ، والشيخ محمد بن داود... وغيرهم.

وم��ن أبرز تلامذته: الش��يخ زين الدّي��ن الجبعي المعروف بالش��هيد الثاني، 
والش��يخ نعم��ة الله بن أحمد ب��ن محمد بن خات��ون العاملي، والس��يد محمد 
بن أبي طالب الأس��ترابآديّ الحس��ينيّ، الش��يخ إبراهيم بن علي الخونساريّ 
الأصفهانيّ، والش��يخ درويش محمد ابن الش��يخ حس��ن العامليّ، السيد علي 
الحس��ينيّ الأستراباديّ النجفيّ، والشيخ أحمد بن محمد بن خاتون العامليّ، 
والش��يخ علي المنش��ار زين الدّين العامليّ، والش��يخ أحمد بن محمد بن أبي 

)))  رياض العلماء: 64/2.
))) الذريعة: 133/1.

))) جبل عامل في التاريخ: 66.
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جام��ع، والش��يخ علي بن عبد الصمد العامليّ، والش��يخ علي ب��ن عبد العالي 
الميس��يّ، والش��يخ إبراهيم بن علي الميس��يّ، والش��يخ عبد النبي الجزائري، 

والشيخ زين الدّين الفقعاني.

وأبرز مؤلَّفاته:

1 - جامع المقاصد في شرح القواعد.

2 - نفحات اللاهوت في لعن الجبت والطاغوت.

3 - قاطعة اللجاج في تحقيق حلّ الخراج.

4 - حواشي كتاب شرائع الإسلام.

5 - حواشي إرشاد الأذهان.

6 - حواشي مختلف الشيعة.

7 - الرسالة الرضاعية.

8 - الرسالة الجعفرية.

9 - رسالة في الغيبة.

10 - رسالة الجمعة.

11 - شرح الألفية.

و أما سنة وفاته: فقد توفي  في الثامن عشر من ذي الحجة سنة 940 هـ، 
ودفن بجوار مرقد الإمام علي  في النجف الأشرف))).

))) حياة المحقق الكركي وآثاره: 267/1.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

104
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الشيخ شمس الدّين محمد بن حسن الاسترآبادي: •

الذي أجازه سنة 920 هجرية))).

هو الشيخ ش��مس الدّين محمّد بن الحسن الأستراباديّ، وهو من علمائنا 
الصالحي��ن الأتقي��اء الّذي��ن أف��ادوا في الق��رن العاش��ر الهجري ف��ي النجف 

الأشرف)))، يقول فيه الشيخ إبراهيم القطيفيّ:

»العالم العامل الفاض��ل الكامل النقيّ التقيّ الورع العابد الزاهد المجاهد 
ش��مس الملّة والعلم والحقّ والدّين محمّد بن الحسن الاستراباديّ جعله الله 

من الفائزين يوم الحسرة والندامة«

ويضيف قائلا: »فلّما قضى من الزيارة أربًا وأحس��ن عند الحضرة الغروية 
على مش��رفّها الصلاة والسال�م... فذاكرته في الكتاب الموسوم بالشرائع من 
أوّل��ه إلى آخره... وكانت الإفادة منه أكثر من الاس��تفادة بل ليس إّال ما أفاده، 
فلما أتى على آخره بالمش��هد الغرويّ التم��س منيّ، وكتبت هذه الإجازة عام 

920 هـ«))).

مؤلفات الشيخ إبراهيم الدراق:

ل��م نج��د للمؤلّ��ف إّلا كتابً��ا واح��دًا مخطوطًا، وه��و مخط��وطٌ مميّزٌ في 
موضوع��ه،ِ ونادرٌ في وجودهِ، وغير متوافر في مكتباتنا، وكان إلى وقت قريب 
يعد من المخطوطات المفقودة، ولكن بتوفيق من الله تعالى وجدناه في مكتبة 

))) موسوعة مؤلفي الإمامية: 194/1.
))) موقع مكتبة الروضة الحيدرية على شبكة المعلومات.

))) ينظر: بحار الأنوار: 110/108.
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جامعة ل��وس أنجلس بأمريكا، ومكتبة المرعش��يّ النجفيّ في قم المقدس��ة، 
المخطوط لم يُذكر في موسوعة الذريعة لأغا بزرك الطهرانيّ.

وه��و كتاب معدن العرفان في فقه مجمع البيان لعلوم القرآن، يُعدّ من أبرز 
فات��ه المتوافرة لدينا، وربما لا يوجد للمؤلِّف مؤلَّف آخر. ومازال الكتاب  مؤلَّ

مخطوطًا، ولم يُطبع إلى الآن))).

إجازات الشيخ ابراهيم الدراق:

إجازة للشيخ إبراهيم بن سليمان: •

مة المجلسي في بحاره))) ذكرها العّال

فقد قال عن شيخه: »وأجزت له أن يروي عنيّ عن شيخي المحقّق المدقّق 
ق إبراهيم بن الحسن الدراق،  فاضل عصره وزبدة دهره المعتمِد على الله الخّال
وعن عدّة مش��ايخ ثقاة عنه أيضًا عن زبدة المتأخّرين وزبدة المتّقين نور الدّين 
ين الحس��ن بن يوسف المعروف بابن العشرة  علي بن هلال عن ش��يخه عزالدِّ
عن ش��يخهما معًا الإمام الأجلّ التقيّ الورع أب��ي العباس جمال الملة والحق 

والدّين أحمد بن محمد بن فهد، جميع تصانيفه عنه«))).

))) فقه القران في التراث الش��يعي )1(، محمد علي الحائري الخرم آبادي، مجلّة تراثنا،  
عدد 15، طبعة قم المقدس��ة، الس��نة الرابعة )ربيع الثاني- جمادى الأولى – جمادى 

الثانية( 1409هـ، ص 152.
))) بحار الأنوار: 88/108.

))) ينظر: بحار الأنوار: 95/108.
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إجازة للشيخ علي بن أبي سميط الأحسائي: •

مة المجلسي في بحاره، ))) إذ أشار الشيخ إبراهيم القطيفيّ في  ذكرها العّال
إجازته لخليفة ش��اه محمود، بما نصه: »الثالثة رويتُ عن جماعة ثقاة أوثقهم 
ش��يخي الشيخ إبراهيم بن الحسن الدراق مش��افهة، وعن جماعة عنه أوثقهم 
الش��يخ علي بن أبي سميط عن الش��يخ إبراهيم بن الحسن الدراق، عن الشيخ 

الأجلّ علي بن هلال عن شيخه عزالدّين الحسن بن يوسف«))).

إجازة للمحقّق الثاني الشيخ علي بن عبد العالي الكركيّ: •

وهي مطبوعة)))، كتبها في شهر رمضان سنة 909هـ، وذكرها آغا بزرك في 
طبقات أعلام الشيعة وكتاب الذريعة، وقال بما نصة »إبراهيم الدراق بن الحسن 
من أوثق مش��ايخ إبراهيم بن سليمان القطيفى كما ذكره في جملة من إجازاته 
)- ذ 1 ق��م 621 و624( وق��ال: »إنّ��ه ي��روي عن على بن هال�ل الجزائرىّ، 
ويروي عن صاحب الترجمة أيضًا نور الدّين على بن الحس��ين بن عبد العالي 
المحقّ��ق الكركيّ، بإج��ازة )ذ 1 قم 621( صدرت من��ه للكركي في رمضان 
909« ق��ال في »الروضات«: »إني رأي��ت الاجازة، ويروي أيضًا عن صاحب 
الترجم��ة عل��ى بن جعفر بن أبى س��ميط الذى يروي عن إبراهيم بن س��ليمان 
القطيفىّ بتوسّ��طه أيضً��ا عن صاحب الترجمة، كما ذكره ف��ي إجازته للخليفة 
ش��اه محمود )ذ 1 قم 625(« ويأتي على بن الحسن بن ابراهيم الدرّاق الذي 
كتب النصف الثاني من الش��رائع 897 والظاهر أنّه أخو صاحب الترجمة وأنّ 

إبراهيم كان جدّهما))).

))) ينظر: بحار الأنوار: 88/108.
))) ينظر: المصدر نفسه.

))) نُشرت في ميراث حديث شيعة: 311/1 – 400.
))) الذريعة الى تصانيف الشيعة: 133/1، كتاب طبقات أعلام الشيعة: 151/7.
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إجازة للشيخ شمس الدّين محمد بن حسن الاستراباديّ: •

كم��ا في موس��وعة مؤلّفي الاماميّة، ذكرت أنه أجاز الش��يخ ش��مس الدّين 
محمد بن حسن الأسترآباديّ بتاريخ 920ه‍))).

تنويه: للأهمّيّة والأمانة العلمية، يجب أن أذكر بأن نصوص الإجازات تعد 

ّف��ي عداد المفقودات، ولم أعثر عليها، ولكن توصّلت إلى إجازاته من خلال 
طُرُق المجازين منه، إذ تم ذكر اسم الشيخ إبراهيم بن الحسن الدراق، كمجيز 

لهؤلاء الأعلام، بالإضافة إلى المصادر التي أشارت إلى ذلك.

مصادرٌ ذكرت الشيخ إبراهيم الدَّرَّاق:

جاء ذكر الشيخ إبراهيم الدراق في مصادر ومراجع عدة، أبرزها:

مة المجلسيّ: • موسوعة بحار الأنوار للعّال

كت��اب الإجازات، اجازة الش��يخ إبراهيم بن س��ليمان القطيفيّ، للخليفة ش��اه 
محمود)))، وكذلك أجازة الشيخ إبراهيم بن سليمان القطيفيّ، لشمس الدّين محمّد 
بن تركي)))، بتاريخ 1/16/ 915هـ وكذلك للشيخ شمس الدّين الاسترآباديّ)))، 
في 21 من المحرّم س��نة 920هـ، وكذلك السيّد جمال الدّين الحسينيّ التستريّ، 

جدّ القاضيّ التستريّ قي 21جمادى الأولى سنة 944هـ))).

))) موسوعة مؤلفي الإمامية: 194/1.
))) ينظر: بحار الأنوار: 87/108.

))) ينظر: المصدر نفسه: 94/108.
))) ينظر: المصدر نفسه: 114/108.
))) ينظر: المصدر نفسه: 123/108.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

108

ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

طبقات أعلام الشّيعة- إحياء الداثر من القرن العاشر لآغا بزرك الطهرانيّ))). •

موسوعة مؤلّفي الإماميّة: •

ذُكر الشيخ إبراهيم بن الحسن وكان هناك تردّد في لقبه بين الوراق والدراق، 
وأشارت الى أنّه فقيه محدّث مفسّ��ر، أكمل المراحل العالية للفقه والحديث 
والكلام تحت إش��راف نخبة من الأس��اتذة؛ منهم: الش��يخ عل��ي بن هلال بن 
فض��ل الجزائريّ مؤلّ��ف )الأنوار الجلاليّة( وروى عن��ه، درس في الحوزات 
العلميّة بكربلاء وقزوين، وتخرّج في حلقات درسه بعض الأعلام المجتهدين 
أش��هرهم الشيخ: إبراهيم بن سليمان القطيفيّ )ت 945 ه‍(، والشيخ علي بن 
حسين بن عبد العالي الكركيّ العامليّ، والشيخ علي بن جعفر بن أبي سميط، 
كما أجاز الش��يخ شمس الدّين محمد بن حسن الأسترآباديّ بتاريخ )920 ه‍( 

ومن آثاره كتاب معدن العرفان في فقه مجمع البيان لعلوم القرآن))).
مجلة تراثنا))): •

بحث »فقه القرآن في التراث الشيعيّ« للشيخ محمد علي الحائريّ الخرم 
آب��ادي، فقد ذُكر كتاب معدن العرفان في فق��ه مجمع البيان لعلوم القرآن، في 
ضم��ن قائمة كت��ب فقه آيات الأحكام ف��ي التراث الاماميّ، وعبّ��ر عن مؤلّفه 
بالمحقق الفقيه إبراهيم بن حسن -الوراق-الدراق، وكان متردّدًا بين الدراق 
��ه من أهل أوائل المائة العاش��رة، ومن أوثق مش��ايخ  والوراق، وأش��ار الى أنَّ

الإجازة للشيخ إبراهيم بن سلمان القطيفيّ البحرانيّ.

))) ينظر: طبقات أعلام الشيعة- إحياء الداثر من القرن العاشر: 3.
))) ينظر: موسوعة مؤلفي الإمامية: 194/1.

))) فقه القرآن في التراث الش��يعي )1( محمد عل��ي الحائري الخرم آبادي، مجلة تراثنا، 
عدد 15، طبعة قم المقدس��ة، الس��نة الرابعة )ربيع الثاني- جمادى الأولى – جمادى 

الثانية 1409هـ(: 152.
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وتعجّ��ب كات��ب البحث م��ن أنَّ الكتاب لم يذك��ره صاح��ب الذريعة في 
موس��وعته، وقد وُجدت نسخة مخطوطة فريدة ونفيسة للكتاب لأوّل مرّة في 

.((( M 1061 مكتبة جامعة لوس أنجلس في أمريكا، ضمن مجموعة
خلاصة الكلام في سيرته:

اق الخط��يّ القطيفيّ،  اس��مه الش��يخ إبراهيم بن الحس��ن بن إبراهي��م الدرَّ
وه��و من علماء القرن العاش��ر الهج��ريّ، كما في كتاب إيضاح الاش��تباه في 
مة الحلّ��يّ، 10 جم��ادى الأولى س��نة 904 هجرّية)))،  أس��ماء ال��رواة، للعّال
وإجازت��ه للمحقّق الثاني الش��يخ علي بن عب��د العالي الكركي))) الت��ي كتبها في 
ش��هر رمضان س��نة 909هـ، وقد ذكرها آغ��ا بزرك في طبقات أعلام الش��يعة 
وكتاب الذريعة،)))،  وكذلك أجازته للش��يخ ش��مس الدّين محمّد بن حس��ن 

الأسترآباديّ سنة 920ه‍))).

توفّي بعد سنة 920 هجرية، لم نشاهد له أيّ أثر مكتوب بعد هذا التاريخ، 
فه الوحيد هو كتاب معدن العرفان في فقه مجمع البيان لعلوم القرآن))). مؤلَّ

))) فقه القرآن في التراث الش��يعي )1( محمد عل��ي الحائري الخرم آبادي، مجلة تراثنا، 
عدد 15، طبعة قم المقدس��ة، الس��نة الرابعة )ربيع الثاني- جمادى الأولى – جمادى 

الثانية 1409هـ(: 152.
))) استنساخ كتاب إيضاح الاشتباه في معرفة الرواة، للعلامة الحلي، بتاريخ 10 جمادى الأولى 
لسنة 904 هـ، في القطيف، المخطوطة محفوظة في مكتبة مركز إحياء التراث، قم المقدسة، 
رقمها )ش: 4228/2(، كذلك فهرس فنخا برقم 37939. الشكر موصول للدكتور محمد 

كاظم  رحمتي، في قم المقدسة، على ما تفضّل به من تصوير أول المخطوطة.
))) نُشرت في ميراث حديث شيعة: 311/1 – 400. 

))) الذريعة الى تصانيف الشيعة: 133/1.
))) موسوعة مؤلفي الإماميّة: 194/1.

))) فقه القرآن: 9/1.
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ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

المبحث الثاني/ تف�سيره
)معدن العرفان في فقه مجمع البيان لعلوم القر�آن()))

توجد مخطوطتان:

الأولى/ مخطوطة مكتبة جامعة لوس أنجلس في أمريكا، وهذه معلوماتها:
معدن العرفان في فقه مجمع البيان لعلوم القرآن، كُتبت بخط النستعليق، كتبها 
عطاء الله بن أمير السلام في يوم الإثنين 17 جمادى الآخرة سنة 968هـ، وتملّكها 
مّال علي نقيّ التويسركاني في شهر ذي القعدة سنة 1160 هـ، عدد صفحتها 460 
صفحة من القطع الكبير، وهي نس��خة نفيسة)))، محفوظة في مكتبة جامعة لوس 
أنجل��س في أمريكا)))، وتق��ع في مقدمة و )6( فصول، من الطه��ارة إلى الديّات 

.M 1061 والجنايات؛ نسخة كاملة، وهي تقع ضمن مجموعة

الثانية: مخطوطة مكتبة المرعشي النجفي في مدينة قم المقدسة، وهذه معلوماتها:
هي نس��خة ثاني��ة تحمل الرقم: 20790؛ نُس��خت س��نة 964ه��ـ على يد 

))) فقه القرآن: 9/1.
)))  فقه القرآن في التراث الش��يعي )1( محمد علي الحائري الخرم آبادي، مجلة تراثنا، 
عدد 15، طبعة قم المقدس��ة، الس��نة الرابعة )ربيع الثاني- جمادى الأولى – جمادى 

الثانية 1409هـ(: 152.
))) س��اعدني ف��ي تصوير ه��ذه المخطوط��ة الفري��دة والتواصل مع مكتب��ة جامعة لوس 
أنجلس مش��كورا، كل من س��ماحة الش��يخ مرتضى الهجريّ، والأس��تاذ علي الحمد 
الكويتيّ وصديقه الباحث د. إدريس السماويّ، المقيم في أمريكا، وبهذه المناسبة لا 
يفوتني أن أش��كر إدارة مكتبة جامعة لوس أنجلس، على تعاونهم العلميّ وموافقتهم 

الكريمة على تصوير المخطوطة على الرغم من أنّها من النفائس الفريدة.
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نصرالله بن برقع بن تركيّ بن صالح بن ناصر بن محمّد بن عتق الطرفي، عدد 
صفحاتها 397 صفحة، ومصنفّة بأنّها نفيسة))).

وصف المخطوطة: الدكتور السيد محمود المرعشيّ، المشرف العام على 
مكتب��ة المرعش��يّ النجفيّ، كتب عل��ى المخطوطة في مقدّم��ة الكتاب، ثلاثة 

هوامش توضيحيّة عن المخطوطة:

الاول: ت��م ش��راء هذه المخطوطة لأج��ل مكتبة المرعش��يّ العامّة، وتمت 
فهرستها.

الثان��ي: مؤلّ��ف هذا الكتاب اس��مه إبراهيم بن حس��ن الدراق من مش��ايخ 
ين علي  الرواية لإبراهيم بن س��ليمان القطيفيّ، وأن المحقّ��ق الكركي نور الدِّ
بن حسين بن عبد العالي؛ له منه إجِازة رواية في سنة 909 ه.ق، وكذلك علي 
الدراق بن حسن بن إبراهيم الحلّيّ، ظاهرًا أخو مؤلّف الكتاب، وقد استنسخ 
نس��خة من كتاب ش��رائع المحقّق الحلّيّ س��نة 897هـ.ق في الحلّة بالعراق، 
وهذه النس��خة من النُّسَ��خ الموقوفة لمحمد حس��ين الش��يرازيّ على مدرسة 

القوام في النجف الأشرف.

الثال��ث: باس��مه تعالى، هذا كتابٌ ش��ريف »معدن العرف��ان في فقه مجمع 
البي��ان لعلوم القرآن« تأليف إبراهيم بن الحس��ن الدراق؛ نس��خة نفيس��ة جداً 
ولا نظير لها، وهي النس��خة الفريدة ف��ي إيران، ولم تُطبع حتى الآن ولم يذكر 
اسمه في المصادر، والنسخة بخطِّ الشيخ نصر الله بن برقع بن تركي بن صالح 
بن ناصر بن محمد بن عتق الطرفيّ، كتبها يوم الثلاثاء بتاريخ 29 ش��وال س��نة 

))) فهرس مخطوطات مكتبة المرعشي النجفي مجلد رقم 52، ص401، أشكر الباحث 
المحقّ��ق الش��يخ محمد حس��ين واع��ظ النجفي، ال��ذي زوّدني مش��كورًا بمعلومات 

المخطوطة ومكانها.
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964 هجريّة قمريّة، النس��خة كاملة وليست فيها أوراق ساقطة، وهذه النسخة 
كانت فيما س��بق من ممتلكات مكتبة المرحوم الأس��تاذ الخنجيّ الشخصيّة، 
وه��و أحد أصحاب المكتبات الخاصّة المقيم ف��ي طهران وكانت لديه مكتبة 
خاصّة مهمّة، وأنا في مراحل اش��تريت جملة من نسخها النفيسة والعتيقة من 

ورثته، انتهى وصف المخطوطة.

وصف الكتاب:

يقع الكتاب في مقدّمة و )6( فصول، من الطهارة إلى الديات والجنايات، 
وهي نسخة كاملة.

قال مؤّلف معدن العرفان عن س��بب تأليف��ه))): إنّ الآيات الفقهيّة لم يفرد 
له��ا أصحابنا  رضوان الله عليهم  مجمعاً وافياً ولا نصاباً ش��افياً مع أنّها أعظم 
الطرٌق إلى الأحكام الفقهيّة والآلة الاس��تدلاليّة على المسائل الاجتهادية ... 
وق��د خرج بحمد الله كتاباً مس��توفىً جامعاً لعلوم الآي��ات الفقهيّة، وافياً بخط 
الآل��ة الاس��تدلاليّة، حاوياً لأقوال المفسّ��رين والفقهاء، م��ن خلاف وإجماع 
وناس��خ ومنسوخ مجمع عليه ومختلف فيه، ولم أتكل في سبر آيات الأحكام 

على ما أفرد قبلي من الدساتر في هذا المقام«.

]مقدّمة معدن العرفان[

الحمد لله الذي أنزل الذكر قرآناً وفرقاناً، لكلِ شيء جامعاً وتبصرة وتبياناً، 
والصلاة على القائم به تبليغاً وبياناً محمّدِ وآله وسيلتناً ومبتغانا.

)))  فقه القرآن في التراث الش��يعي )1( محمد علي الحائري الخرم آبادي، مجلة تراثنا، 
عدد 15، طبعة قم المقدس��ة، الس��نة الرابعة )ربيع الثاني- جمادى الأولى – جمادى 

الثانية 1409هـ(: 152.
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وبعد

رَاق، يقول: هذا كتاب  فأضرع المحاويج إلى الرزّاق إبراهيم بن الحسن الدَّ
»معدن العرفان في فقه مجمع البيان لعلوم القرآن«، بعَثَ على كد الخاطر في 

تمخخ نكته، وإمعان النظر والناظر في تأليف متشتته أمران:

أحدهما: أنّه بين سائر التفاسير كالشمس الضاحية في السماء الصاحية، كُسِفت 
مة في  نجومها وكُشِفت غيومها؛ إذ هو كما قال مصنفّه الفاضل على تأخّره، العّال
ين أبو علي الفضل بن الحسن الطبرسيّ قدس  تبحره، المدقّق في تطوره، أمين الدِّ
الله روح��ه يجمع أن��واع هذا العلم وفنون��ه، ويحوي فصوص��ه وعيونه، من علم 
قراءته وإعرابه، ولغاته وغوامضه ومش��كلاته، ومعانيه وجهاته، ونزوله وأخباره، 

وقصصه وآثاره، وحدوده وأحكامه وحلاله وحرامه.

وثانيهم��ا: أنّ الآيات الفقهيّة لم يف��رد لها أصحابنا  رضوان الله عليهم  مجمعاً 
وافياً ولا نصاباً ش��افياً، م��ع أنّها أعظم الطُّرُق))) الجليّ��ة))) إلى الأحكام الفقهيّة، 
 والآلة الاستدلاليّة على المسائل الاجتهاديّة؛ سيما وعلوم الآيات كما أشار إليه
بحر متش��عّب الخلجان، ومهمّه مهجور المسالك سيما الآن، فعزمت بتوفيق الله 
واس��تعانته عليه، وبادرت بعد التثاقل إليه قضاء لحق��وق الإخوان ]وقطعاً لعذر 

المتعلل على الديّان وما توفيقي إّلا بالله عليه توكّلت وإليه أنيب[))).

مقدمة: تشتمل فنوناً:

الأوّل: التفس��ير كش��ف الم��راد ع��ن اللف��ظ المش��كل، والتأوي��ل ردّ أحد 
المحتملَيْ��ن إل��ى ما يطابق الظاهر، والفسْ��ر البي��ان، قال أبو العب��اس المبّرد: 

))) كذا في ب. وفي أ: )الطُرَف(. 
))) كذا في النسخة أ. وفي ب: )الحُكْمية(.

))) ما بين الحاصرتين زيادة في أ.
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وهما واحد وكذا المعنى، وقيل: الفسْر كشف المغطىّ والتأويل انتهاء الشيء 
ومصي��ره وما يؤول إليه، والمعنى مأخوذ من عَنيَْته؛ أي قصدته، وقيل: هو من 
عَنيَت بكذا؛ أي تكلّفته، وقيل التأويل: التفس��ير وأصله المرجع والمصير من 

قولهم آل أمره إلى كذا يؤول أوْلا، إذا صار إليه وأوّلته تأويًال صيّرته إليه.

الثاني: قد صحّ الخبر عن النبيّ  وعن الأئمة القائمين مقامه أنّ تفس��ير 
القرآن لا يجوز إّلا بالآثار الصحيحة والنصّ الصريح، لكن لمّا ندب سبحانه إلى 
الاستنباط، وأوضح السبيل إليه، ومدح أقوامًا عليه فقال: ﴿لَعَلمَِهُ الَّذِينَ يَسْتَنبطُِونَهُ 
مِنْهُمْ﴾ ]الآية 83 س��ورة النس��اء[ وذمَّ آخرين على ترك تدبّ��ره، والإضراب عن 
رُونَ الْقُرْءَانَ أَمْ عَلَىٰ قُلُوبٍ أَقْفَالُهَآ﴾ ]الآية 24 س��ورة  التفكّر فيه فق��ال: ﴿أَفََال يَتَدَبَّ
محم��د[، وذك��ر أنّ الق��رآن مُنَّزل بلس��ان الع��رب، وق��ال: »إذا جاءكم عنيّ 
حديث فاعرضوه على كتاب الله،  فما وافقه فاقبلوه وما خالفه فاضربوا به عُرض 
الحائط« وبيّن أن الكتاب حجّة ومعروض عليه ولمَِ يكن العرض عليه وهو غير 
مفهوم المعنى؟ دل هذا وأمثاله على أن التوقّف على الخبر والسمع مطلقاً، وكذا 
النهي عن التفسير بالرأي مطلقاً متروكاً الظاهر دلالة ظاهرة، والقول الوسط في 
ذلك هو الامتثال بالتدبّر والتفكّر مع العمل بش��واهد ألف��اظ القرآن؛ ولمَِا روي 
ع��ن النبي  )القرآن ذلول ذو وجوه فاحملوه على أحس��ن الوجوه( وعن ابن 

عباس: قسم وجوه التفسير على أربعة:

أ: تفس��ير لا يعذر أحد على جهالته، وهو ما يلزم الكافّة من الش��رائع التي في 
القرآن، وجمل ودلائل التوحيد.

ب: تفسير تعرفه العرب بكلامها، وهو حقائق اللغة وموضوع كلامهم.

ج: تفسير يعلمه العلماء، وهو تأويل المتشابه وفروع الأحكام.

د: تفسير لا يعلمه إّال الله عزّ وجلّ،  وهو ما يجري مجرى الغيوب وقيام الساعة.
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الثالث: الكلام إن كان طبقاً لمعناه بأن يكون غير مُجمَل؛ يحتاج إلى بيان ولا 
محتمل لمعنيين أو معان)))،  فكل من عرف العربية والإعراب عرف فحواه ويعلم 
﴾ ]الآية  هُ إَّال باِلْحَقِّ مَ اللَّ م��راد الله به قطعاً وذلك كقوله: ﴿وَل تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتيِ حَرَّ
33 سورة الإسراء[ و ﴿وَإلَِهُكُمْ إلَِهٌ وَاحِد﴾ ]الآية 163 سورة البقرة[. و﴿وََال يَظْلمُِ 
رَبُّكَ أَحَدًا﴾ ]الآية 49 سورة الكهف[، وإن كان مجملا لا ينبئ ظاهره عن المراد 
كَاةَ﴾ ]الآية 43 س��ورة البقرة[. و﴿وَآتُوا  ةَ وَآتُوا الزَّ َال به مفصلا كقوله ﴿أَقِيمُوا الصَّ
هُ يَوْمَ حَصَادِهِ﴾ ]الآية 141 سورة الأنعام[. احتيج فيه إلى بيان كأعداد الركعات  حَقَّ

ومقادير النصب في الزكوات وأمثالها كثير.

ث��م الش��روع في بيان ذلك من غي��ر نصّ ولا توقيف ممن��وع منه، وإن كان 
محتمِاًل� لإمور كثيرة أو لأمرين،  فال� يجوز أن يكون الجميع مرادًا بل قد دل 
الدليل على أنّه لا يجوز أن يكون المراد إّال وجهاً واحدًا، فهو من باب المتشابه 
لاش��تباه المراد منه بما لي��س بمراد، فيحمل على الوجه ال��ذي يوافق الدليل، 
وجاز أن يقال هو المراد، وإن كان اللفظ مش��تركاً بين معنيَيْن أو أكثر، ويمكن 
أن يك��ون كل واحد من ذلك مرادًا فلا ينبغي أن يُقدِم عليه بجس��ارة أن المراد 
ب��ه كذا قطعاً إّال بقول نبي أو إم��ام مقطوع على صدقه، بل يجوز أن يكون كلَّ 
واح��د مرادًا على التفصيل، ولا يقطع عليه، ولا يقلّد أحداً من المفسّ��رين فيه 
إّال أن يكون التأويل مجمعاً عليه،  فيجب اتباعه لانعقاد الإجماع عليه،  وهذه 
الجملة أصل يجب أن يُرجع إليه،  ويعوّل عليه،  ويعتبر به وجوه التفسير،  وما 

اختلف فيه العلماء من نزول القرآن والمعاني والأحكام.

الرابع: من علوم القرآن ما يُحال]في[))) ش��رحها وبس��ط الكلام فيها على 

))) هكذا في ب. وفي أ )مكان(.

))) بين الحاصرتين زيادة في ب.
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]المواضع[))) المختصّة بها والكتب المؤلّفة فيها:

منها: كونه معجزاً ووجه إعجازه من الفصاحة المفرطة أو ]غير[))) الصّرفة 
أو غيره��ا وموضعه كتب الأص��ول،  وقد دوّنه مش��ايخ المتكلمين في كتبهم 
س��يما ]الس��يد[))) المرتضى علم الهدى في كتابه )الموضح عن وجه إعجاز 

القرآن(.

ومنه��ا: ممّا لا يليق بالتفس��ير؛ الكلام في زيادة الق��رآن ]و نقصانه[))) وقد 
أجم��ع على بطلان��ه ونقصانه، وق��د رواه قوم من أصحابنا وقوم من حش��وية 
العامّ��ة، والصحي��ح من المذهب خلاف��ه؛  لأنّه معجزة النب��وة ومأخذ العلوم 
نيّة، وعلماء المس��لمين ق��د بلغوا الغاي��ة في حفظه  الش��رعية والأح��كام الديِّ
وحمايته حتى عرفوا كلّ ش��يء اختلف فيه من إعرابه وقراءته وحروفه وآياته،  
والعلم بتفصيل القرآن وأبعاضه في صحّة نقله كالعلم بجملته كس��ائر ما عُلِمَ 

ضرورة.
ومنها: الكلام في النُّس��خ والناسخ والمنس��وخ وحدودها،  وأقسام النسخ 
وشرائطه والفصل بينه وبين البداء والتخصيص،  وهل يجوز نسخ العبادة قبل 
ُّ��نة؟ وما يعرف به الناس��خ ناسخًا  وقت فعلها؟ وهل يجوز نس��خ القرآن بالس
والمنس��وخ منس��وخًا، فإنّ ذلك أجمع، وإن كان من العل��وم المتعلّقة بالقرآن 
فة في أصول الفقه،  وس��يأتي منه ما يليق بالتفس��ير  فإنّ موضعها الكُتُب المؤلَّ

في مظانّه من الكُتُب مستوفى إن شاء الله.

))) كذا في ب. وفي أ: )الموضع(.
))) ما بين الحاصرتين زيادة في ب.

))) في النس��خة أ: )س��يد( وربما هو تحريف من الناس��خ لأنه ليس بعربي. والصواب ما 
في النسخة ب.

))) بين الحاصرتين زيادة من النسخة أ.
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الخام��س: الإعراب أج��لّ علوم القرآن،  إذ إليه يفتق��ر كلّ بيان، وهو الذي 
يفتح من الألفاظ الإغلاق))) ويس��تخرج من فحواه��ا الأعلاق، إذ الأغراض 
كامن��ة فيها،  فيكون هو المثي��ر لها والباحث عنها والمش��ير إليها، وهو معيار 
الكلام ال��ذي لا يَبيّن نقصانه ورجحانه حتى يعرض عليه، ومقياس��ه الذي لا 
يميّز بين سقيمه ومستقيمه حتى يرجع إليه، وروي عن النبي  ]أنه)))[ قال: 

)أعربوا القرآن والتمسوا غرائبه(.
الس��ادس: ورد عنه��م: )نزل الق��رآن أربعة أرب��اع: ربع فين��ا،  وربع في 
عدوّنا، وربع فرائض وأحكام، وربع قصص وأمثال( وقد تقرر أن القرآن ستّة 
آلاف وس��ت مئة وستون آية؛ واش��تهر بين القوم أن الآيات الفقهيّة خمس مئة 

آية، ولا تنافي بين هذه الأمور:
: فإنه قد تتوارد آيتان أو آيات عل��ى موضوع))) واحد بحكم واحد  أم��ا أوًال

كما في آيات من الزكاة والصلاة والجهاد وغير ذلك.
وأم��ا ثانيًا: ف��إن التربيع كما يصدق على الأجزاء المتس��اوية مق��دارًا فكذا 

يصدق على المتوازنة معنىً وإن اختلف المقدار.
وأما ثالثًا: فإن الأحكام تكون فقهيّة، وتكون أصوليّة، وتكون خُلقيّة وأدبية،  

فجاز أنّ جملة الأحكام تفي بالربع في المقدار أيضًا.
وذا أوان الشروع في المقصود من الكتاب، واف بالمهمّ في كلّ باب، وبالمنعم 

المناّن الوهّاب الاستعانة والاعتصام والاحتساب. ]انتهى نص المقدمة[
ومنهجيّ��ة الكتاب، ه��ي تقصّي آيات الأح��كام الفقهيّة في تفس��ير مجمع 

البيان للشيخ الطبرسيّ، وجعلها في كتاب مستقلّ، لكي يسهل معرفتها.

))) في أ: )الأعلاق( بدل الإغلاق وهذه في ب.
))) بين الحاصرتين زيادة في أ.

))) في ب: )موضع(. 



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

118

ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

الخاتمة

ف��ي الخت��ام، من خال�ل الاس��تعراض ال��ذي كتبت��ه ان المؤل��ف الفاضل 
وبالدليل القاطع، يظهر أنّ أصله من واحة القطيف التي كانت تس��مّى س��ابقًا 
بالخط، وهو من أجلّ علماء القرن العاش��ر الهجريّ وكبار علماء الإماميّة في 
زمانه، ومن أبرز ش��يوخ الإجازة، وأنّ الس��بب الذي لم يذك��ره كلّ من ترجم 
ل��ه في كُتب الس��يرة والأعلام بأن��هّ ينتمي الى القطيف، هو أن المؤلِّف نفس��ه 
ل��م يذك��ر في نهاية اس��مه بلده الخ��طّ او القطيف في مؤلّفاته أو استنس��اخاته 
للمخطوطات، كما هو الحال مع الش��يخ إبراهيم القطيفيّ و الشيخ محمّد بن 
أبي جمهور الأحس��ائيّ، وغيرهم م��ن العلماء، وهو الذي لم يرصده صاحب 
كت��اب أن��وار البدرَين أو م��ن تبعه لاحقًا في الاس��تدراكات الت��ي جاءت بعد 

مة القديحيّ. العّال

وأما بخصوص المخطوط، فهو لم يطبع بس��بب وجود نس��خة نفيس��ة في 
أمريكا، ونسخة ثانية نفيس��ة في مكتبة المرعشيّ النجفيّ، التي لم تفهرس إّال 
ف��ي الفترة الأخي��رة، لذا لم يوفق المخطوط أن يحق��ق ويطبع ويرى النور في 

وقتنا الحاضر رغم أهمية هذا الموضوع في تفسير فقه آيات الاحكام.
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باقر الموس السيِّد علي

ملحق

صورة الصفحة الأولى من مخطوطة المصنفّ، معدن العرفان
مخطوطة لوس أنجلس

صورة الصفحة الأخيرة من مخطوطة المصنفّ معدن العرفان
مخطوطة لوس أنجلس
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ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

مخطوطة معدن العرفان في مكتبة المرعشيّ النجفيّ، مدينة قم المقدسة
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باقر الموس السيِّد علي

الصفحة الأولى والثانية لمخطوطة مكتبة المرعشيّ النجفيّ
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ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

صورة الصفحة الاخيرة لمخطوطة ارشاد الطالبين

نسخها علي بن الحسن الدراق الخطي



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

123

باقر الموس السيِّد علي

الم�صادر والمراجع

الكتب المطبوعة:
11 أعلام من الأحساء في العلم والأدب من الماضين، أحمد البدر.
22 أن��وار البدرَييْن في تراجم علماء القطيف والأحس��اء والبحرين، الش��يخ .

علي بن الشيخ حسين البلادي القديحي، تحقيق عبد الكريم محمد علي 
البلادي، مؤسسة الهداية، بيروت سنة 1424هـ.

33 بح��ار الأن��وار، العلامة المجلس��ي ، دار إحياء الت��راث العربي، بيروت، .
الطبعة الثالثة المصححة سنة 1403 هـ.

44 تاريخ جبل عامل، الشيخ محمد تقي الفقيه، دار الاضواء بيروت سنة 1406هـ..
55 حياة المحقق الكركي واثاره، ج1، الش��يخ محمد الحس��ون، منشورات .

الاحتجاج، قم، سنة 1423هـ.
66 الذريعة إلى مصنفات الش��يعة، آقا بزرك الطهراني ، دار إس��ماعيليان، قم .

طبعة سنة 1408هـ.
77  طبقات أعلام الشيعة، إحياء الداثر من القرن العاشر، اغا بزرك الطهراني، .

دار إحياء التراث العربي، بيروت - لبنان، الطبعة الاولى 1430هـ.
88 الفوائ��د الطريفة، المولى عب��د الله الأفندي الأصفهان��يَ، تحقيق مهدي .

الرجائي، مكتبة المرعشي النجفي.
99 كتاب إج��ازات الحديث الت��ي كتبها ابن أبي جمهور الأحس��ائيّ، إعداد .

وتقديم محمد حس��ين الواع��ظ النجفي، طبعة مؤسس��ة ابن أبي جمهور 
الأحسائي لإحياء التراث لبنان، بيروت1439هـ.
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ن العرفاندووصف كتابه مع راسة في سيرتهدالقطيفيّ  الدراق مالشيخ إبراهي جمع البيان  م في فقه 

وفي��ات الأعلام، محمد صادق بحر العل��وم، تحقيق أحمد مجيد الحلّي 1111
مركز إحياء التراث للعتبة العباسية، كربلاء، الطبعة الاولى 1438هـ.

المخطوطات:
إرش��اد الطالبين، الش��يخ المقداد بن عبد الله الس��يوري الحلي، مخطوطة .11
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مة الحلّيّ، في 10 جمادى الأوّل .22 ايضاح الاش��تباه في معرفة ال��رواة، للعّال

لس��نة 904 هجري��ة، في القطي��ف، المخطوطة محفوظة ف��ي مكتبة مركز 
إحياء التراث، قم المقدسة، رقمها )ش: 4228/2(.
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انجلس( و )مخطوطة مكتبة المرعشي النجفي(.

مة الحلّيّ استنس��خت س��نة 883 هجريّ��ة، وعليها .44 نهاي��ة الأح��كام، للعّال
تملك وختم الشيخ البهائي.

المجلات:
• مجلة تراثنا، فقه القران في التراث الش��يعي )1(، طبعة قم المقدسة، عدد 	
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م.د. كريم ضباب مطر

�ص الملخَّ

اعتن��ى ه��ذا البح��ث بأثر الق��رآن الكري��م الذي س��جّل حضورًا ملموسً��ا 
ف��ي كت��اب )تس��لية المُجَالسِ وزين��ة المَجَالسِ( للحائ��ريّ الكَرَك��ي؛ إذ بيّن 
 ،ة النَّبيّ يوس��ف البح��ث أَثر القص��ص القرآنيّ في نصوص الكتاب، كقصَّ
وقص��ص الأنَبياء الآخرين، فضًال عن الألف��اظ والعبارات القرآنيَّة التي كانت 
واضح��ة ومبثوثة في جمي��ع مفاصل الكت��اب، وقد اعتم��د المؤلّف توظيف 
تلك النَّصّ��وص والعبارات والألفاظ القرآنيَّة، للإفادة منها في تش��كيل دلالة 
نصوصه النثرية تش��كيًال عميقًا يصدر عن عمقِ الدلالة البليغة وجمال التعبير 
القرآنيّ؛ ليستعمل ذلك في إثِراء الأسُلوب واستمالة قلب المتلقيّ، والاضفاء 
عل��ى فكرته وضوحًا وبيانًا، فضًال ع��ن كونه دليًال على ثقافة المؤلّف الدينيَّة، 
وفهمه للقرآن الكريم، وتمكّنه من توظيفه توظيفًا دقيقًا، وذلك عِبْرَ اس��تيحاء 
القصص القرآنيّ، وتعمّقه في اس��تعمال الألَفاظ والعبارات القرآنيَّة ودلالتها، 
ومهارته في ربطها بالمواقف المتش��ابهة، والمعان��ي التي يريدها في نصوصه 

.ة الِإمام الحسين ة النَّبيّ يحيى وربطها بقصَّ كقصَّ

الكلمات المفتاحيَّة: الأثر القرآنيّ، الكركيّ، تسلية المُجَالسِ، زينة المَجَالسِ.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

128

أثرُ القرآنِ الكريمِ    في كتاب )تسلية المُجَ   ا لِس وزينة المَجَالِس( للحائريّ الكَرَكيّ    

Abstract
	 The research focuses on the impact of the Holy Quran evi-

dent in the book 'Tasliyat al-Majalis wa Zinat al-Majalis' by Al-Ha'iri 

Al-Karki. It demonstrates the influence of Quranic stories within 

the book's texts, such as the story of Prophet Joseph (peace be upon 

him) and narratives of other prophets. Moreover, it highlights Quran-

ic words and phrases that are prominently and consistently present 

throughout the book. The author relies on employing these Quranic 

texts, phrases, and words to shape the significance of his prose, deriv-

ing depth from the eloquent connotations and beauty of Quranic ex-

pressions. This is employed to enrich the style, captivate the reader's 

heart, distinctly present ideas, and serve as evidence of the author's 

religious culture, comprehension of the Holy Quran, and his adept-

ness in employing it effectively.

This is accomplished by drawing inspiration from Quranic stories, 

delving deep into the usage and connotations of Quranic words and 

phrases, skillfully connecting them to similar situations, and inter-

weaving their meanings into his texts, as seen in relating the story of 

Prophet Yahya (peace be upon him) to that of Imam Hussain (peace 

be upon him).

Keywords: Al-Karki, Tasliyat al-Majalis, Zinat al-Majalis, Quran-

ic Influence.
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م.د. كريم ضباب مطر

مة المقدِّ

الحمدُ لله ربِّ العالمين والصلاة والسال�م على أش��رف الخلق أجمعين؛ 
د الصادق الأمَين، وعلى آله الطيّبين الطاهرين. رسول ربّ العالمين محمَّ

ا بعد: أمَّ

ة والثقافيَّة الِإسال�ميَّة دورٌ  فقد كان لأثر القرآن الكريم في المنظومة الفكريَّ
ب��ارزٌ في إيِصال الخطاب إل��ى درجة عالية من البلاغة والوضوح؛ إذ اس��تمد 
الكُتّ��اب آيات��ه لجع��ل نصوصهم ترتقي وتس��مو بما تمتلكه ه��ذه الآيات من 
أَس��لوبٍ قرآنيّ معجز تمثّل باللفظ والدلالة، وهذا التأثير القرآنيّ مس��تمرٌّ في 
جمي��ع القرون، ومنها القرن العاش��ر الهجريّ الذي ينتمي إليه كتاب )تس��لية 
د بن أبي طالب الحس��يني الحائريّ  المُجال��س وزينة المَجالس( للس��يِّد محمَّ
الكركيّ؛ إذ قسّمه على عشرة مجالس حسينيَّة كان للقرآن الكريم فيها حضورٌ 
ة أو لآية أو  ملموسٌ، ت��كاد لا تخلو صفحة من صفحات الكتاب من أثر لقصَّ
لعب��ارة او للفظة قرآنيَّة، فجاء ه��ذا البحث لتتبُّع الأثَر القرآن��يّ ومعرفة دلالته 
وم��ا أضافه إلى النَّصّ المس��تهدف، وقد وُسِ��م البحث بـ)أثر الق��رآن الكريم 
في كتاب تس��لية المُجال��س وزينة المَجالس(، واش��تملت خطَّة البحث على 
ل بتسليط الضوء على )المؤلّف وكتابه( وأعقب التمهيد مبحثان؛  تمهيد، تكفَّ
ة النَّبيّ  تمثل الأوَلُ بـ)أثر القصص القرآني(؛ إذ توزع على فقرتَيْن الأوُلى )قصَّ
��ا المبحث الثاني فقد  يوس��ف(؛ والأخرى )قصص الأنَبياء الآخرين(، أمَّ
جاء لبح��ث )أثر الألفاظ والعبارات القرآنيَّ��ة(، وخُتم البحث بخاتمة ضمّت 

أبرزَ النتائج التي توصل إليها البحث.
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أثرُ القرآنِ الكريمِ    في كتاب )تسلية المُجَ   ا لِس وزينة المَجَالِس( للحائريّ الكَرَكيّ    

التمهيد

اضاءة على حياة المؤلفّ وكتابه:
د المشهور ابن  د بن أبي طالب بن أحمد بن محمَّ حياة المؤلّف: السيِّد محمَّ
طاهر بن يحيى بن ناصر بن أبي العزّ الحسينيّ الموسويّ الحائريّ الكَرَكيّ من 

أَعلام القرن العاشر الهجريّ))).

ولدِ في دمشق ورحل عنها إلى العراق وتحديدًا النجف الأشرف، وهذا ما 
ه من قوله: »فحثثت ركابي عن ديارهم، وأبعدت قراري عن قرارهم...  نستشفَّ
وحطط��ت رحلي ببال�د س��يّد الوصييّ��ن، وألقيتُ كلّ��ي على إم��ام المتَّقين، 
وجعلت مش��هد قرّة عينه أبي عب��د الله موطني، وحضرته الش��ريفة في حياتي 
ومماتي مس��كني ومدفن��ي«)))، وبقى متنقًّا�لً� بين النجف الأش��رف وكربلاء 
سة حتَّى وفاته، ولا يُعرف زمن مولده ووفاته بالتحديد، كتب عنه بعض  المقدَّ
��د ابن أبي طالب، وهو  العلم��اء ووصفه بعضهم بالس��يِّد النجيب العالم محمَّ
من الس��ادة الأفاضل المتأخّرين)))، وقد وصفه محسن الأمين بالعالم الجليل 
والسيّد الجليل)))، ورجّح محقّق كتاب )تسلية المُجالس( أنَّ المؤلّف قد وُلد 
في نهاية القرن التاس��ع الهجريّ، وتُوفِّي في أواسط القرن العاشر الهجريّ)))، 
ولعلَّ هذه الضبابيَّة في معرفة التواريخ ناتجة عن التكتيم الإعلاميّ والإهمال 

))) ينظر: تسلية المُجالس: 13/1. 
))) تسلية المُجالس: 62/1. 

))) ينظر: بحار الانوار: 21/1، 40. 
))) ينظر: أعيان الشيعة: 62/9.

))) ينظر: تسلية المُجالس: 17/1. 
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م.د. كريم ضباب مطر

ة والثقافيَّة، الذي كانت تمارسه على مدى قرون  د من المنظومة الفكريَّ المتعمَّ
ة العلم��اء والفقهاء؛ لتكميم الأف��واه والأقلام  ض��دَّ أتباع أهل البي��ت وبخاصَّ
مخافة انتشار مذهب أهل البيت، وتبيّن لنا من هذا المُصَنف الثمين أن الكاتب 
ة الش��ريفة، وخبرة كبيرة  امتاز بثقافة قرآنيَّة عالية، وعلم واس��ع بالأحاديث النبويَّ
بالح��وادث التاريخيَّة، فقد تعامل مع كلِّ هذه العلوم والثقافات بطريقة الأس��تاذ 
��ة والبراهين، ويحاجج خصومه بالقرآن  الخبير الذي يس��تدلُّ على معتقده بالأدلَّ
ة الش��ريفة، وهذا إنِْ دلّ على ش��يء فإنّه يؤكد مس��توى  الكريم والأحاديث النبويَّ
التعلي��م والدراس��ة التي حصل عليها في س��نيِّ حيات��ه الأوُلى، فيب��دو أنَّ القرآن 
الكريم هو الأس��اس الأول، وتأتي بعده العلوم الدينيَّة الأخُر، كما هو معهود في 

طرائق التعليم التقليديّة ولا سيما إبّان القرن العاشر الهجري.

ما عثرنا عليه في ما يخصُّ حياة الكَرَكيّ، وقد نعزو هذا الاختصار والإيجاز 
في ع��رض حياته إلى مس��ألتَينِ الأولى: ضي��اع نتاج علماء القرن العاش��ر أو 
تضييعه، وأما الأخرى فهي تعود للسلطة والجهات المتنفذة التي كانت تسلّط 
الأضواء على بعض المذاه��ب وتترك أُخر في زاوية الإهمال والضياع؛ لأنها 
لا تتوافق معها مذهبيًّا ولاس��يَّما في هذا القرن ال��ذي كانت تهيمن فيه الدولة 
العثمانيَّة على مقاليد الحكم في الوطن العربي والتي كانت تتمذهب بمذهب 

ة. أبناء العامَّ

ضوء على الكتاب: وسَم المؤلّف كتابه بـ)تسلية المُجالس وزينة المَجالس(، 
ق الكتاب عن وجود تس��ميات عدة له��ذا الكتاب؛ لكنَّه رجّح  وقد تكلَّم محقِّ
مته، وحصل لَبْس في  هذه التس��مية لتوافقها مع تسمية المؤلّف لكتابه في مقدِّ
تش��ابه عنوان الكتاب مع كت��اب آخر يحمل العنوان نفس��ه )زينة المَجالس(، 
وحمل اس��م المؤلّف نفس��ه؛ لكن ه��ذا الكتاب في التاري��خ ولا يخصّ مقتل 
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الإمام الحسين، وتبيّن أنَّه كتاب آخر لمؤلِّف آخر)))، ويتألَّف كتاب )تسلية 
المُجال��س وزينة المَجالس( من مجلدَيْن، ويحتوي على عش��رة مجالس؛ إذ 
جع��ل المصنفّ كتاب��ه على )مجالس(، وهو تقس��يم موضوعيّ يحمل عنوان 
المجلس فيه موضوعه، وقد كان متأثّرًا في هذا البناء بكاتب فارس��يّ كما ذكر 
هو في المقدّمة بقوله: »ثمَّ أنِّي بعد ذلك عثرت على كتاب لبعض فصحاء اللغة 
الفارسيَّة وفرسان البلاغة الأعجميَّة قد رتَّبه على عشرة مجالس؛ لقيام المآتم 
ة بالعشر  لمصاب الغرّ الميامين من بني هاشم شهداء كربلاء... وجعلها خاصَّ
الأوُل من ش��هر محرم الحرام... فاستخرتُ الله سبحانه أن أَنسخ على منواله 
في التصنيف والترتي��ب، وأقتدي بأفعاله في التألي��ف والتهذيب...«)))، وقد 
أش��ار المصنِّف أنَّه تأثَّر بهذا الكاتب الفارس��يّ من ناحية التصنيف والتبويب 
والتألي��ف، ولم يترجم كلامه، ولم ينقل نصوصه، وإنَّما اعتمد ملكته الفكريّة 
وثقافت��ه الدينيَّ��ة ليضع هذا النت��اج الخ��اصّ بمظلوميَّة أهل البي��ت، وكان 
المجل��س الأول: ف��ي ذكر أم��ور تتعلَّق بظلام��ة أبي عبد الله الحس��ين، وما 
 ،(((ف��ي معناها، وطرق في ذكر ثواب م��ن أظهر الجزع لمصاب أهل البيت
والمجل��س الثاني: في ذكر س��يّد المرس��لين وما ناله م��ن الأذى من أعداء 
الدي��ن)))، والمجلس الثالث: في ذكر ش��يء من فضائل أمي��ر المؤمنين الإمام 
ة ف��رض إمامت��ه، وكفر من أنكر ن��صّ خلافته،  عل��ي بن أب��ي طالب، وأدلَّ
وظلامة س��يّدة النس��اء فاطمة الزه��راء )صل��وات الله عليه��ا()))، والمجلس 

))) ينظر: تسلية المُجالس: 22/1. 
))) المصدر نفسه: 67/1

))) ينظر: المصدر نفسه: 53/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 141/1.
))) ينظر: المصدر نفسه: 253/1.
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 ،(((الرابع في ذكر خصائص الإمام الثاني س��بط الرس��ول الحس��ن بن علي
والمجلس الخامس في ذكر خصائص الإمام الحس��ين، وما جرى عليه من 
أمورٍ اس��تحقَّ بها الفضل)))، والمجلس الس��ادس في ذكر ما جرى على الإمام 
الحس��ين من أحداث بعد موت معاوية لعنة الله عليه)))، والمجلس الس��ابع 
في مس��يرة الإمام الحس��ين إلى العراق ومن تبعه من أهله)))، والمجلس 
الثامن في الأحوال التي جرت بعد استش��هاد الإمام الحسين)))، والمجلس 
التاس��ع في التعزية والمواس��اة الموس��ومة )مجرية العبرة ومحزنة العترة()))، 
وكان المجلس العاش��ر في فضل زيارة الإمام الحس��ين وما صدر في فضله 

ة الشريفة))). من الأحاديث النبويَّ

ويكشف هذا التقسيم عن عناية المُصنِّف بأهمِّ الموضوعات التي تعالجها 
ز على الكشف عن مظلوميَّة  مدرس��ة المنبر الحسينيّ في تلك الحقبة التي تركِّ
أه��ل البيت، وأحقّيَّة أمير المؤمنين الإم��ام علي بن أبي طالب بالولاية، 

وتبنيّ خطاب الاعتدال في المسائل الخلافيَّة.

))) ينظر:تسلية المُجالس: 7/2.
))) ينظر: المصدر نفسه: 85/2. 

))) ينظر: المصدر نفسه: 125/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 215/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 385/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 413/2.

))) ينظر: المصدر نفسه: 509/2.
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المبحث الأَوّل
أثر القصص القرآني

اس��تعمل المؤلّف تقنيّة س��رد القص��ص القرآنيَّة في كتابه، فلج��أ إلى تتبُّع 
بع��ض القصص، وأخذ م��ن بعضها ما رآه مناس��بًا لموضوعه ال��ذي يعرضه، 
وقد يُلمّح أو يُش��ير إلى بعضها الآخر بحسب الموضوع الذي يتناوله، فطريقة 
��ة القرآنيَّة تعتم��د الموضوع والمناس��بة؛ فالق��رآن الكريم منهج  عرض القصَّ
نه من  تربية، وأس��لوب تعليم وتوجيه وغذاء للفكر وال��روح؛ وذلك لما تضمَّ
ة ومُثُل عليا وحِكَم ومواع��ظ، وتعاليم لأصول العقيدة، وما  توجيه��ات تربويَّ
ينبثق عنه��ا من مبادئ خُلُقيَّ��ة، وقِيَم روحيَّة، وأفعال س��لوكيَّة تهذّب النفس، 
وتكوّن الش��خصيَّة المتّزنة التي تعمل في اعتدال وت��وازن)))؛ إذ أفاد المؤلّف 
م��ن هذه المي��زات القرآنيَّ��ة الت��ي تمثَّلت في القص��ص القرآن��يّ ووظَّفها في 
 عت بين الوعظ والإرشاد، وذكر فضائل أهل البيت ة التي تنوَّ نصوصه النثريَّ
وردَّ الظل��م والحيف عنهم؛ بربط آيات القرآن وقصصها وأحداثها بالأحداث 
والقص��ص الت��ي وقعت عليه��م، فضًال عن إفادت��ه من الإعج��از الفنيّ الذي 
تحمله آيات القرآن الكريم؛ فالقصص القرآني »س��رُ من أسرار إعجاز القرآن 
الكريم، ومنهج متكامل ينبغي الوقوف على نظامه، لما له من أهداف س��امية، 
دة،  ومقاصد نبيّلة، غايته الأولى الارتقاء بالإنسان والسمو به في جوانب متعدِّ
فهو س��موّ روحيّ وخلقيّ ونفس��يّ، يش��عر به الفرد، ويجد به حلاوته ولَّذته، 
تها وفضيلتها«)))،  وهو س��موّ اجتماعيّ تج��د الجماعة فيه ثقتها وأمنه��ا وضالَّ

))) ينظر: استيحاء التراث في الشعر الاندلسي: 80.
))) القصص القرآني إيحاؤه ونفحاته: 10ــ11.
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فجميع الفضائل التي تس��مو بالإنسان والإنسانيَّة وترتقي بالفرد في المجتمع 
ة القرآنيَّة  يدع��و لها القرآن الكريم ويح��ض الناس عليها، ولقد ج��اءت القصَّ
ها الدعوة إلى  ف��ي القرآن الكريم لتحقي��ق مقاصد وأغراض كثيرة، وم��ن أهمِّ
الحق والهداية إلى مواض��ع الخير وتقويم الأخلاق وتزكية النفوس وتهذيب 
د وتأييده ومواس��اة له وللمؤمنين، فضلا  الطباع وتثبي��ت قلب النَّبيّ محمَّ

عن تثبيت العقائد الصحيحة، ونفي الخرافات والأفكار القديمة))).

وورد عند المؤلّف في كتاب )تس��لية المُجالس( أس��لوب س��رد القصص 
القرآن��يّ بطرائ��ق مختلفة، منها م��ا جاء موافقًا لم��ا أورده الق��رآن الكريم من 
ة النَّبيّ يوس��ف في )س��ورة يوسف(، فقد  قصص قرآنيَّة كاملة كما في قصَّ
ة كاملة في كتاب )تس��لية المُجالس(؛ إذ تتبع المؤلّف آياتها  جاءت هذه القصَّ
ه من  حًا أحداثها وش��خوصها ومواقفها وما استشفَّ واحدة تلو الأخرى؛ موضِّ
ب النفس،  تل��ك الأحداث والمواقف من عِبَر ومواعظ وأعمال س��لوكيَّة تهذِّ
ن الشخصية المتَّزنة العاقلة، ومنتقدًا ما شملته تلك القصص من أحداث  وتكوِّ

ين. وشخوص خارج نطاق الإنسانيَّة والدِّ

ث  قة من س��ور الق��رآن الكريم تتحدَّ ومنه��ا ما جاء على ش��كل آياتٍ متفرِّ
عن بع��ض الأحداث التي جرت ف��ي قصص الأنبياء؛ إذ اس��تعان المؤلّف 
ة الشريفة، وما كتبه  على الكشف عن تفاصيل هذه القصص بالأحاديث النبويَّ
 ة النَّبيّ أيوب ة السيدة مريم، وقصَّ ��رون عنها وعن أحداثها، كقصَّ المفسِّ
د  وأنبياء الله إبراهيم وموس��ى وهارون، فضًال عن إيراده فضائل النَّبيّ محمَّ

وآل بيته الأطهار التي ورد ذكرها في آيات القرآن الكريم.

))) ينظر: قصص القرآن الكريم: 13.
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• :ة النَّبيّ يوسف قصَّ

��ر المؤلّفون العرب والمس��لمون بالقرآن الكريم وبأس��لوبه المبدع في  تأثَّ
ع��رض آيات��ه القرآنيَّة وطريقة س��رده للقص��ص القرآنيّ؛ فضًا�لً� عن الإعجاز 
البيان��يّ والجم��ال اللغويّ والفنيّ، فقد اس��تلهم المؤلّف كلَّ ه��ذه الميزات، 
وحاول أن يوظِّفها في كتابه )تس��لية المُجالس وزينة المَجالس(؛ إذ أَخذ على 
عاتقه تفس��ير سورة يوس��ف، وفصّل آياتها وعرّج على قصصها وأحداثها 

بشيء من الإسهاب.

��ة القرآنيَّة ف��ي المجل��س الأوّل الذي ش��مل قصص  وج��اءت ه��ذه القصَّ
ة  ة والابتال�ءات التي وقع��ت عليهم؛ إذ ذك��ر المؤلّف قصَّ الأنبي��اء والأئمَّ
النَّبيّ يوس��ف بقوله »وهذا يعقوب إس��رائيل الله ابتلاه اللهُ بفراق يوسف، 
ة القرآنيَّة  ت عيناه من الحزن فهو كظيم«)))، وردت القصَّ فبكى عليه حتى ابيضَّ
في هذا النَّصّ بتقنية الإش��ارة المقتَبَس��ة من قوله تعالى: ﴿وَتَوَلَّى عَنْهُمْ وَقَالَ يَا 
تْ عَيْنَاهُ مِنَ الْحُزْن فَهُوَ كَظيِم﴾)))، ولو تتبَّعنا النَّصّوص  أَسَفَى عَلَى يُوسُف وَابْيَضَّ
ث عن قص��ص الأنبياء ف��ي المجل��س الأوّل من هذا  القرآنيَّ��ة الت��ي تتحدَّ
الكت��اب، لكان واضحًا للمتتبِّع اعتماد المؤلّ��ف العنصر الزمني في إيراد هذه 
النَّصّوص، واختياره لمواقف البلاء والاختبار التي واجهها الأنبياء، لغرض 
ة نبيّ الله  الاعتب��ار وتهذيب النفس، ففي هذه الآية القرآنيَّة جاء الدور على قصَّ
يوسف وما رافقها من حزن وبكاء أبيه يعقوبـ عليه حتَّى فقد بصره أو كاد 
ة الحزن والبكاء؛ فالفقدان والضياع للأحبِّة شيء عظيم وابتلاء  يفقده من ش��دَّ
له إَّال من أتى الله بقلب سليم، وقد وطّن نفسه على المصائب  جسيم، لا يتحمَّ

))) تسلية المجُالس: 76/1 ــ77 
))) سورة يوسف: 84 



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

137

م.د. كريم ضباب مطر

والصع��اب، فهذا يعقوب النَّب��يّ مع علمه بحياة ولده لكنَّه اس��تمر بالبكاء 
والنحيب لس��نيّن طويلة مع العلم أَنّ لديه عشرة أولاد غيره كانوا مصدرًا لهذا 
البلاء والعناء، فقد تآمروا على إيذاء أخيهم النَّبيّ يوس��ف حتى يخلو قلب 
أبيهم لهم ويس��تولوا على منزلته عنده، إذ استشهد المؤلّف على تلك القضية 
بقوله »وقي��ل: إنّ يعق��وب كان يرحمه وأخاه لصغرهما فاس��تثقلوا ذلك، 
ودبّروا في هلاكه كما حكى س��بحانه عنهم بقوله: ﴿اقْتُلُوا يُوسُ��فَ أَوِ اطْرَحُوهُ 
أَرْضً��ا يَخْ��لُ لَكُمْ وَجْهُ أَبيِكُ��مْ وَتَكُونُوا مِنْ بَعْ��دِهِ قَوْمًا صَالحِِي��نَ﴾))) أي اطرحوه 
ف��ي أرض بعي��دة عن أبيه فلا يهتدي إليه«)))، لقد اس��تعمل المؤلّف هذه الآية 
ث عن مكيدة أخوة يوسف له، ليضع المتلقي في أجواء  القرآنيَّة التي تتحدَّ
ف عل��ى أدقّ تفاصيلها، ويتفاع��ل معها بطريقة  ��ة القرآنيَّ��ة كاملة، ويتعرَّ القصَّ
إيجابيَّة وكما يريد المؤلّف؛ إذ تبدأ محنة النَّبيّ يوس��ف والنَّبيّ يعقوبـ)عليهما 
ة، التي احتوت على تفاصيل  السلام( من هذه الجزئيَّة وتستمرُّ إلى نهاية القصَّ
دقيقة وأحداث كثيرة ومثيرة تطرّق لها المؤلّف؛ مس��تعيناً بالآيات القرآنيَّة في 

رين. ة وكلام المفسِّ سورة يوسف فضًال عن الأحاديث النبويَّ

ة: »ولمّ��ا أقبلوا إلى  ومنه��ا قوله في المجلس نفس��ه ليكم��ل أحداث القصَّ
أبيهم وس��ألوه أن يرسل يوس��ف معهم، وأظهروا النَّصيحة والمحبة والشفقة 
ا همَّ يعقوب أن يبعثه معه��م وحثَّهم على حفظه؛ ﴿قَالَ إنِِّي  على يوس��ف، ولمَّ
ئْبُ وَأَنْتُمْ عَنْهُ غَافلُِونَ﴾)))، كانت أرضهم  لَيَحْزُنُنيِ أَنْ تَذْهَبُوا بهِِ وَأَخَافُ أَنْ يَأْكُلَهُ الذِّ

))) سورة يوسف: 9 
))) تسلية المجالس: 78/1 

))) سورة يوسف: 13. 
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مذأب��ة، وكانت الذئاب ضارية في ذلك الوقت«)))، أَفاد المؤلّف من هذه الآية 
الكريم��ة في نقل كلام النَّبيّ يعقوب لأولاده بعد موافقته على اصطحابهم 
ابنه يوس��ف، مع عدم اطمئنانه منهم وخوفه على سال�مة يوسف، فقد 
ب إلى نفسه الشكّ والريبة مما يضمرون في أنفسهم، وكشفت هذه الآية  تس��رَّ
الكريم��ة عن مدى حبّ يعقوب للنبيّ يوس��ف وتعلّق��ه به وخوفه عليه 
من الأخطار التي تمثلَّت بوجود الذئاب في أرضهم، فقد استغلَّ أبناء يعقوب 
خوفه من الذئاب وما قد تفعله بيوسف، فاتَّهموها بأكل يوسف ظلمًا وبهتانًا؛ 

.ليخفوا فعلتهم وجريمتهم التي ارتكبوها بحقِّ يوسف

ة يوس��ف عِبْ��رَ إيرادِ آيات الس��ورة  واس��تمرَّ المؤلّ��ف بذكر أح��داث قصَّ
ة  ��د والأئمَّ وتفس��يرها مس��تعيناً ف��ي بعض الأحي��ان برواي��ات النَّبيّ محمَّ
ة  الأطه��ار))) لتوضي��ح وبي��ان وإب��راز العِبَ��ر المس��تخلصة من ه��ذه القصَّ
ة منها ففي قوله: »لمّا فعلوا بيوس��ف ما فعلوا جاءوا أباهم  والأهداف المرجوَّ
عش��اءً يبك��ون، كما ذكر س��بحانه ليلبس��وا على أبيه��م، وإنَّما أظه��روا البكاء 
ليوهموا أنَّهم صادقون...«))) أشار المؤلِّف في هذا النَّصّ إلى ما جاء في قوله 
تعالى: ﴿وَجَاءُوا أَبَاهُمْ عِش��اءً يَبْكُونَ﴾)))، فبعد ما اقترف أبناء يعقوب من جرم 

))) تسلية المُجالس: 1/ 78 
نوا الك��ذب فيكذبوا، فإن بني يعق��وب لم يعلموا أن  ))) روي ع��ن النَّب��يّ قال: لا تلقَّ
الذئب يأكل الانس��ان حتى لقّنهم أبوهم. تس��لية المُجال��س: 1/ 78. وروي عن أبي 
عبد الله )الإمام الصادق( قال: علّم جبرئيل يوسف وهو في السجن، فقال: 
قل في كل فريضة: »اللهم أجعل لي فرجا ومخرجا، وارزقني من حيث أحتسب ومن 

حيث لا أحتسب«. ينظر: تسلية المُجالس: 92/1 
))) المصدر نفسه: 80/1.

))) سورة يوسف: 16.
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، ورجعوا في المساء  بحقِّ أخيهم نبيّ الله يوسف؛ إذ ألقوه في غيابة الجبِّ
يبكون ويتصارخون ليوهموا أبيهم ويبعدوا التهمة والشكِّ عن أنفسهم، فليس 

كلّ متباكٍ صادقًا في دعواه.

رًا  حًا لها ومفسِّ ة النَّبيّ يوسف في هذا المجلس موضَّ وتتبَّع المؤلّف قصَّ
ة، وتمَّ ذكرها  ة والجسيمة التي حصلت في هذه القصَّ ومتتبِّعًا للأحداث المهمَّ
��رين في تفاصيلها الدقيقة ومنها  في س��ورة يوسف، وقد اختلف بعض المفسِّ
 بفعل الفاحش��ة مع )زليخ��ا( أم لا؟ وما تفس��ير همّ؟ إذ ذهب  قضيَّ��ة: أهَمَّ
د أنَّه لم يهمّ بالفاحش��ة قوله سبحانه ﴿كذَلكِ لنَِصرِف  المؤلّف في قوله: »ويؤيِّ
هُ مِنْ عِبَادِنَا الْمُخْلَصِينَ﴾)))، وقوله: ﴿ذَلكَِ ليَِعْلَمَ أَنِّي لَمْ  عَنْهُ الس��وءَ والْفَحْش��اءَ إنَِّ
يَّا، موقفًا  أَخُنْهُ باِلْغَيْبِ﴾«)))، لقد اس��تلهم المؤلّف من هذه الآية المقتبس��ة نصِّ
نافيً��ا ودليًال منزها، للنبيّ يوس��ف من فعل الفاحش��ة أو نيَّة فعل الفاحش��ة 
لهما أنّه لم يوجد من  ��رون في ذلك على قولَيْن؛ أوَّ والمنكر؛ إذ اختلف المفسِّ
يوسف لا ذنب كبير ولا صغير، وثانيهما أنّه وجد منه العزم على فعل القبيح 
لكنَّه لم يفعله بس��بب برهان ربِّه)))، فالمؤلّف آمن بالقول الأول ونصره وأيَّده 

))) سورة يوسف: 24. 
))) تسلية المُجالس: 1/ 84 

))) وهن��اك مح��ذوف يتعلَّق العزم به، وقد أمكن أن نعلِّق عزم��ه بغير القبيح، ونجعله 
ت بالفاحش��ة منه، وأرادت  متن��اوًال لضربها أو دفعها عن نفس��ه، فكأنَّه قال: ولقد همَّ
ذلك، وهمّ يوس��ف بضربها ودفعها عن نفسه كما يقال: هممت بفلان؛ أي بضربه 
وإيق��اع مك��روه به، وعلى هذا فيكون معن��ى رؤية البرهان أن الله س��بحانه أراه برهانًا 
��ه إن أقدم على ما ه��مّ به أهلكه أهله��ا أو قتلوه أو ادَّعت علي��ه المراودة على  عل��ى أنَّ
القبي��ح وقذفته بأنَّه دعاه��ا إليه وضربها؛ لامتناعها منه، فأخبر س��بحانه أنَّه صرف عنه 
الس��وء والفحش��اء اللذين هما القتل وظنَّ اقتراف الفاحشة به، ويكون التقدير لولا أن 
رأى بره��ان ربِّه لفعل ذلك، ويكون جواب لولا محذوفً��ا كما حذف فيه قوله تعالى: 
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وج��اء رأيه موافقًا له، فيب��دو أنّه يعتقد بعصمة الأنبي��اء عن فعل الموبقات 
والفواح��ش، فضًال عن الحماية الإلهيَّة التي تحيط بهم من كلِّ جانب، وتبعد 

عنهم الأخطاء والشبهات كبيرة كانت أم صغيرة.
ة يوس��ف ختمها المؤلّف بقوله: »ولمّا جمع الله سبحانه  وفي نهاية قصَّ
ش��مله، وأقرّ عين��ه، وأتمّ له رؤياه، ووسّ��ع عليه في مُلْك الدني��ا علم أن ذلك 
لا يبقَ��ى ولا يدوم، فطل��ب من الله س��بحانه نعيمًا لا يفنى، وتاقت نفس��ه إلى 
الجن��ة، فتمنَّى الموت ودعا به، ولم يتمنّ ذلك نبيّ قبله ولا بعده فقال: ﴿ رَبِّ 
رَْضِ أَنْتَ  َّ��مَاوَاتِ وَاْأل حََادِيثِ فَاطرَِ الس مْتَنيِ مِنْ تَأْوِيلِ اْأل قَدْ آتَيْتَنيِ مِنَ الْمُلْكِ وَعَلَّ
ح المؤلّف  الحِِينَ﴾))) )))، وضَّ نيِ مُسْلمًِا وَأَلْحِقْنيِ باِلصَّ خِرَةِ تَوَفَّ نْيَا وَاْآل وَليِِّي فيِ الدُّ
بصورة تفصيلية ما جاءت به هذه الآية الكريمة التي اقتبس��ها نصيًّا؛ إذ وضعها 
ة يوسف لما فيها من بيان لحاله، وما وصلت إليه نفسه وزهده  في ختام قصَّ
بالدنيا الفانية، وطمعه بالآخرة الباقية، فلم يس��توحش من الموت فسارع إلى 
ة التي رزقه الله بها فتركها، فتلك  طلبه، ولم يحزن على ملكه ومملكته الدنيويَّ
ة النَّبيّ  ة اليوسفيَّة التي ساقها إلينا المؤلّف عبر استلهامه لقصَّ الإضاءات النبويَّ
يوس��ف كاملة كانت لها غاية س��امية وهدف نبيّل في تسلية المؤمن التَّقِي، 
وال��رّد على الجاحد الش��قيّ، ف��إنَّ الله تعالى يبتلي عب��اده الصالحين، بأعدائه 

الطالحين؛ لأنَّ الجزاء على قدر البلاء، والثواب على قدر المشقّة))).

هَ رَءُوفٌ رَحِيمٌ« ]النس��اء: 20[، وقوله: »كََّال  هِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ وَأَنَّ اللَّ »وَلَوَْال فَضْلُ اللَّ
لَ��وْ تَعْلَمُ��ونَ عِلْمَ الْيَقِينِ« ]التكاثر: 5[؛ أي لولا فضل الل��ه لهلكتم، ولو تعلمون علم 
اليقي��ن لم يلهك��م التكاثر. ينظر: مجم��ع البيان: 225/3.وينظر: الميزان في تفس��ير 

القرآن: 72/11 وينظر: تفسير نور الثقلين: 3/ 468.
))) سورة يوسف: 101 

))) تسلية المُجالس: 123/1. 
))) ينظر: المصدر نفسه: 123/1 
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• :قصص الأنبياء الآخرين

وردت قصص الأنبياء في هذا الكتاب بصورة متباينة بعضها عن البعض 
ز المؤلّف في  الآخر بحس��ب الفائدة والعِبْرة وال��درس المأخوذ منه��ا؛ إذ ركَّ
ة في هذه القصص؛ ليستذكر ابتلاءاتهم  اقتباساته القرآنيَّة على الأحداث المهمَّ
ومحنه��م ومواقفهم م��ن هذه المِحن والمصائب والاختب��ارات التي تضعف 
عندها القلوب، وتُذهل العق��ول ويُهتزُّ الإيمان إَّال من عصم الله تعالى، فكان 
الأنبياء فرحين مس��رورين بما ينزل عليهم من البال�ء، ويصيبهم من الابتلاء؛ 
لأنّه من عند الله تعالى، ويبدأ المؤلّف بسرد أحداث هذه القصص وتفاصيلها 
ة النَّبيّ أيوب منها  رين، ومن هذه القصص قصَّ معتمدًا تفاسير بعض المفسِّ
هُ  عْمَ الْعَبْدُ إنَِّ ا وَجَدْنَاهُ صابرًِا نِّ »أما ترى كيف أثن��ى الله على نبيّه أيّوب بقوله: ﴿إنَِّ
ابٌ﴾)))، انظر كيف شرّفه الله بإضافته إلى نفسه، وأثنى عليه بالصبر الجميل  أَوَّ
ث عن النَّبيّ  في محكم التنزيل«))) اختار المؤلّف هذه الآية القرآنيَّة التي تتحدَّ
ل والرجوع إلى الله س��بحانه، وانتقل  أيوب الذي كان مثاًال للصبر والتحمُّ
ة قرآنيَّة يقرؤها الناس إلى رمزٍ عامٍّ يُس��تدعى  من كونه اس��مًا لنبيّ ورد في قصَّ
 ف��ي س��ياق الصبر عل��ى ابتلاءات الدني��ا؛ إذ أش��ار الله تعالى إل��ى ذلك بقوله 
ابٌ﴾، لقد امتحنه الله تعالى واختبره اختبارًا  هُ أَوَّ َّ��ا وَجَدْنَاهُ صَابرًِا نعِْمَ الْعَبْدُ إنَِّ ﴿إنِ
عسيرًا؛ إذ ابتلاه بالمرض والسقم وذهاب الصحة والأموال والأولاد، فنجح 

في هذا الاختبار واستحقَّ أن يطلق عليه الله تعالى صفة الصبر.

ة النَّبيّ أيوب التي اس��تلهم منه��ا المؤلّف بعض  وفي ضم��ن آيات قصَّ
نها قوله: »روي أنَّ الش��يطان أت��اه في صورة طبيب  الأف��كار والعِبر التي تضمَّ

))) سورة ص: 44. 
))) تسلية المُجالس: 1/ 126. 
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فقال: إن أردت أن أشفيك من علّتك، فاسجد لي، فإنِّي أزيل عنك ما يؤلمك 
نيَِ  : ﴿أَنِّي مَسَّ وأشفيك من علّتك، فصاح أيُّوب عند ذلك، واستغاث بالله قائًال
 احِمِينَ﴾))) فولّى عنه إبليس«)))، لقد أَيقن النَّبيّ أيّوب ُّ��رُّ وَأَنْتَ أَرْحَمُ الرَّ الض
أنَّ الخال�ص م��ن هذه المحنة لا يك��ون إَّال بقدرة من خلقه��ا وابتلاه بها، فلا 
حاجة لمخلوق عاجز عن دفع الضرر وردَّ الخطر عن نفس��ه ناهيك عن غيره، 
ا فلا رادَّ  فقد علم أنَّه تحت رحمة الباري ونظره إنْ أراد به خيرًا أو أراد به ش��رًّ
لحكم��ه إَّال هو؛ لذا اس��تغاث النَّب��يّ بمن يقدر على ش��فائه ورفع البلاء ودفع 

الضرر سبحانه وتعالى.
ة النَّبيّ عيس��ى بقوله »ولمّا مس��خهم الله سبحانه  وعرّج المؤلّف على قصَّ
بدعائ��ه بلغ ذلك يهوذا وهو رأس اليهود، فخ��اف أن يدعو عليه، فجمع اليهود، 
فاتّفقوا على قتله، فبعث الله س��بحانه جبرئيل يمنعه منهم، ويعينه عليهم، وذلك 
دْنَاهُ ب��رُوحِ الْقُ��دُسِ﴾))) ))) أف��اد المؤلّف من العب��ارة القرآنيَّة   معن��ى قول��ه: ﴿وَأَيَّ
دْنَاهُ برُِوحِ الْقُدُسِ﴾ التي هي جزء من الآية القرآنيَّة: ﴿وَلَقَدْ آتَيْناَ مُوسَى الْكتَِابَ  ﴿وَأَيَّ
مَا  دْنَاهُ ب��رُوحِ الْقُدُسِ أَفَكُلَّ سُ��لِ وَآتَيْنَا عِيسَ��ى ابْنَ مَرْيَمَ الْبَيِّنَاتِ وَأَيَّ يْنَا مِن بَعْدِهِ باِلرُّ وَقَفَّ
بْتُمْ وَفَرِيقاً تَقْتُلُونَ﴾)))؛ إذ  جَاءَكُمْ رَسُ��ولٌ بمَِا لاَ تَهْوَى أَنفُسُكُمُ اسْ��تَكْبَرْتُمْ فَفَرِيقاً كَذَّ
اس��تلهم في اقتباس��ه لهذه العب��ارة القرآنيَّة المعنى العام ال��ذي تدلُّ عليه الآية 
القرآنيَّة كاملة الذي يتمثَّل في ابتلاء الأنبياء ومنهم النَّبيّ عيسى بالأمم التي 
به��م وتقتلهم، ولا تؤمن بهم وبما يدعون إليه، فضًال عن المعنى الخاصِّ  تكذِّ

))) سورة الأنبياء: 82 
))) تسلية المُجالس: 127/1

))) سورة البقرة: 87، 253 
))) تسلية المُجالس: 1/ 131. 

))) سورة البقرة: 87. 
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ف��اع عن النَّبيّ عيس��ى، وردّ مكر  د على تس��خير جبرئيل للدِّ ال��ذي يؤكِّ
اليهود في قتله وطرده، فتضافر المعنى العامّ، والمعنى الخاصّ المشار إليهما 
م في تأليف صورة نمطيَّة تفسّ��ر الظروف والأجواء والمصاعب التي  فيما تقدَّ

ة إلى عبادة الله تعالى وتوحيده. يواجهها الأنبياء في أثناء الدعوة السماويَّ

 على مريم بنت عمران ا وتحدّث المؤلّف عن حادثة دخول النَّبيّ زكريَّ
المح��راب؛ إذ وجدها ت��أكل الطعام في غي��ر أوانه، فقال له��ا: أنَّى لك هذا؟ 
 ،فقال��ت: هو من رزق الله، فلاح��ظ أنّها كرامة من كرامات الله تعالى لمريم
هُ ندَِاءً خَفِيًّا﴾)))؛ أي دعا  »عندها دعا الله سبحانه، كما قال سبحانه: ﴿إذِْ نَادَى رَبَّ
ة  ا غير جهر؛ يخفيه في نفسه لا يريد به رياء«)))، إنّ استلهام هذه القصَّ ربَّه س��رًّ
القرآنيَّة وتسليط الضوء على مفاصلها واستكشافها جاء حتَّى نستخلص بعض 
ا، فربَّما يدخل  يَّة إخفاء الدعاء ومناجاة الله تعالى سرًّ الدروس والعبر، منها أهمِّ
ا من ربِّه ذري��ةً صالحةً وهو كبير  الري��اء عند الجه��ر والعلن؛ إذ طلب زكريَّ
مٍ اسْ��مُهُ يَحْيَىٰ  ��رُكَ بغُِلَا ا نُبَشِّ ا إنَِّ الس��ن وزوجه عاقر، فأجابه الله تعالى: ﴿يَا زَكَرِيَّ
 لَمْ نَجْعَل لَّهُ مِن قَبْلُ سَ��مِيًّا﴾)))، وقد ش��ابه المؤلّف بين حال الإمام الحسين
وحال النَّبيّ يحيى في كثيرٍ من المواقف، فكذلك الحسين لم يُسمَّ أحدٌ 
 ابن زنا، وكذلك قاتل الإمام الحسين قبله باسمه، وكان قاتل النَّبيّ يحيى
ابن زنا، وحُمل رأس النَّبيّ يحيى بن زكريا إلى بغّيٍّ من بغايا بني إسرائيل، 
كذلك حمل رأس الحسين إلى نجل بغيٍّ من بغايا قريش، ولم تبك السماء 
إَّال عليهما، بكت أربعين صباحا)))، إنّ التش��ابه الواضح والتطابق العميق بين 

))) سورة مريم: 3. 
))) تسلية المُجالس: 1/ 134. 

))) سورة مريم: 7. 
))) ينظر: تسلية المجالس: 135/1. 
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أثرُ القرآنِ الكريمِ    في كتاب )تسلية المُجَ   ا لِس وزينة المَجَالِس( للحائريّ الكَرَكيّ    

ة الإمام الحس��ين، وبالخصوص في قضيَّة قتله  ��ة النَّبيّ يحيى وقصَّ قصَّ
وما يتعلق بها من طريقة القتل وش��خصية القاتل ومعتقده وما يمثّله، يكش��ف 
ة في كلِّ زمانٍ ومكانٍ، وتشابه حَمَلة تلك  عن تش��ابه أعداء الرس��الة الس��ماويَّ
الرس��الة، فالنَّبيّ يحيى بُعث إلى بني اسرائيل يدعوهم الى عبادة الله وترك 
ة  الفساد ويرش��دهم إلى الصلاح، كذلك الإمام الحس��ين خرج ليصلح أُمَّ
د بعدما انتش��ر الفس��اد والظلم والابتعاد عن الله في البرِّ والبحر  ه محمَّ جدَّ

بما كسبت أيدي الناس.

م يتبيَّن لنا أن المؤلّف كان يصطفي القصص القرآنيَّة، ويستدعيها  ومما تقدَّ
من مناخها الس��ياقيَّ في كتاب الله تعالى؛ ليضعها في س��ياقه الدلاليّ الجديد 
ة  ��ه كان يعتمد الجوَّ الع��امّ للقصَّ ه��ا، إَّال إنَّ عل��ى الرغم م��ن عدم تحويله لنصِّ
ويربطه بالجوِّ الخاصِّ المُتحدّث عنه في كتابه، وذلك ليكشف عن أشياء عدّة 

أهمها:

تأثره بالقصص القرآنيّ وأحداثها..11

ثقافته القرآنيَّة..22

33..هم امتداد طبيعيّ للأنبياء أنَّ أهل البيت

ة التي وصلتنا عن .44 تش��ابه خطاب أهل البيت الكرام مع الخطابات السماويَّ
السماء.

تحم��ل هذه الاجراءات الت��ي قاربت بين القص��ص القرآنيّ وقصص أهل .55
البي��ت، ف��ي طيَّاتها تقنيات حجاجيَّ��ة أهمّها )الإحالة(؛ لترس��يخ معنى 
أحقيَّ��ة أهل البيت في اس��تخلاف الأنبي��اء، وأنَّهم ج��اؤوا ليكملوا هذا 

س لخطاب السماء. الخطّ الذي أُسِّ
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م.د. كريم ضباب مطر

المبحث الثاني

أثر الألفاظ والعبارات القرآنيَّة:
ة واستمدّوا منه  وظَّف المؤلّفون والكتّاب القرآن الكريم في كتاباتهم النثريَّ
الألفاظ والعبارات والتراكيب، ذات القدرات البيانيَّة المعبِّرة، التي أس��همت 
اسهامًا فاعًال في إيصال نصوصهم النثرية إلى درجةٍ عالية من البلاغة مع التمتّع 
بلمس��ة فنيّّ��ة جمالية نادرة، وقد وظ��ف الكَرَكي في كتابه )تس��لية المُجالس( 
ن  ه النثريّ وضوحًا وبيانًا ويتمكَّ الألفاظ والعبارات القرآنيَّة ليضفي عل��ى نصِّ
المتلق��ي ذو الثقافة القرآنيَّة من قراءت��ه؛ إذ تتضافر هذه العبارات والألفاظ في 
توليد معانٍ عميقة ودلالات كثيرة، تحرّك في ذهن المتلقّي ووجدانه مش��اعر 

ة. وأجواء دينيَّة جمَّ

واس��تلهم المؤلّ��ف العب��ارة القرآنيَّ��ة ووظَّفها بس��ياقات جديدة أكس��بت 
نصوص��ه عمقًا وثراءً دلاليًّا، وورد ذلك في قوله: »فيقول العبد الفقير، الذليل 
الحقي��ر، المعترف بذنبه، المنيب إلى ربّ��ه، الذي لم يكتب له الكرام الكاتبون 
عمًال صالحًا، ولم تشهد له الملائكة المقرّبون يقيناً ناصحًا«))) فأفاد المؤلِّف 
حْمَنَ باِلْغَيْبِ وَجَاءَ  من اللفظة القرآنيَّة )المنيب( من قوله تعالى: ﴿مَنْ خَشِيَ الرَّ
بقَِلْ��بٍ مُنيِبٍ﴾)))، وقول��ه تعالى: ﴿تَبْصِ��رَةً وَذِكْرَى لكُِلِّ عَبْدٍ مُنيِ��بٍ﴾)))، وقوله 
تعال��ى: ﴿إنِّ إبِْرَهِيمَ لَحَليِ��مٌ أَوّهٌ مّنيِبٌ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿أَفَلَ��مْ يَرَوْا إلَِى مَا بَيْنَ 

))) تسلية المُجالس: 35/1. 
))) سورة ق: 33. 

))) سورة ق: 8. 
))) سورة هود: 75. 
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أثرُ القرآنِ الكريمِ    في كتاب )تسلية المُجَ   ا لِس وزينة المَجَالِس( للحائريّ الكَرَكيّ    

رَْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَيْهِمْ  رَْضِ إنِْ نَشَأْ نَخْسِفْ بهِِمُ اْأل مَاءِ وَالْأ أَيْدِيهِمْ وَمَا خَلْفَهُمْ مِنَ السَّ
يَةً ل��كُلِّ عَبْدٍ مُنيِ��بٍ﴾)))، ذُكرت هذه اللفظة في  َّ��مَاءِ إنَِّ فيِ ذَلكَِ َآل كسَِ��فًا مِنَ الس
القرآن الكريم أربع مرات وحملت دلالة واحدة وهي الرجوع إلى الله تعالى، 
ه النثريّ؛ ليستدعي  فقد اس��تثمر المؤلّف هذه الدلالة المكثَّفة ووظَّفها في نصِّ
صفة الرجوع إلى الله تعالى، ويضفيها على نفس��ه، واس��تعمل المؤلّف عبارة 
)الك��رام الكاتبون( التي وردت في القرآن الكريم بقول��ه تعالى: ﴿وَإنَِّ عَلَيْكُمْ 
لَحَافظِيِ��نَ* كرَِامًا كَاتبِيِ��نَ * يَعْلَمُونَ مَا تَفْعَلُ��ونَ﴾)))، التي تدل على ملائكة الله 
س��بحانه الذين يكتبون أعم��ال الناس؛ إذ أفاد المؤلّف م��ن دلالة هذه العبارة 
ه النثريّ، ليصف تقصيره بح��قِّ الله تعالى وخلو صحيفته من الأعمال  ف��ي نصِّ
الصالح��ة التي يكتبها الملائك��ة )الكرام الكاتبون(، وج��اءت العبارة القرآنيَّة 
)الملائك��ة المقرّبون( التي اقتبس��ها المؤلّف م��ن قوله تعالى: ﴿لَنْ يَسْ��تَنْكفَِ 
بُونَ وَمَنْ يَسْتَنْكفِْ عَنْ عِبَادَتهِِ وَيَسْتَكْبرِْ  ئكَِةُ الْمُقَرَّ هِ وََال الْمََال الْمَسِيحُ أَنْ يَكُونَ عَبْدًا للَِّ
فَسَيَحْشُ��رُهُمْ إلَِيْهِ جَمِيعًا﴾)))، وقد جاء هذا التركيب ليدلّ على الملائكة الذين 
قرّبه��م الله تعالى ورف��ع منازلهم دون خلقه؛ إذ أف��اد المؤلّف من هذه الدلالة 
ف��ي صياغة نصّه النثريّ الذي يدلُّ على مدى الإهمال والتقاعس في الواجب 
الدين��يّ المتمثّل في طاعة الله تعالى، فكانت ه��ذه الألفاظ والعبارات القرآنيَّة 
ودلالتها ركيزة أس��اس في بناء هذا النَّصّ النثريّ، الذي يصوّر حالة الاعتراف 
بالتقصي��ر اتجاه الله تعالى، وهذه الطريقة اس��تعملها الكتّ��اب والمؤلّفون في 

ة؛ ليظهروا مدى تواضعهم وتقصيرهم وتذلّلهم إلى الله تعالى. كتابتهم النثريَّ

ومن أمثلة ذلك ما قاله المؤلّف: »ما عس��ى أن أقول في وصفِ قوم حنيت 

))) سورة سبأ: 9. 
))) سورة الانفطار: 10ــ 12. 

))) سورة النساء: 172. 
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م.د. كريم ضباب مطر

جوانحه��م على بغض الوص��يّ وعترته، وبُنيت جوارحه��م على إنزال الأذى 
بمواليه وش��يعته؛ يس��لقون المؤمنين بألس��نة ح��داد، ويقص��دون الصالحين 
بالبغ��ي في كلِّ ن��ادٍ، ويتش��ادقون بغيبتهم في محاضره��م ومجامعهم...«)))؛ 
إذ اس��تعمل المؤلّف ف��ي هذا النَّصّ كعادته مجموعة م��ن الألفاظ والعبارات 
القرآنيَّ��ة منها، لفظة )ش��يعته( من قوله تعال��ى: ﴿وَإنَِّ مِن شِ��يعَتهِِ لِإبرَاهِيم﴾)))، 
التي تدلّ على الجماعة التابعة لرئيس لهم، وصاروا بالعرف عبارة عن ش��يعة 
عل��يّ الذين معه على أعدائه)))، وهذه الدلالة اس��تدعاها المؤلّف ليوضّح 
مقدار الأل��م والأذى الذي يتركه المخالفون على أتباع الإمام عليّ؛ نتيجة 
الحق��د والك��ره والبغض لوصيّ رس��ول الل��ه وعترته الأطه��ار، ومن 
العب��ارات القرآنيَّ��ة التي اس��تعملها في ه��ذا النَّصّ قوله: )يس��لقون المؤمنين 
ةً عَلَيْكُمْ فَإذَِا جَاءَ الْخَوْفُ  بألس��نة حداد( التي اقتبس��ها من قوله تعالى: ﴿أَشِ��حَّ
رَأَيْتَهُمْ يَنْظُرُونَ إلَِيْكَ تَدُورُ أَعْيُنُهُمْ كَالَّذِي يُغْشَى عَلَيْهِ مِنَ الْمَوْتِ فَإذَِا ذَهَبَ الْخَوْفُ 
َّ��هُ أَعْمَالَهُمْ  ةً عَلَى الْخَيْرِ أُولَئكَِ لَ��مْ يُؤْمِنُوا فَأَحْبَطَ الل سَ��لَقُوكُمْ بأَِلْسِ��نَةٍ حِدَادٍ أَشِ��حَّ
هِ يَسِ��يرًا﴾)))، فقد أف��اد من معنى هذه الآي��ة التي تدلّ على  وَكَانَ ذَل��كَ عَلَ��ى اللَّ
أنَّه��م عند الش��دائد جبناء بخلاء، ف��إذا ما ذهب الخوف وحلَّ الأمان س��لَّطوا 
ة، تؤثّر  عليكم ألس��نتهم البذيئة بالأذى والس��وء، ورموكم بألس��نة ماضية حادَّ
تأثي��ر الحديد في الش��يء، وارتفعت أصواتهم بعد أن كان��وا إذا ما ذُكر القتال 
أمامه��م ص��ار حالهم كحال المغش��يّ عليه من الم��وت)))، ووصف المؤلّف 

))) تسلية المُجالس: 37/1. 
))) سورة الصافَّات: 83. 

))) ينظر: التبيان في تفسير القرآن: 56/8 
))) سورة الأحزاب: 19. 

))) ينظر: مجمع البيان: 123/8. 
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أثرُ القرآنِ الكريمِ    في كتاب )تسلية المُجَ   ا لِس وزينة المَجَالِس( للحائريّ الكَرَكيّ    

به��ذا الوصف المخالفين والناصبين العداء لأهل البيت، والذين يتربّصون 
بش��يعة أهل البيت ومحبّيهم، ويضمرون العداوة والبغضاء لهم، وجاء هذا 
الوصف تعظيمًا لس��وء فعلتهم وتحقيرًا لشأنهم وما يمثّلونه من عقيدةٍ فاسدة 

بُنيت على البغض والحقد والحسد.
وتمثَّ��ل الأثر القرآنيّ من جه��ة العبارة واللفظ في ق��ول المؤلّف: »وليس 
ذلك بعجيب من نفاقهم، ولا بغريب من ش��قاقهم، فقد ارتضعوا بغض الإمام 
الوصيّ من أخلاف أخلافهم، وأُش��ربوا هجر آل النَّبيّ من آبائهم وأسال�فهم، 
أغصان الشجرة الملعونة في القرآن«))) بلفظة )أُشربوا( التي اقتبسها المؤلّف 
ةٍ  م��ن قوله تعالى: ﴿وَإذِْ أَخَذْنَا مِيثَاقَكُمْ وَرَفَعْنَا فَوْقَكُمُ الطُّ��ورَ خُذُوا مَا آتَيْناَكُمْ بقُِوَّ
وَاسْمَعُوا قَالُوا سَمِعْنَا وَعَصَيْنَا وَأُشْرِبُوا فيِ قُلُوبهِِمُ الْعِجْلَ بكُِفْرِهِمْ قُلْ بئِْسَمَا يَأْمُرُكُمْ 
ب��هِ إيِمَانُكُ��مْ إنِْ كُنْتُمْ مُؤْمِنيِنَ﴾)))، وقد دلت ه��ذه اللفظة في الآية الكريمة على 
حبِّه��م وإيمانهم بم��ا يفعلون من عبادة العجل الذي صنعه الس��امريّ لليهود، 
فأخذ المؤلّف هذه اللفظة ودلالاتها واس��تثمرها في نصّه النثريّ للدلالة على 
حبِّ المخالفين لهجر الرسول وآل بيته الأطهار، فتشابه فعل المخالفين 
والناصبي��ن للنبيّ وآل��ه الأطهار، بفعل اليهود عبدة العجل، فكلاهما أُش��ربوا 
في قلوبهم مخالفة الله تعالى، وقد اس��تدعى المؤلّف العبارة القرآنيَّة )الشجرة 
الملعونة( التي اقتبس��ها من قوله تعالى: ﴿وَإذِْ قُلْنَا لَكَ إنَِّ رَبَّكَ أَحَاطَ باِلنَّاسِ وَمَا 
فُهُمْ فَمَا  ��جَرَةَ الْمَلْعُونَةَ فيِ القُرْآنِ وَنُخَوِّ ؤيَا الَّتيِ أَرَيْنَاكَ إلِاَّ فتِْنَةً لِّلنَّاسِ وَالشَّ جَعَلْنَا الرُّ
يَزِيدُهُمْ إلِاَّ طُغْيَانًا كَبيِرًا﴾)))، اختلف المفسّ��رون في دلالة الش��جرة الملعونة؛ 
إذ انقس��موا عل��ى فريقَيْن؛ الأول يفسّ��رها على أنّها ش��جرة الزقّوم والملعون 

))) تسليط المُجالس: 37/1. 
))) سورة البقرة: 93 

))) سورة الإسراء: 60. 
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من يأكل منها، والآخر: يفسّ��رها على أنّها تدلّ على بني أُميَّة؛ لأنَّهم يستولون 
د ظلمً��ا وبهتانًا)))، فتواف��ق المؤلّف مع القول  على خلافة الرس��ول محمَّ
 الثان��ي وآمن به واس��تدعاه في هذا النَّصّ؛ ليص��ف المخالفين لأهل البيت
والناصبين لهم العداء، فقد كانت الش��جرة الملعونة هي الأساس في العداوة 

.د والبغضاء لآل الرسول محمَّ
وم��ن الألفاظ والعب��ارات القرآنيَّة التي ظهر تأثيره��ا في نصوص المؤلّف 
)القارعة( التي أش��ار إليها في قوله: »اللهمَّ فطوقهم أطواق لعنتك، وأقرعهم 
بق��وارع نقمت��ك، وص��بّ عليهم س��وط عذابك، وص��خّ اس��ماعهم بصوت 
عقاب��ك، ارفع لنا عن��دك درجة ببغضهم، وهيّ��ئ لنا من أمرنا رش��دًا«)))، لقد 
اش��تق المؤلّف لفظتيّ )اقرعهم بق��وارع( من اللفظة القرآنيَّ��ة )القارعة( التي 
هي اس��م من أس��ماء يوم القيامة وسُ��مّيت القارعة؛ لأنَّها تق��رع قلوب العباد 
بالمخاف��ة إل��ى أن يصير المؤمنون إل��ى الأمن)))، فقد اس��تعمل المؤلّف هذه 
الدلال��ة في الدعاء ضدّ أع��داء أهل البيت، وجاءت عب��ارة )وصبَّ عليهم 
س��وط عذابك(، التي اقتبس��ها المؤلّف م��ن قوله تعالى: ﴿فَصَ��بَّ عَلَيْهِمْ رَبُّكَ 
سَوْطَ عَذَابٍ﴾)))، أي قسط عذاب كالعذاب بالسوط الذى يُعرف إَّال أنَّه أعظم 

جَرَةَ الْمَلْعُونَةَ فيِ الْقُرْآنِ« ]الإسراء: 60[، قال ابن عباس والحسن وأبو  ))) وقوله: »وَالشَّ
اك وابن زيد: إنَّها ش��جرة  مالك وس��عيد اب��ن جبير وإبراهيم ومجاه��د وقتادة والضحَّ
خان: 43  ثَيِمِ« ]الدُّ قُّومِ * طَعَ��امُ اْأل الزقّ��وم التي ذكرها الله في قوله: »إنَِّ شَ��جَرَتَ الزَّ
- 44[ والمعن��ى ملع��ون آكلها، وكانت فتنته��م بها قول أبي جهل وذوي��ه النار تأكل 
الشجرة وتحرقها، فكيف ينبت فيها الشجر؟ وعن أبي جعفر أنَّ الشجرة الملعونة هم 

بنو أمية، ينظر: التبيان في تفسير القرآن: 487/6.
))) تسلية المُجالس: 47/1. 

))) ينظر: التبيان في تفسير القرآن: 90/10. 
))) سورة الفجر: 13. 
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يخالط اللحوم والدماء)))، وقد اس��تجلب المؤلّف دلالة هذه الآية القرآنيَّة في 
دعائ��ه على أعدائه المخالفين لأه��ل البيت، وجاء بلفظة )صخّ( وهي فعل 
ة( من قوله تعالى: ﴿فَ��إذَِا جَاءَتِ  أم��ر يفيد الدعاء قد اش��تقّ من لفظ��ة )الصاخَّ
ة الصوت المؤذي  ةُ﴾)))، وهي اسم من أسماء يوم القيامة يدلُّ على شدَّ الصاخَّ
د مدى كرهه  لأل�ذن حتَّى يكاد يصمّها)))، اس��تدعاه المؤلّف في دعائ��ه؛ ليؤكِّ
��ه يتمنَّى أن يعذّبهم الله تعالى  وغضب��ه من المخالفين لأهل بيت النبوة؛ لأنَّ
بصكِّ أسماعهم، وجاءت العبارة القرآنيَّة في قوله: )وهيئ لنا من أمرنا رشدًا( 
نَآ  التي اس��تجلبها المؤلّف من قوله تعالى: ﴿إذِْ أَوَى الْفِتْيَةُ إلَِ��ى الْكَهْفِ فَقَالُواْ رَبَّ
ءَاتنِ��ا مِ��ن لَّدُنكَ رَحْمَ��ةً وَهَيِّئْ لَنَا مِ��نْ أَمْرِنَا رَشَ��دًا﴾)))، وتعني يس��ر لنا ما نبتغي 
ونلتم��س من رض��اك؛ أي دلّنا على ما فيه نجاتنا واله��رب من الكفر بك ومن 
عب��ادة الأوثان التي يدعونا اليها قومنا، )رش��دًا(؛ أي رش��دًا إلى العمل الذي 
تح��بّ)))، فجاء بها المؤلّف ليدعو الله تعالى ليدلّه على الصواب، ويبعده عن 
المخالفي��ن لأهل بيت نبيّ��ه )عليهم أفضل الصلاة والسال�م(؛ لأنَّهم يمثِّلون 
الطري��ق الصواب الذي ينبغي أن يس��لك لمرضاة الله تعال��ى، ولقد تضافرت 
دلالات العبارات القرآنيَّة المس��تدعاة في هذا النَّ��صّ لتأليف خطابٍ تقريعيٍّ 
مض��ادٍّ لأعداء أهل بيت النبوة )عليهم أفضل الصلاة والسال�م(، وما يمثّلونه 

))) التبيان في تفسير القرآن: 232/10. 
))) سورة عبس: 33. 

))) يعن��ي صيحة القيام��ة؛ عن ابن عباس، سُ��مّيت بذلك؛ لأنَّها تص��خُّ الآذان؛ أي تبالغ 
في إس��ماعها حتَّى تكاد تصمها، وقيل: لأنَّها يصخُّ لها الخلق؛ أي يس��تمع، وقد قُلب 
حرف التضعيف ياء؛ لكراهيَّة التضعيف فقالوا: صاخ لهُ يصِيخُ إصِاخةً استمع وأَنصت 

لصوت: التبيان في تفسير القرآن: 10/ 242. وينظر: لسان العرب: 35/3.
))) سورة الكهف: 10. 

))) التبيان في تفسير القرآن: 10/7. 
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من معتقداتٍ فاسدةٍ أبعدتهم عن سبيل النجاة الذي يدعو إليه النَّبيّ وأهل 
بيت��ه الأطه��ار، فضًال عن إبراز ما يعتق��ده المؤلّف وما يؤم��ن به من أحقية 
أهل البي��ت، وما يمثلونه من طريق النجاة والص��واب في عبادة الله تعالى، 
وق��د أفاد المؤلّف م��ن دلالات الألفاظ والعبارات وأص��وات بعض الألفاظ 
ة  مث��ل )أقرعهم بقوارع، صب س��وط عذاب، صخّ(، التي تمثّل الش��دة والقوَّ
لما تمتلكه من نب��رة صوتيَّة عالية، فضًال عن دلالاتها في تأليف خطاب نثريّ 

تقريعيّ يدعو لعذاب المخالفين لأهل بيت النبوة )عليهم الصلاة والسلام(.

وم��ن النَّصّوص التي وردت فيه��ا ألفاظ قرآنيَّة قوله: »يا من نس��به من كلِّ 
نس��بٍ أعلى، وس��ببه من كلِّ س��بب أقوى، ومج��ده بكلّ فضل أول��ى، وحبّه 
ل السبّاق  ش��رف الآخرة والأولى، جدّك فارس البراق ليلة الإسراء، وأبوك أوَّ
إلى دين الهدى، وأمّك سيّدة نس��اء الدنيا والأخرى«)))، لقد استعان المؤلّف 
خِرَةُ  هِ اْآل بالعبارة القرآنيَّة )الآخ��رة والأولى( التي وردت في قوله تعالى: ﴿فَللَِّ
رًا  ولَى﴾)))، مس��خِّ هُ نَ��كَالَ اْآلخِرَةِ وَاْألُ وُلَ��ى﴾)))، وقوله تعال��ى: ﴿فَأَخَذَهُ اللَّ وَاْأل
ث عن الإمام الحس��ن؛  ه النثريّ الذي يتحدَّ طاقاتها الإيحائيَّة في خدمة نصِّ
إذ ع��دّ المؤلّ��ف حبَّ الإمام الحس��ن ش��رفًا ف��ي الدنيا والآخ��رة، واضعًا 
 ي أمام هذه الحقيقة التي أيَّدها بحقائق أُخر أوصلت الإمام الحس��ن المتلقِّ
إلى هذه المرتبة من الشرف والسؤدد، منها )فنسبه أعلى من كلّ نسب، وسببه 
أقوى من كلّ س��بب، ومج��ده أولى بالفضل(، وينتق��ل المؤلّف إلى الميزات 
ه ال��ذي هو فارس البراق  الش��خصيَّة الت��ي يمتلكها الإمام دون غيره، كجدِّ

))) تسلية المُجالس: 69/2. 
))) سورة النجم: 25. 

))) سورة النازعات: 25. 
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ث عن  ة تتحدَّ ليلة الإسراء، فالعبارة القرآنيَّة )ليلة الإسراء( تختزن قيمة سماويَّ
ة عظيمة هي حادثة )الإس��راء والمعراج(، وما تحتويه من أحداث  حادث��ة نبويَّ
د في تلك الليلة المباركة، وقد أش��ار المؤلّف  ومواق��ف مرّ بها النَّبيّ محمَّ
إل��ى منزلة أمِّ الإمام الحس��ن فاطمة الزه��راء )صل��وات الله عليها( بقوله: 
)وأمّك سيّدة نساء الدنيا والآخرة(؛ إذ اقتبس العبارة القرآنيَّة )الدنيا والآخرة( 
��رُكِ بكَِلمَِةٍ  هَ يُبَشِّ ئكَِةُ يَ��ا مَرْيَمُ إنَِّ اللَّ الت��ي وردت في قوله تعال��ى: ﴿إذْ قَالَتِ الْمََال
بيِنَ﴾)))،  خِرَةِ وَمِنَ الْمُقَرَّ نْيَا وَاْآل مِنْهُ اسْ��مُهُ الْمَسِ��يحُ عِيسَ��ى ابْنُ مَرْيَمَ وَجِيهًا فيِ الدُّ
اس��تدعى المؤلّف ه��ذه العبارة القرآنيَّة بم��ا تمتلكه من دلال��ة ليبيِّن للمتلقّي 
يقة الطاهرة فاطمة للمس��لمين  ه الصدِّ منزلة الإمام الحس��ن وما تمثِّله أمُّ

في الدنيا والآخرة.

ة  ونلحظ العبارات والألفاظ القرآنيَّة في قول المؤلّف: »فأبعدها الله من أمَّ
ة نبيّها بين  خبل س��عيها، ودام غيّها، وطال ش��قاها، وخاب رجاها، تقت��ل ذريَّ
ظهرانيها، وتس��بي بنات رسولها وهي تنظر إليها... وختم على قلوبها وغرّها 
ت على أعقابها...«)))، جاءت لفظة )سعيها(  سرابها، وتقطَّعت أسبابها، فارتدَّ
خِرَةَ وَسَعَىٰ لَهَا سَعْيَهَا وَهُوَ  التي اقتبس��ها المؤلّف من قوله تعالى: ﴿وَمَنْ أَرَادَ اْآل
مُؤْمِنٌ فَأُولَٰئكَِ كَانَ سَ��عْيُهُمْ مَشْكُورًا﴾)))، ودلت )سعيها( في الآية القرآنيَّة على 
ا )خبل  العمل المتواصل من أجل مرضاة الله تعالى، التي تعني الفوز بالجنَّة، أمَّ
سعيها( في النَّصّ النثريّ دلَّت على فساد العمل وعدم مرضاة الله، واعتمدت 
ة،  دلال��ة اللفظة الس��ياق الذي تُوض��ع به، فالس��عي يعني العمل بص��ورة عامَّ

))) سورة آل عمران: 45. 
))) تسلية المُجالس: 71/2. 

))) سورة الإسراء: 19. 



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

153

م.د. كريم ضباب مطر

د، وفس��د عملها وضاع  وقد اختلفت الأمة الإسال�ميَّة بعد الرس��ول محمَّ
س��عيها؛ لأنَّها لم تحافظ على آل الرس��ول وأهل بيته الأطهار فتركتهم عُرضة 
للحق��د والظلم والظالمين، ونهبة للطمع والطامعين، ولقمة س��ائغة للحس��د 
والحاس��دين من بني أمية ومن وافقه��م، ووردت العبارة القرآنيَّة )وختم على 
هُ عَلى قُلُوبهِِمْ وَعَلى سَمْعِهِمْ وَعَلى  قلوبها( المستدعاة من قوله تعالى: ﴿خَتَمَ اللَّ
أَبْصارِهِمْ غِشاوَةٌ وَلَهُمْ عَذابٌ عَظيِمٌ﴾)))، ودلَّت لفظة ختم »أي شهد عليها بأنَّها 
لا تقبل الحقَّ يقول القائل: أراك تختم على كلّ ما يقولون فلان؛ أي تش��هد به 
وتصدّقه، وقد ختمت عليك بأنَّك لا تعلم؛ أي شهدت وذلك استعارة، وقيل: 
إنّ خت��م بمعنى طب��ع فيها أثرًا للذنوب كالس��مة والعلام��ة؛ لتعرفها الملائكة 
فيتب��رؤوا منه��م ولا يوالوهم ولا يس��تغفروا له��م مع اس��تغفارهم للمؤمنين، 
هم بأنَّه��ا كالمختوم عليها ف��ي أنَّها لا يدخلها  وقي��ل: المعنى في ذل��ك أنَّه ذمَّ
ه  الإيمان ولا يخرج عنها الكفر«))). أخذ المؤلّف هذه الدلالة ووظَّفها في نصِّ
النثريّ ليرس��م صورةً جليّ��ة لمن خالف الله تعالى ورس��وله، وابتعد عن أهل 
بيت الرسول، وسلك في طريق عداوتهم وبغضهم، فقد خُتم على قلوب 

هؤلاء فلا يدخلها الإيمان ولا يخرج منها الكفر.

 ونلح��ظ كذلك عب��ارة )تقطَّعت أس��بابها( التي اقتبس��ها من قول��ه تعالى: 
﴿وَتَقَطَّعَ��تْ بهِِ��مُ السَْ��بَابُ﴾)))؛ إذ دلَّت الآية على أنَّهم تقطَّعت بهم أس��باب 
النجاة؛ أي قد زال عنهم كلّ س��بب يمكن أن يتعلَّق به، فلا ينتفعون بالأسباب 
على اختلافها من منزلة أو قرابة أو مودة أو حلف أو عهد على ما كانوا ينتفعون 

))) سورة البقرة: 7. 
))) التبيان في تفسير القرآن: 62/1. 

))) سورة البقرة: 166. 
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بها في الدنيا، وذلك نهاية في الإياس)))، لقد أفاد المؤلّف من دلالة هذه الآية 
القرآنيَّ��ة بصورة عامة مع تحويرها لفظيًّا، لتبيِّن س��مة من س��مات أعداء أهل 
د؛ إذ تقطَّعت أس��باب نجاته��م من الهلاك المحتوم الذي  بيت النَّبيّ محمَّ
ة تطاولهم على حرمات  وعده��م الله تعالى به في الآخرة؛ لعظيم ذنبهم وش��دَّ
��د، وتكملة لجوانب صورة أعداء  الله تعال��ى المتمثِّلة بآل بيت النَّبيّ محمَّ
أهل البيت؛ إذ استعمل المؤلّف في هذا النَّصّ العبارة القرآنيَّة )ارتدت على 
د إلِ رَسُ��ولٌ قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلهِِ  أعقابها(، التي تش��ير إلى قوله تعالى: ﴿وَمَا محمَّ
هَ  اتَ أَوْ قُتلَِ انقَلَبْتُمْ عَلَىٰ أَعْقَابكُِمْ وَمَن يَنقَلبِْ عَلَىٰ عَقِبَيْهِ فَلَن يَضُرَّ اللَّ سُ��لُ أَفَإنِ مَّ الرُّ
ار ارتددتم  اكرِِينَ﴾)))، المعنى »أفإن أماته الله أو قتله الكفَّ هُ الشَّ شَيْئًا وَسَيَجْزِي اللَّ
ي الارتداد انقلابًا على العقب وهو الرجوع القهقرى؛  كفارًا بعد إيمانكم فسُمِّ
لأنَّ ال��ردة خروج إلى أقبح الأديان«)))، لق��د أفاد المؤلّف من دلالة الانقلاب 
ه  عل��ى الأعقاب التي تعن��ي الخروج من الإيمان إلى الكف��ر، ووظَّفها في نصِّ
النثريّ، لتتضح الصورة أمام المتلقي، ويرى جميع الجوانب السلبيَّة التي تعبِّر 

وا بعد الإيمان إلى الكفر. د، فهم قد ارتدُّ عن أعداء أهل بيت النَّبيّ محمَّ

ة،  يتبيَّن لنا استعمال المؤلّف الألفاظ والعبارات القرآنيَّة في نصوصه النثريَّ
فً��ا دلالتها لينتقل بتلك النُّصّوص إلى درجة عالية من البلاغة والوضوح،  موظِّ
تها م��ن بلاغة الق��رآن الكريم ووضوح��ه؛ إذ دلَّت تل��ك المهارة التي  اس��تمدَّ
يمتلكه��ا المؤلّ��ف عل��ى م��دى ثقافت��ه القرآنيَّ��ة، واهتمام��ه الكبي��ر في تلك 

))) مجمع البيان: 421/1.
))) سورة ال عمران.144. 

))) التبيان في تفسير القرآن: 362/3.
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م.د. كريم ضباب مطر

النَّصّ��وص؛ لأنَّها رس��ائل عقدية لها هدف واضح؛ هو الكش��ف عن مظلوميَّة 
أهل البيت، وإماطة اللث��ام عن أعدائهم والمخالفين لهم، فضًال عن أفادته 
من آيات التقريع والعذاب، مستفيدًا من ألفاظها والنغمة العالية التي تمتلكها، 

وتوظيفها في الدعاء على الأعداء والناصبين.
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أثرُ القرآنِ الكريمِ    في كتاب )تسلية المُجَ   ا لِس وزينة المَجَالِس( للحائريّ الكَرَكيّ    

الخاتمة

بع��د الانته��اء من البحث لاب��دَّ لنا من خاتم��ة نذكر فيها أب��رز النتائج التي 
قها البحث وكانت على النحو الآتي: حقَّ

1ـ حياة المؤلّف وتفاصيلها مبهمة وغير معروفة بالش��كل الدقيق لعدم وجود 
أي مصدر يذكرها سوى ما كتبه المؤلّف عن نفسه في كتابه، وذلك لإهمال 
ة والثقافيَّة لهذه الش��ريحة من  الحكوم��ات المتعاقبة مع المنظوم��ة الفكريَّ
علماء القرن العاش��ر الهجريّ، فلم يس��لّط الضوء عل��ى حياتهم ونتاجهم 

وأصبح مندثرًا طيّ النسيان.

2ـ كت��اب )تس��لية المُجالس وزين��ة المَجال��س( يندرج في ضمن موس��وعة 
المكتبة الحس��ينيَّة التي تختصّ بالدفاع عن أهل البيت، والكش��ف عن 
مظلوميَّته��م والبراءة من أعدائهم، فضًال عن محاججة الخصوم والأعداء 

.د وإظهار أحقيَّة الإمام علي بالإمامة وخلافة النَّبيّ محمَّ

3ـ كان للإطلاع الواسع الذي امتاز به المؤلّف أثرٌ كبير في صياغة هذا الكتاب 
عل��ى النح��و الذي هو عليه، فقد تأثَّر بكاتب فارس��يّ م��ن ناحية التصنيف 
والتبوي��ب والتألي��ف، ولم يترجم كلام��ه أو ينقل نصوص��ه، وإنَّما اعتمد 

ينيَّة في تنظيم هذا الكتاب وإخراجه. ملكته وثقافته الدِّ

4ـ اس��تعمل المؤلّ��ف تقنيّة س��رد القص��ص القرآنيَّة في كتابه، فلج��أ إلى تتبع 
بع��ض القصص وأخذ من بعضها ما رآه مناس��بًا لموضوعه الذي يعرضه، 

وقد يُلمّح أو يُشير إلى بعضها الآخر بحسب الموضوع الذي يتناوله.

5ـ أخذ المؤلّف على عاتقه تفس��ير س��ورة يوس��ف، وفصّ��ل آياتها وعرّج 
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م.د. كريم ضباب مطر

ة النَّبيّ يوس��ف وأحداثها بش��يء من الإس��هاب؛ لتكون عبرة  على قصَّ
للمؤمنين وتسلية للمتَّقين.

6ـ أكد المؤلّف التش��ابه بين ابتلاءات بع��ض الأنبياء والابتلاءات التي وقعت 
على أهل البيت، فهم امتداد طبيعيّ للأنبياء.

7ـ اس��تعماله للألفاظ والعبارات القرآنيَّة بمهارة عالية ت��دل على ثقافة قرآنيَّة 
راسخة مكنته من إيصال فكرته إلى المتلقي بصورة واضحة وجليّة.
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أثرُ القرآنِ الكريمِ    في كتاب )تسلية المُجَ   ا لِس وزينة المَجَالِس( للحائريّ الكَرَكيّ    

الم�صادر والمراجع

القرآن الكريم.

11 استيحاء التراث في الشعر العربي الأندلسي عصر الطوائف والمرابطين، .
د الياسين، عالم الكتب الحديث، ط1، 2006م. إبراهيم منصور محمَّ

22 أعيان الش��يعة، السيد محس��ن الأمين، تحقيق: السيد حس��ن الأمين، دار .
التعارف للمطبوعات بيروت، د.ط، 1403هـ 1984م.

33 د باقر . بحار الأن��وار الجامعة ل��درر أخبار الأئم��ة الأطهار، الش��يخ محمَّ
المجلسي، مؤسسة إحياء الكتب الإسلامية، قم إيران، د.ط، د.ت.

44 د بن الحس��ن . التبي��ان في تفس��ير الق��رآن، ش��يخ الطائفة أب��و جعفر محمَّ
الطوس��ي، تحقيق: مؤسس��ة آل البي��ت لإحياء التراث، قم المقدس��ة، 

ط1، 1431هـ.

55 تسلية المُجالس وزينة المجالس، مقتل الإمام الحسين، السيد الأديب .
��د بن أبي طالب الحس��يني الموس��وي الحائري الكَرَك��ي، تحقيق:  محمَّ
فارس حس��ون كريم، مؤسس��ة المعارف الإسال�مية، إيران قم المقدسة، 

ط1، 1418هـ

66 تفسير نور الثقلين، الشيخ عبد علي بن جمعة العروسي الحويزي، تحقيق: .
السيد علي عاشور، مؤسسة التاريخ العربي، بيروت لبنان، ط1، د.ت.

77 جوامع الجامع في تفس��ير القرآن المجيد، الفضل بن الحس��ن الطبرسي، .
مطبعة مصبحي، تبريز، د.ط، 1379هـ 1959م.
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م.د. كريم ضباب مطر

88 ��د بكر . قص��ص الق��رآن الكري��م م��ن آدم إل��ى أصح��اب الفيل، محمَّ
إسماعيل، دار المعارف، القاهرة، مصر، ط1، 2003م.

99 القص��ص القرآن��ي إيح��اؤه ونفحاته، فضل حس��ن عب��اس، دار الفرقان، .
عمان، د ط، 1981م.

د بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري، دار صادر، 1010 لس��ان العرب، محمَّ
بيروت لبنان، د ط، د.ت.

مجمع البيان في تفسير القرآن، أبو علي الفضل بن الحسن الطبرسي، دار 1111
المرتضى بيروت د.ط، 1427هـ 2006م.

د حس��ين الطباطبائي، 1212 المي��زان في تفس��ير الق��رآن، للعلامة الس��يد محمَّ
تحقيق: الشيخ حسن الأعلمي، مؤسس��ة الأعلمي للمطبوعات، بيروت 

لبنان، ط1، 1417هـ 1997م.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

�ص الملخَّ

هذا بحث ف��ي موضوعة آليّات الحجاج التداول��يّ في الخطاب الوعظيّ، 
ةً بحثيّة له من خلال وضع اليد على  وقد جعل من كتاب )محاسبة النفس( مادَّ
ُّ��لَّم الحجاج��يّ في هذا الكت��اب، وقد تضمّن البحث فقرات س��ياقيّة  آليّة الس
تمثّلت في التمهيد والخاتمة، ففي التمهيد يُسلِّط الضوء على مفاهيم التداوليّة 
والحجاج، ومن ثمَّ عرض مختصر للس��يرة العلميَّة للكفعميّ، ومن بعد ذلك 
م قراءةً في مصطلحات العنوان ومفاهيمه، فخصّص لها  وج��د الباحث أن يقدِّ
ل، أما المبحث الثاني فقد كان اس��تعراضًا لأهمِّ مبادئ السلالم  المبحث الأوَّ

الحجاجيَّة وشروطها وقوانينها وأنواعها.

الكلمات المفتاحيَّة: الحِجاج، التّداوليّة، الخطاب الوَعظيّ، السّلّم الحِجاجيّ، 

كتاب محاسبة النّفس، الشيخ الكفعميّ.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

Abstract
This research paper is on the topic of Pragmatic mechanisms in 

preaching discourse, focusing on Hierarchy of argumentation in the 

book 'Self-Accountability' as a case study. The research material is 

presented in an introduction and conclusion, with the main body 

providing an analysis of the applications illustrating the regularity 

of arguments according to the intended hierarchy. The introduction 

reviews the concepts of pragmatic and argumentation, briefly intro-

ducing Sheikh Al-Kaf'ami. The researcher found that the terms 'argu-

mentation' and 'pragmatics' deserve a dedicated portion of the study, 

while the conclusion highlights the key findings of the research.

Keywords: Argumentation, Pragmatics Mechanisms, Preaching 

Discourse, Hierarchy of Argumentation, Self-Accountability Book, 

Sheikh Al-Kaf'ami.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

المقدّمة
يُعدُّ الحِجاج وس��يلة ناجعة من وس��ائل الإقناع، فهو يمثّلُ في حقيقة الأمر 
جوهر التّواصل اللغويّ، فليس هناك خطاب يُراد منه التّبليغ يخلو من إحدى 
آليّات الحِجاج، وبما أنَّ الخطاب الوعظيّ يعدُّ من أكثر الخطابات التّي تهدف 
ه��ا طلبًا للآليّات الحِجاجيّ��ة المتنوّعة، ومن  إل��ى الإقناع، لذلك كان من أهمَّ
ه��ذه الأهمّيَّ��ة المتقدّمة كانت ولادة هذا البحث ال��ذي ارتأينا أن يكون كتاب 
امة( للكفعميّ مادّة له بوصفه كتابًا  امة وتنبيه الروح النوَّ )محاس��بة النفّس اللوَّ
وعظيًّ��ا خالصًا وليكون مجاًال إجرائيّا لتطبيق آليّات التّحليل الحِجاجيّ، وبما 
أنَّ تل��ك الآليّات متعدّدة وكثيرة، ولا يمكن للباحث الاش��تغال عليها جميعًا؛ 
ُّ��لَّم  لذل��ك اخترنا منه��ا الآليّ��ات التّداوليّة عن طري��ق الوقوف على آليّة )الس

الحِجاجيّ( من دون غيرها لفعاليَّتها الاقناعيَّة في مثل تلك الخطابات.

��م البحث على مبحثَيْن سبقهما تمهيدٌ  وتبعًا لطبيعة المادّة المدروس��ة قُسِّ
ومقدّم��ة وأعقبتهم��ا خاتم��ة، كان التّمهيد في اس��تعراض المفاهي��م الأوّليّة 
اللازمة للبحث، وكان المبح��ث الأوّل في: الحِجاج، والتّداوليّة، من التّنظير 
إلى التّطبيق، وكان المبحث الثّاني في السّال�لم الحِجاجيّة في كتاب محاسبة 

النفّس، شروطها وقوانينها وأنواعها.

ولا شكّ أنّ هناك صعوبات قد تعترض الباحث في مثل هذه الموضوعات 
م��ن أهمّها: الإش��كاليّة المصطلحيّة التّي تعصف ب��دلالات المفاهيم النقّديّة 
المعاص��رة عندنا نحن العرب وثمّة صعوبة أخرى متولّدة من الأولى؛ تمثّلت 
ف��ي تطويع تلك المصطلحات للتّطبيق الإجرائيّ على النصّوص؛ لكنَّ الرّغبة 

في العمل ذلَّلت تلك الصّعوبات... ونسأل الله التّوفيق.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

166

آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

التّمهيد
/ التّداوليّة والحِجاج: أوّلًا

ا في المدوّنة اللغويّة بعد  يمكن القول: إنّ التّداوليّة أصبحت مصطلحًا قارًّ
ا وتبلورها فلس��فيًّا؛  ت بها ابتداءً م��ن ظهور اللفظة لغويًّ مخاض��ات طويلة مرَّ
ة فكريّة تعبِّر عن فلس��فة الناّقد  ن عدَّ وصوًال إلى المفهوم السّ��ائد الذي يتضمَّ

المعاصر وهو بإزاء اللغة والمعرفة وجهًا لوجه.

تش��ير المص��ادر إلى أنّ التّداوليّة اس��تقلّت بوصفها حقًال دراس��يًّا واضحًا 
ص  بعد تمييز شارل موريس عام 1938 بين حقول الدّراسة اللغويّة، فقد شخَّ
موري��س ثلاثة حقول، هي: التّركيبيّ )السّ��اينتكس(، والدّلاليّ )السّ��يميائيّ( 

والتّداوليّ )البراجماتيّ())).

أمّ��ا الحِج��اج فهو مصطلح مش��تقّ من الج��ذر اللغويّ )حج��ج())) الذي 
يفيد طلب الاقناع باس��تعمال الألفاظ أو الإش��ارات أو السّلوكيّات الجسديّة 
الصّ��ادرة من ط��رف المتكلّم بعيدًا ع��ن الطُّرُق الاس��تدلاليّة التّي تعتمد على 
ا  التّراب��ط المنطق��يّ بين القضاي��ا)))، ويُفترضُ ف��ي المتلقّي أن يكون مس��تعدًّ

للقبول، وأن يكون خالي الذّهن.

وبعدم��ا تقدّم يمكن الق��ول: إنَّ الحِجاج والتّداوليّ��ة يعتمدان في عملهما 
على الخطاب وما يتطلَّبه من سياقات لغويّة وسلوكيّة وما يشترطه من اتفاقيّات 

معلنة وغير معلنة وما يتطلّبه مقاما التّكلم والتّلقي أيضًا.

))) ينظر: التّداوليّة أصولها واتجاهاتها: 20
))) ينظر: لسان العرب: 26/5.

))) ينظر: أهمّ نظريّات الحِجاج في التّقاليد الغربيّة من أرسطو إلى اليوم: 198. 
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

ثانيًا/ الكفعميّ وكتابه محاسبة النّفس:

يبدو أنّ مفهوم )محاس��بة النفّس( أصبح بعد نزول القرآن واكتمال تدوين 
الحديث الشّ��ريف سُنةّ محبّبة عند المسلّمين، ولا سيّما أولئك الذين يميلون 
 إل��ى الزّه��د والتّصوّف والعرف��ان، وقد جاء ف��ي القرآن الكري��م قوله تعالى: 
هَ خَبيِرٌ  هَ إنَِّ اللَّ قُ��وا اللَّ مَتْ لغَِدٍ وَاتَّ َّ��هَ وَلْتَنْظُرْ نَفْسٌ مَا قَدَّ قُوا الل هَ��ا الَّذِينَ آمَنُوا اتَّ ﴿يَ��ا أَيُّ
بمَِ��ا تَعْمَلُونَ﴾ )الحش��ر/18(، ورويَ عن النبّيّ محمّ��د  أنّه قال: »الكَيِّسُ 
من دَانَ نفس��ه، وعمل لمَِا بعد الموت، والعاجزُ من أتْبَعَ نفس��ه هواها وَتَمنَّى 

على الله«))).

ورويَ عن الإمام الكاظم: »ليس مناّ من لم يحاس��ب نفسه في كلّ يوم، 
ا استغفر الله  فإنْ عمل خيرًا اس��تزاد الله منه وحمد الله عليه، وإن عمل شيئًا شرًّ

وتاب إليه«))).

لذلك انشغل العلماء بهذه القضيّة وألّفوا فيها كتبًا وبحوثًا، ومن تلك الكتب:

محاسبة النفّس لابن أبي الدّنيا في )134( صحيفة، ومحاسبة النفّس لابن 
طاووس، ومحاسبة النفّس في السّير والسّلوك والأخلاق للسّيد علي ابن السّيد 
علاء الدّين ابن السّيد محمّد المرعشي )ت: 1080 هـ(، ومحاسبة النفّس في 
إصال�ح عمل الي��وم والاعتذار من الأمس للميرزا علي بن محمّد حس��ين بن 
محمّد الشّهرس��تاني الحائريّ المرعش��يّ )ت: ١٣٤٤ هـ(، ومحاسبة النفّس 
لإبراهيم بن محسن الكاشاني، ومراقبات أعمال السّنة للمیرزا جواد الملكيّ 

ى بالجامع المختصر من السّنن عن رسول الله )صلى الله عليه  ))) سُنن التّرَمذي، المسمَّ
]وآله[ وسلّم( ومعرفة الصّحيح والمعلول وما عليه العمل: 45/4.

))) الكافي: 205/2.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

التّبري��زيّ )ت: ١٣٤٣ ه��ـ(، ومحاس��بة النفّ��س اللوّامة وتنبيه ال��رّوح النوّّامة 
للشيخ إبراهيم بن عليّ بن الحسـن بـن محمّد الكفعميّ )ت ٩٠٥هـ()))، وقد 

طبع أكثر من مرّة مفردًا أو مرفقًا مع كتب أُخر.

والكفعميّ هو تقيّ الدّين إبراهيم بن عليّ بن الحس��ن بن محمّد بن صالح 
بن إس��ماعيل، المكنىّ بالكفعميّ نس��بة إلى محلّ ولادت��ه في )كفر عيما( من 
ق��رى جبل عامل، قطين كربلاء، والمتوفَّى في جب��ل عامل، أحد أعيان القرن 
العاشر الهجريّ، عالم وأديب من الذين اتّسموا بالموسوعيّة في التّأليف لكنهّ 

كان للزهد والعرفان أميلَ))).

بط؛ بل  ل��م يحدّد المؤرخون تاري��خ ولادة الكفعميّ أو تاري��خ وفاته بالضَّ
اكتفوا بالتّقريب والتّخمين، فقدّروا وفاته في عام 900 أو 905 ))).

والكفعم��يّ مُكث��ر من الكتاب��ة والتّألي��ف والتّلخيص، وم��ن مؤلّفاته التّي 
تداوله��ا الناّس: البلد الأمين والدّرع الحصين، وتاريخ وفيات العلماء، وجُنَّة 
الأم��ان الواقيّ��ة وجَنَّة الإيمان الباقيّ��ة، المعروف بالمصب��اح، وحياة الأرواح 
ومش��كاة المصباح، وزهر الرّبيع في شواهد البديع، وله شعر كثير أغلبه دينيّ 
وعظيّ من ذلك قصيدته الميميّة المش��تملة على أنواع المحسّ��نات البديعيّة، 

وله كتاب محاسبة النفّس موضوع بحثنا هذا.

ح الكفعميّ بعنوان كتابه )محاسبة النفّس( في مقدّمة الكتاب لكنهّ  لم يصرِّ
أش��ار إليه بقوله: »فحقّ على كلّ ذي علم، وحتمٌ على كلّ ذي حزم محاس��بة 

))) ينظر: محاسبة النفّس الكفعمي: 54.
))) ينظر: أمل الآمل: 28/1، وأعيان الشّيعة ٢: ١٨٥.

))) ينظر: أعيان الشّ��يعة: 184/2، وكش��ف الظنون: 1982/2 والذريعة إلى تصانيف 
الشّيعة للطهراني: 115/7. والطّليعة من شعراء الشيعة: 11/2.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

النفّ��س اللوّامة وتنبيه الرّوح النوّّامة«)))، لكنّ النَّاش��رين هم من وضع العنوان 
بصورته الحاليّة.

ومحاس��بة النفّس كتاب في الوعظ والتّقشّ��ف والزّهد والاعتبار بُنيَ على 
ش��كل ش��ذرات؛ موزّعة على أب��واب وعظيّة فيها حثّ ومن��اهٍ وتحذير ووعْد 
ووعي��د وترهي��ب وترغي��ب وتوبيخ وعِبَ��ر، تصبّ ف��ي علاقة الإنس��ان بربّه 
وعلاقته بالآخرين وعلاقته بنفس��ه، ويبدو أنَّ المؤلّف لم يس��مِّ تلك الأبواب 
ولم يش��ر إليها في الصّفحات، ولم يعمل فهرسً��ا له��ا؛ لذلك اختلف محقّقو 
الكت��اب في عنونتها وتبويبها من نس��خة لأخ��رى، إّال أنّ تلك الأبواب تحثّ 
على محاس��بة النفّ��س وتذكيرها بالم��وت والفناء وقصر العم��ر، والنهّي عن 
تضيي��ع العمر وارت��كاب المعاصي والتّخويف من الرّك��ون إلى الدّنيا والمال 
وحب الرّئاس��ة والتّفاخر بالأحس��اب، والنهّ��ي عن الاغت��رار بالنعّيم الزّائل، 
 ّوالإيمان بما أوجبه الإسال�م وحبّب إليه في القرآن والتّمسّك بسُنةّ النبّي

.والأئمة المعصومين

ونرى أنَّ الكفعميَّ قد يبالغ في الدّعوة إلى التّقشّ��ف واليأس من الدّنيا في 
مواضع من كتابه بشكل قد لا يتّفق مع الآثار الواردة بخلاف ذلك))).

ويمكن الق��ول: إنّ مقدّمة الكت��اب تصلح أن تكون حجّ��ة أولى للدّخول 
إلى متن الكتاب؛ فهي أشبه بالمدخل المنطقيّ للكتاب الذي جعله الكفعميّ 
على صورة ش��ذرات وعظيّة تبدأ كلّها بكلمة )يا نفسُ(، وقد تجاوز عدد تلك 
الشّذرات )250( شذرة، تتفاوت في الطّول، فمنها ما يقتصر على سطر واحد 

أو أطول بقليل، ومنها ما تجاوز العشرة أسطر.

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 30.
))) ينظر: المصدر نفسه: 35، 36، 37.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

والملمح الأس��لوبيّ الع��امّ للكتاب يتمثَّ��ل في اعتم��اد المؤلّف الخطاب 
الشّ��خصيّ؛ فالكتاب بأكمله يمثّ��ل خطابًا نصائحيًّا موجّهًا م��ن المؤلّف إلى 

القارئ؛ لذلك نجد فيه النَّفَس الزّهديّ للكفعميّ بشكل واضح.

��ة التّي وصفها بـ)اللوّامة(  والكتاب خطاب موجّه إلى النفّس البش��ريّة عامَّ
وكأنّ المؤلّف لم يُرد أن يخاطب نفسه )هو( بالتّحديد، انطلاقًا من قول الإمام 
عليّ ع: »من اعتذر من غير ذنب فقد أوجب على نفسه الذّنب«)))؛ لذلك ختم 
: )وقلْ لها(، ثمَّ اس��تمرَّ في مخاطبة  المؤلّ��ف المقدّمة بمخاطبة المتلقّي قائًال

النفّس بصيغة )يانفسُ(.

))) ميزان الحكمة: 3: 1861



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

171

د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

المبحثُ الأوّل: قراءة في الم�صطلحات والمفاهيم

 الحِجاج، والتّداوليّة، من التّنظير إلى التّطبيق:

مات التّداول، وبعد أن نضجت مفاهيم الطرفَيْن  يعدُّ الحِجاج من أهم مقوِّ
الحِجاج والتّداوليّة أصبح كلٌّ منهما نظريّة فاعلة لتحليل الخطابات الشّ��عريّة 
والسّ��رديّة إّال أنّ قرب الطّرفَيْ��ن من بعضهما واعتم��اد كلّ منهما على الآخر 
جعل العلاقة بينهما متداخلة، فقد يتضمّن الاشتغال الحِجاجيّ آليّات تداوليّة 
مثلما تتضمّن التّداوليّة آليّات حجاجيّة، فالحِجاج يوظّف آليّات لغويّة وبلاغيّة 
وأُخ��ر تداوليّة، والأمر ينطبق على التّداوليّة أيضًا فقد توظّف هي الأخرى في 

اشتغالاتها التّحليليّة تلك الآليّات المتقدّمة مضافًا إليها الآليّات الحِجاجيّة.

ممّ��ا تقدّم نلحظ أنّ هنالك تداخًال بين التّداوليّة والحِجاج؛ فالعلاقة وثيقة 
بينهم��ا، ويمكن أن نطلق عليها علاقة )نس��بة العم��وم والخصوص من وجهٍ( 
الت��ي تكون بي��ن المفهومَيْن اللذي��ن يجتمعان في بع��ض مصاديقهما ويفترق 
کلّ منهما عن الآخر في مصاديق تخصّه هو كما في »الطير والأس��ود، فإنهما 
يجتمعان في الغراب؛ لأنَّه طير وأس��ود، ويفترق الطير عن الأسود في الحمام 
، ويقال لكلٍّ منهما: أعمّ من  ، والأسود عن الطير في الصوف الأسود مثًال مثًال
وجه وأخص من وجه« بحسب اصطلاحات أهل المنطق)))، فبعض الحِجاج 
ت��داول وبعض التّداول حج��اج؛ إذ إنّ كلا الطرفَيْن يوظِّف اللغة والدّلالة في 
عملهما، ولكلّ واحد منهما في الوقت نفس��ه خصوصيّاته التّي تميّزه من غيره 

في التّطبيق.

))) المنطق: 67
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

ويمكن للقارئ الفطن أن يلحظ أثر ذلك في عدد كبير من النصّوص، ففي 
كتاب )محاس��بة النفّس( موضوع هذه الدّراس��ة نجد مؤلّفه الكفعميّ يوظّف 
التّداوليّ��ة أو الحِجاج بحس��ب الموق��ف الذي يمليه السّ��ياق؛ ففي موضع ما 
ز السّ��لّم الحِجاج��يّ، وفي موضع غيره نجد آليّات تداوليّة غير السّ��لّم  قد يبرِّ

الحِجاجي، ففي إحدى مواعظه يقول:

، وكفى بالقناعة ملكًا،  ، وكفى بجهنمّ نكاًال  »ي��ا نفسُ: كفى بالغفلة ضلاًال
وكفى بالشّ��ره هلكًا، وكفى بالقرآن داعيًا، وبالشّ��يب ناعيً��ا، وكفى بالتّواضع 
ش��رفًا، وبالتّكبر تلفًا، وكفى بالرّجل س��عادة أن يعزف عمّا يفن��ى، ويتولّه بما 

يبقى، وكفى بالظلم سالبًا للنعمة، وجالبًا للنقمة«))).

ففي ه��ذه الشّ��ذرة الوعظيّة نج��د المؤلّف وظّف مف��ردة قويّ��ة التّأثير في 
المجال التّداوليّ السّ��ائد بينه وبين المتلقّي، فه��و متيقّن من أنّ الفعل )كفى( 
بصيغت��ه الأمريّة قد يأتي بالغايّة المطلوبة؛ ولاس��يّما في حال��ة تكراره مرادفًا 
لعواق��ب الأمور، ونجد هنا الخط��اب قد عوّل كثيرًا على آليّ��ة تداوليّة، وهي 
الأفع��ال الطّلبيّة التّي يُطلق عليها التّوجيهات والأمريّات التّي تس��تبطن حمل 
المخاط��ب عل��ى أداء عمل معي��ن))) بفعل التّأثي��ر الذي تس��تبطنه الكلمات، 
وبفع��ل السّ��ياق الذي راف��ق الخطاب، وقد صبّ��ت كلّها في الق��وّة الإنجازيّة 

للخطاب))).

وفي ش��ذرات أُخر م��ن كتاب محاس��بة النفّس نجد ترجيحً��ا واضحًا من 
المؤلّ��ف للسّ��لّم الحِجاجي، فف��ي قوله »يا نف��سُ.... إيّ��اك أن تصحبي أبناء 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 76
))) ينظر: التّحليل اللغوي عند مدرسة أكسفورد: 65.

))) ينظر: دراسات في نحو اللغة العربيّة الوظيفي: 66.
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الدّنيا، فإنّك إن أقللت اس��تقلّوك، وإن أكثرت حس��دوك، ولا تعملي شيئًا من 
الخير رياءً، ولا تتركيه حياءً«))).

ففي هذه الشّذرة الوعظيّة نجد أنَّ الخطاب مرتّب على وفق سلّم تصاعديّ 
من الحجج تؤدّي كلّها إلى نتيجة تفيد بطلان مصاحبة مَن أغرتهم الدّنيا ونسوا 

الآخرة، فكانت:

النتّيجة: بطلان مصاحبة أهل الدّنيا

أما الحجج التّي تؤيد ذلك فهي:

الحجّة الثانية: حسدهم لك في حال الإكثار من الدّنيا

الحجّة الأولى: تقليلهم من شأنك في حال الحصول على القليل من الدّنيا

ا، فالحِجاج وس��يلة إقناعيّة تهدف إلى  وهن��ا تب��دو المحاججة مقنعة ج��دًّ
إيص��ال التّص��وّرات الموجودة في ذه��ن المتكلّم إلى المخاط��ب أو المتلقّي 
بغ��ض النظّر عن الدّوافع التّي تدفعه لذلك، وعل��ى الرّغم من اتكاء الخطاب 
هن��ا على السّ��لّم الحِجاج��ي لكننّا نلح��ظ أنّ الن��صّ تضمّن ثنائيّ��ة فعّالة في 
المجال التّداوليّ أيضًا، ونقصد بها ثنائيّة )أمّا/ وأمّا( وكلاهما غير مُحبَّب في 
مجال مخصوص كما في الشّاهد السّابق، وكما الحال مع الرّاغبين في الدّنيا، 

فالإقلال والإكثار من الدّنيا معيبان عندهم؛ متعبان لمن يمارسهما.

ا يُراد منه دراسة  يتحصّل لدينا ممّا تقدّم أنَّ التّداوليّة بوصفها مصطلحًا نقديًّ
الخطابات في أثناء الاس��تعمال تؤكّ��د دائمًا الوقوف عل��ى كيفيّة تداول تلك 
الخطاب��ات بين المتكلّمين والمتلقّي��ن، ونلحظ هنا التّداخل الكبير بينها وبين 
الحِجاج، فهما يش��تركان في خاصيّ��ة التّوصيل ويفترقان أحيانً��ا في الدّوافع 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 79.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

المكنون��ة عند المرس��ل، والمفهومان بع��د ذلك يتّصف��ان بالحركيّة، فالجذر 
اللغ��ويّ )دَولَ( ليس بعي��دًا عن الدّلالة الحركيّة لمصطل��ح التّداوليّة فـ )دول 

وتداول( تأتي بمعنى »الانتقال من حالٍ الى حالٍ«))).

م أنَّ )التّداول( مفهوم حركيّ يتَّس��م بالج��دل؛ فهو يلازم  يتَّض��ح ممّا تق��دَّ
دائمً��ا التّحوّل والانتقال ولا يمكن بح��الٍ من الأحوال تصوّره بدونهما، وفي 
كتاب )محاس��بة النفّس( تتمثّل الحركيّ��ة التّداوليّة في فعاليّة النصّح والتّوجيه 
اللذي��ن يصلحان في أيّ زمان ومكان ومع أيّ ش��خص، فعلى س��بيل المثال 
عمد مؤلّف الكتاب في شذراته أغلبها إلى الصّياغة التّي تعتمد حركيّة الأفعال 
وتلازمه��ا على وفق ثنائيّات حركيّة كثيرة، منها: من يفعل كذا فس��يلاقي كذا، 
مثل قوله: »من شاور ذوي النهّى والألباب، فاز بالنجّح والصّواب«)))، أو من 
لم يفعل كذا فأنّه لم يحصل على كذا، مثل قوله: »يا نفسُ: من لا يطعم الدّابة 
إّال في الحضي��ض لا يقدر على قطع العقبة؟! ومن لا يملك قيراطًا من المال 
كيف يفكّ الرّقبة«)))، أو من فعل كذا معك فإنَّ عاقبة فعله عليك ستكون كذا، 
مث��ل قوله: »يا نفسُ: من لم يصحبك مُعيناً على نفس��ك فصحبته وَبَال عليك 
إن علم��ت، وم��ن مدحك بما ليس فيك فهو ذمُّ ل��ك إن عقلت«)))، أو ترادف 
الجم��ل الفعليّة أو الاس��ميّة، مثل قوله: »أفضل المع��روف، إغاثة الملهوف، 
ومن أفضل الإحس��ان الإحس��ان إلى الأبرار، ومن أفضل الأعمال ما أوجب 
الجنةّ وأنجى من الناّر«)))، وليس هذا كذا إنّما كذا، مثل قوله: »ليس الشّريف 

))) لسان العرب: 211/4.
))) محاسبة النفّس الكفعمي: 76.

))) المصدر نفسه: 44.

))) المصدر نفسه: 77.

))) المصدر نفسه: 78.



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

175

د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

م��ن تطاول وكاثر، إنّما الشّ��ريف من تط��وّل وآثر، وليس الب��رّ إبانة الحروف 
بالإمالة والإش��باع، لك��نَّ البرَّ إعانة المله��وف بالإنالة والإش��باع«)))، أو كن 
ك��ذا ولا تكن ك��ذا، مثل قوله: »يا نف��سُ: كوني من المصلّي��ن ولا تكوني من 
المضلّين، وكوني من المناجين تكوني في الناّجين، والزمي اليقين تكوني من 
المتّقين«)))، والسّ��ؤال، مثل قوله: »كيف يترك العاقل ما عند الله تعالى برجاء 
كاذب، ووه��م خائب؟! م��ع أنَّ مدح الناّس لا ينفعه وهو مذموم عند الله ومن 

أهل الناّر، وذمّهم لا يضرّه وهو محمود عند الله وفي زمرة الأبرار«))).

وهك��ذا تص��حّ التّداوليّة أن تك��ون أداة فاعلة ومثمرة في الوقت نفس��ه في 
دراسة الخطابات وتحليلها؛ إذ إنّها تتَّفق تمامًا مع حركيّة المعاني والدّلالات 
ين بحس��ب حاج��ات المتكلّمي��ن والمتلقّين،  ف��ي تغيّرها وانتقالها المس��تمرَّ

وبحسب السّياقات الخارجيّة والدّاخليّة، وبحسب التّأثير المطلوب.
فمعن��ى الق��ول لا يمك��ن وصفه بتاتً��ا في اس��تقلال عن المق��ام والوظيفة 

القوليّة))).
ولأج��ل تحقيق تواصل ناج��ح تعتمد التّداوليّ��ة مفاهيم كثي��رة من أهمّها 
ا في تحديد  )المقصديّ��ة(، فالمقصد عند المتكلّم أو المتلقّي عام��ل مهمّ جدًّ
س��مة الخطابات، وه��و الهدف ال��ذي يضع��ه المتكلّم لكلّ خط��اب لغويّ، 
فإنج��از الأفع��ال اللغويّة ه��و وعي الأنا بغاي��ات خطابه��ا)))، وغالبًا ما يكون 
توضح القصد من الخطاب المعلن في بدايّة الكلام، كما نجد ذلك في كتاب 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 85.
))) المصدر نفسه: 89.

))) المصدر نفسه: 111.
))) ينظر: الحِجاج مفهومه ومجالاته دراسات نظريّة وتطبيقيّة في البلاغة: 251 .
))) ينظر: المقصديّة في الخطاب الشّعري لعبد الله البردوني دراسة تداوليّة: 49.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

)محاس��بة النفّ��س(، فقد ص��رّح الكفعميّ بمقص��ده في المقدّم��ة بما لا يقبل 
اللبس، قال في مقدّمة كتابه: »فحاس��ب نفسك قبل أن تُحاسب، وطالبها قبل 

أن تُطالب، وقل لها...«))).

وهن��ا نجد التّداوليّة ترتبط بالواقع؛ فالواقع العملي الذي يتبلور عن طريق 
ل عند المتلقّي، بل يحدّد  التّواص��ل هو الذي يحدّد طبيعة المعرفة التّي تتحصَّ
المعرفة التّي يصدر عنها المتكلّم أيضًا عن طريق جدليّة الإرسال والاستقبال 
بينهما، ففي كتاب محاسبة النفّس نجد روابط كثيرة مأخوذة من واقع الإنسان 
المس��لم، مثل قوله: »يا نفسُ: إنَّ اليوم والليلة أربع وعشرون ساعة، فاشتغلي 

فيها بالطّاعة«))).

ولا تتحقّق المعرف��ة المتولّدة من الواقع التّداوليّ إّال بواس��طة آليّات عدّة 
منها: الأفعال الكلاميّة الإنجازيّة التّي تعني أنَّ تأثير الخطابات لا يقتصر على 
اللف��ظ إنّما يتعدّاه إلى الإنجاز الذي تس��تبطنه الملفوظ��ات، ويظهر في ردود 
أفعال المتلقّي، وهو أمر يمكن أن نلمس��ه من قبول الكتاب وشيوعه بين عامّة 

الناّس وتعدّد طبعاته.

والتّداوليّة ليس��ت أداة لدراس��ة اللغة فحس��ب بل هي أداة مهمّة لاكتشاف 
المع��ارف وتوليده��ا، وهن��ا يمك��ن أن نربطه��ا بميادي��ن البح��ث الفلس��فيّ 
الثلاث��ة: الأنطلوجيا )مبحث الوج��ود(، والأبس��تمولوجيا )نظريّة المعرفة(، 
والأكس��يلوجيا )نظريّة القيم()))، ث��مّ إنّ ارتباط التّداوليّة بالفلس��فة يتبيّن عن 
طري��ق الحِج��اج؛ إذ يتمثَّل ف��ي الأس��اليب الحِجاجيّة التّي حصره��ا بيرلمان 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 38
))) المصدر نفسه: 36 

))) ينظر: أسس الفلسفة: 17.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

بالوصل والفصل، وهما مفهومان فلس��فيّان خالصان)))، وفي كتاب محاسبة 
النفّ��س نجد تمثلات هذه الميادين الفلس��فيّة واضحة ف��ي الدّعوة إلى التّفكّر 
بالوجود وبخالق الوجود فيما يتعلّق بمبحث الوجود، ونجد أيضًا الحثَّ على 
المعرف��ة الصّحيحة الت��ي ترتكز على المبادئ الإسال�ميّة فيما يتعلّق بمبحث 
المعرفة، ثمَّ إنّ الكتاب كلّه يمكن أن يُحس��ب على نظريّة القِيَم الفلسفيّة التّي 

تضمُّ مباحث الجمال والأخلاق والمنطق.

إنّ حدود عمل التّداوليّة والحِجاج لا يمكن تبيينها منفصلة بدقّة لما بينهما 
من تواشج، بل إنّ آليّات الحِجاج المعتمدة في التّحليل النصّّيّ تضمّ بداخلها 
آليّ��ات فرعيّ��ة تداوليَّة كثي��رة)))، ولمجمل ه��ذه الآليّات ما يمثّله��ا في كتاب 

محاسبة النفّس، وهي:

: آليّ��ات لغويّ��ة مث��ل: التّكرار، كما في ق��ول المؤلّف »ي��ا نفسُ: أنت  أوًّال
التّي حس��دت، أنت التّ��ي كندت، أنت التّي حقدت، أن��ت التّي جحدت أنت 
التّي أفس��دت، أنت التّي عاندت، أنت التّي وش��يت، أن��ت التّي التّويت، أنت 
التّي طغيت، أنت التّي بغي��ت، أنت التّي عصيت، أنت التّي هويت، أنت التّي 
غوي��ت، أنت التّ��ي راءيت، أن��ت التّي ماريت، أن��ت التّي جني��ت، أنت التّي 
عتب��ت، أنت التّي اعتديت، أنت التّي جش��عت، أنت التّ��ي جمعت، أنت التّي 
منع��ت، أنت التّ��ي قطعت، أنت التّي طحت، أنت التّ��ي ضيّعت«))) فقد تكرّر 

الضّمير )أنتِ( في هذه الشّذرة وحدها أكثر من تسعين مرّة!!!

وتكررت أسماء التّفضيل كما في قول المؤلّف: »يا نفسُ: أسعد الناّس من 

))) ينظر: الحِجاج مفهومه ومجالاته: 36
))) ينظر: الخطاب والحِجاج: 49.

))) ينظر: محاسبة النفّس الكفعمي: 103.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

ترك لذّة فانيّة، للذّة باقيّة، وأشقاهم من باع جنَّة المأوى، بمعصيّة من معاصي 
الدّني��ا، وأفضل الناّس من عصى ورفض دنياه، وقط��ع منها أمله ومناه، وكان 
همّه لأخراه، وأبعد الناّس من النجّاح المش��تهر باللهو والمزاح، وأبعدهم من 
الصّلاح الك��ذوب ذو الوجه الوقاح«))). وهناك آليّات حِجاجيّة لغويّة أُخر لا 

يسع المجال لذكرها كلّها، مثل القصر بأنواعه، والتّقديم والتّأخير.

ثانيًّا/ آليّات بلاغيّة مثل: التّش��بيه، كما في قول الإمام عليٍّ  الذي ذكره 
المؤلّ��ف: »دنياك مثل الشّ��مس تدني إليك الضوء لكنهّا وعرة المس��لك، إذا 

أبصرت إلى نورها تعش وإن تبصر به تدرك«))).

والاس��تعارة بنوعيه��ا؛ التّصريحيّ��ة، مث��ل ق��ول المؤلّف: »اس��تيقظي من 
غفلت��ك، وانتبهي من رقدتك، قبل أن يُقال فلان علي��ل، ومدنف بخيل، فهل 
ح بالمش��بّه به  على الدّواء من دليل؟ أم هل إلى طبيب من س��بيل«)))، فقد صرَّ
وهو ال��دّواء والطّبيب وهو يريد الهدايّة والوعظ، والاس��تعارة المكنيّة كقول 
المؤلّف »فكيف بك إذا بلغ كتابك المس��طور الأجل؟«))) وهنا كنىّ المؤلّف 
بالمشبّه به بعد حذفه؛ فالكتاب لا يبلغ الأجل لأنَّه لا يعقل، والكنايّة مثل قول 
المؤلّف »إنَّ ذهاب البصر خير من عمى البصيرة، وذهاب النظّر خير من النظّر 

إلى ما يوجب الجريرة«))).

وهن��اك آليّات حجاجيّة بلاغيّة كثيرة غير التّي ذكرناها، مثل: القصر بنوعيه 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 56 .
)))  المصدر نفسه: 64.

))) المصدر نفسه: 131.

))) المصدر نفسه: 129.
))) المصدر نفسه: 66 .



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

179

د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

الحقيقيّ والإضافيّ، والتّقديم والتّأخير، والعطف، فضًال على الحِجاج بصيغ 
المشتقات الأخُر.

ثالثً��ا: آليّ��ات تداوليّة تعتمد في أغل��ب الأحوال )السّ��لّم الحِجاجي( كما 
سيرد ذلك في صفحات هذا البحث.

أما معايير التّداوليّة المعتمدة في التّحليل فهي كثيرة))) لكنّ أش��هرها مثوًال 
في كتاب )محاسبة النفّس(:

أوّل: الإشاريّات، التي تضمّ أسماء الإشارة والأسماء الموصولة والضّمائر 
بأنواعها: )الشّ��خصيّة، والزّمانيّة، والمكانيّ��ة، والخطابيّة، والاجتماعيّة( وقد 

وجد لها الباحث أمثلة كثيرة في كتاب محاسبة النفّس للكفعمي))).

ثانيًا: الافتراضات المس��بقة التّي يس��توجبها س��ياق الحال مث��ل: التّقديم، 
والح��ذف، كما في قول المؤلّف »س��بب الشّ��قاء حب الدّنيا، وس��بب فس��اد 
العقل الهوى، وسبب صلاح النفّس الورع، وسبب فسادها الطّمع«)))؛ إذ قدّم 
الأخبار على المبتدآت لضرورات حجاجيّة إقناعيّة، وقوله: »ش��تَّان بين عمل 

ته وتبقى تبعته، وبين عمل تذهب مؤنته وتبقى مثوبته«))). تذهب لذَّ

ثالثًا: الاستلزام الحواريّ أو )التّواصل غير المعلَن(، وهذا متضمّن كلّه في 
كتاب )محاس��بة النفّس(، وهذا مثال واح��د على ذلك: قال المؤلّف: »عودك 
إلى الحقّ خير من تماديك في الباطل، وعداوة العاقل خير من صداقة الجاهل، 

))) ينظر: التّداوليّة بين النظّريّة والتّطبيق: 506.
))) ينظر: محاسبة النفّس الكفعمي: 42، 69، 111 وغيرها.

))) المصدر نفسه: 67.
))) المصدر نفسه.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

180

آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

وعبد الشّ��هوة أذلّ من عبد الرّقّ، ولا يجد أب��دًا حلاوة العتق، وعبد الحرص 
مخلّد«))) فغاية الخطاب في هذه الشّ��ذرة تمثّل في يقظة المتلقّي واس��تعداده 
للمعنى غير المباش��ر الذي يقصده المتكلّم، مع التّ��زام الأوّل بمبدأ التّعاون، 
وم��ا يتطلّبه من مب��ادئ وردت ضمناً مث��ل: )التّأدي��ب والتّصديق ومقتضيات 

الخطاب الإنشائيّة والخبريّة( الماثلة كلّها في الجمل النصّائحيّة.

رابعً��ا: الأفع��ال الكلاميّة؛ يقول الكفعم��يّ: »ما أجهل م��ن يتوقّع المغفرة 
م��ع الإصرار، وما أس��فه من يتمنىّ العفو مع ملازم��ة الأوزار«))). فقد تضمّن 
ال��كلام أنواعًا من الأفعال الإخباريّة واللفظيّة والإنجازيّة والتّأثيريّة والطّلبيّة، 
وقد رافق ذلك ش��روطًا سياقيّة، مثل: الملاءمة بين القصد والخطاب، والقوّة 

الإنجازيّة الماثلة في الأفعال المؤثرة التّي تضمّنتها الشّذرة.

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 70.
))) المصدر نفسه: 158
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

فْ�س المبحث الثّاني: ال�سّلالم الِحجاجيّة في كتاب محا�سبة النَّ
�شروطها وقوانينها و�أنواعها

يتنوّع الحِجاج بحس��ب حاج��ة المتلقّي وثقافة المتكلّ��م وأيدلوجيّته التّي 
ينطل��ق منه��ا، فهناك: الحِج��اج التّوجيه��يّ والحِج��اج التّقويم��يّ والحِجاج 
السّ��لطويّ والحِج��اج الجماهي��ريّ)))، ولا مج��ال  التّجري��ديّ والحِج��اج 
للاستش��هاد على تلك الأن��واع الحِجاجيّة كلّها من كتاب )محاس��بة النَّفس( 
لضي��ق المقام، لكننّا نبادر إلى القول لنش��ير إلى أنّنا وبس��هولة يمكن أنّ نضمّ 
الحِجاج في كتاب )محاس��بة النَّفس( إلى نوع الحِج��اج التّوجيهيّ؛ فالكتاب 
توجيه وإرش��اد ونصح ونقد كلّه، فهو خطاب وعظيّ مطوّل يتبنىّ المنطلقات 

الدّينيّة الإسلاميّة.
ُّ��لّم الحِجاجي( يدلّ على ما يدلُّ  ولا بدّ من الإش��ارة إلى أنَّ مصطلح )الس
عليه السّلّم العاديّ على دلالة الترتيب، وبإزاحته إلى الدّرس اللغويّ فهو يدلّ 
على معنى التّرتيب المتدرّج للحجج الكلاميّة، فالحجج ترتّب فيه منطقيًّا من 
الأسفل إلى الأعلى؛ أي من الحجّة الأضعف إلى الحجّة الأقوى وصوًال إلى 
ةً توصل إلى نتيجةٍ أعلى، كما لو أنّك  النتّيجة التي قد تكون من وجهٍ آخر حجَّ
نصح��ت أحدهم بأهميّة الفوز بالجن��ة قائًال له: ارضِ الله عنك، واعبده بحقّ، 

وأطع والديك، واعمل بالمعروف، وكما في المخطط:

ن = النتّيجة = الفوز بالجنةّ

ة لما بعدها = رضا الله ج= نتيجة لما قبلها وحجَّ

ة المخصوصة( د= الحجّة القويّة = عبادة الله )الأفعال العباديَّ

))) ينظر: اللسان والميزان والتّكوثر العقلي: 226.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

ب= الحجّة الضعيفة = إطاعة الوالدّين

أ= الحجّة الأضعف = العمل بالمعروف

ن في الوقت  ولا ب��دَّ من التّنويه هنا إلى أنَّ مفردتي الأضعف والأقوى يدّال
نفس��ه على الأعمّ والأخ��صّ؛ فالعامّ أضعف م��ن ناحيّة الدّلال��ة والتّأثير من 
الخاصّ، ولو لاحظنا درجات السّ��لّم نجد المتكلّم يبدأ بالعامّ ثمَّ يخلص إلى 

الخاصّ، وهو الأقوى في إقناع المتلقّي.

ويتطلّب هذا التّسلسل شرطَيْن أساسيَّين، ذكرهما النقّاد، وهما:

الأوّل: كلُّ قول يردّني درجة ما من السّلّم، يكون القول اللذان يعلواه دليًال 
أقوى منه بالنسّبة للنتيجة.

الثان��ي: إذا كان القول )ب( يؤدِّي إلى النتّيجة )ن( فهذا يس��تلزم أن )ج، د( 
الذي يعلوه درجة يؤدّيان إليها، والعكس غير صحيح))).

ولتطبيق القاعدتين إجرائيًّا نستش��هد بقول الكفعميّ: »يا نفسُ: العمر وإن 
طال فما تحته حائل، وكلُّ نعيمٍ لا محالة زائل، فترصّدي للموت، فلكلِّ طالع 

أفول، وتزوّدي لدار الإقامة، فلكلِّ غائب قفول«))).

ويمكن ترتيب الحجج التّي ذكرها المؤلّف في هذه الموعظة بالطّريقة الآتيّة:

ن )النتّيجة( = حتميّة الموت وانتهاء العمر

ج: فلكلّ غائب قفول

ب: فلكلِّ طالع أفول

أ: كلُّ نعيم لا محالة زائل

))) ينظر: اللغة والحِجاج: 21.
))) محاسبة النفّس الكفعمي: 83 
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

وللتدليل على الشّ��رطَيْن المذكورَيْن في الأعل��ى نلحظ أنّ )ج( أقوى من 
)ب( و )ب( أقوى من )أ(، وأنَّ )ج، وب( هما أقرب إلى النتّيجة )ن( من )أ(، 

وهذا ما نعنيه بترتيب الحجج وعدم تعارضها في السّلّم.

ة قوانين ثلاثة  ة وفي كتاب )محاسبة النفّس( خاصَّ وللسلّم الحِجاجيّ عامَّ
تتعلّق كلّها بترتيب الحجج.

فالقان��ون الأوّل ينصّ عل��ى أنَّه: إذا صدق القول عل��ى درجة من درجات 
السّلّم فإنَّ النقّيض يصدق على ما تحت ذلك، ويسمّى هذا بقانون الخفض.

والثَّان��ي ينصّ على أنَّه: إذا كان الق��ول يدلُّ على موضوع معيّن فإنَّ نقيضه 
يدلُّ على نقيض ذلك الموضوع، ويسمّى هذا القانون بقانون النفّي.

أما الثَّالث فينصُّ على أنَّه إذا كان أحد القولَيْن أقوى من الآخر، فإنَّ نقيض 
ى قانون القلب))). الآخر أقوى من نقيض الأوّل، ويسمَّ

وللتدليل على ما تقدّم نستش��هد بقول الكفعم��يّ: »يا نفسُ: اعمري دنيْاك 
بقدر محياك، ودبّري أمر عقباك التّي هي مأواك بقدر مثواك، فما الدّنيا إّال دار 
غرور، وجس��ر مرور، فما أسخر من خيَّم على الجسر فلا يجوز، وما درى أنَّ 

ة لا يجوز«))). القعود على طرقات المارَّ

يمك��ن أن يلحظ القارئ هن��ا أنَّ الحجج وردت في هذه الشّ��ذرة الوعظيّة 
على وفق السّلّم الآتي:

ن )النتّيجة( = ضرورة التّهيؤ للآخرة

د = الدّنيا لا تطول الاقامة فيها

))) ينظر: آليّات الحِجاج في كتاب العمدة لابن رشيق القيرواني: 37.
))) محاسبة النفّس الكفعمي: 94
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

ج = الدّنيا جسر مرور

ب = الدّنيا دار غرور

فالقانون الأوّل للسلّم الحِجاجي يقتضي أنّه نقيض )ج( )الدّنيا ليس جسر 
م��رور( يص��دق على نقيض��ة )ب( )الدّنيا لي��س دار غرور(، والقان��ون الثّاني 
يقتض��ي أنَّ نقيض )ب( يدلُّ عل��ى نقيض )ج(، ومقتضى القان��ون الثّالث أنَّ 

نقيض )ج( أقوى من نقيض )ب(.

أنواع الحجج
سلّم الحجج الدّينيّة: •

يتطلَّ��ب الخط��اب الوعظيّ البدء بالحجّة الأعمّ؛ لك��ي يكون ما بعدها من 
الحجج تعزيزًا للنتيجة التّي ي��راد توصيلها للمتلقّي، ومنذ الصّفحات الأوّلى 
يذكر الكفعميّ في كتابه )محاس��بة النفّس( سلّمه الحِجاجي الأوّل حين أوردَ 
ة، ليكون  الحجّة الدّينيّة الكبرى؛ إذ احتجَّ بالقرآن والأنبياء والمرسلين والأئمَّ
ذلك حجّة كبرى لما سوف يأتي في الكتاب، فقد ابتدأ كلامه بشهادة التّوحيد 
ونبوة النبّيّ محمّد  ثمّ استشهد بقوله تعالى: ﴿يَوْمَ تَجِدُ كُلُّ نَفْسٍ مَا عَمِلَتْ 
رُكُمُ  مِنْ خَيْرٍ مُحْضَرًا وَمَا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أَنَّ بَيْنهََا وَبَيْنهَُ أَمَدًا بَعِيدًا وَيُحَذِّ
ته بعد ذلك:  َّ��هُ رَءُوفٌ باِلْعِبَادِ﴾ آل عمران/ ٣٠. ثمّ س��اق حجَّ هُ نَفْسَ��هُ وَالل اللَّ
��ه قد أجمعت الأنبياء، والمرس��لون، والأئمة الرّاش��دون أنّه تعالى  »وبعدُ فإنَّ
لجميع عب��اده بالمرصاد، وأنَّهم سيناقش��ون يوم الميع��اد، ويطالبون بمثاقيل 
الذرّ، من الخير والشّ��ر..... ولا يُنجي من هذه الأخطار الجليلة، إَّال محاسبة 

النفّس كلَّ يوم وليلة«))).

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 33.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

نجد المؤلّف هنا قد رتّب حججه من الأعمّ إلى الأخصّ، وكما يأتي:

ج. والأئمة الرّاشدون

ب. والمرسلون

أ. أجمعت الأنبياء

نلح��ظ أن )ج( أخصّ م��ن )ب( وأن )ب( أخصُّ من )أ( من ناحيّة العموم 
ة أقرب إلى الن��اس زمانيًّا من الأنبياء؛  والخصوص والق��رب الزّماني؛ فالأئمَّ
فهم الأوصياء بحس��ب ثقافة المتكلّم )المؤلّف(، وهو ترتيب منطقيّ يتساوق 
ة  م��ع الفه��م )الش��يعيّ( الذي ينطل��ق من��ه المؤلّ��ف؛ فإيمانه بعصم��ة )الأئمَّ
الرّاش��دين(، وهو يفيد من الناّحيّة الحِجاجيّة بأهميّة النتّيجة التّي سوف تأتي، 
م س��ؤال ملحّ  فلا يمكن أن تتوس��ط )أ( بين الطرفَيْن، وهنا يترتَّب على ما تقدَّ
وهو السّؤال المسكوت عنه أو الغائب الذي يستلزمه الحوار حتَّى يبدو وكأنَّه 
بديهي هنا، فلا بدَّ من أن يكون مطلوبًا عند المتلقّي؛ فهو على أُهبة الاستعداد 
لس��ماع جواب��ه وهو على يقين من حض��وره عند المتلقّي، فلاب��دَّ أنّ الطّرفَيْن 
متّفقان على صيغته، وه��و: على ماذا أجمع كلُّ هؤلاء؟ ليأتي الجواب المعدُّ 

في ذهن المتكلّم: إنّه تعالى:

ج. ويطالبون بمثاقيل الذرِّ من الخير والشّر

ب. وأنَّهم سيناقشون يوم الميعاد

أ. لجميع عباده بالمرصاد

فق��د اعتمد السّ��لّمُ الحجَ��جَ الدّينيّة؛ ف��الله تعالى هو الرّقي��ب ومن ثمّ فهو 
ت الخير  المحاس��ب، وبعد ذل��ك فهو من يطالب العب��اد يوم القيامة بس��جَّال
ا  ا جدًّ م كلَّه أنَّ المتلقّي س��يكون متلهّفًا ومس��تعدًّ والشّ��رّ، ويترتّب على ما تقدَّ
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

لس��ماع الوس��يلة التّي تخلّصه من ذلك كلّه، فما النتّيجة المطلوبة التّي تحقّق 
الخلاص؟ إنّها:

ن = محاسبة النفّس كلَّ يوم وليلة.

ومحاسبة النفّس بوصفها الغايّة المطلوبة أمر ليس عسيرًا على المتلقّي، وهذا 
ش��رط من ش��روط قبول الحجج ونجاح المحاجِج في إيصالها، فلا بدَّ أن تكون 
ا يُس��تطاع تنفيذها وكأنَّ المتكلّم يقدّم كلام��ه بالأمر الخطير المُفزع  الحجج ممَّ
ال��ذي يتمثَّل بوقوف العب��د بين يدي الرّبّ ث��مَّ ينتهي بعد ذلك إلى أنَّ محاس��بة 
النفّس كلَّ يوم وليلة وهو أمر هيِّن كفيل بأنَّ يهوّن عليه ذلك الموقف، لذلك يؤكّد 
الكفعميّ أهميَّة محاسبة النفّس كلّ لحظة وعدم إهمال ذلك، لتيقّنه من حصول 
يوم الحساب والجزاء، ويسوق من أجل ذلك أدلّة واضحات من الآيات القرآنيّة، 
  ة المعصومين ا أو تلميحًا، وقد يستش��هد بعدد من أحاديث النبّ��يّ والأئمَّ نصًّ
وينهي مقدّمته بمفردة )وقل لها( في توجيه للمخاطب أو المتلقّي بكيفيّة محاسبة 

النفّس، ومن أهمّ أدلّة الحجج الدينيَّة:

ا أو تلميحًا : تعزيز الحجج بالقرآن نصًّ أوًّال

يلج��أ الكفعم��يّ في كثير من ش��ذراته إلى تعزيز مواعظه بالآي��ات القرآنيّة 
المناسبة وبأبيات من الشّعر العربيّ، فقد ذكر أو أشار في شذراته إلى أكثر من 

مائة آية، من ذلك قوله:

 »ي��ا نف��سُ.... تعسً��ا للبخلاء بما تح��وي جيوبهم ﴿يَ��وْمَ يُحْمَ��ى عَلَيْهَا فيِ 
نَ��ارِ جَهَنَّ��مَ فَتُكْوَى بهَِا جِبَاهُهُ��مْ وَجُنُوبُهُمْ﴾ ]التوب��ة: 35[ ألا أخبرك عنهم، ألا 
أقول لك م��ن هم؟ هم: الجمّاعون الطّمّاعون ﴿الَّذِينَ هُمْ يُ��رَاءُونَ * وَيَمْنَعُونَ 

الْمَاعُونَ﴾ ]الماعون: 6 - 7[«))).

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 88.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

وهنا نلحظ استش��هاد المؤلّف بالآيّة الخامس��ة والثلاثين من سورة التّوبة 
والآيتين السّادسة والسّابعة من سورة الماعون.

وغالبًا ما يكون الاحتجاج بالقرآن حجاجًا سببيًّا بمعنى: أفعلوا كذا بسبب 
ك��ذا)))، أو يك��ون بترادف الأس��ئلة المجازية التي غالبًا ما تفي��د التوبيخ، مثل 
قول المؤلّف: »يا نفسُ: أتحسبين أن تتركي سدىً؟، ألم تكوني نطفة من منيّ 
يمنى، ثمَّ كنت علقة فخلق فس��وى، أليس ذلك بقادر على أن يحيي الموتى؟ 
فما لك لا تعرفين قدرك، ولا تأخذين حذرك؟ فإن كنت قد أمنت في الحش��ر 
بس��ؤالك، وعرف��ت جميع ذلك هنالك، فم��ا بالك تس��وّفين بالعمل، وقد دنا 

الأجل، ولعله يختطفك من غير مهل؟«))).

نلح��ظ في كلام المؤلّف تناصّا قرآنيًّا أفاد المعنى المراد تبليغه إفادة حجاجية 
نْسَ��انُ أَنْ  ِ كبيرة، فقد أش��ار المؤلّف دون أن يصرّح إلى قوله تعالى: ﴿أَيَحْسَ��بُ اْإل
ى * فَجَعَلَ مِنْهُ  يُتْرَكَ سُ��دًى * أَلَمْ يَكُ نُطْفَةً مِنْ مَنيٍِّ يُمْنَى * ثُمَّ كَانَ عَلَقَةً فَخَلَقَ فَسَ��وَّ
كَرَ وَالنُْثَى * أَلَيْسَ ذَلكَِ بقَِادِرٍ عَلَى أَنْ يُحْييَِ الْمَوْتَى﴾ القيامة: ٣٦ - ٤٠. وْجَيْنِ الذَّ الزَّ

وقد يرد الاستشهاد بالقرآن لغرض تأكيد لفظة معيّنة، كما في قوله: »يا نفسُ: 
مَاءُ مَوْرًا * وَتَسِيرُ الْجِبَالُ سَيْرًا﴾،  احذري: ﴿يَوْمًا عَبُوسًا قَمْطَرِيرًا﴾، ﴿يَوْمَ تَمُورُ السَّ
ذِي��نَ آمَنُوا انْظُرُونَا نَقْتَبسِْ مِنْ نُورِكُمْ قِيلَ ارْجِعُوا  ﴿يَ��وْمَ يَقُولُ الْمُنَافقُِونَ وَالْمُنَافقَِاتُ للَِّ
ئكَِةَ َال بُشْ��رَى يَوْمَئ��ذٍ للِْمُجْرِمِينَ وَيَقُولُونَ  وَرَاءَكُمْ فَالْتَمِسُ��وا نُورًا﴾، ﴿يَوْمَ يَرَوْنَ الْمََال
حِجْ��رًا مَحْجُورًا﴾«))) وهنا نلحظ استش��هاد المؤلّف بالآيات القرآنيّة من س��ورة 
الإنس��ان: الآيّة ١٠ والطّور: الآيتين ٩ و١٠ والحدي��د: الآيّة ١٣ والفرقان: الآيّة 

))) ينظر: الحِجاج مفهومه ومجالاته: 41.
))) محاسبة النفّس الكفعمي: 42.

))) المصدر نفسه: 118
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

٢٢. وق��د وردت فيه��ا كلّها لفظ��ة )يوم( لما تحمل��ه هذه المف��ردة من دلالات 
حجاجيّة عميقة؛ فهي تذكّر بيوم الموت ويوم الحساب ويوم القيامة.

ولا بدَّ من الإش��ارة إلى أنَّ اهتمام الدّارس��ين العرب القدامى والمحدثين 
بم��ا فيهم المفس��رون لم يرت��قِ إلى حج��م الاحتجاجات الواردة ف��ي القرآن 

الكريم على الرّغم من المكتبة التّفسيريّة الهائلة التّي تركوها))).

ة ثانيا: التّعزيز بأحاديث النبّيّ والأئمَّ

كقوله »يا نفسُ: من كلام سيّد الوصيّين أمير المؤمنين )صلوات الله عليه( 
لرجل س��أله الموعظة، ومن رقدة الغفلة أن يوقظه: لا تكن ممن يرجو الآخرة 
بغير عمل، ويرجو التّوبة بطول الأمل، يقول في الدّنيا بقول الزّاهدين، ويعمل 
فيه��ا بعم��ل الرّاغبين، إذا أُعطي منها لم يش��بع، وإن مُنع منه��ا لم يقنع، يعجز 
عن ش��كر ما أُوت��ي، ويبتغي منه��ا الزّيادة فيما بق��ي، ينه��ى ولا ينتهي، ويأمر 
ا، يقصّر  ا، وإن نال��ه رخاء أعرض مغترًّ بم��ا لا يأتي، إن أصابه بلاء دعا مضطرًّ
إذا عمل، ويبالغ إذا سُ��ئل، يص��ف العِبْرة ولا يعتبر، ويبال��غ في الموعظة ولا 
يزدج��ر، فهو بالقول مدلّ، ومن العمل مقلّ، يناقش فيما يفنى، ويس��امح فيما 
يبقى، يرى المغنم مغرمًا، والمغرم مغنمًا، يخش��ى الموت، ولا يبادر الفوت، 
يس��تعظم عن معصية غيره ما يستقلّه من معاصي هواه، ويستكثر من طاعته ما 
يس��تحقره من طاعة سواه، فهو على الناّس طاعن، ولنفسه مداهن، يهوى دارًا 
أوّلها عناء، وآخرها فناء، في حلالها حساب، وفي حرامها عقاب، من استغنى 
فيها افتتن، ومن افتقر فيها حزن، من سعى إليها فاتته، ومن قعد عنها أتته، من 

أبصر بها بصرته، ومن أبصر إليها أعمته«))).

))) ينظر: الحِجاج في القرآن الكريم من خلال أهم الخصاص الأسلوبيّة: 701/2.
))) محاسبة النفّس الكفعمي: 63.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

في هذه الموعظة التي حرصنا على ذكرها كلّها على الرّغم من طولها نجد 
أنّ المحاجج عمد إلى كلام مش��هور مؤثّر للإمام عليّ )عليه السّال�م( ليكون 

ا للاتعاظ والاعتبار. ة لا تردّ، وسببًا قويًّ حجَّ

ثالثًا: توظيف المفاهيم الدّينيّة

 »يا نفسُ: ويحك بل ويلك من العذاب، كأنَّك لا تؤمنين بيوم الحس��اب، 
أتظني��ن أنَّك إذا متِّ انفلتِ، وإذا حش��رت رددتِ؟! هيه��ات هيهات، كلّ ما 

توعدين لآت«))).

ر المؤلّف في هذه الشّ��ذرة من العذاب بوصفه نتيجة محتّمة الوقوع؛  يحذِّ
لكن��ه يرتِّ��ب حتميّة حصوله��ا بما يأتي: ع��دم الإيمان بيوم الحس��اب، وعدم 
الانفال�ت من ذلك الي��وم، وعدم الرّدة من يوم الحش��ر، ويمكن ترتيب ذلك 

على وفق السّلّم الآتي:

ن. النتّيجة = حقيقة العقوبة والعذاب الأخرويّ

ج. حصول الحشر/ الرّدّة من الحشر

ب. عدم الانفلات منه/ ظنّ الانفلات

أ. حصول الحساب/عدم الإيمان بذلك

ة وتقويتها يشير المؤلّف في كلامه إلى الآيّة القرآنيّة  ومن أجل تعزيز الحجَّ
تٍ وَمَا أَنْتُمْ بمُِعْجِزِينَ﴾ ]الأنعام: ١٣٤[، كذلك يعزّز حجّته  ﴿إنَِّ مَ��ا تُوعَدُونَ َآل

ببيتَينِ من الشّعر:
تُ���رك���ن���ا م���ت���ن���ا  إذا  أنّ���������ا  ل���ك���ان ال����م����وتُ راح�������ةَ ك�����لَّ ح���يٍّول�������و 

بُ���ع���ث���ن���ا مُ����ت����ن����ا  إذا  ونُ������س������ألُ ب�����ع�����دهُ ع�����ن ك������لِّ ش��ئول�����ك�����نَّ�����ا 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 38.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

نة الإسال�ميّة في نصوص  وكثي��رًا ما ت��رد المفاهيم الأساس��يَّة ف��ي المدوَّ
المواعظ، مثل: الحس��نة والسّ��يئة والصّالح والطّالح والثّواب والعقاب، كما 
في ق��ول الكفعميّ: »ي��ا نفسُ: إنَّك تقدمي��ن على ما قدمْ��ت، وتجازَيْن على 
ما أس��لفت، فلا تخدعنَّك دنيا دنيّة، عن مراتب جنات عليّة، فإنَّ لكلِّ حس��نة 
ثوابًا، ولكلِّ سيئة عقابًا، وإنَّه لا بدَّ لك في قبرك من قرين، فإن كان صالحًا فبه 

تستأنسين، وإن كان طالحًا فمنه تستوحشين«))).

نلح��ظ أنَّ المؤلّف احتجَّ بأنَّ للحس��نة ثوابها وللس��يّئة عقابها، وأنّ الأنُس 
الح، وأنَّ الاستيحاش يحصل مع القرين الطّالح. يحصل مع القرين الصَّ

سلّم الحجج العقليّة •

يرتب��ط الحِج��اج بمفاهيم كثي��رة يمثّل عدد منه��ا أركانًا أساس��يّة في النقّد 
الحِجاجي مثل: المقام، والسّ��ياق، ومقتضى الح��ال، والإقناع)))، ولا يمكن 
بح��ال من الأحوال وصف معنى القول في اس��تقلال تامّ عن المقام والوظيفة 

القوليّة))).

وللحج��اج آليّ��ات يس��تطيع المحاجج ع��ن طريقها الوص��ول إلى غرضه 
المنش��ود، وترتبط هذه الآليّات بعوامل لغويّة غالبًا ما تكون على شكل ألفاظ 
، نوعًا... ما إلخ( مثلما ترتبط أيضًا بأدوات  دة مثل: )ربّما، تقريبً��ا، قليًال محدَّ

ى الرّوابط تتمثّل في: )حروف العطف، الظروف())). أُخر تُسمَّ

اللافت في كتاب )محاسبة النفّس( أنَّ المؤلّف بعد أن ذكر في مقدّمة كتابه 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 41
))) ينظر: الحِجاج في الشّعر العربي، بنيته وأساليبه: 22. 

))) ينظر: البلاغة والاتصال: 107.
))) ينظر: الحِجاج في اللغة: 63.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

مشروعيّة موضوعه بالبدء بحجّة دينيّة دون أن يدخلها في سلسلة شذراته كما 
ذكرناه��ا ف��ي المبحث الأوّل عمد إل��ى أن تكون الشّ��ذرة الأوّلى من الكتاب 
المذكور حجّة عقليّة على الآخر، وفي ذلك التّفاتة ذكيّة تدلّ على أنَّ المؤلّف 
يريد أن يقول: أن لا تناقض بين الدّين والعقل، فالدّين يعتمد البراهين العقليّة 

التّي لا يمكن إنكارها، يقول الكفعميّ:

 »ي��ا نفسُ: احزمي أمرك، فما ل��ك بضاعةٌ إَّال عمرُك؛ فلا تفنيه في مآربك، 
ولذّات��ك ومطالبكِ؛ لأنّه إذا فُني رأس المال حصلت الخس��ارة، ووقع اليأس 

عن التّجارة«))).

نج��د في هذه الموعظة أنَّ المؤلّف يعتمد حججً��ا عقليّة خالصّة تتمثل بـ: 
بقصر العمر وفنائه، وكثرة الّل��ذات والمطالب الدّنيويّة، وحصول اليأس عند 
ذهاب العم��ر، وفوات الأمر، لذلك لا بدَّ من حزم الأم��ر وعدم الانقياد وراء 
المل��ذّات الزّائلة، ويمكن ترتيب تل��ك الحجج من الأعمِّ إلى الأخصِّ أو من 

الأضعف إلى الأقوى على وفق السّلّم الحِجاجيّ الآتي:

النتّيجة ن = ضرورة حزم الأمر

د = فوات الأمر

ج= حصول اليأس وصعوبة معالجة الأخطاء

ب= كثرة الّلذات والمطالب الدّنيويّة

أ= قصر العمر وفنائه

نرى هنا أنَّ الحِجاج اقترن بالاستدلال والبرهنة المقصودة، وهو أمر اتَّفق 
علي��ه أغلب النقّاد، فالمقصديّة ركنٌ مهمّ ف��ي الحِجاج؛ لأنَّ الخطاب العاديّ 

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 35.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

ة  لا برهن��ة في��ه))) على الرّغم من وج��ود من يضع بينهما تفرق��ة وتمايز؛ بحجَّ
أنَّ البرهان العقليّ ينتمي إلى الاس��تدلال بينما ينتم��ي الحِجاج إلى الخطاب 
ة التأثير  ة لها قوَّ العادي)))، ولابدَّ للحجج العقليَّة أن تُضمن في أس��اليب لغويَّ
التي يبتغيها المنش��ئ، فتارة تجيئ شعرًا وأخرى نش��رًا على وفق أسلوبٍ فنَّيٍّ 

مقصود، ومن ذلك:

: الاستشهاد بالشّعر العربيِّ أوًّال

ة في كتابه )محاسبة النفّس(،  استشهد الكفعميّ بالشّعر أكثر من سبعين مرَّ
ومن ذلك قوله:

 »يا نفسُ: ما هذه الحيرة والسّبيل واضح، وما هذه الغفلة والمشير ناصح، 
إلى كم تجمعين ولا تقنعين، ولوارثك تودعين؟!

وأنت كمن يبني بناءً وغيره يعالجه في هدمه ويسابقُ
خ�����ارقُ«)))وي���ن���س���ج آم���������اًال ط���������واًال ب��ع��ي��دة للنسج  ال��دّه��ر  أنَّ  وي��ع��ل��م 

ة التي ذكره��ا المؤلِّف بل زيدت بهما عمقًا  نلح��ظ أنَّ البيتَيْن أكملا الحجَّ
ة وموسيقى. وي )القاف( لما يتضمنه من قوَّ وتأثيرًا عن طريق الأثر لحرف الرَّ

ثانيً��ا: الإكثار من السّ��جع والعبارات المقفّ��اة كقول المؤلّ��ف: »يا نفسُ: 
حُ��بُّ الرّئاس��ة رأس المحن، وحُبُّ المال س��بب الفتن، وحُ��بُّ الدّنيا يوهن 
، وخير الأعمال ما قضى  ين، ويفس��د اليقين، وحقّ يضرُّ خير من باطل يسرُّ الدِّ
ا،  اللوازم واكتس��ب ش��كرًا، وخير الأموال ما أعان على المكاره واسترقّ حرًّ

))) ينظر: الحِجاج مفهومه ومجالاته: 57.
))) ينظر: المصدر نفسه: 180.

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 39.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

وخير الناّس من إذا أُعطيَ ش��كر، وإذا ابتُليَ صبر، وإذا ظُلِم غفر، وإذا أحسن 
استبشر، وإذا أساء استغفر«))).

قد تكون العبارات المسجوعة ذات تأثير على المتلقّي؛ فتعمل فيه استجابة 
وتغييرًا كما في النصِّ المذكور الذي كانت عباراته حجاجيّة قويّة الوقع.

ثالثًا: التّمثيل

ونقصد بالتّمثيل ضرب الأمثال المتداولة أو المولّدة، وكان لذلك حضور 
كبير في كتاب )محاسبة النَّفس(، كما في قول المؤلّف: »يا نفسُ.... ما أخالك 
إّال كزنجي زنى وس��رق، وعصى وأبق، فيرد إلى سيده مكتوفًا، ومثَّل بين يديه 
موقوفً��ا، يه��وى الخلاص وأنّ��ى له الخال�ص، ويرجو النجّ��اة )ولات حين 
مناص(، فهو كمريض لا يرجى برؤه، أو محيض لا يرقى قرؤه، أو غريق نبذه 

الملاح، فأخذه التّمساح، أو هائم خلفه الخريت، واستهوته العفاريت«))).

ق فائدة المغايرة بي��ن واقعيْن؛ واقع قريب وآخر  نلح��ظ هنا أنَّ التمثيل حقَّ
بعي��د يُضرب به المث��ل، ممّا جعله م��وردًا صالحًا للحِج��اج، فالباعث الأوّل 
للحج��اج هو الاختال�ف، فلا حجاج في أمر يعدّ على أنّه حقيقة مثل مس��ائل 

ح وممكن ومحتمل))). الرّياضيات، إنّما الحِجاج فيما هو مرجَّ

وقد يكون التّمثيل بحكاية يصنعها المؤلّف ويسوقها لغرض تقوية الحجّة، 
كم��ا في قول��ه: »يا نفسُ: أترين لو أنَّ أحدًا من جلس��ائك، أو عبيدك وإمائك، 
واجه��ك بما تمقتينه، أو عاملك بما تكرهين��ه، لقلَّمت منه الأظفار، وأحللت 

)))  محاسبة النفّس الكفعمي: 65.
))) المصدر نفسه: 90.

))) ينظر: البلاغة والاتصال: 107.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

به دار البوار، فبأيِّ جس��ارة تتعرضين لمقت الله وعذابه، وشدّة نكاله وعقابه؟ 
بي إصبعك من الحميم، إن ألفاك البطر عن النظّر في عقابه الأليم«))). وقرِّ

نج��د المؤلّف هنا لغ��رض تقريب الصّورة يس��تعمل التّمثيل بإس��اءة أحد 
بي��ن للمخاطب وما س��وف يُعاقب ب��ه ويقارن المؤلّف ببعد الشّ��به بين  المقرَّ
ذلك التّمثيل وبين إساءة النفّس لربِّها؛ إذ لا وجود للشبه بينهما!!! لكنهّ يرتب 

درجات المقرّبين كما يأتي:

ج. الإماء

ب. العبيد

أ. الجلساء

ا ترتيب الإساءة المفترضة من هؤلاء فكان كما يأتي: أمَّ

ب. الكُره

أ. المقت

أما ترتيب العقوبة المفترضة التّي سيواجه بها هؤلاء فكان الآتي:

ب. إحلاله دار البوار

أ. تقليم الأظفار

لك��ن أين ذلك كلّه من الذنوب التّي تس��توجب العقوب��ات الإلهيّة المرتّبة 
بحسب درجات السّلّم الآتي:

د. العقاب

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 38.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

ج. شدة النكّال

ب. عذاب الله

أ. مقت الله

وقد ت��رد الحكاية لغرض تبكيت الطَّرف الآخر وإس��قاط الحجّة بين يديه 
كما في قول: »يا نفسُ: أترين من استُؤجِر على إصلاح آنيّة من الدّر، وشرط له 
على ذلك شيئًا من الأجر، وكان الشّارط إذا وعد وفى، وإذا توعد عفى، فجاء 
الأجير إلى الآنيّة وكس��رها بعهده، وأفس��د مصالحها بجه��ده، ثمَّ جلس على 
اب، أفتراه العقلاء  الباب، ينتظر الأجر والثَّواب، بزعم أنَّ المس��تأجر كريم وهَّ
ِنْسَانِ إَّال  ه وَأَنْ لَيْسَ للِْإ في انتظاره متمنِّيًا مغرورًا، أم راجيًا مأجورا؟ هيهات ﴿أنَّ
مَا سَعَى﴾ ]النجم: 39[، وما أجهل من يتوقّع المغفرة مع الإصرار، وما أسفه 

من يتمنىّ العفو مع ملازمة الأوزار.«))).

فف��ي الحكاية التي س��اقها المؤلّ��ف نجد مضمونًا يش��ي بفائ��دة التبكيت 
وإس��كات الخص��م؛ لما في ذلك من فس��ح المجال لإلق��اء الحجّة المطلوبة 

ي بعد أن يكون مهيّئًا. على المتلقِّ

))) محاسبة النفّس الكفعمي: 158.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

الخاتمة

مة جولة بحثيَّة في كتاب )محاسبة النفس( لمؤلّفه  كانت الصّفحات المتقدِّ
الكفعمي، وقد ارتأينا أن يكون هذا الكتاب مادّة لبحثنا هذا بوصفه كتابًا وعظيًّا 
خالصً��ا وليكون مج��اًال إجرائيًّا لتطبيق آليّات التّحلي��ل الحِجاجي عن طريق 
توظي��ف آليّات الحج��اج عليه، وقد أفادن��ا ذلك أنّنا وقفنا عل��ى أهميّة تطبيق 

الآليات الحجاجيَّة، ولا سيَّما السّلّم الحجاجيّ لدراسة مثل هذه النصّوص.

ولا بدّ من الإش��ارة إلى أنّنا وجدنا الكفعمي في كتاب )محاس��بة النفّس( 
موضوع هذه الدّراس��ة يوظّ��ف التّداوليّة أو الحِجاج بحس��ب الموقف الذي 
ز السّلّم الحِجاجي، وفي موضع غيره نجد  يمليه السّياق ففي موضع ما قد يبرِّ

آليّات تداوليّة غير السّلّم الحِجاجيّ لكنه كان للسّلم الحجاجيّ أميَلَ.

ومصطلح )السّ��لّم الحِجاجيّ( يدلّ على ما يدلُّ عليه السّ��لّم العاديّ على 
دلال��ة التّرتي��ب، وبإزاحته إلى ال��دّرس اللغويّ فهو يدلّ عل��ى معنى التّرتيب 
المتدرّج للحجج الكلاميّة، فالحجج تُرتّب فيه منطقيًّا من الأسفل إلى الأعلى، 
ل  أي م��ن الحجّة الأضعف إلى الحجّة الأقوى وصوًال إلى النتّيجة، وقد توصَّ
ة  ة وفي كتاب )محاس��بة النفّس( خاصَّ الباحث إلى أنَّ للس��لّم الحِجاجيّ عامَّ
قواني��ن ثلاثة تتعلّ��ق كلّها بترتيب الحج��ج، فالقان��ون الأوّل قانون الخفض، 

والثَّاني قانون النفّي، أما الثَّالث فقانون القلب.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

الم�صادر و المراجع

: القرآن الكريم ًال أوَّ

ثانيًا: الكتب

11 أس��س الفلسفة، د.توفيق الطَّويل، مكتبة النهّضة المصريّة، القاهرة، ط3، .
.1958

22 أعي��ان الشّ��يعة، محس��ن الأمين، تحقي��ق حس��ن الأمي��ن، دار التّعارف .
للمطبوعات، بيروت، ط1، 1983.

33 أمل الآمل، الحرّ العامليّ، محمّد بن الحسن )ت1104هـ( تحقيق أحمد .
الحسينيّ، مكتبة الأندلس، بغداد، د ت.

44 أهم نظريّات الحِجاج في التّقاليد الغربيّة من أرس��طو إلى اليوم، حمادي .
صمّود، دط، دت.

55 البلاغ��ة والاتّص��ال، جمي��ل عب��د المجي��د، دار غريب، القاه��رة، ط1، .
.2000

66 التّحليل اللغويّ عند مدرس��ة أكس��فورد، صلاح إس��ماعيل، دار التّنوير .
للطباعة، بيروت، ط1، 1993.

77 التّداوليّ��ة أصولها واتجاهاتها، جواد ختام، دار الكنوز للنش��ر والتّوزيع، .
عمان، الأردن، ط1، 2016.

88 التّداوليّ��ة بي��ن النظّريّ��ة والتّطبي��ق، د. أحم��د كن��ون، دار الناّبغة للنش��ر .
والتّوزيع، الإسكندريّة، مصر، ط1، 2015.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

99 الحِجاج في الشّعر العربي، بنيته وأساليبه، ساميّة الدّريدي، جدار للكتاب .
العالمي، عمان، الأردن، ط1.

الحِجاج في القرآن الكريم من خلال أهمّ الخصائص الأسلوبيّة، عبد الله 1010
صولة، دار الفارابيّ، بيروت، ط2، 2007.

الحِجاج في اللغة، أبو بكر العزاويّ، دار العمدة، بيروت، ط1، 1111.2006

الحِجاج مفهومه ومجالاته، دراسات نظريّة وتطبيقيّة في البلاغة، إشراف 1212
د حافظ إس��ماعيلي علويّ، عالم الكتب الحدي��ث، إربد، الأردن، ط1، 

.2010

الخطاب والحِجاج، أبو بكر العزاويّ، مؤسسة الرّحاب الحديثة للطّباعة، 1313
بيروت، ط1، 2010.

دراس��ات في نحو اللغ��ة العربيّة الوظيف��يّ، أحمد المتوكّل، منش��ورات 1414
عكاظ، الرّباط، د ط، 1987.

الذّريعة إلى تصانيف الشّيعة، أغا بزرك الطّهرانيّ، تحقيق أحمد المنزويّ، 1515
ط1، النَّجف، العراق، 1970.

1616 سُنن التّرمذيّ، المسمّى بالجامع المختصر من السّنن عن رسول الله
ومعرفة الصّحيح والمعلول وما عليه العمل، محمّد بن عيس��ى بن سَوْرة 
حاك، السّ��لّميّ التّرم��ذيّ )ت279ه��ـ(، دار الكتب  بن موس��ى ب��ن الضَّ

العلميّة، بيروت، ط1، د ت.

الطّليع��ة من ش��عراء الشّ��يعة، محمّ��د السّ��ماويّ، تحقيق كامل س��لمان 1717
الجبوريّ، دار المؤرخ العربيّ، بيروت، ط1، 2001.
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د. عليّ حسين أ. م. يُوسف 

الكاف��ي، أب��و جعفر محمّد بن يعقوب بن إس��حاق الكلين��يّ الرّازيّ )ت 1818
329 هـ(، دار الأسوة للطّباعة والنشّر، طهران، ط8، 1434 هـ.

كش��ف الظّنون عن أس��امي الكتب والفنون، مصطفى ب��ن عبد الله كاتب 1919
جلبي القس��طنطينيّ المش��هور باس��م حاجي خليفة )ت1069هـ( مكتبة 

المثنىّ، بغداد، ط1، 1941 م.

مة أبو الفضل جمال الدّين محمّد بن مكرم بن منظور 2020 لسان العرب، العّال
)ت711هـ(، دار صادر، بيروت، طبعة جديدة ومحققة، دت.

اللس��ان والميزان أو التّكوث��ر العقليّ، طه عبد الرّحم��ن، المركز الثّقافيّ 2121
العربيّ للطباعة والنشّر، بيروت، ط1، 1998.

اللغة والحِجاج، د.أبو بكر العزاويّ، دار العمدة في الطّبع، الدّار البيضاء، 2222
المملكة المغربيّة، ط1، 2006.

محاس��بة النفّس، أب��و بكر عبد الله بن محمّد بن عبيد بن س��فيان بن قيس 2323
البغ��داديّ الأم��ويّ القرش��يّ المع��روف بابن أب��ي الدّني��ا )ت ٢٨١هـ(، 
تحقي��ق، المس��تعصم بالله أبي هري��رة مصطفى بن عليّ ب��ن عوض، دار 

الكتب العلميّة، بيروت، ط1، 1986.

محاس��بة النفّ��س، رضي الدّي��ن عليّ بن موس��ى بن جعفر ب��ن طاووس 2424
العلويّ، )ت 664 هـ(، دار المحجّة البيضاء، بيروت ط1، 2021.

محاس��بة النفّس اللوّامة وتنبيه الرّوح اللوّامة، تقي الدّين ابراهيم بن علي 2525
الكفعم��يّ، تحقيق فارس الحسّ��ون، مؤسّس��ة الفكر الإسال�ميّ للثّقافة 

والاعلام، بيروت لبنان، ط1، 1991.
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آليّات الحِجاج التّداوليّة في   لخطابِ الوَعظيّا  السُّ  َّم الحِجل  جيّ في كتابا )مُحاسبة النَّفْس( أنموذجً 

ر، دار التع��ارف للمطبوعات، ط3، 2626 المنطق، الش��يخ محمد رض��ا المظفَّ
1427هـ - 2006

��د الرّيش��هري، دار الحدي��ث، قم، إي��ران، ط1، 2727 مي��زان الحكم��ة، محمَّ
1422هـ.

ثالثًا: الأطاريح

أطروحة  تداوليّة  دراسة  البردونيّ  الله  لعبد  الشّعريّ  الخطاب  في  المقصديّة 
مقدّمة لنيل درجة دكتوراه علوم في علوم اللسان العربيّ، اعداد ريمة يحيى، 

كليّة اللغة والأدب العربيّ والفنون، قسم اللغة العربيّة، جامعة باتنة الجزائر.
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ل خضير فارسمد. أنمار كا

�ص الملخَّ

ة لإحيائه، وهو تراثٌ حافل  تُعدُّ دراسة التراث الأدبيّ الكربلائي خطوة مهمَّ
بأولئك الأدباء والش��عراء، ومن بينهم الكفعميّ؛ فهو من العلماء والش��عراء، 
ة، ومنها س��مة ال��ولاء لأهل  بم��ا ترك��ه لنا من ت��راث متميِّ��ز بس��ماته الخاصَّ
د فيها وتغنَّى  ته؛ القصيدة المش��هورة التي تمجَّ ا ترك لنا غديريَّ البي��ت، وممَّ
بحبِّ أهل البيت وولاية عليّ بن أبي طالب، وهي تس��تحقُّ أنْ تُفرد لها 
دراسة نلقي الضوء من خلالها على لغتها، وبهذا كانت الدراسة بعنوان: )لغة 
متْ على توطئة وأربعة مباحث، الأول  ةٌ الكفعميّ(، التي قُسِّ الشعر في غديريَّ
المس��توى اللفظيّ، والثاني بعنوان: المستوى التركيبي، والثالث: )المستوى 

التصويريّ(، والرابع: المستوى الايقاعيّ.

مته المباحث الأربعة. وانتهت الدراسة بخاتمة أوجزنا فيها ما قدَّ

الكلمات المفتاحيَّة: لغة الشعر، غديرية الكفعميّ.
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كفعميلرية ايدغ يشعر فللغة ا

Abstract
Studying literary heritage is a crucial step toward preserving it, 

and our literary heritage is rich with scholars and poets, among whom 

is Al-Kaf'ami. He is known for his distinct literary legacy, character-

ized by his allegiance to the Ahl al-Bayt (peace be upon them). One 

of his notable contributions is 'Ghadeeriyya,' a renowned poem cel-

ebrating and praising the love for the Ahl al-Bayt and the guardian-

ship of Ali ibn Abi Talib (peace be upon him). This poem deserves 

an in-depth study focusing on its language, thus leading to the study 

titled 'Poetic Language in Ghadeeriyya by Al-Kaf'ami.' The study is 

divided into an introduction and four sections: the first explores the 

lexical level, the second delves into the structural level, the third ex-

amines the imagery, and the fourth analyzes the rhythmic level. The 

study concludes by summarizing the findings presented in these four 

sections.

Keywords: Poetic Language, Ghadeeriyya by Al-Kaf'ami.



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

205

ل خضير فارسمد. أنمار كا

المقدمة

الحمدُ لله الذي علم الإنس��ان ما لم يعلم، والصلاة والسال�م على س��يِّدنا 
��دٍ وعلى آله الطيّبين الطاهرين، الأبرار المنتجبين، ومن س��ار على نهجه  محمَّ

الأقوم...

ا بعد أمَّ

فإنّ الكفعميّ، يُعدّ واحدًا منْ ش��عراء القرن العاش��ر، ممّن عُرفوا بولائهم 
س��ة، وله مؤلَّفات في العديد  ن س��كنوا كربلاء المقدَّ لأهل البيت، وهو ممَّ

ة في الأدعية والآداب. ة، والأدبيَّة وبخاصَّ من المجالات الدينية، والعقديَّ

إنَّ اللغ��ة تفت��ح آفاقًا كثيرةً وجدي��دةً؛ فهي تلامس الواق��ع، وتؤثّر في حياة 
الناس، وقد نالت لغة الشعر خصوصيَّة كبيرة؛ لأنَّ اللغة الشعريَّة جسر العبور 
بين القارئ والش��اعر، وبين المجتمع والفرد، وبين الأزمنة، يس��تطيع الشاعر 

عن طريقها اكتشاف عوالم جديدة، ويلامس الواقع ويصوّره أعمق تصوير.

وهذا التنوع في مفردات اللغة جعل لكلّ كلمة في معجم الشاعر معنىً، ولونًا، 
ووقعًا يختلف عن غيرها، ومن هذه الأهمّيَّة جاء تسليط الضوء على لغة الشعر في 
ة للكفعميّ، التي ذكرها في كتابه )المصباح(. ومن يقرأ القصيدة  القصيدة الغديريَّ
ناً من أدواته ومس��تثمرًا ما في اللغة م��ن طاقة كامنة، موظِّفًا  يج��د الكفعميَّ متمكِّ
اها بما ينفع الس��ياق الش��عري، إذ إنَّه ارتقى بلغتها إلى المستوى الأدبي الراقي  إيَّ

ن من تحقيق هدفه من نظم قصيدته. الذي عن طريقه تمكَّ

ل��ذا عُنيِ البحث بدراس��ة لغة القصي��دة مُمهّدين لذلك بتوطئ��ةٍ مختصرة 
م على أربعة مباحث وخاتمة. والدخول بعدها إلى محاور البحث، فقُسِّ
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كفعميلرية ايدغ يشعر فللغة ا

ل معنيًّا بالحديث عن المعج��م اللفظي في القصيدة؛  فكان المبح��ث الأوَّ
اد العرب القدماء عناية  ة الأس��اس التي أولاه��ا النقَّ بوصف الألفاظ هي المادَّ
كبي��رة؛ لأنَّها تظه��ر المعجم اللفظ��يّ للكات��ب وقدرته على اختي��ار الألفاظ 
نتها من ألفاظ  وانتقائه��ا، وعن طريقها نقف على مفاصل القصي��دة، وما تضمَّ
عة، ولهذا تجد أنّ كلّ لفظةٍ مقصودةٍ من الشاعر باستعمال  دة وثقافة متنوِّ متعدِّ
أس��ماء أعلام أو مكان أو استلهام من القرآن الكريم وألفاظه، للدفاع عن حقِّ 

.الولاية لعلي بن أبي طالب

نتها  ل بالحديث عن التراكيب التي تضمَّ ثمَّ جاء المبح��ث الثاني الذي تكفَّ
عت في القصيدة وأحس��ن الش��اعر التنقل فيما  القصي��دة، وهذه التراكيب تنوَّ
بينه��ا، منه��ا الجملة الفعليَّة والاس��ميَّة، ومنها أس��اليب طلبي��ة تتضمن الأمر 
والاس��تفهام والن��داء، وق��د خرج��ت لخدمة غ��رض القصيدة في م��دح أمير 

.المؤمنين

ة وقد قسم إلى فقرتين: أولا:  فيما كان المبحث الثالث عن الصورة الشعريَّ
ة، والصورة  أس��اليب تشكيل الصورة )الصورة التشبيهيَّة، والصورة الاستعاريَّ

الكنائيَّة(، وثانيًا: الصورة الحسية.

بينم��ا كان المبح��ث الراب��ع عن الإيقاع الذي بنى الش��اعر علي��ه قصيدته، 
وتك��وّن من محورين، الأول: البُن��ى الإيقاعيَّة الخارجيَّة )ال��وزن، والقافية(، 
والثان��ي: البُن��ى الإيقاعيَّ��ة الداخليَّ��ة )التك��رار، والجن��اس، وردّ العجز على 

الصدر(.

وأخيرًا جاءت خاتمة البحث وفيها استعراض لأهمِّ النتائج.

نسأل الله أن يسددّ خطانا، وأن يوفِّقنا للصواب.
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توطئة

ل أحداثهم ووقائعهم، بشكلٍ منتظم على إيقاعٍ  الشعر ديوان العرب يس��جِّ
ي حقائ��ق كثيرة حدثت  مضط��رٍ ولغة مميِّ��زة، ويمكن عن طريق الش��عر تقصِّ
ف��ي الماضي ووصلت إلينا، والش��اعر الحذق هو من يعرف اس��تعمال أدواته 
ة؛ م��ن أجل تحقيق الغاية م��ن نتاجه الأدبيّ، وش��اعرنا الكفعميّ كان  الش��عريَّ
ة نقل بها الوقائع التاريخيَّة،  حذقًا في وصف يوم الغدير، فكتب قصيدة غديريَّ
ة عناصر كثيرة تس��تحقّ الوقوف  ومنه��ا حق الإم��ام عليّ في الولاي��ة، وثمَّ
عنده��ا في هذه القصيدة؛ لذا ارتأيت دراس��ة معجمها الش��عريّ والتطرّق إلى 

ة الكفعميّ(. لغتها على مستوياتها المختلفة بعنوان )لغة الشعر في غديريَّ

إنَّ لغة الش��عر تحمل مشاعر الش��اعر وعواطفه، »وأكثر الجوانب وضوحًا 
ف��ي لغة الش��عر هو ذلك الذي يتجلَّى في تنظيم الن��صّ؛ بحيث يجعله مختلفًا 
اختلافً��ا كبيرًا عن النثر والكلام العامّيّ«)))؛ لذا تعتمد لغة الش��عر على كاتبها 
ة ودلاليَّة،  في تكوين النصّ الش��عريّ واس��تثمار ما في الألفاظ من طاقة حيويَّ
م للقارئ خلاصة تجربته المعيَّن��ة بقالب لغويّ ينماز بالجودة من ناحية  ويق��دِّ
أداء وظيفت��ه التوصيليَّ��ة وط��رح المعاني، س��واء أكانت المباش��رة عن طريق 
ة اللفظة المعجميَّة؛ أي الصورة المباشرة، أم عن طريق التكثيف الدلاليّ  تقريريَّ
ة المشحونة بالإيماءات والرموز،  للمعاني التي ترسم معالم الصورة الش��عريَّ
��ه يحقّق درجة من  وه��ذا التكثيف الدلاليّ يعدُّ العنصر الأس��مى للش��عر؛ لأنَّ

))) الأسلوبية ونظرية النص: 105.
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المتانة والإيهام بحس��ب ثرائها من ناحية الدلالات داخل النصّ)))، وهو ينتج 
من الإيحاء الش��عريّ الذي »يصدر من الألفاظ ومن التركيب الش��عريّ الذي 
يضفي عليه النغم بعدًا نفس��يًّا يسهم إسهامًا فاعًال في جلاء المعنى هذا فضًال 

عن البعد الجماليّ الذي تجسّده وحدة القصيدة«))).

))) ينظر: البنى الفكرية في لغة الخنساء الشعرية )بحث(: 2.
))) اللغة الشعرية في الخطاب النقدي العربي: 177.
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المبحث الأول/ الم�ستوى اللفظيّ

إنَّ الألف��اظ تمثّل حجر الأس��اس في بناء القصيدة؛ لأنَّها وس��يلة الش��اعر 
لوا فيها كثيرًا،  ��اد العرب بالألفاظ عناية كبي��رة وفصَّ ��ي، وقد اعتنى النقَّ للمتلقِّ
فيقول ابن رش��يق القيرواني: »وللش��عراء ألف��اظ معروفة، وأمثل��ة مألوفة، لا 
ينبغي للش��اعر أن يعدوها، ولا أن يس��تعمل غيرها كما أن الكتّاب اصطلحوا 
على ألفاظ بأعيانها سموها الكتابية لا يتجاوزها إلى سواها«)))، وهذا يعني أنَّ 
عها بين الجزالة والسهولة والغريب  براعة الشاعر تكمن في انتقاء ألفاظه وتنوِّ
الوحش��ي.... وأنَّ القيمة الفعليَّة للفظ »تكتس��ب أهمّيَّتها من خلال اتس��اقها 
وتلاؤمه��ا مع س��ائر الألفاظ، فتكس��ب ال��كلام نغمً��ا تهشّ له النف��وس«)))، 
ه الش��عريّ، وهذا  ة؛ لأنَّه يبتكر في تكوين نصَّ د في لغته الش��عريَّ فالش��اعر يتفرَّ
الابت��كار يدفعه لإحداث عوام��ل عديدة منها علاقته المتج��ددة بالمحيط)))، 
دة يس��تقي منها الش��اعر معجمه الش��عريّ، فجزالة  فلذلك هناك مصادر متعدَّ
اللف��ظ تكمن في اللفظة المألوفة الفصيح��ة ما لم تكن غريبة ولا عامّيَّة، وقال 
أبو هلال العسكري: »والمختار من الكلام ما كان سهًال جزًال لا يشوبه شيء 
ة وألفاظ الحوش��يَّة، وما لم يخالف فيه وجه الاس��تعمال«)))،  م��ن كلام العامَّ
وقد أش��ار ابن الأثير ال��ى جزالة اللفظ؛ إذ قال: »إنَّ الجزل م��ا كان متيناً على 

))) العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده: 1/ 128.
))) جرس الألفاظ ودلالتها في البحث البلاغي والنقدي عند العرب: 177.

))) ينظر: اللغة الشعرية في الخطاب النقدي العربي: 149.
))) كتاب الصناعتين: 149.
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عذوبت��ه من الفم، ولذاذته في الس��مع«)))، فأهمّ خصائص الألفاظ الس��هولة 
ة الكفعميّ، ومن ذلك قوله))):  والوضوح وهذا ما وجدناه في غديريَّ

)المتقارب(

ب���ح���رب ال����ع����داة وف�����ك الأس��ـ��ـ��ـ��ـ��ي��رأم��ـ��ـ��ـ��ي��ر ال��ث��ب��ات ع��ظ��ـ��ـ��ي��م ال��ب��ي��ـ��ـ��ـ��ات

ج��م��ي��ل ال���ن���ح���اس وب������در ال���ب���دورث��ب��ي��ـ��ت الأس�������اس زك�����ي ال���غ���ـ���راس

ون����اف����ي ال����ك����روب ب���ب���أس م��ـ��ـ��ـ��ري��رن���ق���ي ال���ج���ي���وب ش���ج���اع ال���ح���روب

عند النظر إلى هذا النصّ نجد ألفاظ الش��اعر جزلة متينة ناس��بت غرضه من 
قول القصيدة، وعبّرت عن مشاعره في وصف الممدوح، وأنَّ المخارج الصوتيَّة 
ة في بداية الأش��طر الثلاثة أضفت على  للحروف التي وُجِدت في النص بخاصَّ
الألفاظ صورة ترسخها في ذهن سامعها؛ لأنَّ نهاياتها تكررت، وهو ما يُثبتها في 

ذهن السامع بأنَّها ترتكز على أمير الثبات في كلّ المواقف والحروب.

ويقول أيضًا في وصف هذا اليوم المنشود))):
ب����ي����وم ال����ق����ي����ام����ة ي�������وم ال���ن���ش���وره���ن���ي���ئً���ا وب�����ش�����رى لأص���ح���ـ���اب���ه���م

������ه������م س����ل����ك����وا سُ���ـ���بُ���لَ���ه���م وم�������ا ل����ه����م ع���ن���ه���م م������ن ط���ه���ورلأنَّ

افتتح الش��اعر بيته الشعريّ بالتهنئة والبشرى بشكل مباشر ليس فيه تعقيد، 
 ّوالألفاظ جزلة متماسكة في تكوين الصورة من تهنئة أصحاب الإمام علي
بي��وم القيامة، فالطريق الذي س��لكوه طري��ق النور الذي ي��ؤدِّي إلى نجاتهم؛ 
ة أراد الش��اعر إيصالها إلى  ولك��ن هذه الألفاظ تدلُّ على مش��اعر عميقة وقويَّ

المتلقي بهذا الأسلوب السهل الجزل.

))) المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر: 168/1.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 930.

))) المصدر نفسه: 932.
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نت  عت، فتضمَّ وأمّا منابع الألفاظ التي اس��تقى منها الشاعر ألفاظه فقد تنوَّ
حق��وًال دلاليَّ��ة مختلف��ة؛ منه��ا ألف��اظ الزم��ان والم��كان، وذل��ك بوصفهما 
»المجالَينِ الرئيسَين للوجود، فالمكان هو المجال الذي تكونت فيه الأشياء، 
والزمن هو المجال الذي تتغير فيه الأش��ياء«)))، ومن أهمِّ منابع الألفاظ لدى 
الكفعميّ ومصدر ثقافته القرآن الكريم، فاستقى ألفاظه وصوره ومعانيه منه.

وسنبدأ بأمثلة المنبع القرآنيّ ومنها))):
���ادِقِ���ي���نَ« وق�����د ش����رك����وا ب���ال���ك���ت���اب ال��م��ن��ي��روآي�����ة »كُ�����ونُ�����وا مَ�����عَ ال���صَّ

اقتب��س الش��اعر مباش��رة م��ن الق��رآن الكريم قول��ه تعال��ى: ﴿وَكُونُ��وا مَعَ 
ادِقِينَ﴾))). الصَّ

بينما في نصٍّ آخر نجده لم يأخذ بشكل مباشر))):
وم���ل���كً���ا ك���ب���ي���رًا ول����بْ����س ال��ح��ري��رج������زاه������م ب����م����ا ص������ب������روا ج���نَّ���ة

���ة ��������وا أس�����������اور م������ن ف���ضَّ وي���س���ق���ي���ه���م م�����ن ش��������راب ط���ه���وروحُ��������لِّ

فالبيت الأول اقتبس الش��اعر من الآية ﴿وَجَزَاهُمْ بمَِا صَبَ��رُوا جَنَّةً وَحَرِيرًا﴾))) 
ينيَّة في رسم صورة عن جزاء الصابرين بجنَّة وملكٍ كبير ولبِْس  فأظهر ثقافته الدِّ
هُمْ شَرَابًا  ةٍ وَسَ��قَاهُمْ رَبُّ ا البيت الثاني فمن الآية ﴿وَحُلُّوا أَسَ��اوِرَ مِنْ فضَِّ الحرير، أمَّ

طَهُورًا﴾)))، فالشاعر اعتمد آيتين من سورة الإنسان لإظهار جزاء الصابرين.

))) سيكولوجية الزمن: 26.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 931.

))) سورة التوبة: الآية/119.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 931.

))) سورة الإنسان: الآية/21.
))) سورة الفجر: الآية/3.
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ومن مثله أيضًا قوله))):
الخلـــــيل النــــــــــــــــــــــبيّ  نجاة  الســـــــعيرويوم  ال���وق���ود  ذات  ال��ن��ار  م��ن 

الســــــــــاحرين على  ال��ظ��ه��ور  البحوروي���وم  مــــــــــاء  ف��رع��ون  وإغ����راق 

مـــــــــــــــــــعًا وعيسى  لموسى  ضيرويــــــــوم  غير  م��ن  سليـــــــــــــمان  وي���وم 

الدهـــــــــــــوروي��ـ��ـ��ـ��وم ال��وص��ـ��ـ��ـ��يَّ��ة لل�أن��ب��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ي��اء بكلِّ  الأوصـــــــياء  على 

وبما أنَّ أهمّيَّة يوم الغدير عظيمة؛ فالش��اعر اس��تمر في استلهام ألفاظه من 
 القرآن الكريم لعظمتها، ففي البيت الأول شبَّه اليوم مثل نجاة النبيّ إبراهيم
مًا عَلَىٰ إبِْرَاهِيمَ﴾)))، وفي  م��ن النار من قوله تعالى: ﴿قُلْناَ يَا نَارُ كُونيِ بَرْدًا وَسََا�لَ�
دًا قَالُوا آمَنَّا ب��رَبِّ هَارُونَ  ��حَرَةُ سُ��جَّ  البي��ت الثان��ي من قوله تعال��ى: ﴿فَأُلْقِيَ السَّ
وَمُوسَىٰ ﴾)))، و﴿فَأَتْبَعَهُمْ فرِْعَوْنُ بجُِنُودِهِ فَغَشِيَهُمْ مِنَ الْيَمِّ مَا غَشِيَهُمْ﴾)))، ويكمل 

.بذكر الأنبياء موسى وعيسى وسليمان

��ا يدخ��ل في ه��ذه الفق��رة أيضًا ألف��اظ الأعال�م التي كث��ر ذكرها في  وممَّ
قصيدته، منها ش��خصيَّات دينيَّة، ومنها ش��عراء، وقيل: »إنّهم يكررون أسماء 
الأجناس والأعلام كثيرًا، ولا س��يَّما إذا قصدوا التفخيم بها«)))، وتأتي أعلام 

مة هذه الأسماء، من نحو قوله))): ة في مقدِّ الأنبياء والأئمَّ
وع����ت����رت����ه الأط�����ه�����ري�����ن ال����ب����دوروي������وم ال����سا�ل��م ع���ل���ى ال��م��ص��ط��ف��ى

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 928.
))) سورة الأنبياء: الآية/69.

))) سورة طه: الآية/70.

))) سورة طه: الآية/78.
))) شرح ديوان الحماسة: 118-117/1.

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 929.
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.وأهل بيته ، إشارة الى النبي محمد
وقوله أيضًا))):

زوروي���������وم ال����ن����ب����ي وي���������وم ال����وص����ي غ����ي����ر  م�����ن  الأئ�����م�����ة  وي��������وم 

ب���م���ن���ب���ر ع��������زٍّ ع����ل����ي ال����س����ري����روي��������وم ال���خ���ط���اب���ة م�����ن ج��ب��رئ��ي��ل

دًا  والوصيَّ عليّ بن أبي طالب، وأنَّ )جبرائيل( من  فذكر النبيَّ محمَّ
.انيَّة في ولاية أمير المؤمنين ر الشاعر نقل رسالته الربَّ ملائكة السماء، صوَّ

ومنه أيضًا))):
ب����ق����ل����ب ح�����زي�����ن ودم����������ع غ���زي���رأت���ي���ت الإم�������ام ال��ح��س��ي��ن ال��ش��ه��ي��د

ين الإسلاميّ، ونصرته  الحسين، هو رمز الوفاء والتضحية في سبيل الدِّ
عل��ى الكفر، فذكره يعني ذكر واقعة الطفّ، يعني ذكر كلِّ ما جرى وما يجري 
في العالم، إنَّه أيقونة التضحية والفداء والس��ير على طريق الحقِّ فأتاه الشاعر 

. بقلب حزين ودمع غزير لما جرى على أهل البيت في واقعة الطفِّ

وقد ذكر الش��اعر اس��مه في قصيدته وهو يعدُّ من المرجعيَّات الأدبيَّة، كما 
في قوله))):

الفقيرف����دون����ك����ه����ا ي������ا إم���������ام ال�������ورى العُبــــــــــَـــــــيد  الكفعمي  من 

نصيرم������ن ال����ك����ف����ع����م����يّ إل�������ى س���ي���دي مــــــــــولى  المهيمن  أم��ي��ن 

خبيرذك���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���يّ س����ن����يّ س�������ريّ وف����يّ علـــــيّ  بـــــــــهيّ  ولـــــــــــيّ 

وق��ورش����ف����ي����ع س����ن����ي����ع س����م����ي����ع م��ط��ي��ع رف��ي��ع  منـــــــــيع  ربــــــــــيع 

ل��ح��ام��ي ال��غ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ريّ الإم�����ام الأم��ي��روه�����ذي ال���ص���ف���ات وه�����ذي ال��ن��ع��وت

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 928.
))) المصدر نفسه: 935.

))) المصدر نفسه: 934-933.
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���ك م�������ولاي ف���اش���ـ���ف���ع ل��م��ن أت��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��اك ب���م���دح ش���ف���اء ال���ص���دورب���ح���قِّ

��ل بهِ ليكونَ   ذك��ر الش��اعر أنَّ هذه القصيدة من��ه الى الإمام علي؛ وتوسَّ
شفيعًا له يوم القيامة، فجعل من قلمه الشعريّ الوسيلة التي يعبِّر بها عن رغبته 

في شفاعة أهل البيت، وتجسيد طريقه في اتِّباع نهجهم والسير عليه.

ومن الألفاظ التي أدَّت دورًا مهمًا في تش��كيل النصّ ألفاظ الزمان )اليوم، 
شهر، وقت، أوان، حين، زمان، غدا...إلخ(، كما في قوله))):

وي������وم ال���ن���ص���وص وي������وم ال���س���روره���ن���ي���ئً���ا ه���ن���ي���ئً���ا ل����ي����وم ال���غ���دي���ر

غفوروي���������وم ال����ك����م����ال ل�����دي�����ن الإل�����ه ربٍّ  نعمة  وإتمــــــــــــــــــــــــام 

إنَّ أبرز ما أبتدأ به الشاعر افتتاحيَّته التي تؤكد على الفاظ الزمن، الزمن المتَّصل 
تين؛ لأنَّها  ر التهنئة مرَّ بالمستقل الذي لا ينتهي، الزمن الدائم لثبات الحدث، فكرَّ
رة في البيتين  ة بمناسبة الغدير، المرتبطة بلفظة )يوم( المكرَّ المقصودة والمختصَّ
أكث��ر من مرة، وهذا التكرار عمل على تكثيف المعنى في النصّ)))، عبر الإلحاح 
على جزء مهمٍّ في العبارة؛ يعني به الشاعر أكثر من غيره، فيسلِّط عليه الضوء بلا 
ين وإتمام النِّعم إلى نهاية القصيدة هو  شعور)))، فهذا اليوم يوم السرور واكتمال الدِّ
د لفظة زمنيَّة جاءت، إنّما لفظة مرتبطة  اليوم المنشود، إذن هذه اللفظة ليست مجرَّ
بح��دث جَلَل، تكررت حوال��ي )60 مرة( في بدايات أبي��ات القصيدة وعجزها 
بشكل متواصل، ناهيك عن باقي الأبيات التي جاءت بها منفردة، فالزمن هنا زمن 

مستمرّ يمثِّل الحاضر والمستقبل، أكده الشاعر عن طريق التكرار.

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 927.
))) ينظر: اللغة الشعرية دراسة في شعر حميد سعيد: 122.

))) ينظر: قضايا الشعر المعاصر: 276.
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ومنه أيضًا))):
����ى الإل�������ه ع���ل���ى ال��م��ص��ط��ف��ى ال��ب��دوروص����لَّ الأطـــــــــــــــهرين  وع��ت��رت��ه 

حـــــــــــــــين ك���لِّ  وف���ي  أوان  البكورب��ك��لِّ  ووقــــــــت  ال��ع��ش��اء  ووق���ت 

ومن ألفاظ الزمن في النصِّ )أوان، حين، وقت، عشاء، بكور(، وكلِّ لفظة 
أس��همت في تش��كيل بنية النصّ، وعبَّرت عن المعنى، والشاعر كان دقيقًا في 
اختي��اره لهذه الألفاظ، ف��ـ )الآن( التي تعني الوقت الحاض��ر لازمها مع )كلّ 
حين( الذي قصد به المدة التي لا تنقطع، وقد رادف بين وقت العش��اء ووقت 

شروق الشمس، فنجد ألفاظ الزمان قد عملت على تثبيت الفكرة.

��ا ألفاظ المكان فتمثَّلت في )البال�د، مدينة، النهر، البحور، بابل، مصر،  أمَّ
مكان، جنة، القصور، فلاة... إلخ(، ومن أمثلتها قوله))):

ب��اب��ل ف����ي  ال���ش���م���س  ل����ه  وآث��������ر ب����ال����ق����رص ق���ب���ل ال���ف���ط���ورورُدَّت 

الشعيرت�������رى أل�������ف ع����ب����د ل������ه م���ع���تِّ���قً���ا ق���رص  ال���ق���وت  ف���ي  وي��خ��ت��ار 

إنَّ لفظ��ة )بابل( في النصِّ هي محور الحدث الذي وقع، ففي هذا المكان 
وقع الحدث الكبير في مردِّ الش��مس على أمي��ر المؤمنين، يُذكر أنَّها رُدَّت 
ة ردّ الله تعالى له  تين لوصي رس��ول الله الإمام علي أمي��ر المؤمنين، فمرَّ مرَّ
ة أخرى بعد رحيل الرس��ول، ورُويَ  الش��مس في حياة الرس��ول، ومرَّ
عن الإمام عليّ أنَّه قال: »إنّ الله تبارك وتعالى ردّ عليَّ الشمس مرّتين، ولم 

يردّها على أحد من أُمّة محمّد غيري«))).

ة على الوقائع  وجدي��ر بالذكر أنَّ ألفاظ المكان في الن��ص مثلت علامة دالَّ

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 935.
))) المصدر نفسه: 931.

))) الخصال: 580/2.
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التاريخيَّ��ة، وكان��ت رم��وزًا لقِيَم دينيَّة بحك��م ارتباطها بالقداس��ة، ومن ذلك 
قوله))):

إل�����ى ال���ح���ائ���ر ال����ج����ار ل��ل��م��س��ت��ج��ي��رأت���ي���ت إم�����ام ال���ه���دى س��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��يِّ��دي

ب�����أرض ط��ف��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��وف ب��ت��ل��ك ال��ق��ب��ورأرج������ي ال���م���م���ات ودف������ن ال��ع��ظ��ام

وح������ور ق����ص����رنَ أع����ال����ي ال��ق��ص��ورل��ع��ل��ي أف������وز ب��س��ك��ن��ى ال��ج��ـ��ـ��ـ��ـ��ن��ان

��ه بألفاظ ذات علاق��ات ترابطيَّة، فجاء إلى  عمل الش��اعر على تكوين نصِّ
س  الحائ��ر طالب��ا الإج��ارة، والوفاة بأرض��ه؛ لكي يف��وز بهذا الم��كان المقدَّ
ونيل الش��فاعة وجنَّة الخلد، فإنَّ كلمات الن��صّ كانت بمثابة علامات، وهذه 
نت الحقول الدلاليَّ��ة المختلفة ومنها حق��ل الألفاظ، التي من  العلام��ات كوَّ
خلالها نس��تطيع أن نوحّد البنيات الأساسيَّة في النصّ، وتدخلها في علاقات 

من خلال تعالق أجزاء هذه البنيات التي تكوّن شبكة النصّ))).

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 935.
))) ينظر: اللغة الشعرية في ديوان )حدائق الاستفهام( للشاعر الدكتور فصيل القصيري: 120.



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

217

ل خضير فارسمد. أنمار كا

المبحث الثاني/ الم�ستوى التركيبيّ
ة ف��ي الجُمَل والعلاقات  ويُقصد بـ)المس��توى التركيبيّ( الس��مات النحويَّ
ة،  ة للتراكيب الش��عريَّ والرواب��ط التي تربط بعضها مع بعضٍ، أي البنية النحويَّ

من ناحية بنائها وعلاقتها وروابطها على المستوى النحويّ))).

وس��تعمد الدراس��ة إلى اقتناص أبرز ما ف��ي القصيدة من ظواهر أس��لوبيَّة 
، وأبرز ملمح دلاليّ هو تركيب الجملة،  ة على النصِّ تسهم في إضفاء الشعريَّ
وقد كش��فت الدراس��ة بعد استقراء المس��توى التركيبيّ الجُمليّ للقصيدة عن 
هيمن��ة )بُنى الجملة الفعليَّة( عل��ى معظم أركان القصي��دة؛ ذلك لأنَّ الجملة 
ا يخلق تناسبًا  ة في الحدث؛ ممَّ الفعليَّة تنماز بالحركة والحيوية والاس��تمراريَّ

، ومن أمثلة ذلك قوله))): دلاليًّا داخل النصِّ
ي����ع����ود ال���ض���ري���ر ك���م���ث���ل ال��ب��ص��ي��رأت�����ي�����ت ض�����ري�����حً�����ا ش�����ري�����فً�����ا ب��ه

إل�����ى ال���ح���ائ���ر ال����ج����ار ل��ل��م��س��ت��ج��ي��رأت�����ي�����ت إم���������ام ال�����ه�����دى س����يِّ����دي

م�����ن ال���م���س���ت���ق���ال الإل�������ه ال���غ���ف���ورأت����ي����ت أس���ت���ق���ي���ل ذن�����وبً�����ا م��ض��ت

ع وتكتنز بالدلالة  إنَّ هذا النصِّ يس��ير عل��ى وفق جُملٍ فعليَّ��ة متتالية، »تتف��رَّ
ة عل��ى التوالي، التي تعبّر عن  المكثَّف��ة عِبْر المتتالي��ات الجُمليَّة الفعليَّة المتراصَّ
فاعليَّة التحوّل الفنِّيَّة في إكساب الموقف المتداعي المنفعل-الذي تمرُّ به الذات 
الش��اعرة- درجة م��ن التكثيف والعمق والإيح��اء«)))، ونلح��ظ أنَّ تكرار الفعل 
ي. )أتيت( في بداية كلِّ الأبيات عمل على توكيد المعنى وترسيخه في ذهن المتلقِّ

))) ينظر: ظواهر أسلوبيَّة في شعر بدوي الجبل: 145.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 935.

ة في مجموعة عرق من جبين الغيم: 62. ))) اللغة الشعريَّ
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ومنه أيضًا))):
ال���ع���س���ك���ريّ ول������د  أت������ى  م�����ا  لإظ�����ه�����ار دي�������ن الإل���������ه ال���ق���دي���رإذا 

ع���دل���ه م������ن  الأرض  ك���م���ا مُ���ل���ئ���ت م�����ن ف����س����اد وج�����وروت���م���ت���ل���ئ 

ت���ي���ن با��ل�� م����ري����ة ف�����ي س���ن���ي���ن ال����ده����وروت����ح����م����ل أش�����ج�����اره�����ا م���رَّ

ه على توالي عدد من الجمل الفعليَّة التي رس��مت صورة  بنى الش��اعر نصَّ
ع  ��ة، عن طريق الأفعال )أتى، تمتلئ، ملئ��ت، تحمل(، كما نوَّ مفعمة بالحيويَّ
ع تنوّع الأحداث  في صِيَغ الأفعال بين ماضٍ وحاضرٍ ومس��تقبلٍ؛ فالزمن متنوِّ
ع  متَّصل بالمس��تقبل، وه��ذا يؤكد أنَّ الأس��لوب الفعليّ يؤدِّي لونً��ا من التنوِّ

قة))). د أزمانه وحالاته واستثماره لطاقة اللغة الخَّال الخصب لتعدُّ

وق��د تواجدَتْ الجمل الاس��ميَّة أيضًا؛ بحس��ب الموق��ف؛ أي تتواجد مع 
ة في  ما يتناس��ب الثبات والاس��تقرار والهدوء والس��عادة، منها صفات مستقرَّ

الموصوف، وباقية معه في كل زمان، كما في قوله))):
الكـــــــفورع����ل����يّ ال������وص������يّ وص��������يّ ال���ن���ب���يّ وح��ت��ف  ال���ول���يّ  وغ���وث 

وغ���ي���ث ال���غ���م���ام ال���هَ���ط���ول ال��غ��زي��رإم������ام الأن�������ام ون������ور ال��ظ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـال�م

اختار الشاعر أن يبدأ بالجملة الاسمية مع ما ناسب معناه في البيت الشعريّ، 
فبدأ بذكر اس��م الإمام بصورة صريحة، ليؤكد على الثبات والاس��تقرار، وقد 
د ثباتها مع الجملة الاس��ميَّة،  ك��رر لفظة الوصي بم��ا تحمله من معن��ى، ليؤكِّ
فهيمنة بُنى الجُمل الاس��ميَّة دليل على اس��تقرار الصفة ف��ي الممدوح وثبات 

الأمر في نقل الصورة.

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 932 - 933.
))) ينظر: علم الأسلوب مبادئه وإجراءاته: 285.

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 929.



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

219

ل خضير فارسمد. أنمار كا

كما أنَّ الأس��لوب الانش��ائيّ في التعبير قد أخذ مأخذه في القصيدة؛ فنجد 
ة  ر أساليب الإنشاء الطلبيّ، فهو من الأساليب المهمَّ أس��لوب الاستفهام تصدَّ
فًا،  التي لجأ إليها الش��اعر؛ وهو »أوفر أس��اليب الكلام معاني وأوس��عها تصرُّ
وأكثره��ا في مواق��ف الانفعال ورودًا؛ ول��ذا نرى أس��اليبه تتوالى في مواضع 
ع  التأثي��ر، وحين يُراد التأثير، وهيجان الش��عور للاس��تمالة والاقن��اع«)))، فنوَّ
الش��اعر فيه بي��ن )الهمزة، وه��ل، وأين، وك��م، وكيف...( ف��ي قصيدته التي 

ة، ومن أمثلتها))): خرجت لأغراض مجازيَّ
���ى وأي�������ن ال��س��ف��ي��ح ول����ي����س ال�����وف�����اة ك���م���ث���ل ال���ن���ش���وروأي�������ن ال���م���ع���لَّ

���ى وأي�������ن ال��ل��ط��ي��م ول���ي���س ال���ب���ص���ي���ر ك��م��ث��ل ال��ض��ري��روأي�������ن ال���م���ج���لَّ

جع��ل الش��اعر في ه��ذا الن��صِّ مقابل��ة بين الأح��داث، واعتمد أس��لوب 
رها في بداية البيتَيْن  الاس��تفهام في رسم صورته البيانيَّة، بالأداة )أين( التي كرَّ
الأول والثان��ي، مع تكرار )ليس(، وبحركة انتقاليَّة جعل الأداة نفس��ها تخرج 
ة جعلها لأج��ل التعظيم والتفخيم بما يناس��ب المقام،  لغ��رض مختلف، فمرَّ
ة جعلها تصغيرًا وتحقيرًا فأخرجها لدلالة مختلفة  فجاء بها بداية الس��طر، ومرَّ
س��اعدت على رسم صورة بيانيَّة متماس��كة، وما ساعد على استمرار الصورة 
مجيء )ليس( التي تنفي التشابه تمامًا بين الوفاة والنشور، والبصير والضرير؛ 
إنَّ هذه المقابلة نبعت من وجدان الش��اعر ورس��مت ص��ورة معبّرة تصل إلى 

المتلقي بسهولة ويسر.

وقد يخرج الاستفهام لغرض التعجّب والاستنكار من مثل قوله))):

))) أساليب الاستفهام في القرآن الكريم: 292.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 929.

))) المصدر نفسه:935.
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الشـــــــهيد ال��ن��ب��يّ  ب��س��ب��ط  ي�����ض�����لّ ل�����دي�����ه ع�����ق�����ال ال���ب���ع���ي���رف��ك��ي��ف 

����يَ ع��ت��ي��ق ال��ح��س��ي��ن ل������ردّ ال���ج���ن���اح���ي���ن ب���ع���د ال��ح��ص��ورف���ف���ط���رس سُ����مِّ

 في النصِّ الش��عريّ بيَّن الشاعر أنَّه لا يمكن لسبط النبيّ الإمام الحسين
أن ي��ردَّ من جاء إليه مس��تجيرًا طالبا المغف��رة من ذنوبه؛ لأنَّه أه��ل الكرم وبه 
ب أن يردَّ له أو لغيره  ه عند الله تُطلب المغفرة، فيستنكر ويتعجَّ يُس��تجار وبحقِّ
ي  ��د النصَّ بالبيت الذي يليه بذكر الملك )فطرس( الذي سُ��مِّ أيَّ طل��ب، وأكَّ
)عتيق الحسين(؛ لأنَّ الحسين كان قد شفع له عند الله، فغفر له ورُدَّ جناحاه 

بعد حين من الزمن)))، واستعمل )كيف( برسم النصِّ بخروجها المجازي.

ومن الأس��اليب البارزة في الش��عر العربي التي اعتمدها الشاعر )أسلوب 
الأم��ر(، ويتمثَّل بـ »صيغة تس��تدعي الفعل أو قول ينبئ على اس��تدعاء الفعل 
من جهة الغير على جهة الاس��تعلاء«)))، فهو بنية إنش��ائيَّة طلبيَّة، وكذلك بنية 
ة التي يخرج إليها الأمر وتُفهم من  ��ة؛ إذ تنتج كثيرًا من المعاني المجازيَّ توليديَّ

السياق)))، كما في قول الشاعر))):
ت��رى وأح�����دًا  ب����درًا  ع��ن��ه  ل����ه س����ط����وات ش����ج����اع ج��ـ��ـ��ـ��ـ��س��وروســــــــل 

���ي���ن ل���ي���ل ال��ه��ري��روس�����ل ع���ن���ه ع����م����رًا وس�����ل م��رح��بً��ا وس�����ل ع���ن���ه ص���فِّ

ة  نه من قوَّ لجأ الش��اعر إلى تفجير الطاقة الكامنة في أسلوب الأمر -بما يتضمَّ
يَّـة عالية،  ي عند س��ماعه- في رس��م صورة فنّـِ س��معيَّة ذات وقع على أذن المتلقِّ
ة المباش��رة ليدخل في صيغة بلاغيَّة تعظيميَّة  فحطَّم الفعل )س��ل( صيغته الأمريَّ

))) ينظر: الأمالي، الشيخ الصدوق: 200.
))) الطراز المتضمن لعلوم البلاغة وحقائق الإعجاز: 281/3.

))) ينظر: البلاغة العربية قراءة أخرى: 293.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 930.
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.بحكم السياق المتضمّن معارك المسلمين التي تشهد بشجاعة الإمام علي

ومن الأساليب الإنش��ائية الطلبية التي جاءت في القصيدة أسلوب النداء، 
بالياء التي هي أمّ الباب كما قال فيها النحويون)))، من أمثلتها قوله))):

وي�����ا اب�����ن ال����وص����يّ الإم�������ام الأم���ي���رف���ي���ا اب�����ن ال���ب���ت���ول وي�����ا اب�����ن ال��ن��ب��يّ

ي؛ ذلك لما  إنَّ تك��رار حرف النداء )الي��اء( عمل على جذب انتب��اه المتلقِّ
ة في مرونة الاس��تعمال، كم��ا أن حرف المدّ الذي فيها يوفِّر تنغيمًا  فيه من مزيَّ
صوتيًا عن طريق مد صوت الألف)))، فأحس��ن الش��اعر في استعماله مع ذكر 

نسب الإمام الحسين والافتخار به وعلوّ مكانته وشأنه.

بينما ف��ي موضع آخر نجد حرف النداء )الياء( قد عبّر عن حس��رة وتوجّع 
في قوله))):

وق����ه����ر ام�������رئ م����ا ل����ه م����ن ن��ص��ي��رف���ي���ا وي���ل���ه���م م����ن ده������ى أح����دث����وا

ف��م��ا م���ن ق��ب��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ي��ل وم����ا م���ن دب��ي��رم����ن ال���ص���ال���ح���ات خا�ل�� س��ه��م��ه��م

خرج أس��لوب النداء إلى الدعاء على من س��لب ح��قّ الإمام عليّ، مع 
استغراب كيف لهم الاقدام على فعل كهذا بحقِّ أمير المؤمنين الذي ليس 

له أيِّ نظير في الوجود.

))) ينظر: الأساليب الإنشائية: 137.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 933.

))) ينظر: الأساليب الإنشائية: 137.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 933.
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المبحث الثالث: الم�ستوى الت�صويريّ
ة في الذهن؛ ش��ريطة  ة هيأة تثيرها الكلمات الش��عريَّ ف الص��ورة بأنَّها أيَّ تُع��رَّ
أن تك��ون هذه الهيأة موحية ومعبِّرة ف��ي آن واحد)))، وقد لخّصت )روز غريب( 
خصائص الصورة في قولها بأنَّها »تعبير عن حالة أو حدث بأجزائها أو مظاهرها 
المحسوسة، هي لوحة مؤلّفةٌ من كلمات، أو مقطوعة وصفيَّة في الظاهر، لكنها 
في التعبير الشعريّ توحي بأكثر من الظاهر، وقيمتها تركز على طاقتها الإيحائيَّة، 
ه من اجتماع الخطوط والألوان والحركة ونحو ذلك  فهي ذات جمال ذاتيّ تستمدُّ
ة إيحائيَّة تفوق قوة الإيقاع؛ لأنَّها توحي بالفكر  من عناصر حسية، وهي ذات قوَّ
كما توحي بالجو العاطفي)))، وقد رس��م الكفعميّ صوره بإحساس عالٍ يحمل 
ملامح ش��خصيَّته المحبّة لأهل البيت في قصيدته، وقسّمت هذه الفقرة على 
ة،  /أساليب تشكيل الصورة )الصورة التشبيهيَّة، والصورة الاستعاريَّ قسمين أوًال

يَّة. والصورة الكنائيَّة(، وثانيًا/ الصورة الحسِّ

أولا/ أساليب تشكيل الصورة:
1. الصورة التشبيهية:

احتلَّ التش��بيه المرتبة الأولى في النصّ الش��عريّ عن��د الكفعميّ-موضع 
الدراس��ة- لعل الس��بب يعود إل��ى أنَّه من أق��دم صور البيان العرب��ي وأكثرها 

استعمال)))، ومنه قوله))):

))) ينظر: الصورة الفنية في النقد الشعري: 85.
))) لغة الشعر العراقي المعاصر: 35.

))) ينظر: فنون بلاغية: 27.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 930.
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ك���م���وس���ى وه��������ارون م����ا م����ن ن��ك��ي��رم�����ق�����ام ع�����ل�����يّ م������ن ال���م���ص���ط���ف���ى

 ، بالنس��بة للرسول الأعظم ّفي النصِّ صوّر الش��اعر مقام الإمام علي
يشبه مقام موسى وهارون، المقام الذي ذكره القرآن الكريم؛ فهو الأخ الذي 
يش��دّ أزر أخيه ويدافع عنه ويكون معه دائمًا، كذل��ك الإمام عليّ والنبيّ، وقال 

النبي : »یا عليّ أنت منيّ بمنزلة هارون من موسی إَّال أنَّه لا نبيّ بعدي«))).

وقد استعمل الشاعر اسم التشبيه الصريح في رسم الصورة في قوله))):
النظير عــــــــــــــــديم  الإمـــــام  نظيرفهذا  م��ن  ل��ه  يـــــــــــــــــكون  وأن���ى 

السحاب وأي���ن  الصــــــــــباب  البدوروأي���ن  مـــــــــــثل  الكــــواكب  وليس 

القفا مثل  ال��وج��ه  يجـــــــــــعل  ال��دج��وروم��ن  م��ث��ل  ال��ن��ور  يجــــــعل  وم���ن 

ال��س��م��اء م��ث��ل  الأرض  ي��ج��ع��ل  الكسيروم����ن  كمثل  الصــــــــــــــحيح  وليس 

عملت أس��ماء التش��بيه في النص أعلاه على عقد مقارنة بين أمرَيْنِ، ورس��م 
ي عن طريق هذه المقارنة فــ )ليس الكواكب مثل البدور،  صورة ماثلة أمام المتلقِّ
ولا الوجه مثل القفا، ولا النور كالظلام، ولا الأرض مثل السماء، ولا الصحيح 
مثل الكسير(، كما أتاح استعمال اسم التشبيه )مثل( مساحة للشاعر في الانطلاق 
وإضف��اء صفات أكث��ر، كلَّها تعبِّر عن جم��ال الممدوح وعلوّ مكانته، واس��تمر 

الشاعر باستعمال أداة التشبيه في أبياتٍ أُخر تستمرّ من القصيدة.

، فباتت واضحة  وفي نصِّ آخر طغت المش��اعر والأحاس��يس على النصِّ
��ي يش��عر بها ف��ي الكلم��ات، ذلك عن طريق تش��بيه المقابل��ة واختيار  للمتلقِّ

ة في وصف المشهد؛ إذ قال))): الكلمات بدقَّ

))) بحار الأنوار: 334/38.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 929.

))) المصدر نفسه.
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الــــــــــــــــــــثرى وأي��ن  ا  الثريَّ النميروأي��ن  كمثل  العنـــــــــــــاق  ول��ي��س 

البحوروم����ن ي��ج��ع��ل ال��ض��ب��ع م��ث��ل الأس����ود م��ث��ل  ال��ن��ه��ر  يجــــــعل  وم���ن 

وم����ن ي��ج��ع��ل ال��ص��ع��و م��ث��ل ال��ص��ق��ورول���ي���س ال��ع��ص��يّ ش��ب��ي��ه ال��س��ـ��ـ��ـ��ـ��ي��وف

الســـــــــــفيح وأي���ن  المعلى  النشوروأي���ن  كمثل  ال��وف��اة  وليــــــــــــــــس 

اللــــــــــــــطيم وأي��ن  المجلَّى  الضريروأي��ن  كمثل  البـــــــــصير  ول��ي��س 

الحــــصى م��ث��ل  ال����در  ي��ج��ع��ل  النــضيروم���ن  كمــــــــــــــثل  زي��ف  ودره��م 

إنَّ متلقّي النصّ يش��عر بالطاق��ة الكامنة في العبارات، فرس��م في كلِّ بيت 
ش��عريّ؛ بل في كلِّ ش��طر منه مقابلة بين حالات العظمة والفخر والش��جاعة 
والنور...مقابل الضع��ف والهوان والاندثار والعمى لم��ن ينكر الحقّ بولاية 
عل��ي، فالأبيات لا تحتاج إلى تفس��ير إنَّما هي من تش��رح نفس��ها بنفس��ها 
عن طريق المقابلات الثنائية التي طرحها الش��اعر، وتص��ل إلى المتلقّي بكلِّ 

أحاسيس ومشاعر، مكوّنة صورة فنيَّّة غاية في الحسن.

إنَّ التش��بيهات الت��ي اس��تعملها الكفعميّ ف��ي القصيدة واضح��ة معتمدة 
ة، وكذلك أسماء التشبيه  حرف التشبيه )الكاف( الذي يتميز بالسلاسة والخفَّ

الصريحة )مثل، وشبه(.

ة: 2. الصورة الاستعاريَّ

د إلى تعبير مجسّد من غير  إنَّ الاستعارة »مجاز بلاغيّ فيه انتقال معنى مجرَّ
التجاء إلى أدوات التشبيه أو المقارنة«)))، ولكن الشاعر استعملها بشكل أقلّ 

من التشبيه ومن أمثلتها قوله))):
وم���������ردي ال����ك����م����اة ب���س���ي���ف م��ب��ي��رس���ف���ي���ن ال����ن����ج����اة وع����ي����ن ال���ح���ي���اة

))) الصورة الفنية معيارًا نقديًا: 159.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 929.
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ابتدأ الش��اعر باستعارة، فوصف الإمام عليًّا بأنَّه سفينة النجاة التي ينجو 
كلّ من ركب بها، والنجاة ليس له س��فينة إنَّما عمل على اس��تعارة فعلها الذي 
ينجي، كذل��ك الحياة ليس لها عين، إنَّما عمل على اس��تعارة العين ولوازمها 
ف��ي رؤية الطريق الس��ويّ، والعين هنا لفظة أعمق م��ن الظاهر؛ فالنظر الثاقب 

هو الذي يدفع العقل والقلب نحو طريق النجاة.

ومنها))):
الحـــــــــــــ��داد لبس��ن  ق��د  ع���ل���ى ب�����طء دول���ت���ك���م ف����ي ال��ظ��ه��ورفش��يعتكم 
يــــــــــــــــــــ��أون))) أن  قيامك��م  وي���أت���ي ال���زم���ان ب��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ك��ل ال���س���رورلع��لَّ 

في هذا النصّ اس��تعار الش��اعر كلمة )لبس( التي تطل��ق على ما يلبس من 
كس��وة، وجعل الحداد ثوبًا يُرتدى، بسبب تأخّر ظهور دولة الحقّ دولة الإمام 
المنتظر، كذلك اس��تعار في البيت الثاني الس��رور للزمن، فالزمن ليس هو 
 ،من يأتي بالسرور، بل استعار هذه الحالة لوصف الأمر بوجود أهل البيت

ى أن يحين الوقت وتكون هذه الدولة ويسود الحق والعدل. ويترجَّ

3. الصورة الكنائية:

ة في بناء الص��ورة الفنيَّّة، والقصد منها هو أن  الكناية من الأس��اليب المهمَّ
»تري��د إثب��ات معنىً م��ن المعاني، فلا تذك��ره باللفظ الموضوع ل��ه في اللغة، 
ولكن تجيء إلى معنى تاليه، وردفه في الوجود، فتوحي به إليه، وتجعله دليًال 

ة، ومنها))): عليه«)))، وقد كثرت الكنايات في الغديريَّ

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 933.
))) هكذا وردت في المصدر.

))) دلائل الإعجاز: 110 -111.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 928.
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وم������وق������ف ع������ز خا��ل��� م������ن ن��ظ��ي��روي�������وم ال����ب����ي����اض ون�������زع ال����س����واد

ف��ي النصّ )يوم البياض( كناية عن الفرح، و )نزع الس��واد( كناية عن خلع 
ث��وب الح��زن، بفضل يوم الغدير، واختار الش��اعر اللون الأبي��ض؛ لما له من 

دلالات نفسيَّة عميقة فهو يرمز إلى الفرح، ونقاء القلب، وصورة السلام.

ومنها))):
للمرتضى الإم������ارة  أب������ي ال���ح���س���ن���ي���ن الإم��������ام الأم���ي���رويــــــــــــوم 

 ،أبو الحسنين، كناية عن أمير المؤمين، أبو الإمام الحسن والإمام الحسين
فهو المرتضى الذي أعلنه الرسول الأكرم إمام المسلمين بيوم الغدير.

ومنها))):
الفـــــــجوروي�������وم ان�����ش�����راح أُه����ي����ل ال���صا�ل�ح أُه���ي���ل  ق��ل��وب  وح����زن 

الكـــــــسيروي�����وم ارت����غ����ام أن��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��وف ال���ع���داء وج��ب��ر  ال��ق��ب��ول  وي����وم 

إنَّ الشاعر عمد إلى المقابلة بين حالتَيْنِ؛ فكنَّى في الشطر الأول من البيت 
ع��ن حالة الفرح وعكس��ها ف��ي عجز البيت، وذلك لرس��م ص��ورة عن أهميَّة 
المناس��بة ودورها في تغير الأمور، فقابل بين حالة أهل الصلاح كيف ينشرح 
صدرهم ويسعدون، وحالة أهل الفجور كيف يخيِّم عليهم الحزن، فهذا اليوم 
 ،هو يوم هزيمة أعداء الإسال�م وانتصار المس��لمين بولاي��ة أمير المؤمنين

فتُجبر به الخواطر ويردُّ الحقَّ إلى أصحابه.

ثانيًا/الصورة الحسية
ة  هي »نس��خة جمالية تستحضر فيها لغة الإبداع الهيئتَيْنِ الحسّيَّة والشعوريَّ

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 929.
))) المصدر نفسه: 929.
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للأجس��ام أو المعاني بصياغة جديدة تمليها موهبة المبدع وتجربته على وفق 
تعادليَّ��ة فنِّيَّ��ة بين طرفَيْنِ هما المج��از والحقيقة«)))، وأنَّ العناصر الأس��لوبيَّة 
نة للصورة منها ما يكون عن طريق الحواسّ، ومنها ما ينبثق من الذهن،  المكوَّ
ة الكفعميّ ه��و النمط الأول  وق��د يمتزج الاثنان معً��ا، وما وجدنا ف��ي غديريَّ
ه عن طريق اللغة؛ لأنَّ  ن عن طريق الحواسّ، فالش��اعر ينقل حواسِّ الذي يتكوَّ
نا الخمسة، فحواسّنا هي وسيلتنا للاتصال  هناك علاقة وثيقة بين اللغة وحواسَّ
بالعال��م الخارجيّ، واللغة بوصفها وس��يلة هذا الاتصال تقوم بدور الوس��يط 
بي��ن خبراتنا الذاتيَّ��ة ومعلوماتنا الموضوعيَّة، إذن الحواسّ هي الجس��ر الذي 
يوصل بين العالم الخارجيّ واحساس��اتنا الداخليَّة)))، وبعد استقراء القصيدة 
قة بحس��ب  نجد الكفعميّ اس��تعمل الحواسّ جميعها بصورة متداخلة، ومتفرِّ

ه))): النصّ، ومن أمثلتها قوله في استعمال لوازم البصر في نصِّ
وم�����وق�����ف ع�������زٍّ خا��ل�� م�����ن ن��ظ��ي��روي�������وم ال����ب����ي����اض ون�������زع ال����س����واد

��ة للفرح بي��وم الغدي��ر بالاعتماد على  رس��م الش��اعر صورة حسّ��يَّة بصريَّ
الألوان، مستعيرًا دلالتها النفسية.

وفي قوله))):
ق���د اض���ح���ى ب��وص��ف��ك��م ف���ي ح��س��ورإم�����ام�����ي ع�����ل�����يّ ل�����س�����ان ال���ب���ل���ي���غ

رس�������ول الإل�������ه ال���ل���ط���ي���ف ال��خ��ب��ي��روك����ي����ف ن����ق����ول ل����م����ن ق�������ال ف��ي��ه

ع����ن إح����ص����اء م���ف���خ���ره ال��م��س��ت��ن��ي��رب���ع���ج���ز ال����ما�ل��ئ����ك وال���ع���ال���م���ي���ن

))) الصورة الفنية معيارًا نقديًا: 159.
))) ينظر: النقد التطبيقي التحليلي: 30.

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 928.
))) المصدر نفسه: 931 - 932.
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ح  إنَّ الصورة السمعيَّة واضحة في النصِّ لوجود متعلَّقاتها من القول، فصرَّ
الش��اعر بما يكمن داخله من مش��اعر لا يمكن وصفها في تجس��يد ممدوحه؛ 

لأنَّه قد وصفه ربّ العالمين والرسول.

وفي قوله))):
للمؤمنين الزيــــــــــــــــارة  ال��ث��غ��وروي���وم  ث��ن��اي��ا  اب��ت��س��ام  ويــــــــــوم 

لل�أول��ي��اء التـــــــــــــــــودّد  وإل����ب����اس إب���ل���ي���س ث�����وب ال���دح���وروي����وم 

لت الصورة المرئيَّة من الابتس��امة الت��ي ملأت أفواه  ف��ي هذا النَّص تش��كَّ
ت البهجة المكان، وشاع التودّد بينهم بالأفعال والأقوال. الحضور، فعمَّ

ومنه أيضًا))):
ب�����ي�����وم ال����م����ع����اد ب�����ع�����ذب ن��م��ي��رأم��������ان ال�����با��ل��د وس�����اق�����ي ال���ع���ب���اد

��ة الذوق في النصِّ هي ما رسمت الصورة بذكر الخاتمة لمن اتَّبع  إنَّ حاسَّ
أمي��ر المؤمنين، فهو أمان البلاد الذي يهديهم إلى الطريق المس��تقيم الذي 
��ة  تكون نهايته حلوة عذبة فيرتوي من الماء العذب الصافي، فتجانس��ت حاسَّ
الذوق مع الأوصاف التي أطلقها الش��اعر لتكوين صورة محسوسة تنطق عن 

نهاية منتظرة.

��ة اللم��س فقد خرج��ت إلى معن��ىً أعمق م��ن الظاه��ر في قول  أم��ا حاسَّ
الكفعميّ))):

���ص م����ن ك�����لِّ ض��ي��روي���������وم م���ص���اف���ح���ة ال���م���ؤم���ن���ي���ن وي������وم ال���ت���خ���لُّ

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 929.
))) المصدر نفسه: 930.
))) المصدر نفسه: 928.
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، وقد اس��تعمل  ة الاس��تناد إلى الحواسِّ إنَّ م��ن علامات الصورة الش��عريَّ
ه الش��عريّ رسالة  ��ة اللمس بذكر )المصافحة(، ليرس��م بها نصَّ الش��اعر حاسَّ
 تربوي��ة فالمصافحة من مكارم الأخلاق التي حثّنا عليها رس��ولنا الأعظم
ولها معانٍ عميقة، وقد حثَّ الشاعر عليها، فيوم الغدير هو يوم مبارك تصافى 
فيه الجميع، وتخلَّصوا من كلِّ ذنب، كما ذكر رسول الله ذلك، فقال: »مَا 

مِنْ مُسْلِمَيْنِ يَلْتَقِيَانِ فَيَتَصَافَحَانِ إَّال غُفِرَ لَهُمَا قَبْلَ أَنْ يَفْتَرِقَا«))).

وقال في موضعٍ آخر))):
وع����ن����ب����ره����ا وأري������������ج ال���ع���ب���ي���روي�������وم اش���ت���م���ام أري�������ج ال���م���س���وك

ة الشمِّ في هذا النصِّ هي التي رسمت الصورة؛ إذ عملت على تكوين  حاسَّ
صورة عطرة تفوح بالمسك والعنبر نتيجة الولاية الميمونة.

))) جامع أحاديث الشيعة: 578/15.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 928.
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المبحث الرابع/ الم�ستوى الإيقاعيّ

ر على نحو ما في الكلام أو في البيت؛ أي  ف الإيقاع بأنَّه »النغمة التي تتكرَّ يُعرَّ
توالي الحركات والسكنات على نحو منتظم في فقرتَيْنِ أو أكثر من فقر الكلام أو 
نه  في أبيات القصيدة«)))، فهو الدعامة التي تتأسس عليها القصيدة بكلِّ ما تتضمَّ
من أجزاء، وتكمن أهميَّته بأنَّه »ليس مجرد حلية تضاف من الخارج وإنَّما يعمل 
ن داخليّ يوجد متلاحمًا  بقدر كبير على تكثيف وتركيز اللغة الشعرية، بما أنَّه مكوَّ
ة الأخرى«)))، فيقوم بذلك على بُنى إيقاعيَّة خارجيَّة،  مع باقي العناصر الش��عريَّ

م هذا المبحث على محوَريْنِ: وأُخرى داخليَّة؛ لذا قُسِّ

الأول: بُنى إيقاعيَّة خارجيَّة من )وزن، وقافية(.

الثاني: بُنى إيقاعيَّة داخليَّة نحو )التكرار، الجناس، رد العجز على الصدر(

/البُنى الايقاعيَّة الخارجيَّة أولًا

الوزن: يعدُّ الوزن من »أعظم أركان حدّ الش��عر، وأولاهما به خصوصيَّة وهو 
مش��تمل على القافية وجالب لها بالضرورة«)))، وهو يحاكي الاهتزاز الجس��مي 
��ة)))، وعواطف  والتم��وج الصوتيّ الذي يأخذن��ا ونحن نعاني الانفعالات القويَّ
لت في قصيدة عموديَّة خرجت على وزن المتقارب؛  الش��اعر وأحاسيس��ه تش��كَّ
لما يحويه هذا البحر من طاقة حركيَّة ولون موس��يقيّ خاصّ به، وهو من البحور 

))) عضوية الموسيقى في النص الشعري: 50.
))) قضايا الشعرية: 157.

))) العمدة في محاسن الشعر وآدابه ونقده: 237/1.
))) ينظر: قضيَّة الشعر الجديد: 31.
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ن تكرار التفعيلة الواحدة، وهذا يسمح للشاعر بمساحة أكبر؛  الصافية التي تتضمَّ
إذ لا تلزم��ه الإتي��ان بتفعيل��ة مغايرة في نهاية الش��طر)))، وتتمتَّ��ع القصيدة بروح 
حماسيَّة عالية، تجعل قارئها يشعر بكلِّ حرف ينطقه، وهذه الميزة تناسبت مع ما 

يتمتَّع به البحر من رقَّة واضحة، ونغمة حماسيَّة محبَّبة))).

ه الشعريّ؛ لأنَّها »تجسيد  واس��تند الشاعر إلى القافية المُقيّدة في تنظيم نصِّ
لحركة ال��روح الداخليَّة ذات الطبيع��ة المضمونيَّة، ومن ث��مَّ فهي تعبير لأبرز 
الخصائ��ص الصوتيَّة المتقولبة في إط��ار البنية الإيقاعيَّ��ة، والداخلة مع نظام 
الوزن في علاقة ثنائيَّة ذات طابع إش��كالي قائم على التأثّر والتأثير، والتكييف 
والتكيِّ��ف أو الفعل ورد الفعل...التي تديرها حرك��ة مفتاح القافية«)))، ولعلَّ 
��ر به انفعالات الش��اعر، فهو ينماز  ما ينماز به صوت الراء هو ما يمكن أن تُفسَّ
بالوضوح في الس��مع، وقربه من أصوات اللين التي لا يكاد يسمع لها أي نوع 
ة والرخاوة)))، وهو  م��ن الحفيف)))؛ فهو من الأصوات المتوسّ��طة بين الش��دَّ
م��ن أكث��ر الحروف ورودًا في قوافي الش��عر العربي)))؛ لذا بن��ى قصيدته على 
ة في التعبير،  قافية الراء المقيَّدة الس��اكنة الرويّ، وهذا ما أعطى للشاعر الحريَّ

. وتآزرت مع الوزن )المتقارب( لبثِّ الروح الحماسيَّة في النصِّ

))) ينظر: موسيقى الشعر: 193.
))) ينظر: العروض الواضح وعلم القافية: 38.

))) السكون والمتحرك: 302-1-3/1.
))) ينظر: الأصوات اللغوية: 29-28.

))) ينظر: البيان والتبيان: 66/1.
))) ينظر: خصائص الحروف العربيَّة ومعانيها: 28.
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ثانيًا/ البنى الايقاعيَّة الداخليَّة:

عت هذه  عمد الش��اعر إلى مظاه��ر إيقاعيَّة داخليَّ��ة في قصيدته، وق��د تنوَّ
المظاهر ومنها )التكرار، والجناس، وردّ العجز على الصدر(.

1-التكرار

إنَّ التك��رار م��ن أهمِّ عناصر الإيق��اع، وهو » تناوب الألف��اظ واعادتها في 
ده الناظم في شعره ونثره«)))،  سياق التعبير؛ بحيث تشكّل نغمًا موسيقيًّا يتقصَّ
وبفضل��ه تتكوّن زيادة ف��ي النغم وتقوية ف��ي الجرس)))، تعم��ل على تكثيف 
المعنى عبر الإلحاح على جزءٍ مهمٍّ في العبارة؛ يُعنى به الشاعر أكثر من العناية 
بغيره، فيسلّط الضوء باللاشعور)))، وتظهر دلالة نفسيَّة على أثره؛ تساعدنا في 
فه��م النصِّ الأدبي)))، وقد جاء الكفعم��يّ بأنواع التكرار منها تكرار الصوت؛ 
لالة المراد  لأنَّ تك��رار الصوت في أنس��اق معيَّنة توحي بمعانٍ معيَّن��ة تفرز الدَّ
إبرازه��ا وتلفت ذهن المتلقي إليها)))، غير أنَّ تكرار الصوت المميّز لا يحمل 
المعنى نفسه؛ لكنَّه قادر على تحويل كلمة ذات معنى معيَّن إلى آخر عن طريق 

تركيب الأصوات مع بعض ثم تركيب الجُمَل)))، ومن ذلك قوله))):
ه�����م الأك������رم������ون ورف�������د ال��ف��ق��ي��ره�����م ال���ط���ي���ب���ون ه�����م ال����ط����اه����رون

))) جرس الألفاظ ودلالتها في البحث البلاغي والنقدي عند العرب: 239.
))) ينظر: المرشد إلى فهم أشعار العرب: 495/2.

))) ينظر: قضايا الشعر المعاصر: 276.
))) ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها في البحث البلاغيّ والنقديّ عند العرب: 239.

ة: 67. ))) ينظر: الأصوات اللغويَّ
))) ينظر: أصوات وإشارات: 194.

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 932.
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ه�����م ال�����ح�����ام�����دون ل������رب ش���ك���وره����م ال������زاه������دون ه����م ال���ع���اب���دون

ه����م ال����س����اج����دون ل���م���ول���ى ق��دي��ره�����م ال����ت����ائ����ب����ون ه�����م ال����راك����ع����ون

، فعمل  أسهم تكرار حرف النون تسع مرات في إضفاء نغم موسيقيّ للنصِّ
)))، وتآزر هذا الصوت مع تكرار صوت الواو؛  ة واللين للنصِّ على إضفاء الرقَّ
ي وتترك أثرها في نفس��ه،  ة إيقاعيَّة تجذب انتباه المتلقِّ ليضفي على النصِّ مزيَّ
وأنَّ تك��رار الضمير )هم( في صدر الأبيات وعجزها أس��هم في تعضيد فكرة 

الشاعر والتركيز على المقصود وجذب الانتباه.

ومثله أيضًا قول الشاعر))):
وك���م ذح���ل ح��ق��دٍ ل��ه��م ف���ي ال��ص��دورف���ك���م م����ن ق����ل����وبٍ ل���ه���م ن���اف���ق���تْ

كبيروف����ي ال��ف��س��ق ك���م س��ل��ك��وا م��س��ل��كً��ا وإث��مٍ  فجورٍ  من  وكــــــــــــــــــم 

نلحظ تكرار حرف الميم والقاف والس��ين في النصِّ قد أضفى عليه لمحة 
 ، إيقاعيَّ��ة مميَّ��زة، فصدى الص��وت الواضح مع التكرار رس��م ص��ورة النصِّ
والس��ين من الأصوات المهموسة الرخوة المرقَّقة)))، تآزر مع القاف الصوت 

نا هذه النغمة الايقاعيَّة. الخشن الذي يعبِّر عن القسوة)))، ليكوِّ

كما أنَّ للتكرار اللفظيّ الدور الأبرز للظهور في القصيدة؛ لأنَّه يعني تسليط الضوء 
على نقطة حساسة في العبارة، ويكشف عناية المتكلِّم بها)))، نحو قول الشاعر))):

))) ينظر: أسلوبيَّة اللغة عند نازك الملائكة: 53.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 932.

))) ينظر: في فقه اللغة وقضايا العربيَّة: 16-13.
))) ينظر: أسلوبيَّة اللغة عند نازك الملائكة: 53.

))) ينظر: قضايا الشعر المعاصر: 276.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 935.
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ب����ق����ل����ب ح�����زي�����ن ودم����������ع غ���زي���رأت���ي���ت الإم�������ام ال��ح��س��ي��ن ال��ش��ه��ي��د

ي����ع����ود ال���ض���ري���ر ك���م���ث���ل ال��ب��ص��ي��رأت�����ي�����ت ض�����ري�����حً�����ا ش�����ري�����فً�����ا ب��ه

إل�����ى ال���ح���ائ���ر ال����ج����ار ل��ل��م��س��ت��ج��ي��رأت����ي����ت إم��������ام ال�����ه�����دى س����يِّ����ديّ

........
ق���ت���ي���ل ال���ط���غ���اة ودام��������ي ال���ن���ح���ورأت���ي���ت إل�����ى ص���اح���ب ال��م��ع��ج��زات

م�����ن ال���م���س���ت���ق���ال الإل�������ه ال���غ���ف���ورأت����ي����ت اس���ت���ق���ي���ل ذن�����وبً�����ا م��ض��ت

، وبدأ به��ا في بداية كلِّ  ة في النصِّ ر الش��اعر لفظة )أتيت( أكثر م��ن مرَّ ك��رَّ
 ز الش��اعر عل��ى مجيئه إلى صاحب المعجزات الإمام الحس��ين بيت، فركَّ
��ه، فعمل هذا التكرار عل��ى إظهار ما في  ليش��فى بقربه، ويطلب المغفرة بحقِّ
نفس الش��اعر من مش��اعر وعواطف لأه��ل البيت أصح��اب المعجزات، 

وتكثيف المعنى المراد تجسيده.

وم��ن أهمِّ الألف��اظ التي تكررت لفظة )يوم(، ه��ذه اللفظة التي وردت في 
معظ��م أبيات القصي��دة؛ وهذا التكرار س��لَّط الض��وء على أهمِّ م��ا جاءت به 
القصيدة وس��بب نظمه��ا؛ لأنَّها ارتبطت بي��وم الغدير وما يتبع��ه من أحداث، 
فعن��د كلِّ لفظة نجد بيان أهميَّة يوم الغدير وأث��ره العظيم في النفوس، كما أنَّ 
هذا التكرار يُعنى بالجانب اللفظيّ والموس��يقيّ في آنٍ واحد؛ لأنَّه جعل هذه 
اللفظة-ي��وم- محور الح��دث فجذبت الانتب��اه لكَِثرةِ وروده��ا الذي يضفي 
النغ��م الموس��يقيّ المتجانس عل��ى الإيقاع، وبذل��ك يجذب انتب��اه المتلقّي 

ويصبّ اهتمامه على الحدث.

وأيضًا عمد الش��اعر الى تك��رار تراكيب معيَّنة كان لها أث��ر في إثراء النصِّ 
ة، ومن ذلك))): بقيم معنويَّ

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 932.
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���ت ب��ه��م وك�����م م����ن ج�������داء ب����رس����م ال��ف��ق��ي��رف���ك���م م����ن ك�������روب ت���ج���لَّ

إنَّ لتك��رار )ك��م من( أثرًا نفس��يًّا ارتبط م��ع المعنى المراد م��ن النصّ، فلا 
 يقصد به الش��اعر الس��ؤال؛ بل التعظيم والبيان بمدى عمق تأثير أهل البيت
على الحياة، وما فعل��وه من معجزات، وكم أنقذوا من نفوس غرقت بالهلاك 
ة  فجاءتهم الرحمة والمغفرة بتوبتهم، فهنا )كم( فس��حت المجال للاستمراريَّ

وعدم الوقوف عند حدٍّ معيَّن بذكر أثر أهل البيت في النفوس.

2- الجناس

ه��و أحد أنواع التكرار يُقصد به أن يك��ون اللفظ واحدًا، والمعنى مختلفًا، 
فتتَّفق اللفظتان في الحروف، وأعدادها، وهيأتها، وترتيبها، والمعنى مختلف، 
ا، وإن اختلف في أمرٍ واحد من  ي جناسًا تامًّ فإن كان التوافق بهذه الصورة سُمِّ
ي ناقصً��ا)))، ويتوقَّف الجناس على مه��ارة الأديب وحذقه،  هذه الأمور سُ��مِّ
وأشار الى هذه المسألة الجرجاني بقوله: »إن أحلى التجنيس تسمعه وأعلاه، 
وألحقه بالحسن وأولاه، ما وقع من غير قصد من المتكلم إلى اجتلاء وتأهّب 
لطلبه«)))، وقد وظَّف الشاعر الجناس الناقص بأنماطٍ مختلفة، ويقصد به »أن 
لت الجناس التام، ويتَّفقان  يختلف اللفظان في أمر واحد من الأمور التي شكَّ

في سائرها«)))، ففي قوله))):
وي��������وم ال����ع����ه����ود ل���ص���ن���و ال��ب��ش��روي�������وم ال����ع����ق����ود وي�������وم ال���ش���ه���ود

ف��ي لفظتي )عقود، عه��ود( نجد فيهما اختلاف ح��رف، القاف في اللفظة 

))) ينظر: كتاب الصناعتين: 321.
))) أسرار البلاغة: 11.

))) البلاغة والتطبيق: 451.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 928.
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الأول��ى، واله��اء في اللفظ��ة الثانية، تناس��قًا صوتيًّ��ا مع اختلاف في الش��كل 
والمضمون، وقد أطلق البلاغيّون على هذا النوع من الجناس الحاصل بفارق 

الحروف اسم المضارع)))، ومثله أيضًا))):
وي��������وم ال�����صا��ل��ح ل����ك����ل الأم�������وروي��������وم ال�����فا��ل��ح وي��������وم ال���ن���ج���اح

فق��د جانس الش��اعر بي��ن لفظتي )فلاح، صال�ح( بفارق ح��رف الفاء في 
اللفظ��ة الأولى والصاد في الثانية، فأخذت تناس��قًا صوتيًّا مع اختلاف بس��يط 
في الشكل قويّ في المضمون؛ إذ الفاء ينماز بالشدة والرخاوة)))، والصاد من 

الأصوات الشديدة.

ومنه أيضًا))):
أم����ي����ن ال���م���ه���ي���م���ن م����ول����ى ن��ص��ي��رم�����ن ال���ك���ف���ع���م���يّ إل������ى س���ي���ـ���ـِّ���دي

خبـــــــــــــيرذك�����يّ س���ن���يّ س��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ريّ وف��ـ��ـ��يّ ع���ل���يّ  ب���ه���يّ  ول�����يّ 

رب���ي���ع م��ن��ي��ع رف���ي���ع وق��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ورش����ف����ي����ع س����ن����ي����ع س����م����ي����ع م��ط��ي��ع

رش���ي���د ح��م��ي��د ف���ري���د ح��ص��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ورش���ه���ي���د س����دي����د س���ع���ي���د ش��ـ��ـ��ـ��دي��د

أدي�������ب أري�������ب ن���ج���ي���ب ذك��ـ��ـ��ـ��ـ��ورح���ب���ي���ب ل���ب���ي���ب ح���س���ي���ب ن��س��ي��ب

ك����ري����م ص���م���ي���م رح����ي����م ش��ك��ـ��ـ��ـ��ورع��ظ��ي��م ع��ل��ي��م ح��ك��ي��م ح��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ل��ي��م

أث���ي���ل أص���ي���ل دل���ي���ل ص��ب��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ورج��ل��ي��ل ج��م��ي��ل ك��ف��ي��ل ن��ب��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ي��ل

إنَّ الن��صَّ عبارة عن جناس ناقص باختلاف بس��يط في الحروف، أكس��به 
مزيّ��ة إيقاعيَّة عند النط��ق، فكوّن صورة إيقاعيَّة متماس��كة بهذه الصفات التي 

قالها الشاعر.

))) ينظر: فنّ الجناس: 132.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 928.

ة: 53 ))) ينظر: الأصوات اللغويَّ
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 933 - 934.
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وقد ورد الجناس الاشتقاقيّ في القصيدة؛ أي تتوافق اللفظتان المتجانستان 
في الحروف الأصلية وأصل المعنى، فهما مشتقان في جذر لغوي واحد))).

ومنه قول الشاعر))):
ح���ي���اة ال���ش���ك���ور وم������وت ال��ك��ف��ورم���زي���ل ال����ش����رور وص������در ال���ص���دور

فــ)صدر، الصدور( مشتقان من أصل لغويّ واحد وهو )صدر(، وبه شحذ 
ذهن المتلقّي واسترعاء انتباهه الى المعنى المراد.

ومنه أيضًا))):
م�����ن ال���م���س���ت���ق���ال الإل�������ه ال���غ���ف���ورأت����ي����ت أس���ت���ق���ي���ل ذن�����وبً�����ا م��ض��ت

ومن أن��واع الجن��اس، الجناس المخال��ف وهو »أن تش��مل كلّ كلمة من 
كلمتين على حروف الأخرى دون ترتيبها«)))، ومنها))):

ه����م ال���ص���ائ���م���ون ن����ه����ار ال��ه��ج��ي��ره����م ال���ع���ال���م���ون ه����م ال���ع���ام���ل���ون

فـ��ـ )عالم��ون، عامل��ون( متجانس��ان في اللف��ظ، والاختلاف ف��ي ترتيب 
الحروف؛ إذ قدّم اللام والميم في الأولى وفي الفظة الثانية الميم سبق اللام.

م أنَّ الش��اعر اعتمد على الجن��اس الناقص بأنواعٍ مختلفة  ا تقدَّ نخلص ممَّ
ي. ة، تسهم في جذب ذهن المتلقِّ تكسب النصّ جماليَّة إيقاعيَّة وتعبيريَّ

3- ردُّ العجز على الصدر

وه��و أحد الفنون البلاغيَّة التي اس��ترعت اهتمام النُّق��اد والبلاغيّين قديمًا 

))) ينظر: فن الجناس: 114.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 930.

))) المصدر نفسه: 935.
))) حسن التوسّل إلى صناعة الترسّل: 196.

))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 932.
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وحديثً��ا)))، ويعن��ي: »أن تك��ون أحد الكلمتي��ن المتجانس��تين أو الملحقتين 
بالتجان��س ف��ي آخر البي��ت والأخ��رى قبله��ا«)))، فالتماثل الصوت��يّ والنَّغم 
الموس��يقيّ العذب والإيقاع المتناس��ق يُضفي على النصّ رونقً��ا وتأثيرًا، من 

مثل قوله))):
وم������ا م�����ن ع���ل���ي���ه ب���ه���ا م�����ن أم���ي���رأم����ي����ر ال�����س�����راي�����ا ب����أم����ر ال���ن���ب���يّ

تين الأولى في بداية البي��ت، والثانية في نهاية البيت،  ذك��ر لفظة )أمي��ر( مرَّ
ًال والدلاليّ ثانيً��ا؛ إذ عمل  فأس��هم هذا الردّ ف��ي تقوية الجان��ب الصوت��يّ أوَّ

الشاعر على تكثيف المعنى وتقوية الإيقاع.
وأن�������ى ي����ك����ون ل�����ه م�����ن ن���ظ���ي���ر)))ف����ه����ذا الإم����������ام ع����دي����م ال��ن��ظ��ي��ر

توافق��ت آخر كلم��ة في العجز -نظير- م��ع آخر كلمة ف��ي الصدر، ولهذا 
د على ذهن السامع فــ »يضفي درجة  التوافق صدًى إيقاعيّ وتنغيم خاصّ يتردَّ
د أجواءه، كما تكثِّف المعنى  عالية من الموسيقى الخفيفة، تلف البيت، فتوحِّ

داخل هذا الإطار الموسيقي«))) لدى الشاعر.

))) ينظر: خزانة الأدب وغاية الأرب: 263/2، والطراز: 561، والأس��س الجماليَّة في 
النقد العربي: 188.

))) خزانة الأدب وغاية الأرب: 263/2.
))) المصباح في الأدعية والصلوات والزيارات والأحراز والعوذات: 931.

))) المصدر نفسه: 929.
))) تطور الشعر العربي في العراق: 199.
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الخاتمة

��ت - بعون الله وفضله - هذه الدراس��ة التي كان��ت غايتها )لغة  بع��د أن تمَّ
ض عنها، فكانت كالآتي: ة الكفعميّ(، نُلخِص مجمل ما تمخَّ الشعر في غديريَّ

1- اعتم��د الش��اعر الاقتباس من الق��رآن الكريم في مناب��ع ألفاظه؛ ذلك لأنَّ 
تها مع ما جاء في الق��رآن الكريم من قصص  المناس��بة عظيمة تتناس��ب قوَّ

وأحداث.

عت بين ذكرٍ للأنبياء والملائكة والأئمة )عليهم الصلاة  2- ألفاظ الأعلام تنوَّ
ة معبِّرة تتناس��ب مع غرض  والسال�م(، وم��ع كلِّ لفظٍ جاءت دلال��ة خاصَّ

القصيدة.

ه، فعم��ل على جعل ألفاظ  ة الألفاظ في تكوين نصِّ 3- اس��تثمر الكفعميّ ق��وَّ
الم��كان رموزًا دلاليَّة، لا مجرد محطَّات للوقوف والاس��تذكار، فهو عمد 
على اش��غال الجانب الفكريّ والعاطفيّ معًا؛ ذلك عن طريق ذكر المكان 
واس��تنهاض ما في النفس من أحزان بذكر الوقائع، ومن جانب آخر جعل 
لفظ��ة الم��كان آصرة تربط بين الماض��ي والحاضر وتبق��ى بتأثيرها القويّ 

للمستقبل، بوجود ألفاظ الزمان.

ا في المستوى التركيبيّ، وهو هيمنة  4- كشفت الدراس��ة ملمحًا أسلوبيًّا مهمًّ
الجمل��ة الفعليَّة مع النصوص التي تتمتع بالحركة والاس��تمرار، والجملة 

ة. الاسميَّة مع الجمل التي تكون ثابتة مستقرَّ

5- اعتمد الش��اعر أساليب البيان العربيّ من تشبيهٍ واستعارةٍ وكناية؛ لتشكيل 
الصورة الفنيَّّة، فجاءت تش��بيهاته واضح��ة معتمدة بالدرجة الأولى حرف 
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التش��بيه )الكاف( مع أسماء التش��بيه الصريحة )مثل، ش��به(، وعمل على 
إقامة علاقات جديدة بحسب رؤية الشاعر.

6- نلحظ في القصيدة س��يادة الاتجاه الحسّيّ في التصوير؛ إذ إنَّ الشاعر عبَّر 
ة )يوم الغدير( وما رافقها من أحداثها بألوان مختلفة أستثمر  عن واقعة مهمَّ

فيها الحواسّ.

7- إنَّ م��ا يتمتَّ��ع ب��ه البح��ر المتقارب م��ن نغمة حماس��يَّة جعل��ت القصيدة 
تخرج على تفعيلاته فناس��ب حالة الشاعر النفسيَّة في الفرح والانفعالات 
والحزن، وه��ذا البحر جعل من القصيدة قصيدة إنش��اد تُلقى على المنابر 

بحماس، فناسب المضمون والغاية التي خرجت لأجلها القصيدة.

8- ش��كلت الظواهر الإيقاعيَّة ملمحًا فنيًّّا في قصيدة الكفعميّ، أس��همت في 
تقوية الجرس الموس��يقيّ، فكان التكرار وسيلة الشاعر في تكثيف المعنى 
وتجس��يد الإحس��اس الداخليّ، والجن��اس الناقص جاء م��ن غير تكلُّف، 
فتلاعب الش��اعر بالح��روف والألفاظ ومن��ح النصَّ طاقةً إيحائيَّ��ةً معبِّرةً، 
م��ع ورود ردّ العجز على الصدر؛ فهذا التن��وّع في المظاهر الإيقاعيَّة يُظهر 

إمكانيَّة الشاعر في التعبير.
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الملخّ�ص

الرس��الة تنتم��ي إلى علم الفقه س��لطت الض��وء على م��دّة الحمل؛ لذلك 
وُسِ��مت بـ)أقصى مدّة الحمل( لمؤلّفها السيّد الميرزا محمّد صادق الرضويّ 
ال��ذي أج��اد عرضه��ا، فم��ع قلّة ال��كلام بالقي��اس إلى س��عة المس��ألة إّال أنّ 
الشموليّة لمطالب متعدّدة كانت حاضرة، فقد تعرّض المؤلّف لمجموعة من 

الأمور؛أهمّها:

1- ذكر الأقوال الواردة في المس��ألة وهي ثلاثة أقوال؛ الأول: أنّ أقصى مدّة 
الحمل تس��عة أش��هر وهو الرأي المش��هور، والثاني أن أقصى مدّة الحمل 
مة والصميريّ  هو عشرة أش��هر، وذهب إليه جماعة من الأصحاب كالعّال
وغيره��م، والثال��ث أنّ أقص��ى م��دّة للحمل هو س��نة، وذهب إليه الس��يّد 

المرتضى وأبو الصلاح الحلبيّ وغيرهم.

2- ذك��ر المصنفّ بعض عب��ارات الأصح��اب المتعلّقة في المس��ألة؛ أمثال 
الشيخ المفيد والطوسيّ وسلار وغيرهم من العلماء القدماء والمتأخّرين.

3- بيّ��ن المصن��ف رأيه في المس��ألة؛ إذ وافق رأيه رأي المش��هور، واس��تدل 
عل��ى رأيه بدليلين؛ أولهما: الإجم��اع المصرّح به في الخلاف، والإجماع 
المحك��ي في الرياض، وثانيهما: الأخبار وقد ذكر س��تّ روايات، وناقش 
ندَيّة والدلاليّة، وذكر ضمناً بعض المطالب  هذه الروايات من الناحيتَيْن السَّ
الرجاليّ��ة المتعلّق��ة في بعض ال��رواة التي وردت أس��ماؤهم في الروايات 

المستدلّ بها.

4- ذك��ر أدلّ��ة القولَيْن الثان��ي والثالث، وقد اس��تدلّ أصحاب الق��ول الثاني 
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بأصالة عدم الزنا والشبهة، وعموم كون الولد للفراش وقد ناقش الدليلَيْن.

واس��تدلّ أصحاب القول الثالث بالإجماع الذي ذكره السيّد المرتضى في 
الانتص��ار، ومجموعة م��ن الروايات، وقد ناقش��هما المصنفّ أيضًا، وخلص 

إلى الثبات على رأي المشهور.

ة الحمل، محمد صادق الرضوي المشهديّ. الكلمات المفتاحية: أقصى مدَّ
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Abstract
The thesis belongs to the field of jurisprudence and shed light on 

the duration of pregnancy. Therefore, it was titled 'The Furthest Ex-

tent of Pregnancy' by its author, Sayyid Mirza Muhammad Sadiq al-

Radawi, who skillfully presented it. Despite the limited discussion 

in comparison to the breadth of the issue, the inclusivity of multiple 

perspectives was evident. The author addressed several matters:

1.	 Mentioned three opinions regarding the duration of pregnancy: 

firstly, the popular belief of nine months, secondly, the view of ten 

months supported by some scholars like Al-Samarri, and thirdly, 

the opinion that the maximum duration is a year, advocated by 

figures like Sayyid Al-Murtadha and Abu Al-Salah Al-Halabi.

2.	 Quoted statements from various scholars throughout history, such 

as Sheikh Al-Mufid, Al-Tusi, and others, related to the topic.

3.	 Stated the author's opinion, which aligned with the popular belief, 

supported by evidence from consensus and narrations, thoroughly 

analyzing the chains of transmission and the content of these nar-

rations.

4.	 Discussed the evidence supporting the second and third opinions, 

citing arguments based on the absence of adultery or suspicion, the 

generality of childbirth, and addressed counterarguments against 

these views.

Keywords: Furthest Extent of Pregnancy, Muhammad Sadiq al-

Radawi al-Mashhadi.
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مقدّمة التحقيق
تمهيد:

الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على المبعوث رحمة للعالمين، 
محمّ��د المصطفى وآل��ه الطيّبي��ن الطاهرين، واللعن��ة الدائمة عل��ى أعدائهم 

ين.. أمّا بعد أجمعين إلى قيام يوم الدِّ

ف��إنّ موض��وع المرأة م��ن الموضوعات التي اس��تأثرت باهتم��ام كثير من 
الباحثين، الذين حاولوا مناقش��ة وضعها على مس��توى ميادين ش��تَّى، س��واء 
ينيَّة، وقد تضاربت آرائهم ونتائجهم، بسبب اختلاف  أكانت الإجتماعيّة أم الدِّ

ا. كلّ باحث منهم دينيًّا وفكريًّ

يان��ة اليهوديّ��ة، فتجده يضعها  ف��إن كان الباح��ث لوضع الم��رأة حامًال للدِّ
بمنزل��ة الخادم ف��ي البيت ولا ترث مع إخوتها، ولأبيه��ا الحقّ في بيعها طفلة 

أو دون البلوغ))).

يان��ة النصرانيّة فهؤلاء غالوا في حكمهم على  وإذا كان الباح��ث حامًال للدِّ
المرأة، فمن أقوال علماء المسيحيّة: »أولى لهن أن يخجلنّ من أنهنّ نساء، أن 

يعشنّ في ندم متَّصل، جزاءً لما جلبنّ على الأرض من لعنات«))).

ولـمّ��ا ترج��ع إلى ما قبل الإسال�م – أعني زمن الجاهليّ��ة – الذي يعدُّ من 
أس��وء الأزمنة بالنسبة إلى المرأة، الذي كان يعدُّ المرأة سلعة أو متاعًا، فلو لم 
ننظ��ر إّال إلى وأد البنات لكفى بيانًا على فداح��ة ما عوملت به المرأة في زمن 

))) ينظر: الإسلام والمرأة المعاصرة: 14-11.
))) المرأة في الفكر الإسلامي المعاصر: ٩٧.
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رَ  الجاهليّة، حتّى جاء القرآن وأخذ يعيب عليهم فعلهم بقوله تعالى: ﴿وَإذَِا بُشِّ
��رَ بهِِ  ا وَهُوَ كَظيِمٌ يَتَوَارَى مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُ��وءِ مَا بُشِّ نُْثَى ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْ��وَدًّ أَحَدُهُمْ باِْأل

هُ فيِ التُّرَابِ أََال سَاءَ مَا يَحْكُمُونَ﴾))) أَيُمْسِكُهُ عَلَى هُونٍ أَمْ يَدُسُّ

ي��ن الإسال�ميّ فقد أع��اد للم��رأة إنس��انيّتها وكرامته��ا وحقوقها،  أمّ��ا الدِّ
فأصبح��ت إل��ى جانب الرجل تش��اركه ف��ي إقامة حي��اة كريم��ة، تعمل على 
إصال�ح المجتمع ورعاي��ة عقائده وآدابه، فالإسال�م أعطى رؤي��ة كاملة عن 
الم��رأة ودورها بوضوح، بعيدًا عن تأثير العادات والتقاليد المحليّة، ولندخل 
في المنظومة القرآنيّة والمنظومة الروائيّة، ونلاحظ ما كرّساه لتخليص العقليّة 

الجاهليّة من العُقد التي تعيشها اتِّجاه المرأة.

ولنأت��ي إلى الق��رأن الكريم ونطّلِ��ع على بعض آياته ف��ي هذا الخصوص، 
ك��ر دون الأنثى، فيقول تعالى:  فعلى مس��توى التكري��م الإلهيّ لم يختصّ بالذِّ
لْنَاهُمْ  مْنَا بَنيِ آَدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ فيِ الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّيِّبَاتِ وَفَضَّ ﴿وَلَقَ��دْ كَرَّ

.(((﴾ نْ خَلَقْنَا تَفْضِيًال عَلَى كَثيِرٍ مِمَّ

��رون أنّ  وعندم��ا نأتي إل��ى التكليف نجده يش��ملهما معًا، فقد ذكر المفسِّ
كر والأنثى، فإذا كان  ها الذين أمنوا﴾ فهي ش��املة للذَّ كلّ آي��ة تبت��دأ بقول ﴿يا أيُّ
التكلي��ف واحدًا، فإنّ الجزاء بش��قّيّه الثواب والعقاب يك��ون كذلك، لا يميّز 
بي��ن الذكر والأنثى، يقول تعالى: ﴿وَمَنْ عَمِلَ صَالحًِا مِنْ ذَكَرٍ أَوْ أُنْثَى وَهُوَ مُؤْمِنٌ 
فَأُولَئكَِ يَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ يُرْزَقُونَ فيِهَا بغَِيْرِ حِسَ��اب﴾)))، فإذن هناك مس��اواة كاملة 

كر والأنثى في الواجبات والتكاليف. بين الذَّ

))) سورة النحل: 59-58.
))) سورة الإسراء: 70.

))) سورة غافر: 40.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

وقد تحدّث القرأن عن وحدة الجنس البشريّ؛ ففي قوله تعالى: ﴿هُوَ الَّذِي 
خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا ليَِسْ��كُنَ إلَِيْهَا﴾)))، إذن ليس هناك أي 
امتياز خَلْقيّ يقصد منه ظلم المرأة والتقليل من شأنها، وهناك كثير من الآيات 

ثت عن الاشتراك بين الرجل والمرأة في جوانب مختلفة. القرآنيَّة التي تحدَّ

أمّ��ا الروايات الواردة في بيان ش��أن المرأة فهي أكثر م��ن أن تُحصى، وقد 
كان��ت بدورها تس��تهدف تلك العقول والقلوب القاس��ية، الت��ي جارت على 
ه��ذا المخلوق الضعيف، وقطعًا الهدف من كث��رة هذا النوع من الروايات هو 
تأصيل تش��ريعات الس��ماء، والآن أعرض بعض هذه الرواي��ات ليطَّلع عليها 

القارئ الكريم منها:

ما رُوي عن النبيّ: »خير أولادكم البنات«))).

وعنه أنَّه قال: »نعم الولْد البنات، ملطِّفات مجهّزات مؤنسات مباركات 
مفليات«))).

وع��ن الجارود بن المنذر قال لي أب��و عبد الله الصادق : »بلغني أنّه ولد 
ها، وقد كُفِيت رزقها، وقد كان  لك ابنة فتسخطها وما عليك منها؟ ريحانة تشمُّ

رسول الله أبا بنات«))).

وعن��ه أيضًا قال: »قال رس��ول الله من عال ثلاث بن��ات أو ثلاث أخوات 

))) سورة الأعراف: 189.
))) مستدرك الوسائل: 116/15، ب4 من أبواب أحكام الأولاد، ح11.

))) الكاف��ي: 5/6، ب فضل البنات، ح5، وس��ائل الش��يعة: 362/21، ب4 من أبواب 
أحكام الأولاد، ح4.

))) الكاف��ي: 6/6، ب فضل البنات، ح9، وس��ائل الش��يعة: 364/21، ب5 من أبواب 
أحكام الأولاد، ح3.
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وجب��ت له الجنة، فقيل: يارس��ول الله واثنتي��ن؟ فقال: واثنتين، فقيل: يا رس��ول 
وواحدة؟ فقال: وواحدة«)))، وغيرها من الروايات التي ملأت الكتب الحديثيّة.

وهناك حقول معرفيّة متعدّدة متعلّقة بالمرأة اختلف فيها، والبحث الفقهيّ 
ات المسائل  هو أحد هذه الحقول المعرفيّة التي جرى فيها الاختلاف، ومن أمَّ
المتعلّق��ة بالمرأة ه��ي )أقصى مدّة الحم��ل(، وهو العنوان الذي وُسِ��مت به 
فها الس��يّد محمّ��د صادق الرضويّ  هذه الرس��الة التي بين يديّ القارئ، لمؤلِّ
ة التي سيقت في هذه المسألة،  المشهديّ، التي أحصى فيها آراء الفقهاء والأدلَّ
وقب��ل الب��دء بعرض هذه المس��ألة، نقدّم للق��ارئ الكريم نب��ذة مختصرة فيها 
ترجمة حياة هذا العالم الفذّ، نبيّن فيها مجموعة من الأمور المهمّة وفاءً لمداد 

قلمه العلميّ.

ف))):
ِّ
ترجمة المؤل

اسمه ونسبه وولادته: •

هو الس��يّد ميرزا محمّد، ابن الميرزا حس��ين - الملقّب بـ)القدس( لش��دّة 
ورع��ه وزهده -بن الميرزا أبو القاس��م ابن العالم الجلي��ل الميرزا حبيب الله، 
ين(، المتوليّ في  ابن الميرزا عبد الله، بن السيّد محمّد الملقّب بـ)شاه تقيّ الدِّ

الحضرة الرضويّة، الرضويّ المشهديّ، ولد سنة 1192هـ.

سيرته: •

من الأمور التي تُذكر في س��يرة الس��يّد ميرزا محمّد الرضويّ، أنّه من أوّل 

))) الكافي: 6/6، ب فضل البنات، ح10، من لا يحضره الفقيه: 482/3، ب فضل الأولاد، 
ح4698، وسائل الشيعة: 361/21-362، ب4 من أبواب أحكام الأولاد، ح3.

))) ينظر: الشجرة الطيّبة )فارسي(: 304-296.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

شبابه لازم السيّد عليّ الطبطبائيّ الحائريّ صاحب )رياض المسائل(، فحظي 
عنده بمكانة عظيمة، فأتحفه بإجازةٍ شريفة يذكر فيها كمال علمه وجواز تقليد 

الناس له، وقضاءه بينهم.

وكان ش��ريكًا مع الس��يّد المجاهد صاحب )المناهل( في البحث عند 
صاحب الرياض، وله معه مناظرات.

 ،وأج��ازه أيضًا الميرزا محمّد بن معصوم الرضويّ المش��تهر بالقصير
وقرّظ على مصنفّاته إبراهيم القزوينيّ، والش��يخ عيس��ى بن الحس��ين الزاهد، 
فلم��ا رجع إل��ى موطنه المش��هد الرض��ويّ صار مرجعً��ا للناس ف��ي القضاء 
والتقليد، وتقلّد إمامة الجماعة في مس��جد )كوهرش��اد(، واشتغل بالتدريس 

والتصنيف.

وأنجب ثلاثة أولاد فضلاء، وهم كلّ من )الميرزا أحمد، والميرزا محمود، 
والميرزا أبو الحسن الشاعر(.

آثاره: •

نُس��بَتْ إلى هذا العالم الف��ذّ مجموعة من الآثار العلميّة ف��ي فنون متعدّدة 
منها:

1- ردّ على رسالة صاحب المناهل في حجّيّة الشهرة.

2- شرح على أحكام الخلل من الشرائع.

3- مناهج الأحكام من الطهارة إلى القضاء والشهادات.

4- سؤال وجواب في الفتاوى الشرعيّة.

5- شرح معالم الأصول.
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6- رسالة في قواعد أصوليّة.

7- رسالة في الشبهة المحصورة.

8- رسالة في الماء القليل.

9- رسالة في الحقيقة الشرعيّة.

قة. إضافة إلى مسائل فقهيّة متفرِّ

وفاته: •

وقد ارتح��ل هذا العالم الفقيه إلى جوار ربِّه في ش��هر رجب المرجّب في 
سنة 1266هـ.

خاتمة:

النُّسخ المعتمدة: •

ت��مّ تحقيق هذه الرس��الة عل��ى مخطوطةٍ واح��دةٍ من مخطوط��ات مكتبة 
)استان قدس( تحت رقم )6540(، وتقع ضمن مجلّد يحتوي على مجموعةٍ 
فها الفقيه محمّد الرضويّ  من الرسائل تحت عنوان )مقالات ورسائل(، لمؤلِّ
س��الة فعددها )15( صفحة وأس��طرها  ا الرِّ المش��هديّ في )60( صفحة، وأمَّ
مختلف��ة الع��دد، وه��ي م��ن محفوظات مكتب��ة )اس��تان ق��دس(، تحت رقم 

)6540(، طول ورقتها )21( سم وعرضها )15( سم.

منهج التحقيق:

ة: اتبعت في تحقيق هذه الرسالة خطوات عدَّ

1- تنضيد الرسالة، وقد تكفّل بها الإخوة في مركز تراث كربلاء.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

2- تخريج الآيات القرآنيّة المشار إليها، وحصرها بين قوسَيْن مزهّرين.

3- تخريج الأحاديث الشريفة والروايات.

4- تخريج أقوال العلماء وحصرها بين قوسين.

5- تقوي��م الن��صّ وتقطيع��ه، وضبطه بالش��كل عل��ى وفق علام��ات الترقيم 
الحديثة.

6- كلّ ما وضع بين المعقوفين ] [ هو إمّا من المصدر المذكور في الهامش، 
وإمّا من عندنا لأجل أن يستقيم المعنى.

شكر وثناء:

وفي آخرالمطاف أتقدّم بالش��كر الجزيل والثناء الجميل للإخوة في مركز 
ت��راث كربال�ء، م��ن إدارة ومنضّدي��ن ومخرجين، ل��كلّ ما قدّموه م��ن توفير 
المخطوط��ة والمص��ادر، والإستش��ارة، والمراجع��ة العلميّة، س��ائًال المولى 
تعالى لهم دوام التوفيق والس��داد، في خدمة ش��ريعة س��يّد العباد، محمد وآله 

الأمجاد عليهم صلوات الربّ الجواد. والحمد لله ربّ العالمين.
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]الن�ص المحقّق[

مسألة:

اختلف الأصحاب ف��ي أقصى مدّة الحمل على أق��والٍ، بعد اتفاقهم على 
أنّها لا تزيد عن سنة))).

]القول الأوّل: أقصى الحمل تسعة أشهر[

فالمش��هور بين الأصحاب أنّه تس��عة أش��هرٍ، ذهب إليه الش��يخ في النهاية 
ر في المراس��م)))، وابن البراج في  والخلاف))) والمفيد في المقنعة)))، وسّارلّ�

المهذّب)))، ويحيى بن سعيد في النزهة)))، وابن أدريس في السرائر))).

والمنق��ول عن ابن الجنيد)))، وعن الس��يّد المرتضى في جواب المس��ائل 
الموصليّات)))، والفاضل في كشف اللثام)1)).

))) ينظر: الروضة البهيّة: 433/5، ومسالك الأفهام: 374-373/8. 
))) النهاية: 505، والخلاف: 88/5.

))) ينظر: المقنعة: 539.
))) ينظر: المراسم العلويّة: 156.

))) ينظر: المهذّب: 409/1.
))) ينظر: نزهة الناظر: 126 و128.
))) ينظر: السرائر: 658-657/2.

))) نقله العّالمة في مختلف الشيعة: 316/7.
))) ينظر: رسائل الشريف المرتضى )الموصليّات(: 192/1.

)1)) ينظر: كشف اللثام: 533/7.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

وبه قال المحقّق في نكت النهايّة)))، والس��يوريّ في التّنقيح)))، والمحقّق 
الشيخ عليّ في حاشيّة الشرائع)))، وسيّد مشايخنا )طاب ثراه( في الرياض)))، 
والفاض��ل القمّ��يّ ف��ي جواب مس��ائله)))، وهو الأش��هر كما ف��ي الروضة 
والش��رائع)))، والمشهور بين الأصحاب كما في المس��الك والكفاية)))، وفي 

المشهور كما في الكشف)))، والعمل عليه كما في التّنقيح))).

دليلن��ا إجم��اع الفرقة، كما ف��ي موضعين من الخال�ف)1))، والإجماعات 
المنقولة كما في الرياض؛ وذلك بعد أن استظهر من كلام الإسكافيّ، والشيخ 

في المبسوط والخلاف دعوى الإجماع عليه)1)).

]القول الثاني: أقصى الحمل عشرة أشهر[

مة في  وذه��ب جماعة من الأصحاب إلى أنّ أقصاه عش��رة، وب��ه قال العّال
القواعد والتبصرة، وفي التحرير أقصى الحمل تس��عة أشهر أو عشرة وظاهره 

))) ينظر: نكت النهاية: 412/2.
))) ينظر: التنقيح الرائع: 261/3.

))) ينظر: حياة المحقّق الكركيّ )حاشيته على الشرائع(: 273-272/2.
))) ينظر: رياض المسائل: 483/10.

))) ينظر: جامع الشتات: 190/3 )فارسي(.
))) ينظ��ر: الروض��ة البهيّ��ة: 432/5- 433 »لك��ن ل��م أجد دعوى الأش��هر«، ش��رائع 

الإسلام: 562/2. 
))) ينظر: مسالك الأفهام: 374/8، كفايّة الأحكام: 275/2. 

))) ينظر: كشف اللثام: 533/7. 
))) ينظر: التنقيح الرائع: 263/3. 
)1)) ينظر: الخلاف: 61/5 و89.

)1)) ينظر: رياض المسائل: 483/10. 



)38
 – 3

7( 
رابع

ث وال
الثال

دان 
عد

ر/ ال
اش

د الع
المجلَّ

رة/
اش

ة الع
سن

ال
20م

23
ول 

ن الأ
كانو

هـ/
14

45
خرة 

ى الآ
جماد

263

الد العابديّختحقيق الشيخ 

التردد))) واختاره الصميريّ في غاية المرام)))، واستحس��نه المحقّق في النافع 
والش��رائع؛ لكثرة وقوعه)))، واستقربه في المسالك)))، ونسبه فيه وفي التنقيح 
إلى الش��يخ في المبسوط)))، والمس��تفاد من الإيضاح والوسيلة)))، وكذا عن 

المراسم أنّ به رواية ولم أقف عليه))).

]القول الثالث: أقصى الحمل سنة[

والقول الثالث وهو القول بالسنةّ، منقول عن السيّد المرتضى في الانتصار 
مدّعيً��ا عليه الإجماع)))، ووافقه على ذلك أبو الصلاح في الكافي)))، ويحيى 
بن س��عيد في الجامع)1))، وابن زهرة في الغنيّة)1))، واختاره صاحب المدارك 
في حاش��يّته على النافع، واستدّل عليه -مضافًا الى عموم الفراش- بصحيحة 
عب��د الرحمن بن الحجاج)1))، وروايتي ابن حكيم)1))، ثمّ قال: )ولا ريب، أنّ 

 ))) ينظ��ر: قواع��د الأح��كام: 98/3، تبص��رة المتعلمي��ن: 185، تحري��ر الأح��كام:
 .16-15/4

))) ينظر: غاية المرام: 171/3. 
))) ينظر: المختصر النافع: 192، شرائع الاسلام: 562/2. 

))) ينظر: مسالك الأفهام: 377/8.
))) ينظر: المصدر نفسه: 377/8، التنقيح الرائع: 263/3. 

))) ينظر: إيضاح الفوائد: 259/3، الوسيلة: 318. 
))) ولكن حكاه عنه المقداد السيّوريّ في التنقيح الرائع: 363/3.

))) ينظر: الانتصار: 346-345. 
))) ينظر: الكافي في الفقه: 314.

)1)) ينظر: الجامع للشرائع: 461.
)1)) ينظر: غنيّة النزوع: 387. 

)1)) ينظر: الكافي: 101/6، ب المسترابة بالحبل، ح 1.
)1)) ينظر: المصدر نفسه: 101/6-102، ب المسترابة بالحبل، ح 3و5.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

��نة وإن كان نادرًا أولى من الحكم بنفي النس��ب عن أهله()))، وقوّاه  اعتبار السَّ
��نة نادرٌ( كما في حاشية الشرائع))) والمهذّب)))،  في الكفاية)))، والقول )بالسَّ
)وهو متروك( كما في الش��رائع)))، وش��رحه للصميريّ)))، والنافع)))، )وليس 

بمعتمد( كما في التحرير))).

]عبارات الفقهاء في المسألة[

ولنذكر هنا أوًّال بعض عبارات الأصحاب ثمّ نتبعها بذكر الأخبار؛ ليظهر جليّة 
الحال؛ قال الشيخ في النهاية: )إن جاءت بولد لأكثر من تسعة أشهر كان له نفيه())).

وقال في الخلاف: )أقل الحمل س��تة أشهر بلا خلاف، وأكثره عندنا تسعة 
أش��هر، وقد روي في بعض الأخبار سنة ثمّ نقل الخلاف عن العامّة... وقال: 
ت  دليلن��ا إجماع الفرقة والعادة()1))، وقال في موض��ع آخر: )إذا طلقها فاعتدَّ
ثمّ أتت بولد لأكثر من س��تة أش��هر من وقت انقضاء العدّة لم يلحقه، وبه قال 
أبو حنيفة)1)) وأبو العباس ش��ريح)1))، وقال باقي أصحاب الش��افعيّ: إذا أتت 

))) ينظر: نهاية المرام: 434/1. 
))) ينظر: كفايّة الأحكام: 75/2. 

))) ينظر: موسوعة المحقّق الكركيّ )حاشية الشرائع(: 273/11. 
))) المهذّب البارع: 422/3. 

))) شرائع الإسلام: 284/2
))) غاية المرام: 171/3

))) المختصر النافع: 192.
))) تحرير الأحكام: 15/4. 

))) النهاية في مجرد الفقه: 505.
)1)) الخلاف: 88/5. 

)1)) في المصدر زيادة )وأصحابه(.
)1)) في المصدر »أبو العباس بن سريج«. 
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به لأقل من أربع س��نين وأكثر من ستة أشهر من وقت الطلاق لحق به، دليلنا: 
إجماع الفرقة())).

وعنه في الإس��تبصار: في باب أنّ المرأة إذا حاضت فيما دون الثلاثة أشهر))) 
تها بالإقراء، بعد ذكر رواية س��ورة ابن كليب)قال محمّد بن الحسن: هذا  كان عدَّ
الخبر ينبغي أن يكون العمل عليه؛ لأنّها تس��تبرئ بتس��عة أشهر وهي أقصى مدّة 

تها وهي ثلاثة أشهر())). ، ثمّ تعتدّ بعد ذلك عدَّ الحمل، فيُعلم أنّها ليست حامًال

ر في المراسم: )وأقلّ الحمل ستَّة أشهر، وأكثره تسعة أشهر، وقيل:  وقال سّا�لّ�
اج في المهذّب: )وأقل الحمل لخروج الولد حيًّا ستة  عشرة أشهر())). وقال ابن البرَّ

ة الحمل أكثر من تسعة أشهر())). أشهر، وأكثر الحمل تسعة أشهر، ولا يكون مدَّ

وقال ش��يخنا المفيد في المقنعة: )وأكثر الحمل تس��عة أش��هر، ولا يكون 
حمل على التمام لأقلّ من س��تَّة أش��هر، ولا يكون زمان الحمل أكثر من تسعة 
أشهر لما ذكرناه، وإنّما تلتبس مدّة الحمل على كثير من الناس؛ لأنّ من النساء 
، لعارض مدّة من الزم��ان فتظن أنّ ذلك من  م��ن يرتفع حيضهنَّ قب��ل حملهنَّ
ام الحمل، وليس ذلك إّال لما ذكرناه، ولو أنّ رجًال تزوج بامرأةٍ ودخل بها،  أيَّ
ثمّ اعتزلها بعد الدخول وجاءت بولد لأكثر من تسعة أشهر من يوم دخل بها، 

لم يكن الولد منه، وكان له نفيه())).

))) الخلاف: 61-60/5.
))) في الأصل »الثلاثة الأشهر«، وما أثبتناه هو الأوفق. 

))) الأستبصار: 323/3، ب 187، ذيل حديث 2. 
))) المراسم العلويّة: 156. 

))) ينظر: المهذّب: 341-340/2. 
))) المقنعة: 539. 
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

قال في النزهة: )في العُدد: وأمّا التسعة أشهر فالتربُّص بالمسترابة())).

وقال في الس��رائر: )إن جاءت بولد لأكثر من تس��عة أشهر كان له نفيه()))، 
ت، ثمّ أتت بولد لأكثر من ستة أشهر  وقال أيضًا: )إذا طلَّق الانسان امرأةً واعتدَّ
من وقت انقضاء العُدّة، لم يلحقه إذا كانت العدّة بالشهور الثلاثة؛ لأنّا قد دلّلنا 
أنّ زمان الحمل لا يكون أكثر من تسعة أشهر على الصحيح من الأقوال، وإن 
جت بعد مضي الثلاثة أش��هر، ودخل بها الثاني، ثمّ جاءت بولد  كانت قد تزوَّ
ألحقناه بالثاني()))، وقال أيضً��ا: )وأكثر الحمل عند المحصّلين من أصحابنا 
تس��عة أش��هر، وقال بعض منهم أكثره س��نة، وهو اختيار الس��يّد المرتضى في 
الإنتص��ار، إّال أنّه رجع عنه في جواب المس��ائل الموصليّات، وأش��بع القول 
والاستدلال على أنّه لا يجوز أن يتجاوز الحمل أكثر من تسعة أشهر، وذهب 

ر من أصحابنا())). بعضهم إلى أنّ أكثره عشرة أشهر وهو اختيار سّال

ر غير مطابق لما نقلنا من كلامه. أقول: وما حكاه عن سّال

وقال الفاضل في كش��ف اللثام: أقصى مدّة الحمل: )في المش��هور تس��عة 
وهو الأقوى())).

وف��ي نكت النهاية للمحقّق في باب إلحاق الولد، )إن جاءت بالولد لأكثر 
من تسعة أشهر كان له نفيه())).

))) نزهة الناظر: 109.
))) السرائر: 657/2. 

))) ينظر: المصدر نفسه: 660/2. 
))) ينظر: المصدر نفسه: 748/2. 

))) ينظر: كشف اللثام: 533/7. 
))) النهاية ونُكَتهِا: 412/2. 
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ة الحمل  قال سيّد مشايخنا )طاب ثراه( في الرياض: )عند قول الماتن: )مدَّ
تسعة أش��هر(، وهو الأصح؛ للمعتبرة المس��تفيضة بعد الإجماعات المنقولة 

حة على معارضها الآتي لو صح بالكثرة والشهرة())). المترجِّ

]رأي المصنفّ وأدلَّته[

ه��ذا ما أردنا نقله م��ن العبارات، والأقرب عندي ما ذهب إليه المش��هور، 
ويدلُّ علي��ه -مضافا إلى ما في صريح الخلاف من دع��وى الإجماع عليه)))، 
وكذا ما حكاه س��يّد العلماء ف��ي الرياض))) - الأخبار الكثي��رة: منها: ما رواه 
ف��ي الكافي عن حُميد عن ابن س��ماعة، وعن أبي عليّ الأش��عريّ عن محمّد 
ب��ن عبد الجبَّار، عن صفوان عن محمّد بن حكيم عن العبد الصالح، قال: 
»قل��ت))): المرأة الش��ابَّة التي تحي��ض مثلها يطلِّقها زوجه��ا فيرتفع طمثها ما 
تها؟، قال: ثلاثة أش��هر قلت: فإنّها تزوجت بعد ثلاثة أشهر، فتبيَّن بها بعد  عدَّ
م��ا دخلت على زوجها أنّه��ا حامل، قال: هيهات من ذل��ك يا بن حكيم، رفع 
الطمث ضربان: إمّا فساد من حيضة، فقد حلَّ لها الأزواج وليس بحامل، وإمّا 
حامل فهو يستبين في ثلاثة أشهر؛ لأنّ الله قد جعله وقتًا يستبين فيه الحمل.

تها تسعة أشهر، قال: قلت: فإنّها ارتابت بعد  قال: قلت: فإنّها ارتابت، قال: عدَّ
ج، قال: تحتاط بثلاثة أشهر،  تسعة أشهر، قال: إنّما الحمل تسعة أشهر قلت: فتزوَّ
ج)))«))). قلت: فإنّها ارتابت بعد تسعة أشهر وثلاثة أشهر، قال: ليس عليها ريبة تتزوَّ

))) رياض المسائل: 484-483/10. 
))) ينظر: الخلاف: 89-88/5. 

))) ينظر: رياض المسائل: 483/10. 
))) في المصدر: )له(.

))) في الأصل )فتزوج( وما أثبتناه من المصدر. 
))) الكافي: 102/6، ب المسترابة بالحبل، ح 4.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

أمّا الرواي��ة فإنّه وإن ضعّفها جماعة س��ندًا ودلالة)))، لك��نّ الظاهر عندي 
ضعف التضعيف.

أمّا بحسب السند، فإنّ حُميد بن زياد وإن كان واقفيًّا لكنَّه موثّق)))، وضبطه 
كما عن الإيضاح بالتصغير))).

والمراد من ابن سماعة المشترك بين اثنين هو الحسن بن محمّد بن سماعة 
الواقفيّ الثقة)))، بقرينة رواية حُميد عنه مع أنّ في طبقته أبي عليّ وهو ثقة.

ومحمّد بن عبد الجبار أيضًا ثقة))).

وأمّ��ا محمّد بن حكيم فإنّه وإن لم يك��ن ثقة إَّال أنّه أيضًا ممدوح)))، مع أنّ 
رواي��ة مثل يونس بن عبد الرحمن وصف��وان بن يحيى عنه وهما من أصحاب 
الإجم��اع، وأنّ صف��وان ممّ��ن لا ي��روي إّال ع��ن ثق��ة، وأجمعوا عل��ى قبول 
مراس��يله)))، يدلُّ على جلال��ة قدره وتوثيقه، وعلى ه��ذا فالرواية قويّةٌ معتبرةٌ 

جدًا.

وأمّا بحس��ب الدلالة، فلأنّ صاحب المدارك بعد ما استظهر القول الثالث 
وأنَّ أقصى مدّة الحمل س��نة اس��تدّل بهذه الرواية بصحيح��ة عبد الرحمن بن 
الحج��اج ع��ن أبي عبد الله، »قال: وس��معته يقول: إذا طلّ��ق الرجل امرأته 

))) ينظر: غاية المرام: 96/2، الحدائق الناضرة: 9/25.
))) ينظر: فهرست مصنفّي أسماء الشيعة )رجال النجاشيّ(: 132رقم: 339.

))) ينظر: إيضاح الاشتباه: 141رقم160. 
))) ينظر: فهرست أسماء مصنفّي الشيعة )رجال النجاشيّ(: 40رقم:84. 

))) ينظر: الأبواب )رجال الطوسيّ(: 391 رقم:5765. 
))) ينظر: رجال الكشيّ: 746/2، ح842. 
))) ينظر: العدّة في أصول الفقه: 154/1. 
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ت ثلاثة أشهر، ثمّ قد  ، انتظرت تسعة أشهر فإن ولدت وإّال اعتدَّ فادّعت حبًال
بانت منه«))).

ثمّ قال: )الظاهر أنّ المراد بقوله: »إنّما الحمل تس��عة أشهر« أنّ الغالب 
في��ه ذلك، ثمّ أمرها بالاحتياط ثلاثة أش��هر وذلك مجموع الس��نة()))، ووافقه 

على ذلك صاحب الكفاية)))، وغيره))).

ويَردُ عليه:

أوّل: أنّ تل��ك الرواية معارض��ة بمثلها أو أقوى منها، وهو ما رواه الش��يخ 
بإس��ناده عن أحمد بن محمّد بن عيس��ى عن الحس��ن بن عليّ بن فضال، عن 
أحم��د بن عائ��ذ عن محمّد ب��ن حكيم، قال: »س��ألت أبا الحس��ن فقلت: 
الم��رأة التي))) تحيض مثله��ا ولم تحض، كم تعتدّ؟ قال: ثلاثة أش��هر، قلت: 
فإنّها ارتابت قال: تعتدّ آخر الأجَلَيْنِ تعتدُّ تس��عة أش��هرٍ، قلت: فإنّها ارتابت، 

قال: ليس عليها ارتياب؛ فإنّ الله جعل للحبل وقتًا فليس بعده ارتياب«))).

وباقي الس��ند كلّهم ثق��ات، إّال محمّد بن حكيم وقد عرف��ت حاله)))، ولا 
يخف��ى ما فيها من التنصيص على كون غاية مدّة الحبل هو التس��عة؛ للتصريح 
فيها بأنّ الاعتداد إل��ى آخر الأجلين إنّما هو لريبة الحبل، وهو إنّما يكون قبل 

))) الكاف��ي: 101/6، ب المس��ترابة بالحم��ل، ح1، م��ن لا يحض��ره الفقيه: 511/3، 
ح4792، تهذيب الأحكام: 129/8، ب عُدد النساء، 43/444.

))) نهاية المرام: 434-433/1. 
))) - ينظر: كفاية الأحكام: 275/2. 

))) ينظر: مسالك الأفهام: 8/ 376-375. 
))) في المصدر زيادة: »لا«.

))) تهذيب الأحكام: 68/8، باب أحكام الطلاق، ح146/227. 
))) عند قول المصنفّ: )وأمّا محمّد بن حكيم فإنّه وإن لم يكن ثقة إّال أنّه أيضًا ممدوح(.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

؛ لزوال المقتضي للريبة  انقضاء التس��عة، وأمّا بعد إنقضائها فلا ريبة هنا أصًال
بعد خروج وقت الحبل.

وثانيا: أنّ المستفاد من مفهوم الحصر أيضًا في قوله »إنّما الحمل تسعة« 
بعد قول الس��ائل، قلت: »فإنّها ارتابت بعد التس��عة أشهر«، نفي الارتياب بعد 
التسعة، فالأمر بالاحتياط بعد ذلك بثلاثة أشهر في هذه الرواية ورواية أخرى 
لابن حكيم)))، ليس من جهة الريبة، وأنّ أقصى مدّة الحمل س��نة، بل يُحتَمل 
 ّكون��ه من باب التقيّة أو للتعبُّد المحض كما صرّح به ش��يخنا الحرّ العاملي

. في الوسائل)))، وكذا صاحب الحدائق)))، ومع الاحتمال لا يكون دليًال

ومنها: ما رواه حُميد عن ابن س��ماعة ع��ن محمّد بن أبي حمزة عن محمّد 
بن حكيم عن أبي الحس��ن، »قال: قلت له المرأة الشابَّة التي تحيض مثلها 
تها؟ قال: ثلاثة أشهر، قلت: فإنّها ادّعت  يطلقها زوجها فيرتفع طمثها، كم عدَّ
تها تس��عة أش��هر، قلت: فإنّه��ا ادّعت الحبل  الحبل بعد ثلاثة أش��هر، قال: عدَّ
بعد تس��عة أش��هر، قال: إنّما الحمل تس��عة أش��هر، قلت: تزوج؟ قال: تحتاط 
ج إن  بثلاثة أش��هر، قلت: فإنّها ادّعت بعد ثلاثة أشهر، قال: لا ريبة عليها تتزوَّ

شاءت«))).

ومحمّ��د بن أبي حمزة، مش��ترك بين اثنين؛ أحدهم��ا محمّد بن أبي حمزة 
الثمال��ي، نق��ل توثيقه أب��ن داود عن رجال الش��يخ)))، والثاني أب��ن أبي صفيّة 

))) ينظر: الكافي: 101/6، ب المسترابة بالحبل، ح3. 
))) ينظر: وسائل الشيعة: 223/22، ب المسترابة في مدّة الحمل، ذيل الحديث 3. 

))) ينظر: الحدائق الناضرة: 6/25 
))) الكافي: 101/6، ب المس��ترابة بالحب��ل، ح2، تهذيب الأحكام: 129/8، ب عُدد 

النساء، ح 44. 
))) ينظر: رجال ابن داود: 158، رقم1267.
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مة في الخلاصة)))، وغيره))). الثماليّ، وقد وثَّقه العّال

وقري��ب من هاتَيْن الروايَتيْن، ما رواه يونس بن عبد الرحمن عن محمّد بن 
حكيم))).

ومنها: المستفاد من مفهوم العدد في رواية وهب عن أبي عبد الله قال: 

»قال أمير المؤمنين: يعيش الولد لس��تة أش��هرٍ ولسبعة أشهرٍ ولتسعة أشهرٍ 
ولا يعيش لثمانيةٍ«))).

ومنه��ا: م��ا رواه في الكافي، ع��ن عليّ بن محمّد عن صال��ح بن أبي حماد 

ثه، عن أبي  ع��ن يونس بن عبد الرحمن، عن عبد الرحمن بن س��بابة عمّن حدَّ
جعفرٍ قال: »س��ألته عن غاية الحمل بالولد في بطن أمّه كم هو؟ فإنّ الناس 
يقول��ون ربَّما بقي في بطنها س��نتَيْن، فق��ال: كذبوا؛ أقصى مدّة الحمل تس��عة 

أشهرٍ، لا يزيد لحظةً ولو زاد ساعة لقتل أمّه قبل أن يخرج«))).

وعليّ بن محمّد المذكور في صدر الس��ند، هو الراوي الكلينيّ المعروف 
بعال�ن وهو ثق��ة)))، وأمّا صال��ح، فإنّه وإن ضعف��ه أبن الغضائ��ريّ)))، وتردّد 

))) ينظر: خلاصة الأقوال: 255/رقم71. 
))) ينظر: اختيار معرفة الرجال )رجال الكشّ��ي(: 707/2/رقم761. وقد يكون المراد 
مة فيكون المراد به من هم في طبقته كرجال  من الضمير في )وغيره( عائدة على العّال

ابن داود: 159-158.
))) ينظر: الكافي: 102/6، ب المسترابة بالحبل، ح 5.

))) الكافي: 52/6، ب نوادر كتاب العقيقة، ح2، تهذيب الأحكام: 115/8، ب5، ح 47.
))) الكافي: 52/6، ب النوادر، ح3، تهذيب الأحكام: 115/8، ب5، ح45. 

))) ينظر: فهرست أسماء مصنفّي الشيعة )رجال النجاشيّ(: 260، رقم )682(. 
))) ينظر: رجال ابن الغضائريّ: 70، رقم73.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

النجاش��يّ في��ه)))، لكن ع��ن الفضل بن ش��اذان أنّه يرتضيه ويمدح��ه)))، وفي 
التعليق��ة روى عنه محمّد بن أحمد بن يحيى ولم يس��تثنِ روايته)))، وتضعيف 
د النجاش��يّ لا يقام، وجزم الفضل بن ش��اذان  اب��ن الغضائ��ريّ ضعيف، وتردُّ
وإدخال��ه ف��ي قس��م الممدوحي��ن أولى، كم��ا نصّ علي��ه الفاضل عب��د النبيّ 
الجزائريّ)))، ولا يضرّ إرس��ال الرواية بعد ك��ون يونس في الطريق؛ لأنّه ممّن 

أجمعت العصابة على تصحيح ما يصحّ عنه.

ومن هنا ظهر ضعف ما في المسالك من استضعاف الرواية بأنّها: »مرسَلَة فلا 
يعتمد على ما فيها، مع مخالفته للوجدان كما ذكره المصنفّ«))) وما ذكره من كون 
عدم الازدياد عليها لحظة مخالفة للوجدان، كما يدفعه ما صرّح به جماعة، منهم 
المفي��د في المقنعة كما ذكرناه س��ابقًا)))، وكذا في الري��اض، بل زاد فيه دعوى 
الوجدان على خلافه حيث قال: »دعوى الوجدان بالبقاء الى العشر، بل وأزيد إلى 
س��نة ممنوعة، فقد يكون وضع الحمل إلى ذينك الأجلَيْن وابتداء الحمل فيه من 
التسعة، ويكون حبس الطمث قبله لريبة كفساد الطمث، كما يستفاد من المعتبرة، 
وصرّح به المفيد في المقنعة))) وجماعة وليس إلى ذَيْنكِ الأجلَيْنِ، مع أنّ انسداد 

م ظاهر لنا بالوجدان وانكاره مكابرة بالعيان())). باب الاحتمال المتقدَّ

))) ينظر: فهرست أسماء مصنفّي الشيعة )رجال النجاشيّ(: 198، رقم526. 
))) ينظر: رجال الكشيّ: 837/2، ح1068.

))) ينظر: تعليقة على منهج المقال: 203. 
))) ينظر: حاوي الأقوال: 8-7/4.

))) مسالك الأفهام: 375/8. 
))) عند قول المصنفّ: )قال شيخنا المفيد في المقنعة..(. 

))) ينظر: المقنعة: 539.
))) رياض المسائل: 484/10. 
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ومنها: ما اش��تمل على أنّ التس��عة أشهر فيها أجلان فس��اد الحيض وفساد 
الحمل، وهو ما رواه في الكافي عن حماد بن عثمان في الصحيح أو الحس��ن 
بإبراهي��م بن هاش��م قال: »قل��ت: لأبي عبد الله ما تقول ف��ي رجل له أربع 
ج؟ قال:  ، متى يج��وز له أن يتزوَّ ، وهو غائب عنهنَّ نس��وةٍ، طلَّق واح��دةً منهنَّ

بعد تسعة أشهرٍ وفيها أجلانِ فساد الحيض وفساد الحمل«))).

فإنّ قوله: »وفيها أجلان« بمنزلة التعليل، والمستفاد منها كون غاية مدّة 
الحمل وأقصاها هو التس��عة، وإّال فعلى تقدير كون العشرة أو السنة غاية مدّة 
، كما أنّ المرسَ��لَة المذكورة يفصح  الحمل لم يكن ما جعل غاية، غايةً وأجًال

من ذلك للتنصيص فيها بلفظ الأقصى.

ومنها: الرواية المعتبرة المحتملة للصحة على ما في الرياض)))، وهي ما رواه 
في الكافي عن محمّد بن أحمد، عن الحس��ين بن س��عيد، عن الفُضَيل، عن أبي 
حم ثلاثة أقفال؛  حمزة قال: »سألت أبا جعفر وساق الحديث إلى أن قال: وللرَّ
قفل في أعلاها ممّا يلي أعلى الصرّة، من الجانب الأيمن، والقفل الآخر وسطها، 
ام في القفل الأعلى فيمكث  حم، فيوضع بعد تسعة أيَّ والقفل الآخر أسفل من الرَّ
فيه ثلاثة أشهر، فعند ذلك يصيب المرأة خبث النفس والتهوّع، ثمّ ينزل إلى القفل 
الأوس��ط، فيمكث فيه ثلاثة أشهر، ثمّ ينزل إلى القفل الأسفل، فيمكث فيه ثلاثة 

أشهر، فذلك تسعة أشهر، ثمّ تَطلُق المرأة«))).

ة، من جهة فُضَيل المشترك بين فضيل بن يسار الثقة)))  ووجه احتمال الصحَّ

))) الكافي: 80/6، ب طلاق النائب، ح6، تهذيب الأحكام: 63/8، ب10، ح125. 
))) ينظر: رياض المسائل: 485/10. 

ه، ح 5.  ))) ينظر: الكافي: 15/6، ب بدء خلق الإنسان وتقلبه في بطن أمِّ
))) ينظر: فهرست أسماء مصنفّي الشيعة )رجال النجاشيّ(: 309 رقم845. 
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

وغيره، وأمّا باقي سند الرواية فلا تأمّل فيه، فإنّ المذكور في صدر الرواية هو 
محمّ��د بن يحيى العطار الثقة)))، الذي روى عن��ه الكلينيّ، والمراد من أحمد 
هو أحمد بن محمّد بن عيسى بقرينة رواية ابن يحيى عنه، والمراد بأبي حمزة 
هو الثماليّ، ودلالتها على المطلوب واضحة، إّال أنّ فيها زيادة تسعة أيام على 
تسعة أشهر، ولعلّ المراد إدراجها في التسعة أشهر بكون التسعة أيام جزءًا من 

الثلاثة أشهر كما ذكره في الرياض))).

]أدلَّة القول الثاني[

ثمّ أنّه قد ذكرنا عن جماعة من الأصحاب القول بأنّ أقصى الحمل عشرة)))، 
ونسبه جماعة إلى الرواية)))، ولم أقف على ما يدلُّ عليه بالخصوص، واستدلَّ 
عليه في الكش��ف بأصالة عدم الزنا والش��بهة، وعموم كون الولد للفراش)))، 

وعلّله المحقّق وغيره بكثرة الوجود))).

ويَردُ على الأوّل:

أوّل: أنّه لا يتعيّن خصوص العشرة، بل يجري في الأزيد منه إلى تمام السنة.

وثانيً��ا: أنّه مع معارضته بمثله وأصالة عدم وجوب النفقة والكس��وة عليه، 
وعدم التوارث بينهما وغي��ر ذلك من التكاليف، معارض بأصالة عدم الزيادة 

))) ينظر: فهرست أسماء مصنفّي الشيعة )رجال النجاشيّ(: 353 رقم: 946.
))) ينظر: رياض المسائل: 485/10. 

))) عن��د ق��ول المصنفّ: )وذهب جماع��ة من الأصحاب إلى أنّ أقصاه عش��رة، وبه قال 
مة..(. العّال

))) الوس��يلة: 318، وحكاه المقداد الس��يّوريّ في التنقيح الرائع: 263/3، عن سّا�لّ�ر 
وابن حمزة، إيضاح الفوائد: 259/3. 

))) ينظر: كشف اللثام: 533/7. 
))) ينظر: شرائع الإسلام: 284/2. 
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على التس��عة أشهر فإنّ الغالب كون وضع الحمل على التسعة، وكون الوضع 
على عشرة أو الأزيد على فرض تحقّقه من الأفراد النادرة؛ بل الأندرة والظنّ 

يلحق الشيء المشكوك بالأعمّ الأغلب.

ة  وعلى الثاني: أنّ العموم مورده صورة الاش��تباه والشكّ، ومع ورود الأدلَّ
الدالة على أنّ أقصى الحمل هو التسعة لا اشتباه في الأزيد فلابدّ من تخصيصه 
ه المنع إليه في أصل تحقّقه فضًال عن  بما دونها، والتعليل بالكثرة عليل؛ لتوجُّ

دعوى الكثرة.

]أدلة القول الثالث[

بقي الكلام في دليل القول الثالث واستدلّوا عليه

: بما في الانتصار من دعوى الإجماع عليه))). أوًّال

ة عليه منها: وثانيًا: بالأخبار الدالَّ

صحيح��ة عبد الرحمن بن الحجاج، عن أبي عبد الله: »إذا طلَّق الرجل 
ت ثلاثة أشهر  ، انتظرت تسعة أشهر فإن ولدت، وإّال اعتدَّ امرأته فادّعت حبًال

ثمّ قد بانت منه«))).

قال أبو الصلاح: )وأكثر الحمل تس��عة أشهر، والريب ثلاثة أشهر، فيصير 
الغاية في أكثر الحمل سنة كاملة())).

وقال في الغنيّة: )والأكثر في غالب العادة تسعة أشهر بلا خلاف، وينضاف 

))) ينظر: الانتصار: 544. 
))) الكاف��ي: 101/6، ب المس��ترابة بالحب��ل، ح 1، م��ن لا يحض��ره الفقيه: 511/3، 

ح4792.
))) الكافي في الفقه: 314. 
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

إلى ذلك أشهر الريب وهي ثلاثة أشهر، فيصير أكثر مدّة الحمل سنة())).

ومنه��ا: ما اس��تدّل به في الكش��ف))) والم��دارك))) والكفاي��ة)))، من رواية 
محمّد بن حكيم عن الكاظم »إنّما الحمل تس��عة أشهر قال: قلت: فتُزوّج، 
قال: تحتاط ثلاثة أش��هر قال: قلت: فإنّها ارتابت بعد ثلاثة أش��هر، قال: ليس 

ج«)))، ومثله رواية أخرى عنه))). عليها ريبة تُزوَّ

ومنه��ا: ما رواه ابن حكيم عن أب��ي إبراهيم أو ابنه »إنّه قال: في المطلَّقة 
يطلّقه��ا زوجها، فتقول: أنا حبلى فتمكث س��نة فق��ال: إن جاءت به لأكثر من 

سنة، لم تصدّق ولو ساعة واحدة في دعواها«))).

والمس��تفاد م��ن المفهوم وإن لم يتعيَّن خصوص الس��نة أو العش��رة، لكنهّ 
ينافي ما دلّ على أنّ الأقصى هي التسعة.

ومنها: المرس��لة على ما في الرياض)))، »أدنى ما تحمل المرأة لستة أشهر، 
وأكثر ما تحمل لسنة«)))، والوجوه المذكورة كلّها ضعيفة مدفوعة.

أمّا حكاية الإجماع، فإنّها غير مسموعة بعدما حكى ابن إدريس في السرائر 
رجوعه عمّا في الانتصار في جواب المسائل الموصليّات، وموافقته للمشهور 

))) غنيّة النزوع: 387. 
))) ينظر: كشف اللثام: 534/7.

))) لم أعثر عليه في المدارك، ولكن ذكر في نهاية المرام: 434/1.
))) ينظر: كفاية الأحكام: 275/2. 

))) الكافي: 102/6، ب المسترابة بالحبل، ح 4.
))) المصدر نفسه: 101/6، ب المسترابة بالحبل، ح 2. 
))) المصدر نفسه: 101/6، ب المسترابة بالحبل، ح 3.

))) ينظر: رياض المسائل: 486/10.
))) من لا يحضره الفقيه: 511/3، وفيه »لسنتين« بدل »لسنة«.
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خصوصً��ا بعد كون م��ا في الانتصار مخالفًا للش��هرة العظيم��ة والإجماعات 
المحكيّة.

وأمّ��ا الصحيح��ة))) فلعدم دلال��ة الإعتداد بالثلاث��ة بعد التس��عة؛ على أنّ 
أقصى الحمل هو السنة، إن لم نقل بظهور دلالته على المختار للتصريح فيها 
بالانتظار بالتس��عة بعد دعواها الحبل، مع قوة احتمال الأمر بالاعتداد بالثلاثة 
بعده��ا للتقيّة، كما صرّح به ش��يخنا الح��رّ العامليّ في الوس��ائل))) وصاحب 

الحدائق))).

أو الحمل على الأولويّة والاحتياط جمعًا بينها وبين ما مرّ س��ابقًا، ممّا دلّ 
عل��ى أنّ الاعت��داد إلى آخر الأجلَيْن إنّما هو لريبة الحم��ل)))، وهو إنّما يكون 
؛ لزوال المقتضي لها  قبل انقضاء التسعة، وأمّا بعد انقضائها فلا ريبة هنا أصًال

بعد خروج وقت الحبل.

ويؤيِّده التعبير بلفظ الاحتياط في الاعتداد بالثلاثة بعد التس��عة في روايتَي 
ابن حكيم)))، ويظهر ما ذكرناه من كلام جماعة منهم ابن إدريس في الس��رائر 
حي��ث قال: »إذا طلَّق امرأته، فإن ارتابت بالحمل بعد إن طلَّقها وادّعت ذلك، 
صبر عليها تس��عة أش��هر -إلى أن قال-: والأولى عندي، أنّه��ا تبين وتنقضي 
تها بعد التس��عة الأش��هر، ولا يحتاج إلى استئناف عدّة أخرى بثلاثة أشهر؛  عدَّ

))) ينظر: من لا يحضره الفقيه: 511/3.
))) ينظر: وسائل الشيعة: 384/21، ب17من أبواب أحكام الأولاد، ح15.

))) ينظر: الحدائق الناضرة: 6/25. 
))) عن��د ق��ول المصنفّ: )للتصري��ح فيها بأنّ الاعت��داد الى آخر الأجلي��ن إنّما هو لريبة 

الحبل..(.
))) ينظر: الكافي: 101/6-102، ب المسترابة بالحبل، ح 2 و4. 
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لأنّ��ه لا دليل عليه؛ لأنّ في ذلك المطلوب من س��بق الأش��هر البيض الثلاثة، 
أو وض��ع الحمل«)))، وم��ع قطع النظر ع��ن هذين الاحتمالَيْ��ن، وإبقاء الأمر 
بالاعتداد بالثلاث��ة بعدها على ظاهره، غايته أنّه حكم على حدة، ورد الأمر به 

تعبّدًا من غير دلالة لها على أنّ أقصى مدّة الحمل سنة.

وعلى فرض تسليم الدلالة فهي معارضة بما هو نصّ في الباب في الدلالة 
على المختار من قوله في مرس��لة عبد الرحمن التي هي في حكم المسند، 

ة الحمل تسعة أشهر لا يزيد عليها لحظة«))). »أقصى مدَّ

وغيرها من الأدلّة ممّا قد مضى، وبعد التعارض فلا ريب في تقديمها على 
تلك الصحيحة؛ لأنّها نصوص معتبرة؛ جملة منها صريح الدلالة على المطلق 
معتضدة بالإجماعات المنقولة، والشهرة العظيمة القريبة من الإجماع وإن لم 
يكن فيها الصحيح، فإنّ حصول الظنّ بالصدور بعد عمل المشهور أقوى من 
الظنّ الذي يحصل من وصف الراوي بالعدالة، ومّما ذكرنا يظهر الجواب من 
رواي��ة ابن حكيم، وأمّا الرواية الأخيرة لابن حكيم))) فلم يثبت اعتبار س��نده، 

بل ودلالته؛ لأنّه من باب المفهوم فلا يعارض بها المنطوق الصريح.

والخبر الأخير مرسل ضعيف مع عدم الجابر، مع أنّ المحكيّ عن الوافي 
على ما في بعض النس��خ أكثر الحمل لس��نتين)))، وعن الوسائل أنّه نقل الخبر 

بلفظ السنتَينِ مقتصرًا عليها من دون ذكر غيرها))).

))) السرائر: 743/2. 
))) الأحكام: 115/8، ب5، ح45. 

))) مرّ ذكرها عند قول المصنفّ: )ومنها: ما رواه ابن حكيم عن أبي إبراهيم أو..(.
))) ينظر: الوافي: 1425/23. وحكاه المحقّق البحرانيّ في الحدائق الناضرة: 6/25. 

))) ينظر: وسائل الشيعة: 384/21، ب17 من أبواب أحكام الأولاد، ح15. 
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وبالجملة: فهذه الأخبار لاش��تمالها على ضع��ف في الدلالة، كما في غير 
المرس��لة، أو في الس��ند، كما فيها وكونها مخالفة للمش��هور بين الأصحاب، 
وكذا للعادة مع ندرة القول بالسنة حتى أنّه قال في الكشف: )لم يظهر لي قول 
صريح بالس��نة لغير ابن س��عيد()))، وتصريح جماع��ة بمتروكيّة هذا القول)))، 
ة الدالة عليها  المش��عر بالإجماع غير صالحة للعمل، فهذا القول ش��اذ والأدلَّ

ا واعتبارًا. ة، لا يعمل بها نصًّ على تقدير تسليم الدلالة شاذَّ

ويمكن الاستش��كال والقدح فيما ذُكِر، بمنع ش��ذوذ هذا القول بعد ذهاب 
رين إليه)))، ودع��وى الإجماع الصريح  جماع��ة من أعيان القدم��اء))) والمتأخِّ
عليه في الغنيّة، حيث قال: أكثر مدّة الحمل هو السنة بدليل إجماع الطائفة)))، 
وك��ذا المحكيّ عن أعلام المفيد أنّه ادّعى الإجماع))) على طبق ما في الغنيّة، 
والإجم��اع المنق��ول لا يقصر عن الخب��ر الصحيح، بل ه��و بمنزلة الصحيح 

العالي السند سيّما إذا كان من مثل شيخنا المفيد.

هُ يَعْلَمُ مَا تَحْمِلُ كُلُّ أُنْثَى وَمَا تَغِيضُ  ويدلّ عليه أيضًا ظاهر الآية الش��ريفة: ﴿اللَّ
رَْحَ��امُ وَمَ��ا تَزْدَادُ﴾)))عل��ى م��ا هو المرويّ في تفس��يرها من الرواي��ة، حيث إنَّ  اْأل
المس��تفاد منها، أنّ الله س��بحانه يعلم ما تنقصه الأرحام عن مدّة الحمل التي هي 
التسعة بتولّدها لدون التسع، وما تزداد الأرحام عن مدّة الحمل بتولّدها أكثر من 

))) كشف اللثام: 534/7. 
))) ينظر: شرائع الإسلام: 284/2؛ غاية المراد: 171/3. 

))) ينظر: الكافي في الفقه: 314، غنيّة النزوع: 387.
))) ينظر: الجامع للشرائع: 461.

))) ينظر: غُنيَة النزوع: 387. 
))) نقل الحكاية الفاضل الأصبهانيّ في كشف اللثام: 533/7. 

))) سورة الرعد آية 8. 



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

280

رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

تس��عة أش��هر، وهذا التفس��ير مرويّ عن أحد الصادقَينِ في رواية مرسلة قال: 
»الغيض كلّ حمل دون تس��عة أش��هر، وما تزداد كلّ ش��يء تزداد على كلِّ تس��عة 
أش��هر، فكلّما رأت المرأة الدم الخالص في حملها فإنّها ت��زداد بعدد الأيام التي 
رأت في حملها من الدم«)))، والمس��تفاد منها أيضًا اجتماع الحيض مع الحمل، 

وأنّ ازدياد المدة في أيام الحمل بعدد الأيّام التي رأت دم الحيض فيها.

ولكن يعارضها رواية محمّد بن مس��لم؛ قال: »س��ألت أبا عبد الله عن 
رَْحَامُ﴾ قال: مالم يكن حمًا�لً� ﴿وَمَا تَزْدَاد﴾  قول الله س��بحانه، ﴿وَمَا تَغِي��ضُ اْأل

قال: الذكر والأنثى جميعًا«))).

��نة فيه  وك��ذا الأخبار أيضًا متعارضة، وقد عرفت أنّ ما دّل على اعتبار السَّ
الصحي��ح وغي��ره، مضافًا ال��ى إمكان القدح ف��ي دلالة رواية أحم��د بن عائذ 
عل��ى أنّ أقصى مدّة الحمل هو التس��عة)))، فإنّ الظاهر من قول الس��ائل فإنّها 
ارتاب��ت بعد حكمه بالاعتداد بثلاثة أش��هر، ارتيابه��ا للحمل بعد الاعتداد 
بثلاثة أش��هر، وم��ن المحتمل حينئذٍ إن لم نق��ل بأنّه الظاه��ر أن يكون المراد 
من التس��عة التي أُمِرت المرتابة بالاعتداد بها هي التس��عة الأشهر بعد الثلاثة، 
فيكون المجموع اثني عش��ر ش��هرًا، وهذا مطابق لصحيح��ة عبد الرحمن بن 
الحجاج)))، وكذا روايتَي ابن حكيم)))، فإنّ انحصار مدّة الحمل فيها بالتسعة 

مناف للأمر بالاحتياط بثلاثة أشهر بعدها.

))) الكافي: 12/6، ب بدء خلق الإنسان وتقلّبه في بطن أمه، ح 2. 
))) تفس��ير العياش��يّ: 204/2-205، بحار الأنوار: 91/4، ب العلم وكيفيّته والآيات 

الواردة فيه، ح 42.
))) ينظر: تهذيب الأحكام: 68/8-69، ب أحكام الطلاق، ح146.

))) ينظر: الكافي: 101/6، ب المسترابة بالحبل، ح 1. 
))) ينظر: المصدر نفسه: 102/6، ب المسترابة بالحبل، ح 4 و5.
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وما ذكره صاحب الوس��ائل والحدائق من حمل الأم��ر بالاحتياط بالثلاثة 
بعد التس��عة على التقيّة))) فهو بعيد؛ بل ف��ي خبَرَي ابن حكيم ما ينافي الحمل 
على التقيّة؛ لاش��تمالها على ما لم يقل به أحد من العامّة من نفي ريبة الحمل 
بعد الس��نة، وعلى هذا فدفع التنافي بينهما كما يمكن بحمل الاعتداد بالثلاثة 
بعده��ا على التعب��د المحض، كذا يمك��ن كونه لريبة الحم��ل وأنّ أقصى مدّة 

الحمل سنة، وحينئذ يكون انحصار الأمر في التسعة محموًال على الغالب.
��د الأخير الحك��م بنفي الريبة بعد الثلاثة، المش��عر بثبوتها قبل تحقّق  ويؤيِّ
الثلاثة، وعلى هذا فالجمع بين الروايات بحملها على اختلاف عادات النساء، 
مع حمل ما دلَّ على أنّ أقصى مدّة الحمل هو التسعة على الغالب وجه جمعٍ 
ظاهرٍ، فإن لم نقل بترجيحه على حمل الأمر بالتربُّص بعد التس��عة أشهر على 

تعبُّد المحض، فلا أقلَّ من عدم ترجيح العكس.
ويؤيِّده أيضًا أنّ حمل أخبار التسعة على الغالب تقييد وطرح مفهوم رواية 
ابن حكيم عن أبي إبراهيم)))، وكذا صرف الصحيحة وروايتَي ابن حكيم عن 
ظاهره��ا، من كون الاعتداد بالثلاثة بعد التس��عة لريب��ة الحمل، والحمل على 
التعبُّد المحض تجوّز، ولا ريب في تقديم الأوّل على الثاني، مع اعتضاد هذا 

القول بعموم الفراش وأصالة عدم الزنا والشبهة.

يَّة الأخبار من باب الوصف،  والجواب عنه: إنّه على المختار من كون حجِّ
فالظاه��ر أنّ بع��د نق��ل الإجماعات المذك��ورة والش��هرة العظيم��ة المحقّقة 
والمنقول��ة التي ه��ي المعوّل عليها في الحكم، ومن أق��وى المرجّحات على 

كون أقصى مدّة الحمل التسعة.

))) ينظر: وسائل الشيعة: 384/21، ب17، من أبواب أحكام الأولاد، ذيل حديث15، 
الحدائق الناضرة: 6/25. 

))) ينظر: الكافي: 101/6، ب المسترابة بالحبل، ح 3.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

ودلالة جملة من الأخبار عليها لا مجال للإش��كال في المس��ألة؛ لوضوح 
دلالة تلك الأخبار من حيث اش��تمال بعضه��ا على ما هو كالعلّة المنصوصة، 
اد أو حسنته من قوله: »وفيها أجلان فساد الحيض وفساد  وهو صحيحة حمَّ
الحمل«)))، وبعضها على التنصيص بأنّ أقصى المدّة هي التسعة، وهو مرسلة 
عبد الرحمن))) التي هي كالمسند ومعمول بها بين الأصحاب، والعدول عنها 

إلى غيرها عدول عن المجمع عليها إلى الشاذِّ الذي ليس بمشهود.
اج التي هي عمدة مستند  ولا كذلك الأمر في صحيحة عبد الرحمن الحجَّ
القول بالس��نة)))؛ لعدم وضوحها في الدلال��ة على مرامهم إن لم نقل بدلالتها 
على التس��عة؛ لعدم ]الـ[ تنصي��ص، ولا ظهور فيها على أنّ أقصى مدّة الحمل 
هي السنة، مع احتمال كون الاعتداد بالثلاثة بعد التسعة من باب التعبُّد والعدّة 
الش��رعيّة، لا م��ن باب ريبة الحم��ل، كما هو مقتضى فهم المش��هور وإطلاق 
الفت��اوى في ع��دّة المس��ترابة)))، فالجمع بي��ن الأخبار- بحمل مرس��لة عبد 
الرحمن على الغالب كما استظهره صاحب المدارك)))- فرع التكافؤ المفقود 

في المقام، بل فرع المعارض الراجح.
وق��د عرفت ممّا ذكرنا عدم دليل معارض فضًال عن الراجح، وعلى تقدير 
حصول التعارض لاريب أنّ التأويل فيما دلّ على السنة أولى منه فيما دلّ على 

التسعة لما ذكرنا.

))) ينظر: الكافي: 80/6، ب النساء اللائي يطلقن على كل حال، ح6، تهذيب الأحكام: 
63/8، ب3، ح125. 

))) ينظر: تهذيب الأحكام: 115/8، ب5، ح45.
))) ينظر: الكافي: 101/6، ب المسترابة بالحمل، ح 1، من لا يحضره الفقيه: 511/3، 

ح4792.
))) ينظر: السرائر: 693/2، المختصر النافع: 197، الجامع للشرائع: 471. 

))) ينظر: نهاية المرام: 334/1.
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وأمّ��ا القدح في دلالة رواية أحمد بن عائذ))) يكون المراد هو التس��عة بعد 
اد: »وفيها أجلان«))) دلالة  الثلاثة، فلاريب أنّه احتمال بعيد، وفي حَسِ��نة حمَّ

على ما قلنا؛ لأنّ الأخبار يكشف بعضها عن بعض.

وأمّا م��ا في الغنيّة وعن الأعلام من دعوى الإجماع))) فغير مس��موع، بعد 
ء عن هذا القول ومتروكيّته ومخالفته للش��هرة  م��ا عرفت من إعراض الأجَّا�لَّ�
العظيمة)))، والمرس��لة المفسّرة للآية الشريفة)))، مع ضعفها وعدم جابر لها، 
معارضة بما هو أقوى منها)))، وأمّا المرس��لة القائلة بأنّ أكثر ما تحمل سنة)))، 

فقد عرفت ما فيها من ضعف السند واضطراب في المتن))).

))) ينظر: تهذيب الأحكام: 68/8-69، ب أحكام الطلاق، ح146. 
))) ينظر: الكافي: 80/6، ب النساء اللاتي يطلقن على كلّ حال، ح6، تهذيب الأحكام: 

63/8، ب3، ح125. 
))) ينظر: غنية النزوع: 387، كشف اللثام: 533/7 نقًال عن أعلام المفيد. 

))) عند قول المصنفّ )وهو متروك( كما في الشرائع وشرحه للصميريّ..(. 
))) ينظر: الكافي: 12/6، ب بدء خلق الانسان وتقلبه في بطن امه، ح 2 

))) ينظر: تفس��ير العياش��يّ: 204/2-205، بح��ار الأن��وار: 91/4، ب العلم وكيفيته 
والآيات الواردة فيه، ح 42. 

))) ينظر: من لا يحضره الفقيه: 511/3، ح4793.
))) عند قول المصنفّ )والخبر الأخير مرسل ضعيف مع عدم الجابر..(.
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رسالة )أقصى مدَّة الحمل( تأليف العلّامة الف  يه السيد ميرزا محمد صادقق الرضويّ المشهديّ 

الم�صادر والمراجع
القرآن الكريم.

المصادر و المراجع العربية

11 الأبواب )رجال الطوسيّ(، الشيخ أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسيّ، .
)ت: 460(، تحقيق: جواد القيوميّ الأصفهانيّ، الناش��ر: مؤسسة النشر 

الإسلاميّ، ط 1، 1415هـ

22 اختي��ار معرف��ة الرج��ال )رجال الكش��يّ(، الش��يخ أبو جعف��ر محمّد بن .
الحس��ن الطوس��يّ، )ت: 460(، تحقيق: الس��يّد مهدي الرجائيّ، تعليق 
وتصحيح: مير داماد الأس��ترباديّ، الناش��ر: مؤسسة آل البيت  لإحياء 

التراث، 1404هـ.

33 الاس��تبصار، الش��يخ أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسيّ، )ت: 460(، .
تحقيق وتعليق: الس��يّد حسن الموسويّ الخرس��ان، المطبعة: خورشيد، 

الناشر: دار الكتب الإسلاميّة- طهران، ط 4، 1363ش.

44 الإسلام وقضايا المرأة المعاصرة: البهيّ الخوليّ، مطبعة القاهرة، ط٣/ .
.١٩٦٨

55 الانتصار، الش��ريف المرتضى علم الهدى علي بن الحس��ين الموسويّ، .
)ت: 436(، تحقيق ونش��ر: مؤسس��ة النش��ر الإسال�ميّ التابعة لجماعة 

المدرسين، 1415هـ.

66 إيضاح الإش��تباه، أبو منصور الحس��ن بن يوس��ف أبي المطهّر الأس��ديّ .
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مة الحليّ(، )ت: 726(، تحقيق: الش��يخ محمّد الحسون، الناشر:  )العّال
مؤسسة النشر الإسلاميّ، ط1، 1411هـ.

77 إيض��اح الفوائ��د، الش��يخ أبو طال��ب محمد بن الحس��ن بن يوس��ف بن .
المطهّر )فخر المحقّقين(، )ت: 771(، تعليق: الس��يّد حسين الموسويّ 
الكرمانيّ، الش��يخ عليّ بناه الإشتهاريّ، الشيخ عبد الرحيم البروجرديّ، 

ط1، 1387ش.

88 بح��ار الأن��وار الجامع ل��درّر أخبار الأئمّ��ة الأطهار، الش��يخ محمّد باقر .
المجلسيّ )ت: 1111(، مؤسسة الوفاء - بيروت، ط2، 1403هـ.

99 مة . تبص��رة المتعلمين، جمال الدين الحس��ن بن يوس��ف المطهّ��ر )العّال
الحليّ(، )ت: 726(، تقديم: الش��يخ حس��ين الأعلميّ، تحقيق: الس��يّد 
أحمد الحس��ينيّ- الش��يخ هادي اليوس��في، الناش��ر: انتش��ارات فقيه – 

طهران، ط1، 1368ش.

مة 1010 ين الحس��ن بن يوس��ف المطهّ��ر )العّال تحري��ر الأح��كام، جم��ال الدِّ
الحليّ( )ت: 726(، تحقيق: الش��يخ إبراهيم البهادلي، الناشر: مؤسسة 

الإمام الصادق ، ط1، 1420هـ.

تعليقة على منهج المقال، محمّد باقر الوحيد البهبهانيّ، )ت: 1205(.1111

ين جمال ب��ن عب��د الله الس��يوريّ )الفاضل 1212 التنقي��ح الرائ��ع، جم��ال الدِّ
الس��يوريّ( )ت: 826(، تحقيق: الس��يّد عب��د اللطيف الحس��ينيّ الكوه 

كمريّ، نشر: مكتبة أية الله المرعشيّ النجفيّ العامّة، 1404هـ.

تهذيب الأحكام في ش��رح المقنعة، الش��يخ أبو جعفر محمّد بن الحسن 1313
الموس��ويّ  حس��ن  الس��يّد  وتعلي��ق:  تحقي��ق   ،)460 )ت:  الطوس��يّ، 
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الخرس��ان، المطبعة: خورشيد، الناش��ر: دار الكتب الإسلاميّة- طهران، 
ط3، 1364ش.

الجامع للشرائع، يحيى بن س��عيد الحليّ )ت: 689(، تحقيق وتخريج: 1414
جمع من الفضلاء، إش��راف: الشيخ جعفر الس��بحاني، المطبعة العلميّة، 

الناشر: مؤسسة سيد الشهداء العلمية، 1405هـ

الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة، الشيخ يوسف البحرانيّ )ت: 1515
1186(، الناشر: مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرسين.

خلاص��ة الأقوال في معرفة الرجال، أبو منصور الحس��ن بن يوس��ف بن 1616
مة الحل��يّ( )ت: 726(، تحقيق: الش��يخ جواد  المطهّر الأس��ديّ )العّال

القيوميّ، الناشر: مؤسسة النشر الإسلاميّ، ط1، 1417هـ.
الخلاف، أبو جعفر محمّد بن الحس��ن بن عليّ الطوس��يّ، )ت: 460(، 1717

تحقيق: جماعة من المحقّقين، الناش��ر: مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة 
لجماعة المدرسين، 1407هـ.

ين الحسن بن عليّ بن داود الحليّ )ت: 740(، 1818 رجال ابن داود، تقيّ الدِّ
تحقيق وتقديم: الس��يّد محمّد صادق آل بحر العلوم، الناشر: منشورات 

مطبعة الحيدريّة-النجف الأشرف، 1392 -1972م.

الرجال لإبن الغضائريّ، أحمد بن الحُسَ��يْن ب��ن عُبَيْد الله بن إبْراهيم أبي 1919
الحُسَ��يْن الواسِ��طيّ البَغْداديّ، )ت: قرن 5(، تحقيق: السيّد محمّد رضا 

الجلاليّ، الناشر: دار الحديث، ط1، 1422هـ.

رس��ائل الش��ريف المرتضى )الموصليّ��ات(، الش��ريف المرتضى )ت: 2020
436(، إع��داد: الس��يّد مهديّ الرجائيّ، تقديم: الس��يّد أحمد الحس��ينيّ 

الناشر: دار القران - قمّ، 1405هـ.
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الروضة البهيّة في ش��رح اللمعة الدمش��قيّة، الش��هيد الثاني )ت: 965(، 2121
تحقيق: السيّد محمّد كلانتر، منش��ورات جامعة النجف، ط1، 1386-

.1398

رياض المس��ائل، الس��يّد عليّ الطبطبائيّ )ت: 1231(، تحقيق ونش��ر: 2222
مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرسين، ط1، 1412هـ.

الس��رائر، محمّد بن أدري��س الحليّ، )ت: 598(، تحقي��ق: لجنة التحقيق، 2323
الناشر: مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرسين، ط2، 1410.

الشجرة الطيبة )فارسي(، الميرزا محمّد باقر الرضويّ، تحقيق واستدراك: 2424
السيّد محمّد تقي المدرسيّ الرضويّ، ط طهران، 1352هـ-ش.

ين جعفر 2525 شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام، أبو القاسم نجم الدِّ
بن الحس��ن )المحقّق الحليّ( )ت: 676(، تعليق وتحقيق: عبد الحسين 

محمّد عليّ البقال، الناشر: مؤسسة إسماعيليان، 1408هـ.

العدّة في أصول الفقه، الشيخ أبو جعفر محمّد بن الحسن الطوسيّ )ت: 2626
460(، تحقيق: محمد رضا الأنصاري القميّ، مطبعة: س��تارة-قم ط 1، 

1417هـ.

غاية المرام في شرح شرائع الإسلام، الشيخ المفلح الصميريّ البحرانيّ، 2727
)ت: 900(، تحقي��ق: الش��يخ جعف��ر الكوثران��ي العامليّ، الناش��ر: دار 

الهادي ط1، 1420هـ.

غنيّة النزوع، السيّد حمزة بن علي بن زهرة الحلبيّ، )ت: 585(، تحقيق: 2828
الش��يخ إبراهيم البهادريّ، إش��راف: الش��يخ جعفر الس��بحانيّ، الناش��ر: 

مؤسسة الإمام الصادق، ط 1، 1417هـ.
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فهرس��ت أسماء مصنفّي الش��يعة )رجال النجاشيّ(، الش��يخ أبو العباس 2929
أحم��د بن علي بن أحم��د بن العباس النجاش��يّ الأس��ديّ الكوفيّ )ت: 
450(، تحقيق: الحجّة السيّد موسى الشبيريّ الزنجانيّ، الناشر: مؤسسة 

النشر الإسلاميّ.

مة 3030 ين الحس��ن بن يوس��ف المطهّ��ر )العّال قواع��د الأح��كام، جم��ال الدِّ
الحليّ( )ت: 726(، تحقيق ونش��ر: مؤسس��ة النش��ر الإسال�ميّ التابعة 

لجماعة المدرسين، ط2، 1413هـ.

الكافي في الفقه، أبو الصلاح الحلبيّ )ت: 447(، تحقيق: رضا أستاذيّ، 3131
الناشر: مكتبة أمير المؤمنين عليّ العامّة.

الكاف��ي، ثق��ة الإسال�م أب��و جعفر اب��ن يعقوب ب��ن إس��حاق )الكلينيّ( 3232
)ت: 329(، تصحي��ح وتعلي��ق: عليّ أكبر الغفاريّ، الناش��ر: دار الكتب 

الإسلاميّة- طهران، ط 5، 1363ش.

كتاب التفس��ير، للمحدّث الجليل أبي النظر محمّد بن مس��عود بن عيّاش 3333
الس��لميّ الس��مرقنديّ )العياش��يّ( )ت: 320(، تحقي��ق: الحاج الس��يّد 
هاشم الرسوليّ المحلاتيّ، الناشر: لمكتبة العلميّة الإسلاميّة – طهران.

ين بن الحسن الأصفهانيّ )الفاضل الهنديّ(، 3434 كشف اللثام، الشيخ بهاء الدِّ
)ت: 1137(، تحقيق ونش��ر: مؤسسة النشر الإسال�ميّ التابعة لجماعة 

المدرسين، ط1، 1416هـ.

كفاية الأحكام، الس��يّد محمّد باقر الس��بزواريّ، )ت: 1090(، تحقيق: 3535
الش��يخ مرتضى الواعظيّ الأركيّ، طبع ونش��ر: مؤسسة النشر الإسلاميّ 

التابعة لجماعة المدرسين، ط1، 1423هـ.
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المختص��ر النافع، أبو القاس��م نجم الدي��ن جعفر بن الحس��ن )المحقّق 3636
الحليّ(، )ت: 676(، الناش��ر: قس��م الدراسات الإسال�ميّة في مؤسسة 

البعثة-طهران، طبع 1401-1402هـ.

مة 3737 مختل��ف الش��يعة، جم��ال الدين الحس��ن بن يوس��ف المطه��ر )العّال
الحليّ(، )ت: 726(، تحقيق: مؤسس��ة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة 

المدرسين، ط2، 141هـ.

الم��رأة ف��ي الفكر الاسال�مي المعاص��ر، مجموعة م��ن الباحثين/مركز 3838
الغدير للدراسات الاسلامية، بيروت -لبنان ط ١/ ١٤٢٣هج.

المراسم العلويّة في الأحكام، الشيخ حمزة بن عبد العزيز الديلميّ )ت: 3939
448(، تحقيق السيّد محمّد الأمينيّ، الناشر: المعاونيّة الثقافيّة للمجمع 

العالميّ لأهل البيت ، 1414هـ.

مسالك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسال�م، الشهيد الثاني، )ت: 965(، 4040
تحقيق ونشر مؤسسة المعارف الإسلاميّة- قم، ط1، 1413هـ.

مس��تدرك الوسائل: ميرزا حس��ين النوري الطبرس��ي )ت: ١٣٢٠هج(، 4141
تحقيق مؤسس��ة آل البيت لإحياء التراث، الناشر: مؤسسة آل البيت ع 

لاحياء التراث، ط١/ ١٤٠٨.

ين أبو القاس��م جعفر بن الحس��ن المحقّق الحليّ )ت: 4242 المعتبر، نجم الدِّ
676(، تحقي��ق وتصحي��ح: ع��دّة من الأفاض��ل، إش��راف: ناصر مكارم 
الش��يرازيّ، مطبعة مدرس��ة الإمام أمير المؤمنين، الناش��ر: مؤسسة سيّد 

الشهداء، 1364ش.

المقنع��ة، أبي عبد الله محمّد ب��ن محمّد بن النعمان العكب��ريّ البغداديّ 4343
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)الش��يخ المفيد(، )ت: 413هـ(، تحقيق ونشر: مؤسسة النشر الإسلاميّ 
التابعة لجماعة المدرسين، 1410هـ.

من لا يحضره الفقيه، أبو جعفر محمّد بن عليّ بن الحسين بن بابويه القميّ 4444
)الشيخ الصدوق(، )ت: 381(، تصحيح وتعليق: علي أكبر الغفاريّ، ط 

2، الناشر: مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرسين.

ين أبو العباس أحمد بن محمّد بن فهد الحليّ 4545 المهذّب البارع، جمال الدِّ
)ت: 841(، تحقيق: الحجّة الش��يخ مجتبى العراقيّ، الناش��ر: مؤسس��ة 

النشر الإسلاميّ، 1407هـ.

المه��ذّب، عبد العزي��ز بن البراج الطرابلس��يّ )القاض��ي(، )ت: 481(، 4646
تحقيق: مؤسسة س��يِّد الشهداء، إشراف الشيخ جعفر السبحانيّ، الناشر: 
مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، سنة الطبع، 1406.

موس��وعة المحقّق الكركيّ، )ت: 940(، تأليف وتحقيق: الشيخ محمّد 4747
الحسون، منشورات الإحتجاج، ط1، 1423هـ.

نزه��ة الناظ��ر في الجمع بين الأش��باه والنظائر، الش��يخ يحيى بن س��عيد 4848
الحليّ، )ت: 689(، تحقيق: السيّد أحمد الحسينيّ، نور الدين الواعظيّ، 

مطبعة الآداب- النجف، 1386ش.

نهاية المرام، الس��يّد محمّ��د العامليّ )ت: 1009(، تحقي��ق: الحاج أغا 4949
مجتبى العراقيّ، الش��يخ عليّ الأشتهراديّ، أغا حس��ين اليزديّ، الناشر: 

مؤسسة النشر الإسلاميّ، ط 1، 1413هـ.

النهاية في مجرد الفقه والفتاوى، الش��يخ أبو جعفر محمّد بن الحسن بن 5050
عليّ الطوسيّ، )ت: 460(، انتشارات قدّس محمديّ - قمّ.
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النهاية ونُكتهِا، الش��يخ الطوس��يّ، المحقّق الحل��يّ )ت: 676-460(، 5151
تحقيق ونشر: مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرسين، ط1، 

1412هـ.

الوافي، المحدّث الفاضل محمّد محسن الملقب بـ »الفيض الكاشانيّ«، 5252
عني بالتحقيق والتصحيح والتعليق عليه والمقابلة مع الأصل ضياء الدين 
م��ة« الأصفهانيّ، الناش��ر: مكتبة الإمام أمي��ر المؤمنين  الحس��ينيّ »العّال

عليّ العامّة- أصفهان، ط1، 1406هـ.

وس��ائل الش��يعة إلى تحصيل مسائل الشريعة، الش��يخ محمّد بن الحسن 5353
الحرّ العامليّ )ت: 1104(، تحقيق ونش��ر: مؤسسة آل البيت  لإحياء 

التراث، ط2، 1414هـ.

الوس��يلة، اب��ن حم��زة الطوس��يّ )ت: 560(، تحقي��ق: الش��يخ محمّ��د 5454
الحسون، إشراف: السيّد محمود المرعشيّ، الناشر: منشورات مكتبة أية 

الله المرعشيّ النجفيّ، ط1، 1408هـ.

المصادر و المراجع الفارسية

جامع الش��تات )فارسي(، الميرزا القميّ )ت: 1231(، تصحيح: مرتضى 
رضويّ، الناشر: انتشارات كيهان، طبع مؤسسة كيهان، 1371ش.
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�ص الملخَّ

ين  رس��الة صي��غ عقد النكاح والطلاق للش��يخ محمّد جعفر بن س��يف الدِّ
ش��ريعتمدار الأس��تراباديّ أصًال الكربلائيّ مهجرًا، أحد أعلام تلامذة السيّد 
عل��يّ الطباطبائ��يّ الحائ��ريّ صاح��ب الرياض في كربال�ء، وقد ق��رّر أبحاثه 
الأصوليّة في كتاب س��مّاه )ملاذ الأوتاد في تقريرات الأستاذ(، وقد أُجيز من 

أستاذه الطباطبائيّ بعدما عرض عليه أكثر من كتاب من تأليفاته.

وموضوع هذه الرس��الة يدور حول صِيَغ عقد النكاح وصيغ الطلاق، وقد 
بح��ث عنه��ا -بناءً على م��ا ذكره المصن��ف- على الوجه ال��ذي أورده علماء 
الإماميّة؛ وقد صنفّها بطلب من أس��تاذه الذي يُحتَمل على نحوٍ قويِّ أن يكون 

السيّد عليّ الطباطبائيّ الحائريّ صاحب الرياض.

ع��رض المصنِّ��ف في ضم��ن الرس��الة إل��ى الوج��وه اللغويّ��ة الصحيحة 
لاس��تعمال العقود بن��اءً على ما ورد ف��ي القرآن الكريم والروايات الش��ريفة، 
نح��و: تع��دّي النكاح والتزوي��ج لمفعولَي��ن، تعدّيهما بحرف الج��رّ، ومعاني 
الن��كاح والطال�ق، وبيان الخلع والمب��اراة، وبعض أحكام المه��ر، كما أورد 

المصنِّف للنكاح ستّة معانٍ لغويّة.

اعتمد الباحث في تحقيق هذه الرسالة خمس نسخ من بين ثماني وثلاثين 
نسخة.

الكلمات المفتاحيَّة: صيغ العقود، النّكاح، الطلاقِ، محمّد جعفر الأسترآبادي.
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Abstract
The Thesis on Marriage and Divorce Contract Forms is by Sheikh 

Muhammad Ja'far ibn Saeed al-Din Shari'atmadar al-Astarabadi, 

originally from Karbala, migrated. He was one of the prominent stu-

dents of Sayyid Ali al-Tabatabai al-Haeri, the author of Riyad in Kar-

bala. His primary works focused on Islamic jurisprudence, notably in 

a book titled 'Malaaz al-Awtaad fi Taqreerat al-Ustaadh' (Refuge of 

Pillars in Clarifications by the Master). He received approval from 

his teacher, Tabatabai, after presenting more than one book authored 

by him.

The subject of this thesis revolves around the forms of marriage 

and divorce contracts, explored based on what the author cited from 

Imami scholars. It was written at the request of his teacher, strongly 

suspected to be Sayyid Ali al-Tabatabai al-Haeri, the author of Riyad.

Within the thesis, the author delves into linguistically accurate as-

pects of contract usage, drawing from the Quran and Hadiths. He 

covers topics such as the different nuances of marriage and divorce, 

the rights of annulment and equivalence, and some aspects related to 

the dowry. Additionally, the author discusses six linguistic meanings 

of marriage.

The researcher relied on five copies out of thirty-eight available 

copies while researching this thesis.

Keywords: Contract Forms, Marriage, Divorce, Muhammad Ja'far 

al-Astarabadi."
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مقدّمة التحقيق

بسم الله الرحمن الرحیم

الحمد لله ربّ العالمین، والصلاة والسال�م علی أش��رف الخلق أجمعین، 
محمّد وآله الطیّبین الطاهرین، ولا سیّما بقیّة الله في الأرضین، واللعن الدائم 

ین. علی أعدائهم ومعاندیهم إلى یوم الدِّ

أمّ��ا بعد: فق��د اعتنى الش��ارع بجميع المعامال�ت التي يجريها الإنس��ان، 
ووضع له��ا أحكامًا تضفي عليها العدالة الاجتماعيَّ��ة، ومن تلك العقود عقد 
ة ووض��ع له صيغة محدّدة، ه��ي الفاصل بين  الن��كاح، فاعتنى ب��ه عناية خاصَّ
الحال�ل والحرام، ومن هنا دار بين العلماء النقاش عليها، ومن ضمن ما أُلِّف 
فيها هذه الرس��الة للمول��ى محمّد جعفر ش��ريعتمدار، التي وفِّقن��ا لتحقيقها، 
مة احتوت على مطلبين: الأول في ترجمة المؤلِّف، والآخر في  مسبوقة بمقدَِّ

موضوع الرسالة وأهمّيَّتها.
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المطلب الأوّل: ترجمة الم�ؤلِّف

: نسبه وولادته: أوّلًا

ین المشتهر بشریعتمدار، وُلدِ  هو الشیخ المولى محمّد جعفر بن سیف الدِّ
في نوكنده من قری بلوك أنزان من توابع أسترآباد))) في سنة 1198هـ على ما 

مة الطهرانيّ))). ذكر العّال

إّال أنّ صاح��ب تراج��م الرجال ذك��ر أنّه وجد بخطّ الأس��ترآباديّ في آخر 
كتاب��ه )مصباح الهدی( نقًال عن والدته أنّه وُلدِ وقت طلوع الش��مس س��ادس 
عش��ـر من شهر رمضان المبارك س��نة 1195هـ؛ ثمّ قال: يُحتمل أن یكون في 

سنة 1196 هـ))).

ثانيًا: رحلاته ونشاطاته

توجّ��ه الأس��ترآباديّ لطلب العلم، فبدأ رحلته العلمیَّة ف��ي تلقّي الدروس في 
بل��ده، ث��مّ انتقل إلى بار ف��روش، وكان یكتب بخطّه كلّ ما یدرس��ه، ومنها كتاب 
)المط��وّل(، ثمّ یمّ��م محمّد جعفر صوبه إلى العراق، وحضر درس السیّ��د عليّ 

))) أس��ترآباد: هي مدینة إیرانیّة قدیمة عُرِفت بكثرة العلماء المنتس��بین إلیها؛ فقد ذكرها 
: »أسترآباذ- بالفتح، والسكون، فتح التاء المثناّة من فوق، وراء،  یاقوت الحمويّ قائًال
وأل��ف، وب��اء موحّدة، وألف، وذال معجم��ة، بلدة كبیرة مش��هورة أخرجت خلقًا من 
أه��ل العلم ف��ي كلّ فنّ، وهي من أعمال طبرس��تان بین س��اریة، وجرجان في الإقلیم 

الخامس، ينظر: معجم البلدان: 174/1 و175.
))) ينظر: طبقات أعلام الشیعة )الكرام البررة(: 253.

))) ينظر: تراجم الرجال: 643/2.
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الطباطبائيّ، وألّف كتابَیْنِ من تقریرات أس��تاذه ف��ي الفقه والأصول، وألّف أیضًا 
كتاب )شوارع الأنام في شرح القواعد( في سنة 1228هـ، وعرضه على أستاذه، 
وبعد استحس��انه كتب له إجازة به، وفي س��نة 1231هـ رجع إلى بلده أیّام رئاسة 
ء تلامذة الوحید البهبهانيّ، فلم یتیسّر  المولى محمّد رضا الأس��ترآباديّ من أجّال
له الإفاضة هناك، وألّف فیها كتاب )مشكاة الوری( في شرح ألفیّة الشهید الأوّل، 
ففرغ من تألیفه بعد مضيّ أربعة عش��ر ش��هرًا كما قال في آخر الكتاب، ثمَّ ذهب 
إلى قزوین أوائل أیّام رئاس��ة المولى عبدالوهّاب القزوینيّ بها فنزل علیه، ولاقى 
منه إكرامًا حتی س��افر الس��لطان فت��ح علي ش��اه القاجاريّ إل��ى قزوین فاجتمع 
بالأس��ترآباديّ، وعرف فضل��ه فطلب منه المجيئ إلى طه��ران فأجابه، وحلّ بها 

فعیّن له السلطان دارًا في جنب مدرسة الحكیم هاشم.

وعظُم��ت منزلته عن��د الس��لطان القاجاريّ فاش��تغل بالتدر��یس والإفادة 
والتصن��یف، وخ��رّج خال�ل تل��ك الس��نین تلام��ذة؛ منه��م: السیّ��د نصر الله 
الأس��ترآباديّ، والمیرزا محمّد الأندرمانيّ، والمولى محمّد جعفر بن محمّد 

طاهر النوريّ، وغیرهم.

كان للأس��ترآبادي دور في الجه��اد والدفاع عن حمى الإسال�م وإیران، فقد 
س��افر سنة 1241 هـ مع السیّد محمّد الطباطبائيّ المعروف بالسیّد المجاهد إلى 

الجهاد، ومواجهة القوات الروسیَّة التي تعدّت على بعض الحدود الإیرانیّة))).

ولمّا رجع ش��ریعتمدار الأس��ترآباديّ من الجهاد، قصد إلى مكة المكرّمة 
لحجّ بیت الله الحرام، ورجع من طریق النجف الأشرف فنزل كربلاء المقدّسة 
واس��توطن فیها، وبعد مكث��ه عامین في تلك المدینة خرج منه��ا قاصدًا زیارة 

))) ينظر: أعیان الشیعة: 443/9. 
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ثامن الحجج الإمام الرضا خائفًا یترقّب؛ نتیجة لما وقع بینه، وبین الشی��خ 
أحمد الأحسائيّ، وتهديده من أصحاب الشیخ الأحسائيّ الذین أرادوا الفتك 
ب��ه وجرح��وه مرّتین، ولمّا وصل خراس��ان بعد مكثه في كرمانش��اه وطهران، 
وأس��ترآباد عزم على الاس��تقرار بها فق��ام بالوظائف الش��رعیّة، ولكن حدث 
نزاع بینه وبین الشی��خ عبدالخالق الیزديّ إلى أن رجع الس��لطان محمّد ش��اه 
القاج��اريّ من حرب هراة، والتقى الس��لطان، ورغّبه ف��ي العودة إلى طهران، 
فرجع إلیها بعد أخذ الس��لطان منه العه��ود والمواثیق، وحصلت له المرجعیَّة 

ین وسائر أمور الدنیا))). التامّة في الدِّ

ثالثًا/ أساتذته:

سافر محمّد جعفر لطلب العلم إلى بارفروش، ومنها بعد مدّة إلى العتبات 
المقدّس��ة في العراق، وحضر درس السیّ��د عل��يّ الطباطبائيّ صاحب ریاض 
ر درس��ه، وس��مّاه )ملاذ الأوتاد ف��ي تقریر الأس��تاذ( في علم  المس��ائل، وقرَّ
الأصول، ووقع الفراغ منه س��نة 1237 هـ، ثمّ عرضه على أس��تاذه المذكور، 
وصنفّ كتابًا آخر في الفقه، وعرضه أیضًا على أستاذه، وبعد ما عرض الملاذ 
علیه كتب السیّ��د عليّ ف��ي أوّل كتابه )ینابیع الحكمة(، إج��ازةً له، وقال عنه: 
»المول��ی الفاضل الورع الكامل الزكيّ الذكيّ، والتق��يّ النقيّ الآخذ بأطراف 

المسائل في المطالب، والمبادي«))).

حضر لدى جمع من أعاظم عصره كالوحید البهبهانيّ، والسیّد مهدي بحر 
العلوم، والمقدّس الكاظميّ، فاشتغل عندهم مدّةً طویلةً، ثمّ رجع إلى إیران، 

))) ينظر: طبقات أعلام الشيعة الكرام البررة: 253/2 وما بعدها. 
))) ينظر: تراجم الرجال: 643/2.
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فحض��ر درس المحقّق القميّ، والمول��ى محمّد مهدي النراقي؛ بعد ذلك عاد 
إلى أصفهان، فألقت إلیه الرئاسة أزمّتها، وتصدّى للزعامة الروحیّة))).

رابعًا: أولاده:
للأسترآبادي على ما ذكر أصحاب التراجم، ولدان أحدهما:

الشی��خ محمّد حس��ن الذي یعدُّ من أفذاذ علماء الإمامیّ��ة في عصره، وله 
تصانیف كثیرة، منها:

 )مظاهر الآثار وحقائق الأسرار لبیان دقائق متون الأخبار، وأسانیدها المنتهیة 
إلى الأئمّة الأطهار()))، و )أساس الأحكام في شرح شرائع الإسلام()))، و )شرح 
ألفیّة الشهید(، و )تحفة المالك في إعراب ألفیّة ابن مالك(، وغیر ذلك من الكتب 
في النسب، وبعض التعلیقات النافعة على رسالة والده في علم الدرایة، والرجال، 

وهي )لبّ اللباب(؛ وتوفّي في سنة 1318هـ))).

والولد الآخر الشیخ عليّ، ویعدّ أیضًا من مفاخر علماء الشیعة في عصره، 
وقد امتاز بكثرة التصانیف؛ منها:

 )الب��رد الیمان��يّ في ألف��اظ المعان��يّ(، و )غایة الآمال في عل��م الرجال(، 
و )ب��روج العروج في عل��م الهیئة(، وكلّیّ��ات القواعد الفقهیّ��ة ومندمجاتها، 
وتحریر الأصول في أصول الفقه، و )شرحه إیضاح التحریر(، وغیر ذلك من 

المؤلّفات))).

))) ينظر: البراهين القاطعة في شرح تجريد العقائد الساطعة: 29/1.
))) ينظر: الذریعة: 161/21.

))) المصدر نفسه: 4/2. 
))) ينظر: أعيان الشیعة: 141/9.
))) ينظر: أعيان الشیعة: 309/8.
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خامسًا: وفاته ومدفنه

ل��م نجد اختلافًا في ذكر تاریخ وفاته؛ لك��ن وقع الاختلاف في یوم وفاته، 
فقد ذكر ابنه الشی��خ عليّ شریعتمدار في كتابه »كنوز التفاسیر« أنّه توفّي عاشر 
مة الطهراني صاحب الذریعة أنّه أجاب  صفر من سنة 1263هـ)))، وذكر العلَّّا
داعي ربّه في تاس��ع صفر 1263هـ، وحُمِل جثمانه إلى النجف الأش��رف في 

مكان عیّنه لنفسه عند الدرج الذي یصعد إلى سطح الكیشوانیّة الشمالیّة))).

سادسًا: مصنّفاته

عُرف الشیخ الأسترآباديّ بكثرة التصنیف والتألیف وتنوّعهما حتى شملا 
معظ��م العلوم والمعارف الش��ائعة في عصره من الفق��ه والأصول والأخلاق 

والفلسفة وغيرها؛ نذكرها بحسب ما تتبّعها أصحاب التراجم في المصادر:

1.  إبراء الأب زوجة ابنه الصغير.

2.  حكم المفقود عنها زوجها في مسألة حكم المرأة الفاقدة لزوجها.

3.  حاشية الروضة البهیّة.

4.  حاشية المدارك، استدلالیة.

5.  دستور العمل؛ وهو رسالة عملیَّة مشتملة على فتاواه.

6.  القبلة؛ حیث وضعها نظرًا إلى أهمّیَّة موضوع القبلة.

7.  أح��كام نم��از، وروزه بالفارسی��َّة؛ رس��الة مختصرة مش��تملة على فتاوی 
المصنفّ.

))) ينظر: أعيان الشیعة: 309/8.
))) ينظر: طبقات أعلام الشيعة الكرام البررة: 255/10.
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8.  ش��وارع الأن��ام في ش��رح قواع��د الأحكام م��ن كتاب الصال�ة إلى كتاب 
الدیَّات.

9.  شرح تبصرة المتعلّمین.

10.  إش��ارات الفقه، وقد تن��اول فیها مقدّمات ومقارنات وش��روط الصلاة، 
وغیرها.

11.  مشكاة الوری؛ شرح علی ألفیَّة الشهید الأوّل.

12.  حاشیة ریاض المسائل؛ استدلالیَّة مختصرة علی كتاب ریاض المسائل 
للسیّد عليّ الطباطبائيّ.

13.  مجم��ع الآراء؛ حاشی��ة مختصرة علی )الروضة البهیّة في ش��رح اللمعة 
الدمشقیّة(.

ة في القواعد الفقهیَّة. ة في القواعد الاثني عشریَّ 14.  العقائد الجعفریَّ

15.  مصابیح الأصول؛ رسالة استدلالیَّة مفصّلة في مباحث أصول الفقه.

16.  مشارع الأصول؛ حاشیة علی كتاب معالم الأصول.

17.  خزائن العلوم في المس��ائل المحتاج إلیها المجتهد في عملیَّة اس��تنباط 
الحكم الشرعيّ بالاختصار.

18.  موازین الأحكام في استنباط الأحكام.

19.  الردّ على الصوفیَّة.

ین الخمسة. 20.  أصل الأصول بالفارسیَّة مختصرًا في أصول الدِّ

21.  صفات إلهي بالفارسی��َّة في الصفات الثبوتیّة والس��لبیّة لواجب الوجود 
علی طریقة الفلاسفة المشائیین، والإشراقیین.

22.  فلك مشحون بالفارسیَّة في أصول الدین، والأمور الاعتقادیَّة.
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ین. ین؛ رسالة في علم أصول الدِّ 23.  أصول الدِّ

24.  البراهین القاطعة في ش��رح تجرید العقائد الساطعة؛ شرح متوسّط علی 
رسالة تجرید العقائد للمحقّق الطوسيّ.

ین. 25.  أصول الدِّ

26.  مصباح الهدی في أصول الدین.

27.  منهاج الإیمان.

ین الخمسة. 28.  سدّ رمق؛ باللغة الفارسیة في أصول الدِّ

29.  وصل الفصول في أصول الدین الخمسة من علم الكلام.

30.  مجمع الرش��اد؛ حاشی��ة علی حاشی��ة الش��ریف الجرحانيّ علی تحریر 
القواعد المنطقیَّة في شرح الشمسیَّة.

31.  محصول اللباب؛ حاشی��ة متوسّ��طة علی كتاب تحریر القواعد المنطقیَّة 
في شرح الشمسیَّة.

د العارفین ومغانم السالكین، في الأخلاق الفاضلة. 32.  مؤیِّ

33.  تحفة العراق في علم الأخلاق.

34.  تجوید القرآن الكریم بالفارسیَّة.

35.  قرائت شرعي؛ رسالة فارسیَّة في القراءة الصحیحة شرعًا.

36.  شرح درج المضامین.

یَّات الرجال. 37.  الوجیزة، وتبحث عن قواعد الدرایة، وكلِّ

38.  لبّ اللباب في قواعد الدرایة والرجال.
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39.  مرش��د الطالبین؛ حاشیة علی شرح حسین المیبديّ علی هدایة الحكمة 
ین الأبهريّ. لأثیر الدِّ

40.  ینبوع الدموع بالفارسیَّة.

41.  مظاهر الأسرار في وجوه إعجاز كلام الجبّار.

ین العامليّ. 42.  كشف الغطاء؛ شرح علی خلاصة الحساب لبهاء الدِّ

43.  اختیارات النجوم في علم النجوم.

44.  هدایة النجوم في علم الرسوم في معرفة الساعات النحسة.

هذه بعض ممّا سطّره یراع العالم الكبیر شریعتمدار الأسترآباديّ))).

ثمّ إنّ للأس��ترآبادي تأليفينِ آخرينِ؛ أحدهم��ا الأثر الذي بین یدي القارئ 
الكر��یم، )صیغ عقد النكاح والطال�ق(، وثانیهما )صیغ العقود والإیقاعات( 

الذي أصله موجود في مكتبة العتبة المقدّسة، وغیرها))).

))) ينظ��ر: مقدّم��ة البراه��ین القاطع��ة: 27/1 وما بعدها، وموس��وعة طبق��ات الفقهاء: 
555/13 وما بعدها.

))) ينظ��ر: روض��ات الجنَّات: 207/2، هدي��ة العارفين: 257/1، تكمل��ة أمل الآمل: 
الش��يعة: 84/4، معج��م  أعي��ان  الكن��ى والألق��اب: 104/3،   ،253 –  252/2

المؤلفين: 134/3، طبقات أعلام الشيعة »الكرام البررة«: 253/10.
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المطلب الثاني: التعريف بالر�سالة

: موضوعها وأهميَّتها أوّلًا

هذه الرس��الة التي بین یدي القارئ الكریم رس��الة فقهیَّة في مباحث صِیَغ 
ة - علی مشرّفها  النكاح والطلاق توجد نسخة منها في مكتبة الروضة الرضویَّ
آلاف السال�م والتحیّ��ة - تفضّل بها علین��ا صدیقنا المك��رّم والفاضل، حجّة 
الإسلام والمسلمین السیّ��د محمّد رضا الموسويّ الشفتيّ -دام مجده- قبل 
ة  سبع سنین؛ أي في سنة 1391 الشمسیة، إّال أنّي لم أوفّق لتحقیقها هذه المدَّ
لكث��رة الاش��تغالات والعوائق، وفي صیف هذه الس��نة –1398 الشمسی��ة - 
حصل لي شيء من الفراغ فبادرت لإحیاء هذه الدرّة وتحقیقها، والحمد لله.

وموضوع الرسالة كما هو واضح من عنوانها؛ هو البحث عن صِیَغ النكاح 
والطلاق، التي تعدّ من المباحث الجلیلة ذات الفروع الكثیرة في الفقه.

ثانيًا: نسخها

لهذه الرس��الة نُسخ كثيرة منتش��رة في مختلف المكتبات، وقد ذكر لها في 
موسوعة )دنا( ثمان وثلاثين نسخة)))، وأمّا النسخ التي وقفنا عليها واعتمدناها 

في التحقيق فهي خمس نسخ، وهي:

1- مخطوطة مكتبة المس��جد الأعظم في قم المقدّسة برقم 2948/2، وتقع 
في خمس وعش��رین صفحة؛ كُتبت في السادس عش��ـر من شوّال المكرّم 

))) ينظر: فهرستواره دستنويشتهاى ايران )دنا(: 224-223/7.
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من س��نة 1248 هـ واعتمدنه��ا، وجعلناها الأصل، وقابلناه��ا مع الأربعة 
الأخُر ورمزنا لها بالرمز )أ(.

2- مخطوط��ة مكتب��ة مروي بطه��ران برقم 934/3، وتقع في تس��ع عش��رة 
صفحة، ورمزنا لها بحرف )ب(.

3- مخطوط��ة مرك��ز إحي��اء الت��راث برق��م 665/4، وتقع في ثلاث عش��رة 
صفحة، والنس��خة ناقصة الآخر، كما أنّ فيها سقوطات كثيرة أشرنا إليها، 

ورمزنا لها بحرف )ج(.

4- مخطوط��ة مرك��ز إحياء الت��راث برق��م 4053/2، وتقع في اثنتی عش��رة 
صفحة، ورمزنا لها بحرف )د())).

5- مخطوط��ة العتب��ة الرضويّة المقدّس��ة برق��م: 19949، وتقع في خمس��ةٍ 
وعشرین صفحة، وقد استُنسخت بخطّ النسخ سنة 1256 هـ، والمخطوطة 
في مواضع منها تشتمل على خدش في التحبیر؛ ممّا أدّى إلى طمس جملة 

من الكلمات، ورمزنا لها بحرف )ر())).

و ذكر له أیضًا صِیغ عقد النكاح والطلاق في الفقه بالفارسیة بالرقم:

185925. )أصفه��ان- دانش��گاه اصفه��ان ش: 3/ 379(...، لكن بعد 
البحث عنها لم نعثر علیه، ولم نجدها.

وممّ��ا يُطرح في المقام: مت��ى أقدم المصنِّف على تصنيف هذه الرس��الة؟ 
ا أنّه قام بتأليف هذه الرس��الة أيّام إقامته في كربلاء  وأي��ن؟ والذي نحتمله قويًّ

))) زوّدنا بهذه النس��خ الأربع صديقنا المكرّم الش��يخ محمد حسين الواعظ النجفي )دام 
عزّه(، من مركز إحياء التراث، فله جزيل الشكر.

))) وهذه هي النسخة التي أشرنا إليها آنفًا.
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؛ وذلك لأنَّه يدعو لأستاذه  المقدّسة وتلمذته على السيّد صاحب الرياض أوًّال
السيّد الطباطبائيّ بطول العمر، والبقاء بعبارات نحو: دام ظلّه ودام مجده.

وممّ��ا يخطر ف��ي البال أنّ المصن��ف قام بتصنيف الرس��الة بناءً على طلب 
أس��تاذه السيّد صاحب الرياض ثانیًا؛ إذ قال في ديباجة كتابه أنّه صنفّها: إجابة 
لم��ن لم يكن ل��ي محيص عن طاعت��ه، وهذه العبارة مما تليق بش��أن أس��تاذه 

خاصّة، وأنّه صنفّها في حياته، وذكره فيها أكثر من مرّة.

وفي الختام، نشكر الصدیقَيْن المكرّمَیْن حجّة الإسلام والمسلمین السیّد 
محمّد رضا الشفتيّ والشیخ محمّد حسین النجفيّ - دامت توفیقاتهما- على 

توفير النسخ التي ذكرناها آنفًا.
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الن�صّ المحقق
بسم الله الرحمن الرحیم

الحم��د لله ربّ العالمين، والصلاة والسال�م)))علی خیر خلقه محمّد وآله 
الطاهرين))).

أمّا بع��د، فیقول المس��تهدي من الله اله��اديّ محمّد جعفر الأس��ترآباديّ: 
هذه رس��الة في بیان صِیغ عقد))) النكاح والطلاق جمعتها علی وجه بلغنا من 
علمائنا ومشائخنا زادهم الله قدرًا وعددًا)))؛ إجابة لمن لم يكن))) لي محیص 

عن طاعته جعله الله وسائر الأحبّاء))) من المطیعین لله.

فأقول وبالله التوفیق:

اعلم أنّ عقد النكاح یتحقّق بكلّ واحد من لفظَي التزویج والنكاح)))، وأنّ 
 كلّ واحد منهما یتعدّى إلى المفعول الثاني بنفس��ه كما یش��هد به قوله تعالى: 
﴾)))، وقد یُس��تعمل مع )من(،  جْنَاكَهَ��ا﴾))) وقوله: ﴿أُنْكحَِكَ إحِْدَى ابْنَتَيَّ ﴿زَوَّ

كما نقل عن بعض الأخبار.

))) »والسلام« ليست في »ج« و»د«.
))) في»ج« و»د« زيادة: »أجمعین«.

))) في»ج«: »العقود«.
))) في»ر« و»ب«: »قدرا وعددا«، وفي»ج«: »شرفًا وقدرًا وعددًا« وفي»د«: »قدرًا«.

))) وفي ب: »لیس« بدل »لم یكن«. 
))) في»د«: »المحبّین«.

))) في»ج«: »النكاح والتزویج«.
))) سورة الأحزاب: 37.
))) سورة القصص: 27.
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 وأنّ لف��ظ التزویج قد یُس��تعمل مع الباء أیضًا، كما یرش��د إلیه قوله تعالی: 
جْنَاهُمْ بحُِورٍ عِينٍ﴾))). ﴿وَزَوَّ

وأنّ المنقول عن المشهور: تقدیم المنكوحة علی الناكح))) )))، والمذكور 
في الآیات))) بالعكس.

وأنّ قصد الإنشاء واجب في جمیع صِیَغ العقود.

فمراع��اة الاحتیاط یقتضـي أن یذكر كلّ واحد م��ن اللفظَیْن بانفراده، علی 
وج��ه یقتضیه من طرق الاس��تعمال، ثمّ جُم��ع بینهما علی وج��ه التنازع علی 
طریق صحیح، بأن یُستعملا متعدّیین إلى المفعول الثاني بنفسهما مرةً، وبمن 
أخری دون الباء؛ لأنّ ش��رط التنازع))) أن یك��ون تعلّق كلّ واحد من العاملَیْن 
بالمعمول المتنازع فیه صحیحًا، وقد س��بق أنّ لفظ النكاح لم یُستعمل متعدّیًا 
بالباء، وعدم الوجدان كاف في الحكم بالعدم؛ لأنّ ذلك من الأمور التوقیفیّة.

وعلی جمیع الصور یُقدّم))) الناكح علی المنكوحة مرّةً والعكس أخری.

وأنّ المتصوّر في قولنا: )أنكحت( معانٍ عدیدة:

الأوّل: المعنی الإفراديّ المادّيّ اللغويّ للفظ )النكاح(، وهو الوطء.

الثان��ي: المعن��ی الإف��راديّ الص��وريّ اللغ��ويّ، وه��و الوقوع ف��ي الزمان 
الماضيّ.

))) سورة الدخان: 54.
))) لم أعثر عليه.

))) في»د«: »تقدیم الناكح علی المنكوحة«. 
))) كذا 

))) في»د« زيادة: »هو«.
))) في»ج«: »تقدیم«.
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الثالث: المعنی الإفراديّ المادّي الش��ـرعيّ للفظ )النكاح( المحلّل للوطء 
ومقدّماته، ومتعلّقاته، كما أنّ المعنى الإفراديّ المادّي الش��رعيّ للفظ )البیع( 

هو العقد))) الناقل للمثمّن إلى المشتري والثمن إلى البایع.

الرابع: المعنی الإفراديّ الصوريّ الش��ـرعيّ للفظ )أنكح(، وهو التجرّد))) 
عن الزمان.

الخام��س: المعن��ی التركیب��يّ اللغ��ويّ لمجم��وع قولنا: )أنكح��ت(، وهو 
الإخبار عن وقوع النكاح بمعنی الوطء في الزّمان الماضي.

الس��ادس: المعنى التركیبيّ الش��رعيّ للمجموع، وهو إیقاع العقد المحلّل 
لل��وطء ومتعلّقات��ه، وإیج��اده بس��بب اللف��ظ المخصوص المذك��ور من غیر 
ملاحظ��ة الزم��ان، وإن وق��ع ف��ي الزم��ان الحاض��ر، وه��و المراد م��ن قولنا: 

ر في )قبلت())). )أنكحت(، و )زوّجت(، ومثل ذلك یُتصوَّ

فتق��ول: المنكوحة م��ع الناكح: )أنكحتك نفـس��ي علی المه��ر المعلوم(، 
فیق��ول الناكح: )قبلت النكاح لنفس��ي علی المهر المعلوم(، ثمّ یُس��تعمل مع 
كلم��ة )من( متعدّيًا علی المفعول الثاني س��واء كان لفظً��ا داًّال على الناكح أو 

المنكوحة فتقول: )من نفسي( أو )منك(.

والأول��ی أن تأت��ي بصیغة أخری مع تقد��یم الظرف -أعن��ي قولها: )علی 
المهر المعلوم(؛ لتحصیل))) كمال الاتصال بین الإیجاب والقبول.

))) في»ر«: »القصد«، وفي»ب« و»د«: وهو العقد«. 
))) في»ر«: »تجرّد«.

))) م��ن قول��ه: »إنّ المتص��وّر في قولنا« إلى قول��ه: »ومثل ذلك یُتصوّر ف��ي قبلت« ليس 
في»ج«.

‎.»في»ب« و»د«: »لیحصل (((
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ثمّ یس��تعمل لف��ظ )زوّجت( م��كان )أنكحت( علی الوج��وه))) المذكورة 
مع زیادة اس��تعماله بالباء كذلك، فحینئذ یبدّل الناكح لفظ )النكاح( المذكور 
ف��ي قوله: )قبل��ت الن��كاح( بالتزو��یج، لا علی وج��ه اللزوم، ب��ل علی وجه 
الاستحسان، و))) هو))) یذكر الظرف المذكور مؤخّرًا دائمًا لما ذُكِر، ثمّ یُجمع 
بینهما علی))) الوجوه المذكورة المش��تركة فیهم��ا، لا علی الوجوه المختصّة 
بلفظ التزویج لما س��بق، فحینئذ یجمع))) الناك��ح – أیضًا- بین لفظيّ النكاح 

والتزویج علی وجه الاستحسان مع تأخیر الظرف.

ل( في  ل أحدهما أو كلاهما ش��خصًا آخر یزید الوكیل لفظ )الموكَّ وإذا وكَّ
جمیع الصور، ولكن – حینئذ- یكون تقدیم الناكح علی المنكوحة وبالعكس 
في جمیعها صحیحًا، بخلاف الفرض))) الس��ابق؛ لأنّ��ه لم یجز فیه التقدیم))) 
م��ن كلّ وجه ف��ي بعض الصور، كم��ا إذا كان أحد المفعولَیْ��ن ضمیرًا متَّصًال 
ككاف الخط��اب، فإنّه لا یجوز فیه تقدیم المنكوح��ة)))، وإّال یلزم))) انفصال 
الضم��یر في حال الاخت��یار)1))، وفي الاختیار لا یجيئ المنفص��ل إذا تأتّی أن 

‎.»في»ج«: »وجوه (((
‎.»في»د«: »الناكح (((

‎.»علی ما في»ب«، وفي»ج«: »و هو أن یذكر (((
))) في»ب«: »مع«.

))) في»د«: »بینهما«.
))) في»ج«: »فرض«.

))) في»ج«: »تقدیم المنكوحة«.
))) من قوله: » من كلّ وجه« إلى هنا ليس في»ج«.

))) في»ج«: »لا یلزم«.
)1)) في»ج«: »اختیار«.
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حمود نعمتيمتحقيق: د. 

یجي��ئ المتَّصل بخلاف هذا الفرض؛ فإنّه لا یلزم))) ف��یه ما ذُكر؛ لكون))) كلّ 
ا بالمنكوحة. من المفعولَیْن اسمًا ظاهرًا، إّال إذا كان التوكیل))) خاصًّ

وإذا تزل��زل الوك��یل ف��ي حص��ول التوك��یل م��ن جهة ع��دم تحقّ��ق البیّنة 
لة)))أو نحوهما، یأتي بع��د الإتیان بما ذُكر  الش��رعیّة)))، أو الس��ماع من الموكِّ
��یغ الفضولیَّ��ة بأن یذك��ر وكیل المنكوحة اس��مها أو یكنيّ عنه��ا بالمرأة  بالصِّ

المعهودة بدون ذكر الوكالة علی الوجوه المذكورة، وكذا وكیل الناكح.

وإذا كان الناك��ح والمنكوحة غیر بالغَیْ��ن))) یقول وليّ المنكوحة: )أنكحت 
بنتي فلانة ولایةً علیها ابنك فلانًا علی المهر المعلوم(، فیقول وليّ الناكح: )قبلت 

النكاح لابني ولایةً علیه علی المهر المعلوم(، وقس علی ذلك باقي الصور.

ویز��ید وكیل))) الولَیَّیْن، أو أحدهما لفظ )الموكّل( قبل یاء التكلّم))) وقبل 
كاف الخط��اب، وقس عل��ی ذلك صورة كون الناكح بالغًا، س��واء كان القابل 
ل ش��خصًا آخر لإجراء الصیغة، وكذا إذا كان��ت المنكوحة بالغةً  نفس��ه أو وكَّ
لت غیرها، وحال��ة التزلزل في التوكیل  س��واء أجرت بنفس��ها الصیغة أم))) وكَّ

هنا كما سبق.

))) في»د«: »یلزم فیه«.
))) في»ج«: »یكون«.
))) في»د«: »الوكیل«.

))) كما في »أ«، وفي»ب« و»ج« و»د«: »بیّنة شرعیة«.
))) في»د«: »الموكلین«.
))) في »أ«: غیر بالتعیین.

))) في»ج«: »الوكیل«.
))) في»ج« وفي»د«: »المتكلّم«.

))) في»ر«: و، وفي»ج«: »أو«.
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وإذا كان الموج��ب والقابل ش��خصًا واحدًا - علی مذه��ب من یجوّزه))) 
خلافًا للأستاذ)))، حیث استشكل فیه بعد أن جوّزه في كتابه)))، وإن كان ذلك 
لي  لت��ي فلانةً موكِّ الش��خص غیر الناكح والمنكوح��ة - یقول: )أنكحت موكِّ

فلانًا علی المهر المعلوم(.

لي علی المهر المعلوم(، وقس علی ذلك باقي  فیقول: )قبلت النكاح لموكِّ
الصور.

لتي فلانة  وإن))) كان ذل��ك الش��خص ه��و الناكح، یق��ول: )أنكح��ت موكِّ
من نفس��ي عل��ی المهر المعلوم(، فیق��ول: )قبلت النكاح لنفس��ي علی المهر 

المعلوم(.

وهكذا بعض الص��ور المذكورة، بل جمیع ما بقي لو قلنا بجواز ذكر كاف 
الخط��اب مخاطبًا لنفس��ه، ولك��نّ الأولى حينئذ كـس��ر كاف الخط��اب مرّة، 

وفتحها أخری.

وإن))) كان ذل��ك الش��خص هي المنكوح��ة، تقول: )أنكحت نفس��ي من 
لي فلان على  لي فلان علی المهر المعلوم(، وتقول: )قبلت النكاح لموكِّ موكِّ

المهر المعلوم(، وقس على هذا سائر الصور.

وإذا كان الموكِّل))) حاضرًا في جمیع أقس��ام التوكیل فالأولی الإشارة إلیه 

))) ينظ��ر: ش��رائع الإسال�م: 503/2، كن��ز الفوائ��د: 320/2، ونس��به الصيمري إلى 
المشهور: 30/3.

))) في»ر« و»ج«: »دام ظلّه«، لكن في»د«: »ره«.
))) لم أعثر عليه.

))) في»ب«: »إذا«.
))) في»د«: »إذا«.

))) في »أ«: »الوكیل«.
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حمود نعمتيمتحقيق: د. 

لك هذا علی  لتي ه��ذه موكِّ باس��م الإش��ارة، فیقول الموجب: )أنكح��ت موكِّ
المهر المعلوم المسمّى(.

وف��ي ص��ورة الغَیْبة یذكر اس��مه واس��مها، أو یقول مكان اس��مه: )الرجل 
المعه��ود()))، وم��كان اس��مها: )الم��رأة المعه��ودة(، أو یأت��ي بالضم��یر في 
لي هذا علی المهر المعلوم()))،  الموضعَیْن، فیقول القابل: )قبلت النكاح لموكِّ

وحاله في صورة غیبة الموكّل كما ذكر))) في الموجب.

وهك��ذا یذكر لفظ الرجل المعهود والمرأة المعهودة ونحوهما)))، فيما إذا 
اشتبه حكم اسمها في الانصراف وعدمه، ونحوهما.

وليلاحظ في جمیع ما ذُكر الوقف والوصل علی وفق قانون أهل القراءة))).

ثمَّ اعلم أنّ العلماء اختلفوا في اس��تقلال الباكرة وولیّها، والتشریك بینهما 
مطلقًا، أو في النكاح الدائم، أو في خصوص المنقطع علی أقوال، فالأوَلی))): 
مراعاة الكلّ؛ بمعنی أن))) یلاحظ تعدیة لفظ النكاح إلى المفعول الثاني بنفسه 
وبمِن، مع تقدیم الناكح أو المنكوحة، وتعدیة لفظ التزویج إلى المفعول الثاني 
بنفسه، أو بمِن أو بالباء كذلك، وكون صورة الجمع بینهما علی سبیل التنازع 
كص��ورة انفراد لفظ النكاح، فیجري أربعة عش��ر صورة بالنس��بة إلى الباكرة، 

))) في»ج«: »المعلوم او المعهود«.
))) في»ب« و»ج«: »المسمّي«. 

))) في»د«: »ذكرنا«.
))) »ونحوهما« ليس في»د«.

))) في»ج«: »قراء«.
))) في»ب«: »الأولی«.

))) في»ب«: »بأن یلاحظ«.
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باعتبار توكیلها)))، ومثلها باعتبار توكیل ولیّها، ومثلها باعتبار التشریك))).

- عل��ی المهر المعلوم(، وهكذا  فیق��ول: )أنكحت موكّلتي موكّلك- مثًال
إلى أن یتمّ الأربعة عشر.

ث��مّ یق��ول؛ رعایة لاس��تقلال الول��يّ: )أنكحت بن��ت من وكّلن��ی بالولایة 
الشرعیة علیها موكّلك علی المهر المعلوم(، وهكذا إلى أن یتمّ الأربعة عشر.

ث��مّ یقول؛ رعایةً للتش��ریك: )أنكح��ت المرأة المعه��ودة وكالة عنها وعن 
أبیه��ا موكّلك علی المهر المعلوم(، ویقول القاب��ل في جمیع الصور: )قبلت 

النكاح لموكّلي علی المهر المعلوم(.

وسبب الإتيان بجمیع المحتملات أمران:

الأوّل: الاحتياط، والخروج عن خلاف الصحیحي))) وأمثاله.

والثان��ي: حصول التأسّ��ي والتیمّ��ن بالتكلّم بم��ا تكلّم ب��ه النبيّ حین 
العقد))).

هذا حكم النكاح الدائم.

وأمّا الن��كاح))) المنقطع))) فلابدّ فیه من ذكر الأجل المعیّن؛ علی وجه یكون 
محروسًا عن الزیادة والنقصان، كالیوم والشهر والسنة، وكذا لابدّ من ذكر المَهْر 

))) في»ب«: »توكیلها بها«.
))) في»ب«: »الشریك«.

))) في »ر« و»ب«: »الصحيح«، وما أثبتناه من بقية النسخ.
))) من قوله: »إنّ العلماء اختلفوا في استقلال« إلى هنا ليس في»ج«.

))) في»ج«: »العقد«.
))) »أمّا النكاح المنقطع« ليس في »أ«. 
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حمود نعمتيمتحقيق: د. 

الذي وقع علیه التراضي أو مشاهدته - سواء ذُكر فیه لفظ )النكاح( أو )التزویج( 
علی الوجوه المذكورة، أو ذكر لفظ )متّعت( كما هو الأولی - متعدّیًا إلى المفعول 

الثاني))) بالباء كما هو ظاهر الآیات واللغة، أو بمن أو بنفسه))).

وطر��یق إج��راء الص��ور المذك��ورة فیه یظه��ر من التأمّ��ل، مث��ل أن تقول 
المنكوح��ة: )متّعتك بنفـس��ي))) م��ن الآن إلى طل��وع الش��مس-مثًال- على 
المه��ر))) المعلوم(، فیقول الناكح: )قبلت المتعة لنفـس��ي من الآن إلى طلوع 

الشمس على المهر))) المعلوم لنفسـي(، وهكذا سائر الصور))).

ويجوز بعد تش��خيص الزمان إبدال )من الآن إلى طلوع الش��مس( بقوله: 
)في المدّة المعلومة(، مع ذكر كلمة: )في( وبدون ذكرها)))، مع نصب المدّة؛ 
لأنّ الظ��روف الزمانیة قابلة للنصب بتقدیر )في( - محدودة كانت أو مبهمة- 

وللقابل كما یجوز هذا))) یجوز ذكره))) هكذا مكان ما ذُكر.

ولیقصد كلّ من القابل والموجب)1)) الإنش��اء بمعن��ی: أنّي أوجد - أو)1)) 

))) في»ج« و»د«: زيادة »بمن أو بنفسه«.
))) »بالباء كما هو ظاهر الآیات، واللغة، أو بمن أو بنفسه« لیس في»ج« و»د«.

))) في»ج« و»د«: »نفسي«.
))) في»ج«: »علی المهر« وفي»د«: »مثًال علی المهر«.

))) في»ج«: »علی المهر«.
))) في»د«: »الصورة«.
))) في»ج«: »ذكر في«.

))) في»د«: »كما یجوز ذكر هذا«.
))) ليس في»ج«: »ذكره«.

)1)) في»د«: »من الموجب والقابل«.
)1)) في»ب« و»ج« و»د«: »و«.
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أوق��ع- النكاح؛ أي العقد الانقطاعيّ المحلّ��ل للتلذّذ والانتفاع في المرأة في 
الزمان المخصوص بالمبلغ المعلوم منه، أو التزویج بهذا اللفظ، هكذا قبوله، 

فتدبّر))).

وق��د طلب منيّ من لم یكن))) لي محیص عن امتثاله إلحاق صِیَغ التحلیل 
بما ذُكر من الصیغ، فأجبته))) علی وفق مأموله دام مجده.

فاعلم أنّ من أقسام النكاح: النكاح بتحلیل مولی الأمََة أَمَته لأخیه المؤمن، 
كما هو مقتضى الصحیح))) المعتضد بالإجماع، المحكيّ في الریاض))).

ویُشترط فیه كون التحلیل من المالك بلا واسطة، أو بواسطة))).

وك��ون المحلّ��ل ل��ه ممّن یج��وز ل��ه تزو��یج الأمََ��ة المحلّلة بع��دم كونها 
م��ات بالنَّسَ��ب أو نحوه، وكون��ه مؤمناً ف��ي المؤمنة ومس��لمًا في  م��ن المحرَّ
المس��لمة، وكونها كتابیةً - لو كانت كافرةً - ونحو ذلك من أحكام النَّسَ��ب، 

والمصاهرة)))، وغیرها.

))) هنا تنتهي النسخة »ج«، وقد جاء في آخرها: »و قد فرغت من تحریر العقد، فشرعت 
لتحریر الطلاق بأقسامه، وبالله أستعین«.

))) في»د«: »یمكن«.
))) في»د«: »فاجبت«.

))) ينظ��ر: الكاف��ي: 468/5، باب الرج��ل يحل جاريته لأخي��ه...، ح3، من لا يحضره 
الفقي��ه: 456/3، ح 4577، تهذي��ب الأح��كام: 242/7، ح1054، الاس��تبصار: 

136/3، ح487، رسائل الشيعة: 133/21، ب35 من أبواب نكاح العبيد، ح3.
))) ينظر: ریاض المسائل: 430/11 و431.

))) في »أ«: »بواسطته« وفي»د«: »بدونها«.
))) في»د«: »المصاهرة والنسب«.
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حمود نعمتيمتحقيق: د. 

وقد اختُل��ف في جواز تحلیل المول��ی أَمَته لمملوكه، أو ممل��وك غیره بإذنه، 
ومقتضى الصحیح))) الذي أفتی بمضمونه الأستاذ -دام ظلّه-))) الجواز)))، ولكن 
الأحوط هو الاقتصار في تزویج المولی عبده - الذي وقع))) بالنسبة إلیه التعارض 

بين الصحیحَیْن)))- علی نحو قوله: أنكحتك فلانة، وإعطاؤها شیئًا من قبله.

وهكذا))) اختُلف في جواز تحلیل الشریك حصّته منها بشـریكه، واختاره))) 
الأس��تاذ))) مع الاحتياط في المنع)))، ومنع تحل��یل المبعّضة التي بعضها حرّ 

وبعضها رقّ لمولاها نفسها؛ لعدم تبعّض البضع)1)).

وق��د اختلف في كون��ه إباحة محض��ةً، أو)1)) تملیك منفعة كم��ا حُكي)1)) 

))) ينظر: التهذيب: 238/7، ح1040، الاستبصار: 138/3، ح496، وسائل الشيعة: 
536/14، باب 33 من أبواب نكاح العبيد والإماء ح1.

))) وفي»د«: »ره«.
))) ينظر: ریاض المسائل: 438-436/11.

))) في»د«: »رفع«.
ا الصحيح  م تخريجه في الهامش الس��ابق، وأمَّ ))) الصحي��ح ال��ذي دلَّ على الجواز تق��دَّ
المانع فينظر: تهذيب الأحكام: 244/7، ح106، وس��ائل الش��يعة: 130/21، باب 

3 من أبواب نكاح العبيد، ح2.
))) في»د«: »كذلك«.

))) هذا علي ما في »ر« و»د« لكن في »أ«: »اختار«.
))) في»أ« زيادة: »دام ظلّه«.

))) ينظر: رياض المسائل: 438/11.
)1)) ينظر: ریاض المسائل: 438/11 و439. 

)1)) في»د«: »و«.
)1)) ح��كاه جماع��ة عن الش��يخ الطوس��ي منه��م: ابن إدريس ف��ي الس��رائر: 627/2، 
والكيدري في إصباح الش��يعة بمصباح الشريعة: 413، والعلامة في مختلف الشيعة: 

.217/7
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ع��ن ]ش��يخ[ الطائفة)))، واخت��اره))) الأس��تاذ)))، أو عقد متعة، كم��ا حُكي))) 
ع��ن المرتض��ی)))، وعلی ه��ذا فالأحوط تع��یین الأجل كما حُك��ي))) عن))) 
المبس��وط)))، ول��م أر من قال بلزوم تعیین المهر الال�زم في المتعة، ولكن لو 

ذُكر في صیغة بقدر ما یتموّل عرفًا لم یكن به بأس، بل هو أولی.

وحُك��يَ ع��ن ظاهره��م الوفاق عل��ی اعتبار القب��ول)))، وظاه��ر النصّ)1)) 
عدمه)1))، كما حُكيَ عن إطلاق الأكثر والأحوط.

نعم، وبالجملة فلابدّ فیه من صیغة قطعًا، فإن كان المولی نفس��ه موجبًا وكان 
، فیقول المولی: )أحللت لك وطي أَمَتي فلانة إلى الوقت  المحلّل له نفس��ه قابًال

المعلوم بالمبلغ المعلوم(، فیقول المحلّل له: )قبلت لنفسي(، هكذا.

ث��مّ یذكر في صیغة أخری م��كان الوطء لفظ: )الفرج(، كم��ا هو وارد في 

))) ينظر: المبسوط: 246/4.
))) هذا على ما في »ر« و»د« ولكن في »أ«: »اختار«.

))) ينظر: رياض المسائل: 434/11.
))) حكاه جماعة منهم ابن إدريس في الس��رائر: 627/2، والكيدري في إصباح الش��يعة 
بمصابيح الش��ريعة: 413، ومختلف الش��يعة: 371، ولعلَّ م��راد المؤلِّف خصوص 

حكاية أستاذه عنه في رياض المسائل: 434/11.
))) ينظر: رسائل الشريف المرتضى: 297/1.

))) ينظر: رياض المسائل: 434/11.
))) في»ب«: »من«.

))) ينظر: المبسوط: 246/4.
))) حكاه السيِّد علي الطباطبائي في رياض المسائل: 435/11.

)1)) ينظ��ر: م��ا نقلهُ الحرُّ العامل��يّ من روايات جواز تحليل الَأمَة في وس��ائل الش��يعة: 
132/21 باب 35 من أبواب نكاح العبيد والإماء.

)1)) في»ب«: »علي عدمه«.
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الن��صّ)))، فیق��ول المحلّل ل��ه مثل ما قال س��ابقًا، ثمّ یأتي المول��ی في جمیع 
الصور بالضمیر الراجع إلى الأمََة موضع اس��مها الظاهر، ثمّ یترك في الجمیع 
ذك��ر المَهْر تارةً، وذك��ر الأجل أخری، ول��و قدّم)))هذا الطر��یق الذي ذكرناه 

أخیرًا - وهو المشهور- علی ما ذكرناه أوًّال لم یكن به بأس.

وإن كان الموج��ب وك��یل المول��ی والقاب��ل))) وك��یل المحلّل ل��ه، یذكر 
ل( مرّةً فصاعدًا، بحسب تعدّد الواسطة  الموجب قبل یاء التكلّم لفظ: )الموكَّ
لي فلان، أو  وعدم��ه)))، وفي صورة الإت��یان بالضمیر یقول: )وكالةً ع��ن موكِّ
م��وكّل موكّل��ي))) فال�ن(، وهك��ذا: )أحللت لموكّل��ك وطأه��ا()))، أو نحو 
ذلك)))، فیقول وكیل المحلّل ل��ه: )قبلت التحلیل لموكّلي( مع))) لفظ هكذا 

في صورة ذكر الأجل والمَهْر، أو الأجل فقط.

ویظه��ر حال س��ائر الصور المتص��وّرة - مثل كون الموج��ب هو المولى، 
والقابل وكیل المحلّل له، أو بالعكس - ممّا ذكرنا بالتأمّل الصادق.

))) ينظ��ر: الكاف��ي: 468/5 ب��اب الرجل يح��لّ جاريته لأخي��ه والمرأة تح��لّ جاريتها 
لزوجها، ح3، تهذيب الأحكام: 241/7 – 242، ح5 وح6، الاس��تبصار: 136/3، 
ح487، وسائل الشيعة: 133/21 - 134، باب 35 من أبواب نكاح العبيد والإماء، 

ح3 وح6 وح7.
))) كما في»ر« و»ب«، ولكن في »أ«: »و ذكر الاجل قدّم«.

))) في» أ«: »المقابل«.

))) في»ب«: »عدمها«.
))) في »أ«: »أو ان موكل موكلي«. 

))) في»ر«: »وطئها لموكلك«.
))) في»ج«: »نحوها«.

))) في»ج«: »من«.



كّمة
محـ

يّة 
�صل

ة ف
مجلّ

  -
لاء 

كرب
ث 

ترا

322

صِیغُ عقدِ النّكاح والطلاقِ تأليف: المولى محمّد جعفر الأسترآبادي  بشریعتمدار المشهور  

يغ  هذا))) لمن س��لك س��بیل الاحتياط الذي هو طريق النجاة، وإلّّا فبعض الصِّ
المذكورة كافٍ في التحلیل، كما هو ظاهر النصّ سیّما الصیغة المطابقة لظاهر))) 
النصّ الوارد في هذا الباب)))، كما أش��رنا إلیه سابقًا، كأن یقول المولی: )جعلتك 
ف��ي حلّ من فرج أَمَت��ي فلانة(، مع زيادة ذكر الأج��ل والمَهْر علی وجه الاحتياط 
ف��ي صیغة واحدة، أو في صیغ��ة أخری، فیقول المحلّل ل��ه: )قبلت( علی الوجه 

المذكور سابقًا، ومثل ذلك إذا كان الموجب وكیل المولی، أو نحو ذلك.

]توضيح ما رُكِّب من الأسماء[

بًا م��ن لفظَیْن كلفظ  ولمّ��ا كان بعض أس��ماء الناكح��ین والمنكوحات مركَّ
بات  محمّد عليّ، وعلي أكبر، وأمّ كلثوم، وخیر النس��اء، ونحو ذلك من المركَّ
المزجیّ��ة والإضافیّ��ة والتوصیفیّة، وغیر ذلك ممّا س��نذكر))) - إن ش��اء الله - 
تمنیّ منيّ ثمرة ف��ؤادي، الذي علی جِدّه اعتمادي - بلّغه الله وإیّاي إلى مراده 
ومرادي - أن أكتب أحكام إعراب تلك المركبات وبنائها، فشرعت في إجابة 

مسؤوله علی وفق مأموله.

ب: عبارة عن اس��م حاصل من تركیب كلمتَیْن حقیقةً،  فأقول اعلم أنّ المركَّ
كم��ا في محمّد عليّ و))) نحوه، أو حكمًا كما في سی��بویه، و))) نحوه ممّا رُكب 

))) في»ر«: »وهذا«.
))) كما في»ر«، و»د«، ولكن في »أ«: »الظاهر«.

))) ينظر: الكافي: 468/5 باب الرجل يحل جاريته لأخيه والمرأة تحل جاريتها لزوجها، 
ح3، تهذيب الأحكام: 241/7 – 242، ح5، وح6، الاستبصار: 136/3، ح287، 
وسائل الشيعة: 133/21، باب 35 من أبواب نكاح العبيد والإماء، ح3 وح6 وح7.

))) في»د«: »علی ما سنذكر«.
))) في »أ«: »أو«.
))) في »أ«: »أو«.
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م��ن كلمة وصوت غیر موضوع))) لمعنی، ولكنهّ في حكم الكلمة، حیث أُجري 
مجری الأس��ماء المبنیّة، ولا فرق بین أن یكون التركیب من اس��مَیْن، أو فعلَیْن، 

أو حرفَیْن، أو مختلفَیْن علی وجه جُعلا به كلمةً واحدةً، وهو علی ستّة أقسام:

ب بالتركیب المزجيّ، كـ )بعلبك(. الأوّل: المركَّ

ب بالتركیب التضمّني، كـ )خمسة عشر(. والثاني: المركَّ

ب بالتركیب الصوتي، كـ )سیبویه(. والثالث: المركَّ

ب بالتركیب الإضافيّ)))، كـ )عبد الله(. والرابع: المركَّ

ا(. ب بالتركیب الإسنادي، كـ )تأبّط شرًّ والخامس: المركَّ

والسادس: المركب بالتركیب التوصیفيّ، كـ )حیوان ناطق(، إذا صار عَلَمًا.

��ب))) بالتركیب المزجيّ ما كان علی وجه مذكور مع زیادة قید: أن  فالمركَّ
، لا في الحال ولا قب��ل التركیب، كما في  لا یك��ون بین الكلمتَین نس��بة أصًال
التركیب الإضافيّ والإسناديّ والتوصیفيّ، ولم یتضمّن معنی))) الحرف، كما 
في التركیب التضمّني، وكأنَّ كلتي الكلمتَیْن كلمةٌ حقیقةٌ؛ لیتمیّز عن المركب 

بالتركیب الصوتيّ، وهو علی قسمین:

الأوّل: ما كان جزء الثاني))) قبل التركیب غیر قابل للإعراب، نحو یوس��فا)))، 
وس��میعًا، وطالبا، ونحو ذلك ممّا یكون مركّبًا من كلمتَین، وتكون الكلمة الثانیة 

))) في»ب«: »موضع«.
))) في»ب«: »المركب الاضافيّ«.

))) في»د«: »والمركب«.
))) في»ر«، و»ب«، و»د«: »معني«.

))) في»ب«: »جزئه الثاني«.
))) كذا وفي »ر«: »حقًا«.
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، فیُقرأ ساكناً في  مبنیّة، كالألف في ما نحن فیه، وذلك لا یجري فیه الإعراب أصًال
جمیع الأحوال، لا من باب الإعراب التقدیريّ المُعتَبَر في نحو: موسی، وعیسی، 
ب��ل من جهة بناء الجزء الثاني قبل التركیب وحكم الجزء الأوّل في أمثال الأمثلة 
المذكورة واضح؛ لاقتضاء الألف فتح ما قبله، ولكن لو كان الجزء الثاني اس��مًا 

مبنيًّا یكون حكم الجزء الأوّل))) في القسم الآتي.

الثاني: م��ا كان جزء الثاني))) قبل التركیب قابًال للإعراب، كما في بعلبك، 
ومحمّ��د عليّ، وش��اه محمّد، ونحو ذلك، وقد اختُلف في حكمه، والأش��هر 
الأفص��ح أن یبني الجزء الأوّل - لتوسّ��ط المانع م��ن الإعراب - علی الفتح؛ 

دفعًا لالتقاء الساكنین في بعض، واطّرادًا في الآخر، مع كون الفتح أخفّ.

وأن یع��رب الجزء الثان��ي بإعراب غ��یر المنصرف؛ فیق��ال: محمّد عليّ، 
بفتح ال��دال وضمّ الیاء))) بلا تنوین، في حال الرفع، وبفتح الدال والیاء بدون 

التنوین في حالة))) النصب والجرّ.

ولو كان الجزءان أو أحدهما ما یمتنع ظهور الحركة في آخره بسبب وضعه 
علی الس��كون، كما في: آقا بابا، وحاجّي محمّد، ونحوهما، یُقرأ ذلك الجزء 
بالس��كون دائمًا، كما في مثل المثال الأوّل)))، أو في بعض الأحوال، كما في 

مثل المثال الثاني)))، وفیه لغات أُخر:

))) في»ر« كذا: »یكون حكم الجزء الأوّل مثل الحكم الجزء الأوّل«. 
))) في»ر« كذا: »جزئه الثاني«.

))) في»ب«: »یاء«.
))) في»د« كذا: »حالتي«.

))) في هامش »أ«: »أي اقا بابا«.
))) في هامش »أ«: »أي حاجي بابا«.
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الأول��ی: إع��راب الجزأین معً��ا، وإضاف��ة الأوّل إلى الثان��ي، ومنع صرف 
المضاف إلیه، فیقال: محمّد عليّ، بضمّ الدال رفعًا، وفتحها نصبًا، وكـس��رها 
ا بدون التنوین للإضافة، وفتح الیاء في الأحوال))) الثلاث في مثل المثال  ج��رًّ

المذكور. وأمّا الاسم المقصور والمنقوص فیقدّر فیه الحركة.

الثان��یة: إعراب الجزأین معً��ا، وإضافة الأوّل إلى الثان��ي وحرفه))) الثاني، 
فیق��ال محمّد عليّ، علی الوجوه المذكورة في الدال، و))) لكن مع كس��ر الیاء 
مع التنوین علی الوجه المفصّل فيما قبله، وینبغي أن یقیّد ذلك بما إذا لم یكن 
الج��زء الثاني غیر منصرف قب��ل التركیب، كما في: محمّ��د إبراهیم، ومحمّد 

إسمعیل، ونحوهما.

و إّال فالظاهر بقاؤه علی الحالة السابقة علی التركیب.

الثالثة: بناء الجزأین))) علی الفتح تشبیهًا بالخمسة عشر))).

والمرك��ب بالتركیب التضمّنيّ حكمه أن يُبنى الجزءان علی الفتح، أمّا بناء 
الأوّل فلوقوع آخره في وس��ط الكلمة الذي لیس محًّال للإعراب)))، وأمّا بناء 

الثاني فلتضمّنه الحرف، وأمّا الفتح فللخفّة))).

هذا في غیر اثني عشر، واثنتي عشرة؛ إذ الجزء الأوّل فیهما یُعرَب بالألف 

))) في »أ« و»ب«: »احوال«.
))) هذا على ما في»ر« ولكن في »أ« و»ب« و»د«: »حرف«.

))) لیس مضبوطًا في»د«.
))) ليس في »ر« و »ب«: »بناء الجزأين«، وما أثبتناه من باقي النُّسخ.

))) في»د«: »بخمسة عشر«.
))) في»د« كذا: »لیس له محلّ من الاعراب«.

))) في»ب«: »فللخفّة«، وفي»أ«، و»د«: »فلخفّته«.
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ا؛ لشبهه بالمضاف)))؛ لسقوط النون))). رفعًا، وبالیاء نصبًا وجرًّ

��ب بالتركیب الصوتي حكمه أن یُبنى الج��زءان فیه؛ لوقوع آخر)))  والمركَّ
الأوّل ف��ي الوس��ط)))، وك��ون الثان��ي غ��یر قابل للإع��راب الموض��وع لبیان 
الحال)))، الذي لا یُتصوّر إلّّا في الكلمة الحقیقیة - التي لیس الصوت منها - 

فیجري مجری الأسماء المبنیّة، فیكونان بالفتح للخفّة.

��ب بالترك��یب الإضافيّ حكم��ه أن یعرب الج��زء الأوّل بمقتضی  والمركَّ
ا، والج��زء الثاني بالجرّ مع  العام��ل إعرابًا لفظیًّا، كما ف��ي: عبد الله، أو تقدیرًّی
التنوین ب��دون المانع، كما في: نور عليّ، أو بدونه))) كما في: عبد الحسی��ن، 

وعبد الله؛ إذ اللام مانع عن التنوین.

ن،  ه��ذا))) إذا كان الجزء الثاني مُعرَبًا قبل التركیب بإعراب الاس��م المتمكِّ
إعرابًا لفظیًّا، تمام الإعراب، وإّال فیعتبر فیه حكم))) السابق من تقدیر الإعراب 

كًّال أو بعضًا، ومنع الصرف والبناء))).

ب بهذا التركیب اس��مًا للرجل  ولا ف��رق في ما ذكرنا)1)) بین الاس��م المركَّ

))) في»د«: »المضاف«.
))) في»د«: »و سقوط النون«.

))) »آخر« لم ترد في»أ«.
))) في»د«: في وسط الكلمة.

))) في »أ«: »حال«.
))) في»ر«: »بدونه معه«، وفي»ب«: »أو معه«.

))) في»ر«: »وهذا«.
))) في»ر«، و»د«: »حكمه«.

))) في»ر«: »أو بناء«.
)1)) في»ر«: »ذكرناه«.
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- كم��ا ف��ي ما ذُك��ر)))، ونحوه - أو اس��مًا للمرأة كما في: خیر النس��اء، وقمر 
النس��اء)))، ونحوهم��ا؛ إذ العِبْرة بالحالة الس��ابقة، فلا یعتبر وجود س��ببَیْن من 
بًا بهذا  الأس��باب التس��عة -أعني التأنیث والعَلمِیَّة - ویُعرف كون الاسم مركَّ

التركیب بملاحظة الحالة السابقة علی العلمیَّة بوجود النسبة الإضافیّة))).

��ب بالترك��یب الإس��نادي حكمه))) أن یبق��ى علی الحالة الس��ابقة  والمركَّ
ا، فیُقرأ بفتح الطاء، ونصب الراء في جمیع  إشعارًا بالواقعة، كما في: تأبّط شرًّ

الأحوال حكایةً)))، ویُقدّر إعرابه.

وهكذا نظائره))) كزید منطلق، إذا صار عَلًمًا، فیُقرأ بضمّ الدّال والقاف.

ب بالتركیب التوصیفيّ حكمه أن یُعرَب الجزء الأوّل بمقتضی العامل  والمركَّ
. من الرفع، أو النصب، أو الجرّ مع التنوین، أو بدونه، لفظًا أو تقدیرًا أو محًّال

ویُعرَب الج��زء الثاني علی التبعیَّة))) الكائنة س��ابقًا، كما في حیوان ناطق، 
إذا كان))) عَلَمًا.

بًا بهذا التركیب،  وق��د یُتوهّم في مثل عليّ أصغر، وعليّ أكبر))) كون��ه مركَّ
والظاهر خلافه؛ لعدم صلاحیّة كون الثاني صفة للأوّل قبل التركیب؛ لتعریف 

))) في»ب«: »ما ذكرنا«.
))) في»ر«، و»ب«، و»د«: »فخر النساء«.

))) في»د«: »الإضافیَّة فیه«.
))) كما في»ر«، و»ب«: لكن في »أ« كذا: »وحكمه«.

))) في»د«: »ونصب الراء حكایة«.
))) في»ر«: »الظاهره«.

))) في»ر«، و»ب«، و»د«: »التبعیة، والنعتیة«.
))) في»ر«، و»د«: صار، وفي»ب«: »كان«.
))) في»ر«، و»د«: »عليّ أكبر، ونحوهما«.
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الأوّل، ون��كارة))) الثان��ي، ولع��لّ الأول��ى مراع��اة حك��م الترك��یب المزجيّ 
والتوصیفيّ معًا فیه، وإن كان الظاهر هو الأوّل.

]الطلاق وذكر أقسامه[

ثمّ اعلم))) أنّ الطلاق علی أقسام:

الأوّل: الطلاق بغیر عِوَض.

والثاني: الطلاق بعِوض.

والثالث: الخُلْع.

والرابع: المباراة.

ولابدّ في كلّ منها من الإش��هاد علی الصیغة، بإجرائها عند حضور عدلین 
مستمعین.

ومن التلفّظ بالصیغة - كما س��يأتي- إّال في الأخرس، فیكفي فیه الإشارة 
المفهِمَة، وإلقاء القناع علی رأسها، فلا یقع بالكتابة من القادر علی التلفّظ.

وم��ن عدم))) كونه علی وجه التخییر بین الطلاق والبقاء بقصد))) الطلاق، 
ولا معلّقً��ا علی ش��رط))) یمك��ن وقوعه وعدم��ه، كقدوم المس��افر، أو صفة 

مقطوعة الحصول، كطلوع الشمس.

))) في»د«: »إنكار«.
))) في»ج«: »اعلم«.

))) لیس مضبوطًا في»أ«، و»ب«.-
))) »لقصد«.

))) ه��ذا عل��ی ما ف��ي»ب«، و»د«، ولكن في»ر«: »ولا معاقًا به ش��رط«، وف��ي »أ«: »ولا 
متعلّق علی شرط«، وفي»ج«: »ولا متعلقًا علی الشرط«. 
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، مختارًا غیر مُكْره)))، قاصدًا غیر س��اهٍ)))  وم��ن كون المطلّق بالغًا، عاقًا�لً�
، ولا غالط بع��دم القصد إلى م��ن ذُكر في  بع��دم القص��د إلى الطال�ق أصًا�لً�

الصیغة، ولا نائم.

ومن كون المطلّقة زوجةً دائمةً طاهرةً من الحیض والنفاس طهرًا غیر طهر 
واقعها فیه إذا كانت مدخوًال بها، غیر حامل، حاضرًا زوجها معها.

فلو كانت غیر مدخول بها، أو حامًال - علی القول بجواز حیضها - یصحّ 
طلاقها، وإن كانت حائضًا أو نُفَس��اء، وك��ذا لو كان زوجها غائبًا عنها ومضى 
مدّة یُعلم أو یُظنّ))) انتقالها))) من الطهر الذي واقعها فیه إلى غیره جاز طلاقها، 
وإن اتف��ق كونها حائضًا حال الطلاق إذا لم یحصل له العلم بحیضها من خبر 

عدل ونحوه.

ومن تعیین المطلّقة لفظًا أو قصدًا.

وإذا عرف��ت ذلك فاعلم أنّ المطلّق في الطال�ق بغیر عوض یقول: )فلانة 
زوجت��ي طال��ق، هي طالق طلقة، ه��ي طالق مرّةً(، ویص��حّ الاكتفاء بالإضافة 
العهدیّة بقوله: )زوجتي( بدون ذكر اسمها، وكذا الإشارة إلیها بقوله: )هذه(، 
وكذا الخط��اب إلیها بقوله: )أنتِ(، لكن حینئذ لا یذك��ر الضمیر الغائب؛ بل 

یبدّله بلفظ أتى به ابتداءً، نحو: )هذه( أو )أنتِ(.

لي فلان طالق،  وإذا كان المطلّ��ق وكيًال للزوج، يقول: )فلان��ة زوجة موكِّ
هي طالق طلقة، هي طالق مرّةً(.

))) في»ج«: »غیر مكروه«.
))) في هامش »أ«: »سهو كننده«، وفي»ج«: »قاصدًا غیره«.

))) في»د«: »العلم أو الظنّ«.
))) في»د«: »بانتقالها«.
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ولمّ��ا كان أكثر م��ا يقع هو الطلاق الصادر بالوكال��ة، فالأولى أن نكتفي))) 
ف��ي ذكر الصيغة بصيغة يجريه��ا الوكيل، ويقاس عليها صيغ��ة يجريها الزوج 
إذا باش��ر الصيغة بنفس��ه بدون وكيل)))، مضافًا))) إلى إغناء ما ذكرنا))) في هذا 

القسم.

]الطلاق الخُلعي[

وبالجمل��ة))): فالطلاق بعِوَض أن تعطي))) الزوجة شی��ئًا لیطلّقها زوجها، 
أو تب��رئ مهرها لذلك، فیقول وكیلها: )وكالة عن موكّلتي فلانة بذلت المبلغ 
المعل��وم علی))) موكّلك فال�ن لیطلّقها به(، فیقول وكیل ال��زوج: )هي علی 
المب��ذول طالق، ه��ي طالق طلقة، هي طال��ق مرّةً(، أو یق��ول وكیلها: )وكالة 
ع��ن موكّلت��ي فلانة، أبرأت ذمّة موكل��ك فلان عن مهرها المس��مّى في العقد 
ليطلّقه��ا به(، فيقول وكيل))) الزوج: )هي علي الإبراء طالق، هي طالق طلقة، 

هي طالق مرّةً(.

وإذا جمعت))) الزوجة بین الإعطاء والإبراء یجمع وكیلها)1)) أیضًا بینهما، 

))) في»ب«، و»ج«، و»د«: »أن یكتفي«.
))) كما في»ب«، و»ج«، و»د«، ولكن في »أ«، و»ر«: »وكیل«.

))) في»ب«: »مضاف«.
))) في»د«: »إلى ما ذكرنا«.

))) لم ترد: »ب«.
))) في»د«: بصیغة المذكر.

))) في»ر«: »هي علي«.
))) في»ج«: »الوكیل«.

))) في»ب«: »اجتمعت«.
)1)) في»ج«: »الوكیل«.
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فیق��ول))): )وكال��ة عن موكلت��ي فلانة، أب��رأت ذمّة موكلك فال�ن عن مهرها 
المس��مّى في العقد))) وبذلت علیه المبلغ المعل��وم لیطلّقها به(، فیقول وكیل 

الزوج: )هي علی الإبراء والمبذول طالق، هي طالق طلقةً، هي طالق مرّةً(.

ثمّ لا یخفی أنّ السیّ��د الأس��تاذ جعل الطلاق بالعِوَض من أقس��ام الخُلع، 
.((((((فاشترط فیه شرائط كاشتراط الكراهة)))، خلافًا للشهید الثاني

والقس��م الثالث؛ أعني الخلع لابدّ فیه من كراهة الزوجة للزوج))) من دون 
عكس))) فتعطي شی��ئًا، أو تبرئ ذمّته من مهره��ا)))؛ لیخلعها علیه))) ویطلّقها 
لت��ي فلانة بذلت المبل��غ)1)) المعلوم علی  ب��ه فیقول وكیله��ا: )وكالة عن موكِّ
موكّل��ك فلان لیخلعها علیه ویطلّقها ب��ه(، أو یقول: )وكالة عن موكّلتي فلانة 
أبرأت ذمّة موكلك فلان عن مهرها المس��مّى في العقد(، أو یجمع بینهما قبل 
قول��ه: )لیخلعها( فیقول وكیل الزوج ف��ي الصورة الأولی: )هي مختلعة علی 
المب��ذول فهي طالق طلق��ة، فهي طالق مرّةً(، وفي الص��ورة الثانیة یبدّل قوله: 

))) في»ج« زيادة: »وكیل المرأة«.
))) » في العقد« لیس في»ج«.

))) ينظر: رياض المسائل: 368/12.
))) ينظر: مسالك الأحكام: 366/9.

))) »ثمّ لا یخفی أنّ السیّ��د الأستاذ جعل الطلاق بالعوض من أقسام الخلع، فاشترط فیه 
شرائط كاشتراط الكراهة، خلافًا للشهید الثاني«لیس في »ج«، و»د«.

))) في»ب«: »الزوج للزوجة«.
))) في»ج«، و»د«: »عكس«.

))) في»د«: »من مهرها«.
))) في»ج«: »لیطلّقها، ویخلعها به«.

)1)) في»د«: »الخلع«.
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)علی المبذول( بقوله: )علی الإبراء(، وفي الصورة الثالثة یجمع بینهما.

هذا إذا س��بق س��ؤالها للطلاق في القسمَیْن، ویجوز عدم س��بقه بأن یقول 
وك��یل الزوج: )فلانة زوج��ة موكّلي فلان مختلعة علی أن تب��رئ ذمّة موكّلي 
ع��ن مهرها المس��مّى في العق��د، فهي طالق طلق��ة، فهي طالق م��رةً(، فیقول 
وك��یل الزوجة: )وكالة عنها قبلت( هك��ذا، أو )أبرأت ذمّة موكّلك عن مهرها 

المسمّى في العقد(.

وف��ي الصورة الثانیة یب��دّل قوله: )علی أن تبرئ ذمّ��ة موكّلي عن مهرها))) 
المس��مّى(، بقول��ه في العقد: )عل��ی أن تبذل المبلغ المعه��ود(، فیقول وكیل 
الزوج��ة وكالة عنه��ا: )بذلت علی موكّل��ك المبلغ المعه��ود(، وفي الصورة 

الثالثة یجمع كلّ من الوكیلین بینهما.

]صيغة المبارأة[

والقس��م الرابع: أعني المبارأة لاب��دّ فیه من كراهة الزوجین، ولا یجوز فیه 
أخ��ذ الزائد علی ما أعطاها من المهر، فیق��ول وكیل الزوجة هنا مثل))) ما قال 

في الخُلع بدون تفاوت)))، إّال أن یبدّل قوله: )لیخلعها(، بقوله: )لیبارئها(.

ویقول وكیل الزوج – أیضًا- هنا))) مثل ما قال في الخلع بدون فرق))) إّال 
في تبدیل))) قوله: )مختلعة(، بقوله: )مبارأة(.

))) في»د«: »مهر«.
))) »هنا«، لم ترد في »ب«.

))) في»د«: »بلا تفاوت«.
))) »هنا«، لم ترد في »ب«.

))) في»ج«: »من غیر فرق«.
))) في»ب«: »تبدّل«.
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وك��ذا یجوز ذكر الإبان��ة مكان المب��ارأة، فیقول وكیل الزوج��ة: )لیبنها(، 
ا  ویق��ول وك��یل الزوج: )هي مبان��ة(، وذكر الطلاق بعد ذكر لف��ظ المبارأة ممَّ
لابدّ منه بن��اءً علی الإجماع))) المحكيّ)))، بخال�ف الخُلع، فإنّ))) في لزومه 

فیه خلافًا))) )))، والاحتیاط معلوم.

نسألك اللّهمّ أن تبارئ ذمّتنا عن المعاصي والأدناس، وتخلعنا عن متابعة 
الهوی وأش��رار الناس؛ لنطلّق الدن��یا طلاقًا لا یمكن لنا الرجوع أبدًا، ونتزوّج 
الحور العین متنعّمین نعیمًا))) سرمدًا، بحقّ أشرف الأنبیاء والمرسَلین محمّد 

ین. وآله علیهم ألف صلاة وسلام إلى یوم الدِّ

))) ينظر: المبسوط: 373/4.
))) ينظر: رياض المسائل: 370/12.

))) في»ر«: »فإنّ حینئذ لزومه فیه«.
))) ينظ��ر: المبس��وط: 344/4، الس��رائر: 672/2، مختل��ف الش��يعة: 395، ري��اض 

المسائل: 354/12 – 356.
))) في»ب«: »خلاف«، وفي»ج«: »فإنّه في لزومه فیه خلاف«.

))) هنا تنتهي نسخة »أ«.
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الم�صادر والمراجع

القرآن الكريم

المصادر العربيَّة:

1.  الاستبصار، الشيخ الطوسي )ت: ٤٦٠ هـ(، تحقيق وتعليق: السيد حسن 
الموسوي الخرسان، دار الكتب الإسلاميَّة – طهران، ط4، ١٣٦٣ ش.

ين البيهقيّ الكيدريّ )ت: قرن  2.  إصباح الشيعة بمصباح الشريعة، قطب الدِّ
٦ هـ(، تحقيق: الشيخ إبراهيم البهادريّ، مؤسسة الإمام الصادق، ط1، 

المحرم الحرام ١٤١٦ هـ.

3.  أعيان الش��يعة، الس��يد محس��ن الأمي��ن )ت: 1371 هـ(، تحقيق: حس��ن 
الأمين، دار التعارف، بيروت 1403 هـ.

4.  البراه��ین القاطع��ة ف��ي ش��رح تجر��ید العقائد الس��اطعة، محمّ��د جعفر 
الأسترآبادي، تحقیق وإعداد مركز الأبحاث والدراسات الإسلامیة )قسم 

إحیاء التراث الإسلامي(، ط1، قمّ، بوستان كتاب قم، 1424هـ.

5.  تراجم الرجال، الس��يّد أحمد الحس��ينيّ، عناية وإش��راف: قس��م ش��ؤون 
المعارف الإسال�ميّة والإنس��انيّة، المطبع��ة: دار الكفيل للطباعة والنش��ر 

والتوزيع، كربلاء، ط4، 1439هـ، 2018م.

6.  تكمل��ة أمل الآمل، الس��يد حس��ن الصدر )ت: 1354 ه��ـ(، تحقيق: عبد 
الكريم الرباغ، ط1، بيروت.
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الكت��ب  دار  ه��ـ(،   ٤٦٠ )ت:  الطوس��يّ  الش��يخ  الأح��كام،  تهذي��ب    .7
 الإسال�ميَّة – طهران، تحقيق وتعليق: السيد حس��ن الموسويّ الخرسان، 

ط3، ١٣٦٤ ش.

8.  الذریعة إلى أصول تصانیف الشی��عة، آقا ب��زرگ الطهرانيّ، 1408ق، قمّ 
وطهران، اسماعیلیه.

9.  رس��ائل الش��ريف المرتضى، الش��ريف المرتضى )ت: ٤٣٦ هـ(، تقديم: 
السيد أحمد الحس��يني/ إعداد: السيد مهدي الرجائي، دار القرآن الكريم 

– قم، ١٤٠٥ هـ.

10.  روض��ات الجنَّ��ات في أحوال العلماء والس��ادات، المي��رزا محمد باقر 
الموسويّ الخونس��اريّ )ت: 1313 هـ(، دار التراث العربيّ، بيروت، )د 

ط(، )د ت(.

11.  ریاض المس��ائل ف��ي تحقیق الأحكام بالدلائل، السیّ��د عل��يّ الحائريّ 
الطباطبائ��يّ، 1418ق، ، تحق��یق وتصح��یح محمّ��د بهره من��د وآخرون، 

مؤسسة آل البیت، ط1، قمّ، .

12.  السرائر، ابن إدريس الحلِّيّ )ت: ٥٩٨ هـ(، تحقيق: لجنة التحقيق، مؤسسة 
النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة، ط2، ١٤١٠هـ.

13.  ش��رائع الإسال�م، المحقق الحلّيّ )ت: ٦٧٦ هـ(، تعليق: السيد صادق 
الشيرازيّ، انتشارات استقلال – طهران، ط2 )ت: ١٤٠٩ هـ(.

14.  طبقات أعلام الش��يعة، آقا بزرگ الطهران��يّ )ت: ١٣٨٩ هـ(، دار إحياء 
التراث العربيّ - لبنان – بيروت، ط1، ١٤٣٠ هـ. ق.
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15.  الكاف��ي، الش��يخ الكلين��ي )ت: ٣٢٩ هـ(، تصحيح وتعلي��ق: علي أكبر 
الغفاري، دار الكتب الإسلامية – طهران، ط5، ١٣٦٣ش.

ين الأعرج  16.  كن��ز الفوائ��د في حل مش��كلات القواعد، الس��يد عمي��د الدِّ
)ت: ٧٥٤ هـ(، تحقيق مؤسس��ة النشر الإسال�ميّ، الناشر: مؤسسة النشر 
الإسال�ميّ التابع��ة لجماعة المدرس��ين بق��م المش��رّفة، ط1، ربيع الأول 

١٤١٦ هـ.

17.  الكنى والألقاب، الش��يخ عبَّاس القمّ��يّ )ت: 1359 هـ(، مكتبة الصدر 
طهران، )د ط(، )د ت(.

18.  المبسوط، الشيخ الطوس��يّ )ت: ٤٦٠ هـ(، المكتبة المرتضويّة لإحياء 
آثار الجعفريّة، تصحيح وتعليق: السيد محمد تقيّ الكشفيّ، ١٣٨٧هـ.

19.  مختلف الش��يعة، العلامة الحلّيّ )ت: ٧٢٦ هـ(، تحقيق: مؤسسة النشر 
الإسال�ميّ، مؤسس��ة النش��ر الإسال�ميّ التابع��ة لجماعة المدرّس��ين بقم 

المشرفة، ط2، ذي القعدة ١٤١٣هـ.

ین بن عليّ العامليّ  20.  مس��الك الأفهام إلى تنقیح ش��رائع الإسلام، زین الدِّ
الش��هید الثاني، تحقیق وتصحیح گروه پژوهش مؤسسه معارف اسلامی، 

قم، ط1، 1413ق.

21.  معج��م البل��دان، ياق��وت الحموي )ت: ٦٢٦ ه��ـ(، دار إحي��اء التراث 
العربي - بيروت – لبنان، ١٣٩٩ هـ- ١٩٧٩ م.

في��ن، عمر كحال��ة، دار إحياء التراث العرب��يّ، بيروت، )د  22.  معج��م المؤلِّ
ط(، )د ت(.
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حمود نعمتيمتحقيق: د. 

23.  موس��وعة طبقات الفقهاء، جعفر الس��بحانيّ، 1418ق، مؤسسة الإمام 
الصادق، قمّ.

24.  هدية العارفين، إس��ماعيل باش��ا البغداديّ )ت: 1339 ه��ـ(، دار إحياء 
التراث العربي، بيروت، )د ط(، )د ت(.

25.  وس��ائل الش��يعة، الح��رّ العامل��يّ )ت: ١١٠٤ ه��ـ(، تحقي��ق وتصحيح 
وتذييل: الش��يخ عبد الرحيم الربانيّ الش��يرازيّ، دار إحياء التراث العربيّ 

- بيروت – لبنان، ط5، ١٤٠٣هـ - ١٩٨٣م.

المصادر الأجنبيَّة:

26.  ش��رح حال رجال ایران قرنهای 12 و13 و14، بامداد، مهدی، تهران، 
انتشارات زوار، 1387، چاپ ششم.

27.  فهرستواره دستنویسهای ایران )دنا(، مصطفی درایتی، 1389.

28.  م��كارم الآثار )در أحوال رجال دوره قاجار(، معلم حبیب آبادي، میرزا 
محمّد علي، أصفهان، نشر نفائس مخطوطات.


