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�ص البحث ملخَّ

تناولت هذه الدراس��ة الش��اهد القرآنّي في كتاب )نزهة الأنفس وروضة المجلس( 
)))( منهجٌ ونقدٌ، من علماء الِحلَّة في القرن  د بن علّي بن عبد الله، أبي سعيد العراقيّّ لـ)محمَّ
الس��ادس الهج��ريّ، ويدور موضوع الدراس��ة ح��ول بعض الألفاظ ال��واردة في بعض 
الأمث��ال في هذا الكتاب، فيناقش فيها المؤلَّف، ويس��تدلُّ على ذلك بش��واهد من القرآن 
ة فيه، تبَّني للباحث أنَّه يش��تملُ على جهدٍ يس��تحقُّ الدراس��ة  ي المادَّ الكري��م، وبع��د تقرِّ
ة للش��اهد القرآنّي، عندما يستشهد به لمثلٍ  والتحليل النقديّ له، لاس��يما الدراس��ة النقديَّ
، فكان هدفُ الدراس��ة هنا هو الوقوف على حقيقة كون الشاهد القرآنّي  يٍّ فصيحٍ أو عامِّ

يُعدُّ مثبتًا للمثل الذي يتناوله المصنِّف أو لا.
ا التمهيدُ فتناول علاقة المثل بالش��اهد  ج��اءت هذه الدراس��ة في تمهيدٍ ومبحثَين، أمَّ
ل بعض الأمثال التي وردت فيه��ا ألفاظ تدلُّ على معنى  الق��رآنّي، وتناول المبح��ث الأوَّ
ة على معنى خ��اص، أمّا الخاتمة  ع��ام، ثمَّ جاء المبحث الث��اني ليُبِّني بعض الألف��اظ الدالَّ

فاشتملت على بعض النتائج التي توصلت إليها الدراسة وكان من أهمها :
11 د بن علّي أبو س��عيد العراقيّ من العلماء الذي��ن يتَّبعون المنهج الوصفيّ في . محمَّ

اء تأثُّره بمَن سبقه . تناوله المثل وإيراده للشاهد القرآنّي، وهذا من جرَّ

��د بن علـ��يّ بن عبد الله بن أحمد ب��ن أبي جابر أحمد بن أبي الهيجاء ب��ن حمدان العراقيّّ  ))) وه��و محمَّ
، من عل�امء الِحلَّة الأف��ذاذ، كان إمامًا في النحو والفق��ه وأصوله والتفس�ري وعلوم القرآن  ّ الِح��لِِّّي
وغيره��ا من العلوم. ينظ��ر: بغية الوع��اة للس��يوطيّ: 182/1-183، وتاري��خ الأدب العربّي 

لبروكلمان: 166/5.
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22 إنَّ استدلال أبو سعيد العراقيّ ببعض الآيات القرآنيَّة على دلالة بعض الألفاظ .
ال��واردة في بعض الأمثال غير صائب بعض الشيء؛ لأنَّ دلالة اللفظ من دون 

ـِّرين أمرٌ مقطوعٌ بعدم صوابه. الرجوع فيه إلى أهل اللغة والمفس

الكلمات المفتاحيَّة: الشاهد القرآنّي، المثل، منهج، نقد.
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Abstract

This study dealt with the Quranic evidence in the book 

(Nuzhat al-Anfs wa Rawdat al-Majlis) by (Muhammad bin Ali bin 

Abdullah Abu Saeed al-Iraqi) Methodology and criticism, from 

the scholars of Hillah in the sixth century AH, and the subject of 

the study revolves around some of the words mentioned in some 

proverbs in this book, in which the author discusses and provides 

evidence from the Holy Quran, and after reading the material 

in it, it became clear to the researcher that it includes an effort 

that deserves study and critical analysis, especially the critical 

study of the Quranic evidence when it is cited for an eloquent 

or colloquial proverb, so the aim of the study here was to stand 

on the truth of whether the Quranic evidence is considered 

to be a proof of the proverb that the author is discussing or  

not.

Therefore, this study came in an introduction and two 

chapters The introduction dealt with the relationship between 

the proverb and the Quranic evidence, and the first section 
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dealt with some proverbs in which words were mentioned that 

indicate a general meaning, then the second section came to 

clarify some words that indicate a specific meaning, and the 

conclusion included some of the results that the study reached, 

the most important of which were:

1.	 Muhammad bin Ali Abu Saeed Al-Iraqi is one of the 

scholars who follow the descriptive approach in his 

treatment of the proverb and his mention of the Quranic 

evidence, and this is due to his being influenced by those 

who preceded him.

2.	 Abu Saeed Al-Iraqi’s inference from some Quranic verses 

on the meaning of some words mentioned in some 

proverbs is somewhat incorrect; because the meaning 

of the word without referring to the linguists and 

interpreters is definitely incorrect.

Keywords: Quranic evidence, proverb, method, criticism.
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 التمهيد
علاقة المثل بال�شاهد القر�آنّي

ةِ والأحكام، بضوابط  انماز النحو العربّي بظاهرة الاستش��هاد على القواع��دِ النحويَّ
منقول��ة نقلًا صحيحً��ا؛ لتكون معيارًا يُعرفُ ب��ه ضبطُ الكلام بني��ةً ووظيفةً، ومن هذه 
ا معتبًرا موثوقًا مقطوعً��ا بصدوره، وكان محلَّ  الش��واهد الش��اهد القرآنّي الذي يُعدُّ نصًّ
ة ينهلُ منها العلماء، فهو معيٌن لا ينضبُ، ومددٌ   نظر الدارسين قديمًا وحديثًا؛ لكونه حجَّ
ةٌ. وقد أفاد منه )أبو سعيد العراقيّ( في كتابه )نزهة الأنفس وروضة  لا ينقطعُ، وثروةٌ لغويَّ
المجلس(، إذ نجد فيه الكثير من الشواهد القرآنيَّة، على الرغم من أنَّه كتابٌ في الأمثال، 
عها  ر بالآيات القرآنيَّة وغيرها من ش��عر العرب ونثرهم وحكمهم، التي ش��فَّ  إَّال أنَّه غزَّ

المثل.

ةُ الكتاب العلميَّة كانت غزيرة ومس��تقصاة ومس��توعَبة، إذ ح��وى بعد العدِّ  وم��ادَّ
( القرآنيَّة  ة، كان��ت لها الأث��ر البالغ في بي��ان ثقاف��ة )العراق��يّّ ع�ىل ش��واهد قرآنيَّ��ة مهمَّ

 
ة. واللغويَّ

وبحثنا هنا يقوم على استخراج طائفة من الشواهد القرآنيَّة في كتابه، والتي كان يُوردها 
( موافقًا  للاستشهاد اللغويّ، ودراستها وتحليلها، وبيان آراء العلماء فيها، ورأي )العراقيّّ
ة له، وتلمسه  أو مخالفًا، لذا يستمدُّ البحث أهميَّته من الشاهد القرآنّي نفسه، والدراسة اللغويَّ
(، ومدلوله ومضامينه، ودراسة منهج  بأسلوب يعرض الباحث فيه الشاهد عند )العراقيّّ
( على وجه  ��ـرين حول هذا الش��اهد على وجه العموم، ورأي )العراقيّّ  اللغويِّين والمفسِّ
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( يُعدُّ واحدًا من العلماء الأفذاذ الذين حملوا  الخصوص، وقد ظهر للباحث أنَّ )العراقيّّ
ة. اق العربيَّة عامَّ على عاتقهم نقل اللغة والمعرفة إلى عشَّ

( في منهجه في استش��هاده بالق��رآن الكريم مَن س��بقه في هذا الفنِّ  وتب��عَ )العراق��يّّ
، ثمَّ يحمل عليه الش��اهد  يّ الذي يُتَّخذ مثلًا لًا أو الكلام العامِّ وغيره��م، فيذكر المث��ل أوَّ
القرآنّي، بقوله )ومنه(، وكان له منهجٌ حجاجيٌّ في تناوله بعض الش��واهد القرآنيَّة تثبيتًا 
ا، إذ كان يذكر الآية القرآنيَّة، ويذكر  ث عنه، ويبدو أنَّه منهجٌ دقيقٌ جدًّ للمثل الذي يتحدَّ
ن في كلام العرب،  ة الق��راءات؛ لأنَّه كما يبدو تمعَّ معه��ا أوجه اختلافها، وبعض آراء أئمَّ
لت  حتَّى إنَّ القارئ يظنُّ أنَّه نشأ معهم بعقله وفكره وجهده، فاطَّلع على تراثهم، وتحصَّ
ا مهمًا لا يُمكن  ن س��واه، فأنتج لنا كتابًا مهًّام يحوي بين طياته تراثًا لغويًّ له مَلَكة ميَّزته عمَّ

إغفاله.

دة )))، ويب��دو أنَّ دلالته��ا على معنى  ولفظ��ة الش��اهد في اللغة تحم��لُ معاني متع��دِّ
الاس��تدلال والاحتج��اج والتوضي��ح ه��ي الأق��رب؛ لأنَّ الش��اهد يُس��اق للاحتجاج 
ة،  ة أو لغويَّ لإثب��ات أمرٍ ما أو نقض��ه. وفي الاصطلاح هو ما يُذكر لإثبات قاع��دة نحويَّ
ا آية من التنزيل، أو حديث صحيح الس��ند، أو قول م��ن أقوال العرب الموثوق   وه��و إمَّ

بعربيَّتهم))).

ٌ على أهل النحو واللغة، ولكن الواقع خلاف  وقد يظنُّ ظانٌّ أنَّ الاستشهاد مُقتَرص
��ـرون والفقهاء، وكذلك أصحاب كتب الأمثال،  ذلك، فقد يلجأُ إليه البلاغيُّون والمفسِّ
ل�شرح كلمة غريبة تردُ في مثل من الأمثال العربيَّة، لذا نجدهم اس��تعانوا بآيات القرآن 
م يعلم��ون بقيمتها العليا الت��ي أجبرت العلماء على إيراده��ا في مصنَّفاتهم  الكري��م؛ لأَّهن

ة )شهد(. ))) ينظر: لسان العرب، مادَّ
))) ينظر: الشواهد والاستشهاد في النحو: 21.
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ة، بل  كش��واهد ع�ىل قواعدهم أو أحكامه��م بما يقارب عددها عدد الش��واهد الش��عريَّ
اء:  ل للس�امع، وحوى ما تكلَّمت به الع��رب، قال الفرَّ �ام فاقته��ا)))؛ لأنَّه المصدر الأوَّ ربَّ
��عر«)))، فالش��اهد القرآنـيّ ينماز بعلوِّ المنزلة،  ة من الشِّ »والكتابُ أعربُ وأقوى في الحجَّ

وسموِّ المرتبة، ورقيِّ الأسلوب، وفصاحة التعبير))).

ة عالية، إذ تنش��دُّ لها أسماعهم؛ لعلمهم  ة ولغويَّ وللأمثال في حياة العرب قيمة فكريَّ
ب، وقد اكتس��بت الأمثال  ق وال��رأي المصوَّ ا مس��تلهَمة م��ن الفكر المعمَّ وإقراره��م بأَّهن
ا قوالب جاهزة  قت صيتها الذائع من امتلاكها عددًا من السمات، إذ إَّهن قيمتها هذه وحقَّ
��ه إلى جمهور متف��اوت من حيث الثقاف��ة والفهم والتأثُّر، وهي ليس��ت كلامًا قابلًا  تُوجَّ
ق أقصى قدرة على الإبلاغ بما يتلاءم مع  ل، بل هي تحقِّ ة قابلة للتشكُّ للتحوير، فتكون مادَّ
عة في مصادر بلاغتها التي تجعل دلالتها  أكبر عدد من المواقف المفتَرضَة، لذا نجدها متنوِّ
ة مؤثِّرة، موصِلة للفكرة، كاشفة عن التشابه بينها وبين الموقف المستخدمة فيه، ومن  قويَّ
واج،  ا بإيجازها الش��ديد تُعدُّ من أكث��ر الأنماط عُرضَة للانتش��ار والرَّ جان��ب آخ��ر، فإَّهن
ن في عدد قلي��ل من الألفاظ، ممَّا يجعل تناول الأمثال  ة وفكرة عميقة تُضمَّ فه��ي لمحة دالَّ

والاتِّكاء عليها أمرًا ميسورًا مرغوبًا فيه))).

ل في القرآن الكريم، نجد أنَّه كانت للأمثال بلاغة وأس��لوب وملامح  وعندما نتأمَّ
وخصوصيَّ��ة ولطائ��ف بيانيَّة، ولا بُ��دَّ للبيان م��ن أدوات، والأمثال ه��ي من الأدوات 
الك�ربى للبي��ان في القرآن الكري��م؛ إذ في��ه براعة ونصاع��ة ودقَّة وتركي��ب، حتَّى قيل 
ا مصابيح الأقوال؛ لأنَّ لها الخاصيَّة الجميل��ة، والقدرة الُمثلى على التصوير، ولها  عنه��ا إَّهن

))) ينظر: الشواهد القرآنيَّة في شروح ابن بابشاذ: 34.
))) معاني القرآن: 21/1، وينظر: الاقتراح: 152. 

))) ينظر: موقف النحاة من الاحتجاج بالحديث الشريف: 14. 
))) ينظر: لغة المثل العربـيّ: 64-60.
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اس��تخدامات في الق��رآن الكريم، المتأمل فيها يجد أنَّ الق��رآن ينقل لنا حقائق على صورة 
أمثال، ك�ام في قوله تع��الى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ﴾ )يس: 
��ة المذكورة سردت أحداثًا واقعيَّة، ولكن صُبَّت في قالب مَثَل يحمل مغزًى  13(، فالقصَّ
ق القرآن إلى  مس��تقًى من حقيقة الأحداث الخارجيَّة، وغيرها من الآي��ات)))، وقد يتطرَّ
بعض المواضيع بصورة تشبيه على شكل مثل، أو الإشارة إلى عَظَمة بعض المسائل أيضًا 

على شكل مثل، كما في مسألة الوحي))).
��ا المعاني الت��ي يرد فيها المثل في الق��رآن الكريم، فهي كثيرة، ومنه��ا إتيانه بمعنى  أمَّ
ة، أو الواقعيَّة المحسوس��ة،  ة المظهريَّ الوص��ف، أو بمعنى الواقعيَّة، أو يأتي بمعنى الرمزيَّ

وغير المحسوسة ))).
( عندما استش��هد بالآيات القرآنيَّ��ة في طيَّات حديثه  ويب��دو للباح��ث أنَّ )العراقيّّ
تها التركيبيَّة، وصياغتها  عن الأمثال، سعى لبيان جماليَّة الأمثال، ورصفها اللغويّ، ودقَّ
��رًا بالكلام الإلهيّ في الق��رآن الكريم،  ص��ف والبناء، متأثِّ ��ة، ب�ام يجعلها دقيقة الرَّ اللغويَّ
��ه عندما يتناول المثل،  ل في كتابه )نزهة الأنف��س وروضة المجلس(، نجد أنَّ وعن��د التأمُّ
يأخ��ذ لفظ��ة منه، ويذكر لها معنى، ثمَّ يؤيِّد ذلك المعنى بش��اهدٍ م��ن القرآن الكريم، إَّال 
( لا يُمكن أن ت��دلَّ على المعاني التي ذكرها  ن��ا نلح��ظ أنَّ الألفاظ التي تناولها )العراقيّّ أنَّ
ا أن تدلَّ على معنىً عام، أو معنىً خاص، وهو لم يُشِ��ـر إلى  ة؛ لأنَّ الألفاظ إمَّ بصورة تامَّ
ذلك، فوجد الباحث ضرورة تقسيم الألفاظ الواردة في بعض الأمثال، التي تناولها هذا 
(، إلى ألفاظ تدلُّ على معنىً عام، وألفاظ تدلُّ على معنىً   البحث، والتي أوردها )العراقيّّ

خاص.

))) كالآية الثامنة والثمانين من سورة الأنبياء، والآية الرابعة والثمانين من سورة الأنعام. 
))) ينظر: حقيقة الدين، لآية الله جوادي آملي: 77-76.

))) ينظر: المصدر نفسه: 79-77.
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ل المبحث الأوَّ

بع�ض الأمثال التي وردت فيها �ألفاظ تدلُّ على معنًى عام

1. الخير:

: »ما عنده خيـرٌ ولا مَيـرٌ، الخير على وج��وه، فالخير: المال، ومنه قوله  ق��ال العراق��يُّّ
تعالى: ﴿ہ ہ﴾..«))).

 ذُك��ر ه��ذا المث��ل في كت��ب الأمث��ال)))، وورد أنَّ معن��اه ليس عن��ده خَيـ��رٌ عاجل، 

( عندما أورد هذا المثل، وذكر معنى  ولاَ يرج��ى منه أن يأتي بخير)))، ويبدو أنَّ )العراقيّّ
ا من  ا تدل على معنى )الم��ال(، وهذا تخصيص له��ا، والظاهر أَّهن لفظ��ة )خير(، أثب��ت أَّهن
الألف��اظ الت��ي تدلُّ على معنى ع��ام؛ لأنَّ الخير ه��و كلُّ ما رُزقه الناس م��ن متاع الدنيا، 
أو غ�ري ذلك من الأمور الواجب��ة والمحبوبة، ويدخل في هذا النطاق الإس�الم والإيمان 
اءُ  َ��اءُ وَالْيَ��اءُ وَالرَّ والتوحي��د وغيره��ا، كالعطف والمي��ل، قال ابن ف��ارس: »)خَيَـرَ( اْخل
نََّ كُلَّ أَحَ��دٍ يَمِيلُ إلَِيْهِ  ؛ ِأل ��ـرِّ فُ الشَّ : خِلَا ُ ْري ْمَلُ عَلَيْهِ. فَاْخل أَصْلُ��هُ الْعَطْفُ وَالَميْلُ، ثُ��مَّ ُحي
ا استش��هاده بالآي��ة الكريم��ة ﴿ہ ہ﴾))) على كون  وَيَعْطِ��فُ عَ�َى�لَ صَاحِبهِِ«))). أمَّ

))) نزهة الأنفس وروضة المجلس: 320، والآية من سورة ق: 25، وسورة القلم: 12.
))) ينظر: جمهرة الأمثال: 266/2، والأمثال للهاشميّ: 226/1.

))) مجمع الأمثال: 285/2.
))) مقاييس اللغة: 232/2.

))) سورة ق: 25، سورة القلم: 12.
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ا من الآيات  لفظة )الخير( هنا بمعنى المال، فهو ممَّا لا يُمكن المس��اعدة عليه بمكان؛ لأَّهن
ين وغيره��م، بين من أثب��ت التخصيص  الت��ي اختلفت فيه��ا كلمات العلماء م��ن مفِّرس
 لدلال��ة ه��ذه اللفظ��ة )خ�ري(، وبين م��ن أثب��ت العموم له��ا، ويمكنن��ا تقس��يم آرائهم 

إلى:
11 مَ��ن ذه��ب إلى أنَّ لفظة )خ�ري( دلالتها العم��وم للحقوق الماليَّ��ة)))، وفي هذا .

ِ كث�ري المنع للمال عن حقوقه، جعل ذلك  الص��دد قال الزمخشريّ: »مَنَّاعٍ للِْخَْري
، أو منَّاع لجنس الخ�ري أن يصل إلى أهله، يحول  ع��ادة له، لا يبذل منه ش��يئا قطُّ

بينه وبينهم«))).
22 مَن ذهب إلى أنَّ لفظة )خير( دلالتها العموم الش��امل للمال ولغيره، كالتوحيد .

ه:  والإيمان)))، وفي هذا الصدد ذك��ر أبو منصور الماتريديّ )ت333هـ( ما نصُّ
تم��ل وجهَين: أحدهما: منَّ��اع عن الخير، وهو  »وقول��ه: ﴿ہ ہ﴾.. ُحي
منع غيره عن التوحيد، وقبول الحق.. والثاني: ﴿ہ ہ﴾ أي: منع ما عنده 
من الحق��وق التي وجبت في أمواله ونفس��ه«)))، وذكر ال��رازي )ت606هـ(: 
لِ الْوَاجِبِ..  ا: كَثيُِر الَمنعِْ للَِْام َ : ﴿ہ ہ﴾ فيِهِ وَجْهَانِ، أَحَدُُمه »وَقَوْلُ��هُ تَعَاَىل
 ٌ ذِي هُوَ خَْري نُ الَّ يَام ِ ، وَهُ��وَ اْإل ِ نِ، فَهُوَ مَنَّاعٍ للِْخَْري يَام ِ ثانيهما: شَ��دِيدُ الَمنْ��عِ مِنَ اْإل

ضٌْ مِنْ أن يَدْخُلَ ِيف قُلُوبِ الْعِبَادِ«))). َحم

اس: 152/4، وإعراب القرآن وبيانه: 169/10، وتفسير الثعلبيّ،  ))) ينظر: إعراب القرآن للنحَّ
الكش��ف والبيان عن تفسير القرآن: 102/9، وتفس�ري السمعانّي: 242/5، وتفسير القرطبيّ: 

.17/17
اف عن حقائق غوامض التنزيل: 387/4. ))) الكشَّ

))) ينظر: تفسير السمرقنديّ = بحر العلوم: 481/3.
))) تأويلات أهل السنَّة: 358/9.

))) مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير: 136/28.
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33 مَ��ن ذه��ب إلى أنَّ لفظ��ة )خير( دلالته��ا العموم م��ع تضعي��ف التخصيص، .
وتبنَّ��ى هذا الرأي ابن عطيَّة الأندلسّي المح��اربّي )ت542هـ(، إذ قال: »وقوله 
تع��الى: ﴿ہ ہ﴾ لفظ عام للمال والكلام الحس��ن والمعاون على الأش��ياء. 
 وق��ال قت��ادة ومجاهد وعكرم��ة، معناه: ال��زكاة المفروضة، وه��ذا التخصيص 

ضعيف«))).

44 مَن ذهبَ إلى أنَّ لفظة )خير( دلالتها التخصيص بـ)المال()))..

55 مَن ذهبَ إلى أنَّ لفظة )خير( دلالتها التخصيص بـ)الإس�الم(، قال أبو الليث .
«، يعني  ِ ن�رص بن إبراهيم الس��مرقنديّ )ت373هـ(: »ويق��ال: »مَنَّ��اعٍ للِْخَْري

يمتنع عن الإسلام«))).

66 مَن ذهبَ إلى أنَّ لفظة )خير( دلالتها التخصيص بـ)الإيمان(، قال سراج الدين .
ه: »فهو  عم��ر بن علّي بن عادل الحنبلّي الدمش��قيّ النع�امنّي )ت775هـ( ما نصُّ
 ٌ منَّ��اع ش��ديد المنع من الإي�امن، فهو منَّاع للخ�ري، وهو الإيمان ال��ذي هو خَْري

.(((» محض، كأنَّه يقول: كفر بالله ولم يقتنع بكفره، حتَّى مَنعََ الخير من الغَْري

77  مَن ذه��بَ إلى أنَّ لفظة )خ�ري( دلالتها التخصيص بـ)الصلة(، قال الهاش��ميّ .
)ت بعد 400هـ(: »ما عنده خير ولا مير: أي لا صلة ولا طعام«))).

88 مَ��ن ذهبَ إلى أنَّ لفظة )خ�ري( دلالتها التخصيص بـ)الق��رآن(، قال أبو البقاء .

ر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: 164/5. ))) المحرِّ
))) ينظر: روح البيان: 123/9.

))) بحر العلوم: 336/3.
))) اللباب في علوم الكتاب: 31/18.

))) الأمثال: 226/1.
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: الْقُرْآن نَفس��ه: ﴿ئا ئا ئە ئە  ْري الكف��ويّ )ت1094ه��ـ(: »وَاْخل
ئو ئو ئۇ﴾..«))).

99 . ،) مَ��ن ذهبَ إلى أنَّ دلالة لفظة )خ�ري( تقييد بالكثرة، فيطلق عليه حينئذٍ )مالًا
 ٌ ل خَْري ءِ: َال يُقَال للَِْام بيدي )ت1205هـ(: »وَقَالَ بَعْضُ العُلََام قال مرت�ضى الزَّ
َ اللهُ عَنهْ دخلَ على  حَتَّى يَكُونَ كَثيًِرا، ومِنْ مَكَان طَيِّب. كََام رُوِيَ أَنَّ عَلِيًّا رَِيض

نََّ اللهَ تَعَاَىل قَالَ: ﴿ۉ  ، ِأل مَ��وًْىل لَهُ، فَقَ��الَ: أََال أَوِيص يَا أَمِير الُمؤْمِنيَن؛ قَ��الَ: َال
ې ې﴾، وليس لَكَ مَالٌ كَثيٌِر«))).

��حُ الباح��ث دلال��ة التخصيص للفظة )خ�ري( بـ)الإيمان( في ه��ذه الآية، مع  ويُرجِّ
احت�امل انصراف دلالتها إلى المال، وهو ما ذكره ابن عاش��ور بقول��ه: »وَالْـمَنَّاعُ: الْكَثيُِر 
نُ، كَانُوا يَمْنعَُ��ونَ أَبْناَءَهُمْ وَذَوِيهمِْ  يَام ِ ُ هُ��وَ اْإل ْري ، وَاْخل ِ ْري الْـمَنْ��عِ، أَيْ صَ��دِّ النَّاسِ عَنِ اْخل
ءِ الْوَليِدُ بْنُ الُمغِيَرةِ، كَانَ يَقُولُ لبَِنيِ أَخِيهِ: »مَنْ دَخَلَ مِنكُْمْ  نِ، وَمِنْ هَ��ؤَُال يَام ِ بَاعِ اْإل مِ��نِ اتِّ
تَمَلُ أَنْ يُرَادَ بهِِ أَيْضًا مَنْ��عُ الْفُقَرَاءِ مِنَ الَمالِ؛  ْ ءٍ مَا عِشْ��تُ«. وَُحي ْ مِ َال أَنْفَعُ��هُ بَيش سْ�َا�لَ ِ ِيف اْإل
كََابرِِهِمْ  َاهِلِيَّةِ يَمْنعَُونَ الْفُقَرَاءَ وَيُعْطُونَ الَمالَ ِأل َ يُطْلَقُ عََىل الَمالِ، وَكَانَ أَهْلُ اْجل َ�ْر�يْ نََّ اْخل ِأل
فً��ا«))). ومن اللافت للنظر أنَّ بعض العلماء صرف��وا المعنى، والمراد بالإيمان  بً��ا وَتَلَطُّ تَقَرُّ
ه: »قول��ه تعالى:   ه��و الاعتق��اد بالإمام��ة، ومن ذل��ك ما ورد في تفس�ري البرهان م��ا نصُّ
، ق��ال:.. والخير:  ِ ﴿ہ ہ ھ ھ﴾.. ع�يّل ب��ن إبراهي��م: في قول��ه: مَنَّ��اعٍ للِْخَْري
ولاية أمير المؤمنين، وحقوق آل رس��ول الله«)))، وأم�ري المؤمنين هو الإمام علـيّ بن أبي 

.طالب

))) الكليَّات: 423.
))) تاج العروس: 239/11.

))) التحرير والتنوير: 312/26. 
))) البرهان في تفسير القرآن للسيِّد هاشم البحرانـيّ: 147/5.
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( من أنَّ الم��راد من كلم��ة )خير( في الآي��ة الكريمة،  فتب�َّن�يَّ أنَّ م��ا ذك��ره )العراق��يّّ
��ه احتمال، وإذا ورد الاحتمال بطل الاس��تدلال  ��ا أن يكون ضعيفًا، أو إنَّ ه��و )المال(، إمَّ
ا س��ياق المثل بألفاظه المتناسقة، فيظهر أنَّ هذه اللفظة  والاستش��هاد بالآية على مراده، أمَّ
تدلُّ على المال؛ بسبب قرنها بأداة النفي )ما( و)عند( و)مير(، فقد تضافرت هذه الألفاظ 

لتلقي بظلالها على لفظة )خير(؛ لتُعطي معنى )المال(.

2. الدمدمة:

: »قليلُ الدمدم��ةِ: أي قليل الكلام، وهو مغض��ب، وأصل الدمدمة  ق��ال العراقيّّ
الغضب، ومنه قوله تعالى: ﴿ڑ ڑ ک﴾، أي غضب عليهم«))).

( في كتابه، هو هذا المثل، ويب��دو أنَّه لم يُذكر في  م��ن الأمثال التي أورده��ا )العراقيّّ
 ، كت��ب الأمثال، وأك�رب الظنِّ عندي أنَّه كان من الأمثال العاميَّة الش��ائعة في مكان معَّني
( معناها من كتب اللغة، بدليل عدم  ولم تك��ن منتشرة على نطاق عام، وقد نقل )العراقيّّ
ة )دمدم(،  وروده في كتب الأمثال المش��هورة، وأنَّه إذا رجعنا إلى م��ا أورده اللغويُّون لمادَّ
( في ذِكر ما ذكره، كأبي بكر الأنباريّ )ت328هـ(، إذ  نجد أنَّ هناك مَن س��بق )العراقيّّ
ق��ال: »فيه قولان: أحدهما أن يك��ون المعنى: قد تكلَّم وهو مغض��ب. وأصل الدمدمة: 
الغضب، من ذلك قوله: ﴿ڑ ڑ ک ک ک﴾، معناه: فغضب 

عليهم«))).

ا مسألة استش��هاده بالآية الكريمة لإثبات أنَّ )دمدم( بمعنى )غضب(، فهو من  أمَّ
تخصي��ص دلالة العام بلا مخصّ��ص )أي مُقيّد لدلالة العام(؛ لأنَّ )دمدم( يدلُّ على معانٍ 

كثيرة، منها:

))) نزهة الأنفس وروضة المجلس: 290، والآية من سورة الشمس: 14.
))) الزاهر في معاني كلمات الناس: 189/1.
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11 . :اء)ت207هـ(: »وقوله  إنَّ )دم��دم( تدلُّ على معن��ى )أرجف(، ق��ال الفرَّ
﴿ڑ﴾ أرجف بهم«))).

22 ي بن أبي طالب القيسّي . د مكِّ إنَّ )دمدم( تدلُّ على معنى )سويت(، قال أبو محمَّ
)ت437هـ(: »فدمدم أَي سوى بَينهم ِيف الْعقُوبَة«))).

33 اج: »﴿ڑ ڑ ک . إنَّ )دم��دم( تدلُّ على معنى )أطب��ق(، قال الزجَّ
ک ک﴾ معناه دَمْ��دَمَ عَلَيْهِمْ، أطبق عليهم العَ��ذَابَ، يقال: دَمْدَمْتُ 
تُْ[ عليه القبَر وما أش��بهه، وكذلكَِ  على الشيء إذا أطبقت عليه، وكذلك ]دََمم
رت الإطباق، قُلْ��تَ دَمْدَمُتْ  ناقة مَدْمُومَةٌ، أي قد ألْبَسَ��ها الش��حم، فإذا ك��رَّ

عليه«))).

44 إنَّ )دمدم( تدلُّ على )الإهلاك باستئصال(، قال السمين الحلبيّ )ت756هـ(: .
»الدمدمة:.. وقيل: الإهلاك باستئصال«))).

55 إنَّ )دمدم( تدلُّ على )الصيحة بغضب(، قال ابن عاشور: »﴿ڑ ڑ .
مْدَمَةِ صَوْتُ  ذِهِ الدَّ َ ُمْ صَيْحَةَ غَضَبٍ. وَالُمرَادُ ِهب ک﴾.. أَيْ صَ��احَ عَلَيْهِمْ رَُّهب

َا«))). تيِ أُهْلِكُوا ِهب جْفَةِ الَّ اعِقَةِ وَالرَّ الصَّ

ويظهر لدى الباحث أنَّ دلالة العموم لـ)دمدم( هي الراجحة، فتش��مل كلَّ ما ذُكر 
من معانٍ، وهو الأمر الذي دعا الرازي إلى أن يس��طر لها وجوهًا من دون ترجيحٍ لأحدٍ 

اس: 147/5. ))) معاني القرآن: 269/3، وينظر: إعراب القرآن للنحَّ
))) مشكل إعراب القرآن: 821/2.

))) معاني القرآن وإعرابه: 333/5، وينظر: الدرُّ المصون في علوم الكتاب المكنون: 24/11. 
))) الدرُّ المصون في علوم الكتاب المكنون: 25/11.

))) التحرير والتنوير:375/30.
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غ له، بل هو إضعافٌ وتضييقٌ  منها)))، وبذلك يتبيَّـن أنَّ التخصيص والتقييد لها لا مسوِّ
ة )دمدم( من معنىً، وهو )الغشيان  لها. ويؤيِّد ذلك ما ذكره ابن فارس )ت395هـ( لمادَّ
الُ وَاْمليِمُ أَصْلٌ وَاحِدٌ،  ( الدَّ لل�يشء(، وهو للعموم أقرب منه للتخصيص، إذ قال: »)دَمَّ

ءِ..«))). ْ يَدُلُّ عََىل غِشْيَانِ الَّيش

فطبيعة الغشيان تقتضي معنى الغضب والإطباق والإرتجاف والإهلاك والتسوية؛ 
( أَصْلٌ صَحِيحٌ يَدُلُّ عََىل تَغْطِيَةِ  َرْفُ الُمعْتَلُّ يُن وَاْحل ُ وَالشِّ لأنَّ مادة )الغشيان(، وهي )الْغَْني
يهِ، وَالْغِشَاءُ هو الْغِطَاءُ)))، لذا فتتَّضح دلالة العموم  ءَ أُغَشِّ ْ يْتُ الَّيش ءٍ. يُقَالُ غَشَّ ْ ءٍ بَيش ْ َيش
أق��رب للحقيقة والواقع من دلالة التخصيص، ولا يش��كنَّ أحدٌ ب��أنَّ الآية الكريمة لها 
بين بس��بب طغيانهم،  مورده��ا الخاصّ بها، كونها ج��اءت نتيجة حتميَّة لقوم ثمود المكذِّ
��ص بذلك الوارد،  م عليهم، فيتخصَّ فعق��روا الناقة، فج��اءت النتيجة، وهي دم��دم رُّهب
فنق��ول م��ا هي طبيعة )دم��دم(؟ بالغضب أم بالإه�الك أو بالإرجاف وبالاس��تئصال، 
حه الآية الكريمة، وبداهةً أنَّ الآية والآيات التي سبقتها، سياقها  وغيره، فهذا ما لم توضِّ
لنا إلى الق��ول بأنَّ )دمدم( بمعنى )غض��ب(، فإنَّ طبيعته  يقت�يض العم��وم، لأنَّنا وإن تنزَّ

.((( أيضًا ممَّا يقتضي العموم؛ لأنَّ غضب الله هو عقابه، وهو عامٌّ

))) مفاتيح الغيب: 180-179/21.
))) مقاييس اللغة: 260/2.

ة )غشى(: 425/4. ))) ينظر: مقاييس اللغة، مادَّ
ة )غضب(، فصل الغين المعجمة: 649/1. ))) ينظر: لسان العرب، مادَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 466

ال�شاهد القر�آنّي في كتاب نزهة الأنف�س ورو�ضة المجل�س 
د العراقيّ )ت561هـ( منهج ونقد لأبي �سعيد محمَّ

المبحث الثاني

 بع�ض الأمثال التي ورد فيها �ألفاظٌ تدلُّ على معنى عام 
ها تدلُّ على معنًى خا�صٍّ ولكنَّ

1. البغِاء:

قال العراقيّّ في الباب الثاني، حرف الباء: »بهِ بغِاء: معناه: متَّهم بسوء معروف به.. 
والبغاء بالكسر التهمة، ومنه قوله تعالى: ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾«))).

من الأمثال التي أوردها العراقيّ هذا المثل، ولا أعلم ما الذي س��اقه لذِكره، وأكبر 
، وإنَّما هي جملة عاميَّة كانت متداوَلة في عصره والعصور  الظ��نِّ عندي أنَّ هذا ليس مثلًا
ة في محاوراتهم، وهم قد لا يَدروُن معنى ما يتكلَّمون  التي سبقته، جارية على ألْسُن العامَّ
ل بن س��لمة )ت نحو 290هـ( بقوله: »قولهم فُلانٌ  ب��ه من ذلك، وقد ذكرها قبله المفضَّ
 : اء، معناه متَّهم بس��وْءةٍ مقروفٍ بها. والبغِاء بالكسر: التُّهمة. ومنه قول الله جلَّ وعزَّ بَغَّ

﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾«))).

، ولا استش��عار للدلالة  ة على معنىً خاصٍّ ا من الكل�امت الدالَّ ويب��دو للباحث أَّهن
��ة فيه��ا أب��دًا، وه��ي )التهم��ة(؛ لأنَّ البغِاء لم ي��رد له معنىً ع��ام أب��دًا لا في اللغة،   العامَّ
��ـرع والمروءة،  ولا في الاصط�الح، ب��ل معن��اه مختصٌّ بمَ��ن شرعَ في أمرٍ على خلاف الشَّ

))) نزهة الأنفس وروضة المجلس: 134، والآية من سورة النور: 33.
))) الفاخر: 183، الرقم: 303.
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ا  َ نِ: أَحَدُُمه ُ وَالْيَاءُ أَصْ�َا�لَ ه: »)بَغَيَ( الْبَ��اءُ وَالْغَْني ة )بغي( م��ا نصُّ ق��ال ابن فارس في مادَّ
ءَ أَبْغِيهِ: إذَِا طَلَبْتَهُ«)))،  ْ لِ بَغَيْ��تُ الَّيش وََّ ءِ، وَالثَّاِين جِنسٌْ مِنَ الْفَسَ��ادِ. فَمِنَ اْأل ْ طَلَبُ الَّيش
ه الفساد،   والبغِاء من اش��تقاقات الأصل الثاني )جنس من الفس��اد(، أي إنَّه ثبت في حقِّ

لا أنَّه متَّهمٌ به، ويُؤيِّد ذلك ما ذكره ابن منظور بقوله: »وَِيف التَّنزِْيلِ الْعَزِيزِ: ﴿ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎ﴾؛ والبغِاء: الفُجُور«)))، والفجور هو مباشرة الفعل، لا أنَّه متَّهم به، نبَّه 
: »الفُجُور: هو هيئةٌ حاصلةٌ للنَّفس،  لذلك قول الس��يِّد علّي الجرجانّي )ت816هـ( بأنَّ
ع والم��روءة«)))، ويُؤيِّد ذلك أيضً��ا ما رواه مجاهد بن  به��ا يُـبَ��اشر أمورًا على خلاف الَّرش
جبر المخزوميّ )ت104هـ( في تفس�ريه للآية التي استش��هد بها العراق��يّ على ذِكره من 
َ��نِ، قَالَ: ن��ا إبِْرَاهِيمُ، قَالَ: ن��ا آدَمُ، قَالَ: ثنا  ْمح دلال��ة لكلمة )بغِاء( بقول��ه: »أنا عَبْدُ الرَّ
اَهِدٍ، ِيف قَوْلهِِ: ﴿ڍ ڌ ڌ﴾، يَعْنيِ: )إمَِاءَكُمْ(  وَرْقَاءُ، عَنِ ابْنِ أَِيب نَجِيحٍ، عَنْ ُجم

 

نَا(«))). ﴿ڎ ڎ﴾، يَعْنيِ: )عََىل الزِّ

��ـرين)))، وأضاف ابن عاش��ور قيدًا، وهو  اء)))، وجملة من المفسِّ وتابعه في ذلك الفرَّ
اَ،  جَْرِ حِرْفَةً َهل نَى باِْأل َارِيَةُ، إذَِا تَعَاطَ��تِ الزِّ )الأجُرة( بقول��ه: »وَالْبغَِاءُ مَصْدَرُ: بَاغَتِ اْجل
نَى بأُِجْرَةٍ. وَاشْ��تقَِاقُ صِيغَةِ الُمفَاعَلَةِ فيِهِ للِْمُبَالَغَ��ةِ وَالتَّكْرِيرِ، وَلذَِلكَِ َال يُقَالُ  فَالْبغَِ��اءُ الزِّ
مََةُ. وََال يُقَالُ: بَغَتْ. وَهُوَ مُشْتَقٌّ مِنَ الْبَغْيِ بمَِعْنىَ الطَّلَبِ، كََام قَالَ عِيَاضٌ  : بَاغَتِ اْأل إَّال

))) مقاييس اللغة: 271/1. 
ة )بغي(. ))) لسان العرب: 77/14، مادَّ

))) كتاب التعريفات: 165. 
))) تفسير مجاهد: 492.

))) ينظر: معاني القرآن: 251/2.
))) ينظر: روح البيان: 150/6 لأبي الفداء، وفتح القدير، للش��وكانـيّ: 35/4، وتفسير المراغيّ: 
102/18، وتيس�ري الكريم الرحمن في تفس�ري كلام المنَّان، للس��عديّ: 567، ومحاسن التأويل، 

للقاسميّ: 383/7.
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ى الَمرْأَةُ المحترفة بهِِ بَغِيًّا، بوَِزْنِ  َا كَسْ��بًا. وَتُسَ��مَّ مََةِ بَغَى ِهب نََّ سَ��يِّدَ اْأل ِيف )الْـمَشَ��ارِقِ(؛ ِأل
فَعُولٍ، بمَِعْنىَ فَاعِلٍ«)))، وهو عندي الصواب.

2. الفتنة:

قال العراقيّّ في الباب العشرين، حرف الفاء: »فتِنةٌ من الفتنِ، إذا وصفوا به الشيء، 
ة، ومنه قوله تع��الى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڄ﴾،  فيك��ون المراد به النعم��ة واللذَّ
تحنون  ون بها، ويكون أيضًا بمعنى المحِنة والبلوى، أي: ُمت ون بها، وتلتذُّ أي: نعمة تُسـرُّ

بذلك ليُعلم شكركم«))).

الظاهر م��ن كلام العراقيّ أنَّه يرى أنَّ كلمة )الفتنة( لها دلالة العموم، وهي النعمة 
م بمكان؛ وذلك  ، أو هي المحنة والبلاء، وهذا م��ن التوهُّ التي يُس��ـرُّ بها الإنس��ان ويلتذُّ
ة، إذ  ة وليس��ت عامَّ عند رجوعنا إلى حدِّ )الفتنة( لغةً واصطلاحًا، نجد أنَّ دلالتها خاصَّ
��ا تعني الابتلاء والاختبار، قال ابن فارس: »)فَتَنَ( الْفَاءُ وَالتَّاءُ وَالنُّونُ أَصْلٌ صَحِيحٌ  إَّهن
هَبَ باِلنَّارِ،  ءٍ وَاخْتبَِارٍ. مِنْ ذَلكَِ الْفِتْنَ��ةُ. يُقَالُ: فَتَنتُْ أَفْتنُِ فَتْناً. وَفَتَنتُْ الذَّ يَ��دُلُّ عََىل ابْتلَِا

يْطَانُ«))). إذَِا امْتَحَنتُْهُ. وَهُوَ مَفْتُونٌ وَفَتيٌِن. وَالْفَتَّانُ: الشَّ

��ا في الاصطلاح، فقد قال أبو هلال العس��كريّ )ت نحو 395هـ( في الْفرق بَين  أمَّ
هَب على  ه: »أَن الْفِتْنةَ أش��دُّ الاختب��ار وأبلغه، وَأَصله عرض الذَّ الْفِتْنةَ والاختبار ما نصُّ
: ﴿ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ﴾، وَيكون ِيف  حه من فَسَ��اده، وَمِنهْ قَوْله تَعَ��اَىل النَّ��ار لتبُّني صَلَا
 : : ﴿ڄ ڄ ڄ ڄ﴾، وَقَالَ تَعَاَىل ، أَلا تس��مع قَوْل��ه تَعَ��اَىل ْري وَالَّرش  اْخل
هُ قصد بَها الُمبَالغَة ِيف اختبار  نََّ ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾، فَجع��ل النِّعْمَة فتْنةَ؛ ِأل

))) التحرير والتنوير: 222/18. 
))) نزهة الأنفس وروضة المجلس: 278، والآية من سورة الأنفال: 28.

))) مقاييس اللغة: 472/4. 
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ف حَاله، أُدخل النَّار، وَالله تَعَاَىل َال يختبر  الُمنعم عَلَيْهِ بَها، كالذهب إذِا أُرِيد الُمبَالغَة ِيف تعرُّ
ة التَّكْلِيف«))). ، وَإنََِّام الُمرَاد بذلك شدَّ ـرِّ ْري وَالشَّ العَبْد لتغيير حَاله ِيف اْخل

ا مس��ألة الاستشهاد بالآية الكريمة من س��ورة الأنفال، الآية الثامنة والعشرين،  أمَّ
ين)))،  ة، فلا قائ��ل به من المفِّرس ��ا تدلُّ على النعمة واللذَّ ع�ىل أن تكون )الفتنة( المراد أَّهن
إلَّّا على إش��ارة من الش��وكانّي )ت1250هـ(، إذ ق��ال: »ثُمَّ قَالَ: وَاعْلَمُ��وا أَنَّما أَمْوالُكُمْ 
نْةًَ  َيْثيَِّةِ ِحم نُوبِ، فَصَارُوا مِنْ هَذِهِ اْحل مُْ سَ��بَبُ الْوُقُوعِ ِيف كَثيٍِر مِ��نَ الذُّ َّهن وَأَوْلادُكُمْ فتِْنةٌَ؛ ِأل
خُْرَى،  يَةِ اْأل نْيَا، كََام ِيف اْآل َيَاةِ الدُّ َا عِبَادَهُ، وَإنِْ كَانُوا مِنْ حَيْثيَِّةٍ أُخْ��رَى زِينةََ اْحل ُ اللهُ ِهب تَ�ِر�بِ ْ َخي
دِكُمْ، ليَِحْصُلَ لَكُمْ مَا عِندَْهُ مِنَ  هُ عََىل أَمْوَالكُِمْ وَأَوَْال وَأَنَّ اَهللَ عِندَْهُ أَجْرٌ عَظِيمٌ، فَآثرُِوا حَقَّ
جَْرِ الَمذْكُورِ«)))، فأشار إلى حيثيَّتَين في قوله تعالى: )فتنة( الأولى، هي الابتلاء، والثانية  اْأل
الزينة، والتي هي نعمة بحدِّ ذاتها، وهو بعيد، فلا يتناغم مع الحدِّ اللغويّ والاصطلاحيّ 
له��ا، إضافةً إلى أنَّ س��ياق الآية مع الآيات الس��ابقة يأبى ذلك، فيظه��ر للباحث أنَّ هذه 

ة. ة لا العامَّ الكلمة من الكلمات ذات الدلالة الخاصَّ

ة: 217. ))) الفروق اللغويَّ
))) ينظر: تفسير الطبريّ: 487/13، وتفسير السمرقنديّ: 17/2، وتفسير القشيريّ: 619/1، 
��اف: 214/2، وتفس�ري روح البيان:  والمف��ردات في غري��ب الق��رآن: 624/1، وتفس�ري الكشَّ

.183/5
))) فتح القدير: 344/2.
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الخاتمة

• ، من العلماء الذين يتَّبعون المنهج الوصفيّ في 	 د بن علّي أبو س��عيد العراقيّّ محمَّ
اء تأثُّره بمَن سبقه. تناوله المثل، وإيراده للشاهد القرآنّي، وهذا من جرَّ

• ( ببعض الآي��ات القرآنيَّة على دلال��ة بعض الألفاظ 	 ظه��ر استش��هاد )العراقيّّ
ال��واردة في بع��ض الأمث��ال، غ�ري صائب بع��ض ال�يشء؛ إذ إنَّ دلال��ة اللفظ 
ين أم��رٌ مقطوعٌ بعدم  أو تفس�ريه م��ن دون الرجوع فيه إلى أه��ل اللغة والمفِّرس

ة أهل الفنِّ والصناعة. صوابه، وابتعاده عن جادَّ

• ( لم يلاحظ س��ياق اللفظ داخل الآية الُمستش��هَد بها 	 تبَّني للباحث أنَّ )العراقيّّ
ع�ىل لفظ��ة في المثل الذي يُناقش فيه، وهو أمرٌ كذلك تأنفه الأذواق، ولاس��يما 
أنَّ عصره )القرن الس��ادس الهجريّ( يُعدُّ من أه��مِّ العصور في تأريخ البلاغة 
ة التطبيق الحافل لقواعد البلاغة على القرآن الكريم، على  العربيَّ��ة؛ إذ يُمثِّلُ قمَّ

يد الزمخشريّ )ت538هـ(، وأهّمها العناية بالسياق.

• ( لم يلحَ��ظ العلاق��ة ب�ني الح��دِّ اللغ��ويّ 	 ظه��ر للباح��ث أيضً��ا أنّ )العراق��يّّ
ين، وإب��راز مدى  والاصطلاح��يّ لبع��ض الألف��اظ، إذ إنَّ التناغ��م ب�ني الحدَّ
ح مدى  التعال��ق بينه�ام، له دخ��ل في صياغ��ة الدلالة له��ا، الأمر ال��ذي يُصحِّ
التناس��ق والتجاذب بين الألفاظ الواردة في بع��ض الأمثال، ووجودها في آيِ 

القرآن الكريم.
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الم�صادر والمراجع

• د بن إس�امعيل بن يونس 	 ��اس أحمد ب��ن محمَّ إع��راب القرآن، أب��و جعفر النَّحَّ
الم��راديّ النحويّ )ت338هـ(، وضع حواش��يه وعلَّق عليه: عبد المنعم خليل 
د ع�يّل بيضون، دار الكتب العلميَّ��ة بيروت، الطبعة  إبراهيم، منش��ورات محمَّ

الأولى، 1421هـ.

• إعراب القرآن وبيانه، محي��ي الدين بن أحمد مصطفى درويش )ت1403هـ(، 	
دار الإرشاد للشؤون الجامعيَّة، حمص، سورية، )دار اليمامة، دمشق- بيروت(، 

)دار ابن كثير، دمشق- بيروت(، الطبعة الرابعة، 1415هـ.

• الاقتراح في أصول النحو وجدله، عبد الرحمن بن أبي بكر جلال الدين السيوطيّ 	
ى شرحه )الإصباح في  قه وشرحه: د. محمود فجال، وس��مَّ )ت911ه��ـ(، حقَّ

شرح الاقتراح(، دار القلم، دمشق، الطبعة الأولى، 1409هـ/1989م.

• الأمث��ال، زي��د بن عبد الله بن مس��عود ب��ن رفاعة أبو الخير الهاش��ميّ )ت بعد 	
400هـ(، دار سعد الدين، دمشق، الطبعة الأولى، 1423هـ.

• د ب��ن أحمد ب��ن إبراهيم الس��مرقنديّ 	 بح��ر العل��وم، أب��و الليث نصر ب��ن محمَّ
)ت373هـ(.

• ث السيِّد هاشم بن سليمان البحرانّي، 	 مة المحدِّ البرهان في تفس�ري القرآن، العلَّا
س��ة الأعلميّ  ائيِّين، مؤسَّ قين الأخصَّ قه وعلَّق عليه: لجنة من العلماء والمحقِّ حقَّ

للمطبوعات، بيروت، لبنان، ط2، 1427هـ/2006م.
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• بغي��ة الوع��اة في طبق��ات اللغويِّين والنحاة، عب��د الرحمن ب��ن أبي بكر، جلال 	
ة، لبنان،  د أبو الفضل إبراهيم، المكتب��ة العصريَّ  الدين الس��يوطيّ، تحقيق: محمَّ

صيدا.

• ار، رمضان عبد 	 تاريخ الأدب العربّي، كارل بروكلمان، تحقيق: عبد الحليم النجَّ
اب، دار المعارف، الطبعة الخامسة، 1977م. التوَّ

• اق الحس��ينيّ، 	 د بن عبد الرزَّ د بن محمَّ ت��اج العروس من جواهر القاموس، محمَّ
بي��ديّ )ت1205هـ(، تحقي��ق: مجموعة من  ��ب بمرتضى الزَّ أب��و الفيض، الملقَّ

قين، دار الهداية. المحقِّ

• التحري��ر والتنوي��ر »تحري��ر المعنى الس��ديد وتنوي��ر العقل الجديد من تفس�ري 	
د الطاهر بن عاش��ور التونسّي  د بن محمَّ د الطاهر بن محمَّ الكت��اب المجيد«، محمَّ

)ت1393هـ(، الدار التونسيَّة للنشر، تونس، 1984م.

• د بن عبد الجبَّ��ار ابن أحمد المروزىّ 	 ر، منصور بن محمَّ تفس�ري القرآن، أب��و المظفَّ
الس��معانّي التميميّ الحنفيّ ثمَّ الشافعيّ )ت489هـ(، تحقيق: ياسر بن إبراهيم 
وغنيم بن عبَّ��اس بن غنيم، دار الوطن، الرياض، الس��عودية، الطبعة الأولى، 

1418هـ/1997م.

• د بن محمود، أبو منصور 	 د بن محمَّ تفسير الماتريديّ )تأويلات أهل السنَّة(، محمَّ
الماتريديّ )ت333هـ(، تحقيق: د. مجدي باسلوم، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 

لبنان، الطبعة الأولى، 1426هـ/2005م.

• تفسير المراغي، أحمد بن مصطفى المراغيّ )ت1371هـ(، شركة مكتبة ومطبعة 	
مصطفى البابى الحلبيّ وأولاده بمصر، الطبعة الأولى، 1365هـ/1946م.
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• يّ )ت104هـ(، تحقيق: 	 اج مجاهد بن جبر التابعيّ المكِّ تفس�ري مجاهد، أبو الحجَّ
د عبد الس�الم أبو الني��ل، دار الفكر الإس�الميّ الحديثة، مصر،  الدكت��ور محمَّ

الطبعة الأولى، 1410هـ/1989م.

• تيس�ري الكري��م الرحمن في تفس�ري كلام المنَّ��ان، عبد الرحمن بن ن��اصر بن عبد 	
س��ة  الله الس��عديّ )ت1376هـ(، تحقيق: عبد الرحمن بن معلَّا اللويحق، مؤسَّ

الرسالة، الطبعة الأولى، 1420هـ/2000م.

• د بن جرير ب��ن يزيد بن كث�ري بن غالب 	 جام��ع البي��ان في تأوي��ل الق��رآن، محمَّ
س��ة  د ش��اكر، مؤسَّ الآم�يّل، أبو جعفر الطبريّ )ت310هـ(، تحقيق: أحمد محمَّ

الرسالة، الطبعة الأولى، 1420هـ/2000م.

• د بن أحمد بن أبي 	  الجام��ع لأحكام القرآن = تفس�ري القرطبيّ، أبو عب��د الله محمَّ
بك��ر بن ف��رح الأنص��اريّ الخزرجيّ، ش��مس الدين القرطب��يّ )ت671هـ(، 
ة، القاهرة، الطبعة  تحقي��ق: أحمد البردونّي وإبراهيم أطفيش، دار الكتب المصريَّ

الثانية، 1384هـ/1964م.

• جمهرة الأمثال، أبو هلال الحس��ن بن عبد الله بن س��هل بن س��عيد بن يحيى بن 	
مهران العسكريّ )ت نحو 395هـ(، دار الفكر، بيروت.

• س��ة 	 حقيق��ة الدين، آية الله الش��يخ جوادي آملي، تعريب: عادل الغريب، مؤسَّ
العرفان للثقافة الإسلاميَّة، الطبعة الأولى، 1436هـ/2015م.

• ي بن مصطفى الإستانبولّي الحنفيّ الخلوتّي، المولى أبو 	 روح البيان، إسماعيل حقِّ
الفداء )ت1127هـ(، دار الفكر، بيروت.

• ��ار، أبو بكر 	 د بن بشَّ د بن القاس��م بن محمَّ الزاه��ر في معاني كلمات الناس، محمَّ
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س��ة الرس��الة،  الأنب��اريّ )ت328هـ(، تحقيق: د. حاتم صالح الضامن، مؤسَّ
بيروت، الطبعة الأولى، 1412هـ/1992م.

• د بن أحمد بن عثمان بن قَايْماز 	 س�ري أعلام النبلاء، شمس الدين أبو عبد الله محمَّ
الذهبيّ )ت748هـ(، دار الحديث، القاهرة، 1427هـ/2006م.

•  الش��واهد والاستش��هاد في النح��و، عب��د الجبَّ��ار عل��وان، جامع��ة بغ��داد، 	
1976م.

• طبق��ات الش��افعيَّة الكبرى، تاج الدي��ن عبد الوهاب بن تقي الدين الس��بكيّ 	
د الحلو،  د الطناحيّ، د. عب��د الفتَّاح محمَّ )ت771ه��ـ(، تحقيق: د. محم��ود محمَّ

هجر للطباعة والنشر والتوزيع، الطبعة الثانية، 1413هـ.

• ل بن س��لمة بن عاصم أبو طالب )ت نح��و 290هـ(، تحقيق: 	 الفاخ��ر، المفضَّ
ار، دار إحياء الكتب العربيَّة،  د علّي النجَّ عب��د العليم الطحاويّ، مراجعة: محمَّ

عيسى البابي الحلبيّ، الطبعة الأولى، 1380هـ.

• د بن عبد الله الش��وكانّي )ت1250هـ(، دار 	 د بن علّي بن محمَّ فت��ح القدير، محمَّ
ابن كثير، دار الكلم الطيِّب، دمشق، بيروت، الطبعة الأولى، 1414هـ.

• ة، أبو هلال الحس��ن بن عبد الله بن س��هل بن س��عيد بن يحيى 	  الف��روق اللغويَّ
د إبراهيم  قه وعلَّق علي��ه: محمَّ ابن مهران العس��كريّ )ت نح��و 395هـ(، حقَّ

سليم، دار العلم والثقافة للنشر والتوزيع، القاهرة، مصر.

• د بن علّي الزين الشريف الجرجانّي )ت816هـ(، 	 كتاب التعريفات، علّي بن محمَّ
حه: جماعة من العلماء بإشراف الناشر، دار الكتب العلميَّة  قه وضبطه وصحَّ حقَّ

بيروت، لبنان، الطبعة الأولى 1403هـ/1983م.
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• ��اف عن حقائق غوامض التنزيل، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، 	 الكشَّ
الزمخشريّ، جار الله )ت538هـ(، دار الكتاب العربّي، بيروت، الطبعة الثالثة، 

1407هـ.

• الكش��ف والبيان عن تفس�ري الق��رآن، أبو إس��حاق أحمد بن إبراهي��م الثعلبيّ 	
 )ت427 ه��ـ(، أشرف ع�ىل إخراجه: د. ص�الح باعثمان، د. حس��ن الغزالي، 
أ. د. زي��د مه��ارش، أ. د. أمين باش��ه، تحقيق: عدد م��ن الباحثين )21( مثبت 
مة، أصل الكتاب: رس��ائل جامعية )غالبها ماجستير(، لعدد  أس�امؤهم بالمقدِّ
ة، الطبعة الأولى،  ة، المملكة العربيَّة الس��عوديَّ من الباحثين، دار التفس�ري، ج��دَّ

1436هـ/2015م.

• ة، أيُّوب بن موس��ى الحسينيّ 	 الكليَّات معجم في المصطلحات والفروق اللغويَّ
القريميّ الكفويّ، أبو البقاء الحنف��يّ )ت1094هـ(، تحقيق: عدنان درويش، 

سة الرسالة، بيروت. د المصريّ، مؤسَّ محمَّ

• اللباب في علوم الكتاب، أبو حفص سراج الدين عمر بن علّي بن عادل الحنبلّي 	
الدمش��قيّ النع�امنّي )ت775ه��ـ(، تحقيق: الش��يخ عادل أحمد عب��د الموجود، 
ض، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى،  د معوَّ والشيخ علّي محمَّ

1419هـ/1998م.

• د بن مكرم أبو الفضل جمال الدي��ن ابن منظور الأنصاريّ 	 لس��ان العرب، محمَّ
الرويفع��يّ الإفريق��ىّ )ت711ه��ـ(، دار ص��ادر، ب�ريوت، الطبع��ة الثالث��ة، 

1414هـ.

• لطائف الإش��ارات = تفسير القش�رييّ، عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك 	
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ة  ��ة العامَّ القش�رييّ )ت465ه��ـ(، تحقي��ق: إبراهي��م البس��يونّي، الهيئة المصريَّ
للكتاب، مصر، الطبعة الثالثة.

• د بن إبراهي��م الميدانّي النيس��ابوريّ 	 مجم��ع الأمثال، أب��و الفضل أحمد ب��ن محمَّ
��د محيى الدين عب��د الحمي��د، دار المعرفة، بيروت،  )ت518ه��ـ(، تحقيق: محمَّ

لبنان.

• ق القاسميّ 	 د س��عيد بن قاسم الحلَّا د جمال الدين بن محمَّ محاس��ن التأويل، محمَّ
د باسل عيون السود، دار الكتب العلميَّة، بيروت،  )ت1332هـ(، تحقيق: محمَّ

الطبعة الأولى، 1418هـ.

• د عبد الحقِّ بن غالب بن عبد 	 المحرّر الوجيز في تفس�ري الكتاب العزيز، أبو محمَّ
م بن عطيَّة الأندلسّي المحاربّي )ت542هـ(، تحقيق: عبد السلام  الرحمن بن تَّامـ

د، دار الكتب العلميَّة، بيروت، الطبعة الأولى، 1422هـ. عبد الشافي محمَّ

• اء 	 ا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظ��ور الديلميّ الفرَّ مع��اني القرآن، أب��و زكريَّ
��ار، عبد الفتَّاح  د علّي النجَّ )ت207ه��ـ(، تحقيق: أحمد يوس��ف النج��اتّي، محمَّ

ة للتأليف والترجمة، مصر، الطبعة الأولى. إسماعيل الشلبيّ، دار المصريَّ

• اج 	 جَّ مع��اني الق��رآن وإعراب��ه، إبراهيم ب��ن السريِّ بن س��هل أبو إس��حاق الزَّ
)ت311هـ(، تحقيق: عبد الجليل عبده ش��لبي، ع��الم الكتب، بيروت، الطبعة 

الأولى، 1408هـ/1988م.

• اء القزوينيّ الرازي، أبو الحسين 	 معجم مقاييس اللغة، أحمد بن فارس بن زكريَّ
��د ه��ارون، دار الفك��ر، 1399هـ/  )ت395ه��ـ(، تحقي��ق: عبد الس�الم محمَّ

1979م.
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• د بن عمر بن الحس��ن بن 	 مفاتي��ح الغي��ب = التفس�ري الكبير، أبو عب��د الله محمَّ
ب بفخر الدين الرازي خطيب الري )ت606هـ(،  الحسين التيميّ الرازي الملقَّ

دار إحياء التراث العربّي، بيروت، الطبعة الثالثة، 1420هـ.

• ��د المعروف بالراغب 	 المفردات في غريب القرآن، أبو القاس��م الحس�ني بن محمَّ
الأصفه��انّي )ت502هـ(، تحقيق: صفوان عدنان ال��داوديّ، دار القلم، الدار 

الشاميَّة، دمشق- بيروت، الطبعة الأولى، 1412هـ.

• موق��ف النُّحاة من الاحتجاج بالحديث الشري��ف، الدكتورة خديجة الحديثيّ، 	
دار الرشيد للنشر، 1981م.

• د بن 	 وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، أبو العبَّاس شمس الدين أحمد بن محمَّ
ّ )ت681هـ(، تحقيق: إحسان  إبراهيم بن أبي بكر ابن خلِّكان البرمكيّ الإربلِّي

عبَّاس، دار صادر، بيروت.

الرسائل والأطاريح والبحوث:

• ة، رسالة 	 مته المحس��بة دراسة نحويَّ الش��واهد القرآنيَّة في شروح ابن باشاذ لمقدِّ
ماجس��تير للطالب عدنان بن ناصر الملحم، كليَّة التربية، جامعة الملك فيصل، 

1427هـ.

• لغة المثل العربّي- دراس��ة وصفيَّة تحليليَّة، د. حنان إس�امعيل عمايرة، و د. فوز 	
ال، مجلَّة الجامعة الإس�الميَّة للبحوث الإنس��انيَّة، الجامعة الأردنيَّة،  س��هيل نزَّ

ل، 2014م. المجلَّد الثاني والعشرون، العدد الأوَّ




