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�ص البحث ملخَّ

ل بلا شكٍّ ولا ريب، وأنَّه صاحب نظر  مة فقيه من الطراز الأوَّ الكلُّ يعرف أنَّ العَّال
عة، فمنها الاس��تدلالّي بين علماء الشيعة، كالمختلف، ومنها  في الفقه، وكتبه الفقهيَّة متنوِّ
الاستدلالّي بين علماء الشيعة وغيرهم من باقي المذاهب الإسلاميَّة، كالمنتهى، والتذكرة، 
��عه وتضلُّعه في الفقه، لكن  د، كالإرش��اد، والقواعد، وبرغم توسُّ ومنه��ا الفتوائيّ المجرَّ
ف�ني، والبحث الذي بين يدَي  ح في بعض المس��ائل أنَّني هنا من المتوقِّ م��ع ذلك تراه يصرِّ
مة صراحةً بقوله:  الق��ارئ الكريم يعرض بعض م��وارد الفتوى التي توقَّف فيه��ا العَّال
ن��ي هنا من المتوقِّفين، وفي ض��وء قراءة هذا المقال يفهم القارئ الكريم عمق وتس��لُّط  إنِّ
تهم، وي��رى أيضًا التَّقوى الحاكمة ع�لى إبداء النظر في  م��ة على أق��وال الفقهاء وأدلَّ العَّال

الأحكام الشرعيَّة.
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Abstract

Everyone knows that the Allamah (Grand Scholar) is, 

undoubtedly, a jurist (Faqih) of the first order, and that 

he possesses deep insight into jurisprudence (Fiqh). His 

jurisprudential works are diverse: some are demonstrative 

(Istidlali) for Shi’a scholars, such as Al-Mukhtalaf; others are 

demonstrative between Shi’a scholars and those of other 

Islamic schools of thought (Madhahib), such as Al-Muntaha and  

Al-Tadhkirah; and some are purely fatwa-based (Futwa’i), such 

as Al-Irshad and Al-Qawa’id.

       Despite his vast knowledge and profound expertise in 

Fiqh, one still finds him explicitly stating in some issues, “Here, 

I am one of those who suspend judgment (Al-Mutawaqqifun).” 

The article presented to the esteemed reader showcases some 

instances of fatwas where the Allamah clearly suspended 

judgment by saying: “I am one of those who suspend judgment 

here.”

Through reading this article, the esteemed reader will 
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comprehend the Allamah’s depth and mastery over the sayings 

of the jurists and their proofs, and will also observe the piety 

(Taqwa) governing the articulation of opinions on religious 

rulings (Ahkam Shar’iyyah).
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مة مقدِّ

سل  لام على سيِّد الرُّ لاة والسَّ بسم الله الرحمن الرحیم، الحمدُ للهِ ربِّ العالمين، والصَّ
د، وعلى آله الطيِّبين الطَّاهرين. محمَّ

ة الشـرعيَّة، النقليَّة والعقليَّة، الوصول  ا بعد.. فإنَّ غاية الفقيه من اس��تعمال الأدلَّ أمَّ
ة، يصل إلى أنَّ هذا العمل  إلى الحكم الشـرعيّ التكليفيّ والوضعيّ، وبعد النظر في الأدلَّ
واج��بٌ أو حرامٌ أو مباحٌ أو مس��تحبٌّ أو مكروهٌ، ويص��ل أيضًا إلى أنَّ إجراء الصيغة في 
ق علاقة الملكيَّة، وفي  عقد البيع مع توفُّر الشـروط يوجِب النقل والانتقال، ويوجِب تحقُّ

عقد النكاح يوجِب الزوجيَّة، وغيرها.

، وفي كلِّ  هذه غاية الفقيه من استعمال الأدلة الشـرعيَّة، ولكن هل يصل لغايته دائًام
مسألة، أو لا؟.

الظاه��ر أنَّ القول بأنَّ الفقيه يصل في كلِّ مس��ألة من المس��ائل إلى فت��وى بعيدٌ غاية 
��ة، وإجمال بعضها، وغ�ري ذلك ممَّا ي��راه الفقيه في طريق  البع��د؛ وذل��ك لاختلاف الأدلَّ
د في الإفت��اء؛ لأنَّ كلَّ نوع من  اس��تنباط الأح��كام الش��ـرعيَّة، فترى بعض الفقهاء ي�تردَّ
، فيبقى الفقيه  د قد ينحلُّ عنده بعد ذلك، وقد لا ينحلُّ ه إلى جهة، وهذا التردُّ ��ة يجرُّ الأدلَّ

دًا إلى آخر عمره. متردِّ

د، وفيه  د عند الفقه��اء كثيرة، كقولهم بعد تحرير المس��ألة: فيه ت��ردُّ وعب��ارات ال�تردُّ
حًا لأح��د الاحتمالَين على  ن م��ن دون أن يذكر مرجِّ إش��كال، وفي��ه وجوه، وهنا احتماَال
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د فيق��ول: أنا لا يوجد عندي  ح بالتوقُّف والتردُّ غ�ريه، بل ترى أنَّ بعض الفقه��اء يصـرِّ
نظر، أو يقول: النظر غير مستقرٍّ عندي في هذه المسألة.

ل، وقد  ّ فقيه من الط��راز الأوَّ مة الحس��ن بن يوس��ف الِح�لِّ�ِّي والكلُّ يعرف أنَّ العَّال
ناق��ش أصحاب المدارس الفقهيَّة في كتابَـي منتهى المطل��ب، وتذكرة الفقهاء، كما أنَّه قد 
ناقش علماء الإماميَّة في كتاب مختلف الش��يعة، ولكن مع ذلك تراه يتهيَّب من الإفتاء في 
��ه من المتوقِّفين في هذه المس��ألة الفقهيَّة، مع  بع��ض الم��وارد، ولم يتهيَّب من التصـريح بأنَّ

العلم أنَّه كان محيطًا بجميع مدارك الأقوال.

ّ وس��يطرته على الأق��وال الفقهيَّة، وم��دارك كلِّ قولٍ  مة الِحِّيل فجَ��وَلان فك��ر العَّال
أو م��ا يحتم��ل المدركيَّة، جعله مس��لِّطًا في عملية اس��تنباط الحكم الش��ـرعيّ من مداركه 
ح بأنِّي في هذه المس��ألة من   الأصليَّ��ة، ومع ذلك تق��واه وورعه يمنعه من الفتوى، فيصـرِّ

المتوقِّفين.

وبتعب�رٍي آخ��ر: هو تابع للدليل، أين م��ا مال يميل، فإذا وجد دليًال على المس��ألة 
الش��ـرعيَّة، أفت��ى بها اس��تنادًا إلى ذلك الدلي��ل، وإن لم يجد دليًال معتبًرا، ت��راه يتوقَّف في 
حكم تلك المس��ألة، تاركًا القياس والاستحسان والمصالح المرسلة، وغيرها ممَّا يستعمله 
��ة، مع العلم أنَّ رأي المش��هور بين فقهائن��ا، أو رأي الأكثر منهم محتـرَم عنده، فتراه  العامَّ

يتوقَّف في بعض المسائل؛ لأجل فتوى الأصحاب.

وهو تابعٌ في فتواه للنصوص الصـريحة أو الظاهرة، كتابًا وس��نَّةً، بلا معارض، وإذا 
ب��اع النصوص، ويتوقَّف  ، يتوقَّف فيق��ول: والأوَلى في ذلك اتِّ خلت المس��ألة عن النصِّ

بقوله: لعدم ثبوت النقل هنا.

ع��ة، وما يٌس��تفَاد منها، فإنَّه  ة الش��ـرعيَّة المتنوِّ ره في الأدلَّ وهذا كلُّه ناش��ئٌ م��ن تبحُّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 32

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

كان ي��رى أنّ ل��كلِّ قولٍ وجهً��ا، خصوصًا وأنَّ الملت��زم بذلك القول م��ن أعاظم فقهاء 
ة الإس�الميَّة، كالش��يخ المفيد، والسيِّد المرتضـى، والش��يخ الطوسّي، وابن إدريس،  الأمَّ
ّ الفقهيَّة يرى ذلك الأمر جليًّا، فتراه يذكر المس��ألة  مة الِحِّيل وغيرهم، والمتابع لكتب العَّال

واحتمالاتها ووجوهها

ب العلم  دين درسٌ لط�َّا�لَّ ف�ني أو المتردِّ وفي قول��ه: إنَّن��ي في هذه المس��ألة م��ن المتوقِّ
والفضيلة، بأنَّك مهما تكن، فإنَّك غير معصوم، وإن لم تصل إلى نظر في المس��ألة الفقهيَّة، 

. فاترك الأمر لغيرك، لعلَّه يصل إلى نظرٍ مستقرٍّ

ّ فيها،  مة الِحِّيل صته لذِكر بعض الموارد الفقهيَّة التي توقَّف العَّال وه��ذا البحث خصَّ
د فيها، وإن كان قد اس��تقرب نظرًا  ح بأنَّه متوقِّف أو متردِّ  ولم يُب��دِ نظره الفقهيّ، بل صرَّ

ما قبل أو بعد التصـريح بالتوقُّف.
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المورد الأول: في اجتماع الأغ�سال
زي عن غسل الجنابة، مع  المرأة الحائض إذا اغتسلت، ونوت غسل الحيض، هل ُجي

زي عن غسل الحيض؟. العلم أنَّ أداء غسل الجنابة ُجي

��ف في إصدار الفت��وى هنا، وإلي��ك عبارته، قال في تحري��ر الأحكام:  م��ة توقَّ العَّال
لو اجتمعت أغس��ال واجب��ة، كفى الواحد، فإن نوى رفع الح��دث أو الجنابة، أجزأ عن 
الوضوء، وإن نوى الحيض أو غيره، فعلى عدم الإجزاء إش��كال في رفع الجنابة، فإن قلنا 
برفع��ه، فلا وضوء، وإَّال وج��ب. وهل يرتفع مع الوضوء؟ فيه نظر ينش��أ من الإذن في 
الدخول في الصلاة للحائض معهما، ومن كون الغس��ل غير رافع للجنابة؛ لعدم إرادته، 

ولا الوضوء؛ لعدم صلاحيَّته، فنحن في هذا من المتوقِّفين))).

وق��ال في منتهى المطلب: لو نوى بالاغتس��ال رفع الحدث، أو غس��ل الجنابة، أجزأ 
��ا لو نوى به غس�ًا�لً آخر، كالحيض وغ�ريه، فعلى ما اخترن��اه لا يجزئه  ع��ن الوضوء. أمَّ
عن الوضوء، وفي ارتفاع حدث الجنابة حينئذٍ إش��كالٌ ينش��أ من تبعيَّة الأفعال للقصود 
واع��ي، فإن قلنا بالإجزاء؛ ف�ال وضوء حينئذ، وإن قلنا بعدم��ه؛ فمع الوضوء هل  والدَّ
لاة مع الاغتس��ال من  خول في الصَّ يرتف��ع أم لا؟ فيه نظر ينش��أ من عم��وم الإذن في الدُّ
ل لم  الحيض والنفاس والوضوء، وذلك يس��تلزم رفع كلِّ حدث، ومن كون الغسل الأوَّ

يقع عن الجنابة، والوضوء ليس برافعٍ لها، فنحن في هذا من المتوقِّفين.

لم  والك�امل،  التَّ�امم  م��ن  ن��وع  ع�لى  اش��تمل  ق��د  الجناب��ة  غس��ل  ف��إنَّ  وأيضً��ا 
ة رف��ع الح��دث بانف��راده، ولا يلزم  �ًا�لً لق��وَّ يش��تمل علي��ه غ�ريه، بحي��ث ص��ار متحمِّ

))) تحرير الأحكام: 94/1، 217.
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عي��ف حص��ول الق��ويّ، وع�لى ه��ذا البح��ث ف�ال ب��دَّ م��ن نيَّ��ة   م��ن نيَّ��ة الفع��ل الضَّ
التَّعيين))).

المورد الثاني: في نجا�سة الم�سوخ
مة في تحرير الأحكام: لا تجوز الصلاة في جلد ما لا يؤكل لحمه، كالسباع  قال العَّال
وشبهها، سواء كانت طاهرةً حال الحياة، كالسبع والفهد، أو نجسة، كالكلب والخنزير، 
يت أو لم تُذكَ، وسواء دُبغ جلدها أو لم يُدبغ، وأطلق الشيخ في الخلاف القول  وسواء ذُكِّ

بنجاسة المسوخ، وكذا المفيد، وعلم الهدى)))، ونحن في هذا من المتوقِّفين))).

مة في كلام الش��يخ الط��وسّي في الخلاف، وليس في كلِّ  أق��ول: الظاهر توقُّف العَّال
المسألة المذكورة أعلاه، وتوقُّفه في إطلاق كلام الشيخ، حيث لا دليل عليه.

المورد الثالث: فيما لو نوى �صوم غير �شهر رم�ضان عامدًا
الجاهل الناوي صيام غير ش��هر رمضان فيه، يقع عنه بلا كلام، ولكن العالم العامد 

إذا نوى غير شهر رمضان فيه، هل ينقلب إليه؟.

مة توقَّف هنا، حيث قال في تحرير الأحكام: لو نوى الحاضر في ش��هر رمضان  العَّال
ا م��ع العلم، فقيل: إنَّه كذل��ك)))، وقيل:   صي��ام غ�ريه مع الجهل، وقع ع��ن رمضان، أمَّ

لا يجزئ عن أحدهما)))، ونحن في هذا من المتوقِّفين))).

))) منتهى المطلب: 245/2.
ق في المعتبر: 81/2 عن مصباح السيِّد. ))) الخلاف: 73/6 المسألة 2، المقنعة: 25، ونقله المحقِّ

))) تحرير الأحكام: 194/1، 618.
))) المبسوط: 276/1.
))) السرائر: 372/1.

))) تحرير الأحكام: 454/1، 1551.
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وعين هذا التوقُّف تكرّر في عبارة منتهى المطلب))).

المورد الرابع: في مَن قتل �أرنبًا �أو ثعلبًا
ي تفاصيل الحكم إلى  ارة قتل الظبي في الحجِّ واضحٌ، والكلام هنا في تعدِّ حك��م كفَّ

قتل الأرنب والثعلب.

مة في تحرير الأحكام: يجب في الظبي ش��اة، وك��ذا في الثعلب والأرنب،  ق��ال العَّال
، وأطعم عش��ـرة مس��اكين،  ه على البُـرِّ م ثمنها، وفضَّ ول��و عجز عن الش��اة في الظب��ي قوَّ
لكلِّ مس��كين نصف صاع، ولو زاد الطعام عن العش��ـرة، كانت الزيادة له، ولو نقصت 
لم يج��ب عليه الإكمال. ولو عجز عن الإطعام، صام ع��ن كلِّ نصف صاعٍ يومًا، ولو زاد 
التقويم عن خمس��ة أصوع، لم يج��ب عليه الصوم عن الزائد، ولو نق��ص لم يجب عليه إَّال 
، فالوجه وجوب يومٍ كامل، ولو عجز  بق��در التقويم، ولو نقص التقويم ربع صاع مثًال
ا الثعلب والأرنب، فقي��ل فيهما الإبدال، كالظبي)))،  ام. أمَّ ع��ن ذلك كلِّه، ص��ام ثلاثة أيَّ

ونحن فيه من المتوقِّفين))).

مة هنا بمس��ألة الفداء عن قتل الظبي وتفاصيلها، فيما لو عجز عن  أقول: أتانا العَّال
الش��اة، والبحث هنا في أنَّ هذه الأحكام بعد العجز عن الش��اة، هل تجري في الفداء عن 

الثعلب والأرنب، أم لا؟.

ة في الظبي بعد العجز  م��ة هنا من المتوقِّفين، وقد يكون ذلك لانحص��ار الأدلَّ العَّال
ـريان للثعلب والأرنب. غ للسَّ عن الشاة، ولا يوجد مسوِّ

))) منتهى المطلب: 21/9.
))) المقنعة: 435.

))) تحرير الأحكام: 40/2، 2359.
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المورد الخام�س: �إف�ساد الحجِّ
يفسد الحجُّ بالجماع، ولكن هل يفسد بالاستمناء؟.

تي  بُر في الأحكام الَّ مة في تحرير الأحكام: لا فرق بين الوطء في القُبُل والدُّ قال العَّال
��ا إتيان البهيمة؛  م��ت ع�لى التفصيل الَّذي ذكرناه، وكذا دُبر الغلام على إش��كال. أمَّ تقدَّ
فالأقرب عدم الإفس��اد به. ولو اس��تمنى بيده، قال الشيخ: حكمه حكم المجامع سواء، 
ه، ووجب عليه بدنة)))، وابن إدريس  فإن كان قد فعله قبل الوقوف بالموقِفَين؛ فسد حجُّ
ة)))، ونحن من المتوقِّفين. ولو وطئ في ما دون الفَرجَين؛ وجب  منع من الإفس��اد خاصَّ
، ولو لم ينزل، ففي  ه، وإن كان قبل الموقِفَين عالًامـ عليه بدنة مع الإنزال، ولا يفس��د حجُّ

البدنة تردُّد))).

، وأنَّه هل يفس��د بعمله هذا الحجّ  أقول: الكلام أعلاه في من اس��تمنى بيده في الحجِّ
 ، أم لا؟ م��ع العلم أنَّ الش��يخ الط��وسّي أوجب علي��ه البدنة، بالإضافة إلى إفس��اد الحجِّ
وابن إدريس لم يوجبها، فالش��يخ الطوسّي واب��ن إدريس متَّفقان في وجوب البدنة عليه، 

مة في ذلك من المتوقِّفين. ومختلفان في حكم الإفساد، ولكن العَّال

المورد ال�ساد�س: لو زنى قبل الموقِفَين
، والس��ؤال يأتي في الزنى، هل يُفسِ��د  ق��ال الفقه��اء: إنَّ الجماع الحلال يُفسِ��د الحجَّ

، أم لا؟. الحجَّ

د، ينشأ من كونه أبلغ في هتك  مة في تحرير الأحكام: لو زنى بامرأة، فيه تردُّ قال العَّال
الإح��رام، فناس��ب العقوبة بالأحكام المذكورة في وطء الزوج��ة، ومن عدم التنصيص، 

))) النهاية: 231.
))) السرائر: 552/1.

))) تحرير الأحكام: 58/2، 2423.
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فنحن فيه من المتوقِّفين))).

، وكانت مس��ألته الس��ابقة فيما لو  أقول: كان الكلام فيما يجب بالاس��تمتاع في الحجِّ
ه، وعليه بدنة، وإتمام الفاس��د  جام��ع زوجته عالًامـ عامدًا قبل الموقِفَين؛ فإنَّه يُفس��د حجُّ
نا، فهل تجري عليه  ا في هذه المس��الة، وه��ي الزِّ والقضاء في الس��نة المقبلة على الفور، وأمَّ

. مة توقَّف هنا؛ بسبب عدم النَّصِّ أحكام وطئ الزوجة؟ العَّال

ة الظهار المورد ال�سابع: فی ا�شتراط الدخول في �صحَّ
مة في تحري��ر الأحكام: يُش�ترط في المظاهرة الن��كاحُ.. إلى أن قال: وهل  ق��ال العَّال
��ة الظه��ار؟ نصَّ الش��يخ على ذل��ك)))، وبه رواي��ة صحيحة  يُش�ترط الدخ��ول في صحَّ
 عن الفضيل بن يس��ار عن الص��ادق، وهو اختيار ابن بابوي��ه)))، وقال ابن إدريس: 

لا يُشترط عمًال بالعموم،))) ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

أق��ول: كأنَّ العمومات التي عمل بها ابن إدري��س، والمقابلة لصحيحة الفضيل بن 
مة من المتوقِّفين في هذه المسألة. يسار جعلت العَّال

المورد الثامن: في ا�شتراط الفوريَّة في ال�شفعة
ة، أو لا؟. ، هل الأخذ به مشـروط بالفوريَّ الشفعة حقٌّ

ة، وانتخب التوقُّف. د بين الأدلَّ مة تردَّ العَّال

مة في تحرير الأحكام: اختلف علماؤنا في اش�تراط الفور في الش��فعة للعالم  قال العَّال

))) تحرير الأحكام: 60/2، 2431.
))) النهاية: 526، المبسوط: 146/5.

))) الهداية: 274.
))) السرائر: 710/2.

))) تحرير الأحكام: 101/4، 5463.
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نه من المطالبة،  ر المطالبة مع علم��ه وتمكُّ ن، فقال الش��يخ: إنَّ��ه شرط)))، فلو أخَّ المتمكِّ
ف بالعمارة.  ر المشتري؛ لعدم استقرار ملكه، ومنعه من التصـرُّ بطلت شفعته، وإَّال لتضـرَّ
وقال الس��يِّد المرتضـى، وابن الجنيد، وابن إدريس))): لا تبطل الش��فعة إلَّّا بالإسقاط 
، فلا يس��قط بترك طلبه كغيره من الحقوق، ثمَّ أجاب  وإن تطاول الزمان؛ لأنَّه حقٌّ ماليٌّ
ا أن يتس��لَّم، أو يترك شفعته، فيزول  الس��يِّد بأنَّ المش�تري يبذل للشفيع تسليمَ المبيع، فإمَّ

الضـرر عن المشتري))). ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

ة في الأخذ  مة من المتوقِّفين في اش�تراط الفوريَّ أقول: كأنَّ المقابلة التي جعلت العَّال
ر المش�تري، وبين القول بأنَّ الش��فعة حقٌّ متطاوَلٌ زمانه،   بحقِّ الش��فعة، بين لزوم تضـرُّ

لا يسقط إَّال بالإسقاط.

ف خيار ال�شفعة على انق�ضاء خيار البائع المورد التا�سع: في توقُّ
مة في تحرير الأحكام: إنَّما يس��تحقُ الش��فيع الأخَذَ بالش��فعة بعد العقد،   ق��ال العَّال

لا قبل��ه، إجماعًا، وه��ل يتوقَّف على انقضاء الخيار الَّذي للبائع؟ قال الش��يخ: نعم))). 
ه  ة من حيث أنَّ في الأخذ إس��قاطُ حقِّ البائع من الفس��خ، وإل��زام البيع في حقِّ وفي��ه ق��وَّ
بغ�ري رضاه، وقال آخ��رون: لا يتوقَّف)))؛ لأنَّ الملك انتقل بالعق��د، ونحن في ذلك من 

المتوقِّفين))).

))) النهاية: 424، المبسوط: 108/3.
مة في مختلف الشيعة: 361/5 عن ابن الجنيد. ))) السرائر: 386/2، وحكاه العلَّّا

))) الانتصار: 45،  ذيل المسألة 259 
))) تحرير الأحكام: 570/4، 6184.

))) المبسوط: 123/3.
))) السرائر: 386/2.

))) تحرير الأحكام: 569/4، 6183.
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مة يتوقَّف في الفتوى،  أقول: وجود الحيثيَّتين التعليليَّتين في هذه المسألة جعلت العَّال
وقد عرفت أنَّ الحيثيَّة الأوُلى مفادها أنَّ الأخذ بالش��فعة إس��قاطٌ لحقِّ البائع من الفسخ، 
والحيثيَّ��ة الثاني��ة مفادها أنَّ الملك ق��د انتقل بالعقد، فيجوز الأخذ بالش��فعة، ولا حاجة 

لانتهاء انقضاء الخيار.

المورد العا�شر: عدالة ال�شاهد وف�سقه
إذا ش��هد شاهدان على شخص، وكانا فاس��قَين، وأقرَّ المشهود عليه بعدالتهما، فهل 

يحكم القاضي استنادًا لشهادتهما، أو يردُّها؟.

ز الحكم بش��هادة  مة، من حيث أنَّ العدالة حقٌّ لله، وهذا لا يجوِّ هذا توقَّف فيه العَّال
الفاس��قَين، وإن رضي الخصم، وحينئ��ذٍ يجب التوقُّف والبحث عنه��ا، حتَّى يظهر أحد 
الأمرَين، ومن حيث أنَّا نمنع أنَّه حقٌّ لله، بل حقُّ المش��هود عليه، فإذا أقرَّ بعدالتهما، فقد 
أق��رَّ بوجود شرط الحكم، وكلُّ مَن أقرَّ بش��ـيء نفذ عليه، لقول��ه: إقرار العُقلاء على 

أنفسهم جائز))).

قال الفاضل المقداد: وهذا أجود؛ لأنَّه أقرَّ بملزوم الحكم، فيتبعه اللازم. نعم ذلك 
لا يكون تعديًال في حقِّ غيره، وإَّال لزم ثبوت العدالة بقول الواحد، وهو باطل))).

المورد الحادي ع�شر: لو نذر عتق كلِّ عبد
، هل هذا القول يشمل الأمََة، أم لا؟. لو قال المالك: كلُّ مملوكٍ قديمٍ فهو حرٌّ

رين، حتَّى  هذه المس��ألة ذكرها الش��يخ في النهاي��ة، وتبعه عليها جماعة))) م��ن المتأخِّ

))) عوالي اللآلي: 222/1، ح104.
))) التنقيح الرائع لمختصـر الشـرائع، المقداد السيوري، 244-243/4.

))) النهاية: 544، الجامع للشرائع: 401، قواعد الأحكام: 98/2، الدروس الشرعيَّة: 205/2.
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مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

اب��ن إدريس))). والأصل فيها رواية داوود النهديّ، عن بعض أصحابنا، قال: دخل أبو 
س��عيد المكاريّ على أبي الحس��ن الرضا، فقال له: أسألك عن مس��ألة رجل قال عند 

موت��ه: كلُّ مملوك لي قديم فهو ح��رٌّ لوجه الله، قال: »إنَّ الله يقول في كتابه: ﴿ئو ئۇ 
.(((» ئۇ ئۆ﴾، فما كان من مماليكه أتى له ستَّة أشهر؛ فهو قديمٌ حرٌّ

كر والأنث��ى، ولكنَّ  والرواي��ة ك�ام ترى اش��تملت على لفظِ الممل��وك الش��امل للذَّ
الش��يخ عَّرب بلفظ العبد، وتبعه المصنِّف والجماعة، وتمادى الأمر إلى أن توقَّف العلامة))) 
ي الحك��م إلى الأمََ��ة، من حي��ث أنَّ هذا الحك��م، على خلاف الأص��ل، لا دليل  في تع��دِّ
��ند  ��ـرع، مع أنَّ الرواية ضعيفة السَّ  علي��ه م��ن جهة العُرف ولا اللغة، وإنَّما مس��تنده الشَّ

مُرسَلة.

واعت��ذر فخر الدين))) عن ذلك بأنَّ المس��ألة إجماعيَّة، وأنَّ الاجماع لم يقع إَّال على 
ة))). العبد، فلذلك استشكل والده حكم الأمَّ

المورد الثاني ع�شر: في مَن وجدَ الماء �أثناء ال�صلاة
م ودخل في الصلاة، ثمَّ وج��د الماء، هل ينتقض  م، فل��و تيمَّ فاق��د الماء حكمه التيمُّ

مه فتنتقض صلاته، أم لا؟. تيمُّ

��ف في الفتوى فيه، وفي  تها في مختلف الش��يعة، وتوقَّ م��ة عرض الأق��وال وأدلَّ العَّال
التحرير.

))) السرائر: 12/3.
))) الكافي: 195/6، ح6.

))) قواعد الأحكام: 98/2.
))) إيضاح الفوائد: 483/3.

))) مسالك الأفهام: 307/10.
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مة في مختلف الش��يعة: الث��اني: أن يجده في الصلاة، ثمَّ يفق��ده قبل الفراغ  ق��ال العَّال
مه على إش��كالٍ أقرب��ه ذلك أيضًا، وكلام الش��يخ محتمل.  ��ه ينتقض أيضًا تيمُّ منه��ا، فإنَّ
دث  م يصِّيل بطهارة واحدة الصل��وات كلَّها، ما لم ُحي ��ا ابن أبي عقيل، فإنَّه ق��ال: المتيمِّ أمَّ
��ه لو أصابه بعد  حدثً��ا، أو يصيب الم��اء وهو في الصلاة قب��ل أن يركع، وهو يدلُّ على أنَّ
دنا في كت��اب التحرير))) في  مه، وهو وجهٌ أيضً��ا، ونحن قد تردَّ الرك��وع، لم ينتق��ض تيمُّ

لَين. هذَين الاحتَام

ن عقًال من اس��تعمال الماء، ومنع الش��ـرع من إبطال الصلاة   وجه النَّقض: أنَّه متمكِّ

ن صفة حقيقيَّة، لا تتغَّري بالأمر الش��ـرعيّ أو  ن العقلّي، ف��إنَّ التمكُّ رج��ه عن التمكُّ لا يُخ
ن. النهي، والحكم معلَّق على التمكُّ

ن من اس��تعمال الماء شرعًا، فإنَّ الش��ـرع نهاه عن إبطال  ووجه عدمه: أنَّه غير متمكِّ
ل باط��ل، وإَّال لوجب عليه  ��ا أن يُنتقض أو لا. والأوَّ مه إمَّ الص�الة، فنق��ول حينئذٍ: تيمُّ
 إع��ادة الص�الة م��ن رأس، والثاني هو المطل��وب، وبالجمل��ة فنحن في هذه المس��ألة من 

المتوقِّفين))).
ن العق�يّل من الماء  أق��ول: قد عرفت م��ن الكلام أع�اله أنَّ المكلَّف هنا ب�ني التمكُّ
م، وبين النهي الشـرعيّ عن إبطال العمل الصلاتّي الَّذي دخل فيه  الموجِب لبطلان التيمُّ

مة يتوقَّف عن الإفتاء هنا. د جعل العَّال م، وهذا التردُّ بالتيمُّ

المورد الثالث ع�شر: في الظنِّ بنجا�سة الثوب
العلم بنجاس��ة الثوب يوجِب فس��اد الصلاة، والكلام هنا في الظنِّ بنجاس��ته، هل 

يوجب بطلان الصلاة، أم لا؟.

))) تحرير الأحكام: 23/1
))) مختلف الشيعة: 448/1، وفي الطبعة الأخرى: 288/1.
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مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

مة، واختار التوقُّف. بين الأصحاب خلافٌ ذَكَرهُ العَّال

مة في مختلف الش��يعة: إذا ظنَّ النجاسة في الثوب، ثمَّ صَّىل ناسيًا؛ فسدت  قال العَّال
صلاته كالعلم، اختاره أبو الصلاح))). وقال ابن إدريس: النجاس��ة غير الدم تجب إزالة 
ق، وشكَّ فيه، لم يحكم  ق ذلك، فإن لم يتحقَّ قليلها وكثيرها، أدركها الطرف أو لا، إذا تحقَّ
بنجاسة الثوب، إَّال ما أدركه الحسّ، فمتى لم يدركها، فالثوب على أصل الطهارة، وليس 
ن  لغلب��ة الظنِّ هنا حك��م))). وقال المفيد: إذا ظنَّ أنَّه قد أصاب ثوبه نجاس��ة، ولم يتيقَّ

ن غسلها))). هُ بالماء، فإن تيقَّ ذلك، رشَّ

احت��جَّ أبو الص�الح: بأنَّ العم��ل بالظنِّ واج��ب كالعلم، فإنَّ جزئي��ات الأحكام 
الشـرعيَّة أكثرها ظنيَّة.

واحتجَّ المفيد بما رواه الحلبيّ في الحس��ن، عن الصادق، قال: إذا احتلم الرجل، 
فأص��اب ثوبه مَنيِ، فليغس��ل الذي أصابه، ف��إن ظنَّ أنَّه أصابه مَنيِ، ولم يس��تيقن، ولم يرَ 
مكانه، فلينضحه بالماء))). ولأنَّ معلوم النجاسة يجب غسله، فمظنونه يرشُّ عليه مقابلةً 

للمعلوم بمعلوم الغسل، وللمظنون بمظنونه.

، ونحن في  ة، وعدم نجاس��ة المحلِّ بالظنِّ واحتجَّ ابن إدريس بأنَّ الأصل براءة الذمَّ
ذلك من المتوقِّفين))).

ل أبو الص�الح الظنَّ منزل��ة العلم، وه��ذا جعله يحكم بفس��اد الصلاة،  أق��ول: نزَّ

))) الكافي في الفقه: 140.
))) السرائر: 179/1.

))) المقنعة: 71.
))) الكافي: 54/3، ح4، تهذيب الأحكام: 252/1، ح728.
))) مختلف الشيعة: 481/1، وفي الطبعة الأخرى: 322/1.
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ل منزل��ة العلم، فلم يوجِب الغس��ل، ومثله  ا الش��يخ المفي��د، فإنَّ الظنَّ عن��ده لم ينزِّ وأمَّ
ل الظنَّ هن��ا لا منزلة العلم، ولا منزلة  مة توقَّف هنا، فلم ينزِّ  كلام اب��ن إدري��س، والعَّال

غيره.

المورد الرابع ع�شر: في وحدة �صلاة العيد
هل يجوز أن تُصَّىل في البلد الواحد أكثر من صلاة عيد، أم تُشترط الوحدة؟.

د في مدارك الأحكام: ظاهر الأصحاب اشتراطها- أي وحدة صلاة  قال السيِّد محمَّ
العيد في البلد الواحد- حيث أطلقوا مساواتها للجمعة في الشـرائط، ونقل عن الحلبيِّين 
ين بأنَّه لم يُنقَل عن النبيّ أنَّه صُلِّـيَ في زمانه عيدان في بلد،  التصـري��ح بذلك)))، محتجِّ
 ،د بن مسلم في الصحيح، عن أبي جعفر كما لم يُنقَل أنَّه صُلِّيت جمعتان، وبما رواه محمَّ
ق��ال: »قال الناس لأمير المؤمنين: ألا تخلف رجًال يصلِّي في العيدَين؟ قال: لا أخالف 
مة في التذكرة والنهاية في اشتراط  ن على المنع، ومن ثمَّ توقَّف العلَّّا السنَّة«)))، وهما لا يدلَّّا

ذلك)))، وهو في محلِّه))).

المورد الخام�س ع�شر: في تق�سيم الُخم�س
ة ابن إدريس نزاع في أنَّ الزائد من النصف من الخمُس من  ة الأصحاب وأدلَّ بين أدلَّ

سهم السادة، هل يأخذه الإمام، أم لا؟.

ة،  ة ابن إدريس، وقال: فإذن قول ابن إدريس لا يخلو من قوَّ مة نظريَّ ى العَّال  ق��د قوَّ
ولا داع��ي للق��ول إنَّ على الإم��ام الإكمال، وله الفاض��ل، فإنَّه على ذل��ك لم يبقَ للتقدير 

))) الكافي في الفقه: 154، غنية النزوع: 96.
))) تهذيب الأحكام: 137/3، ح302.

))) تذكرة الفقهاء: 142/4، نهاية الإحكام: 56/2.
))) مدارك الأحكام: 95/4.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 44

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

والتنصي��ف فائ��دة، وهذا ال��كلام عنده أق��وى من الروايات التي اس��تند إليها الش��يخ 
م��ة تراجع ع��ن هذا النظ��ر؛ لأنَّه مخال��ف لأكثر   الط��وسّي، وع�لى أيِّ ح��ال، ف��إنَّ العَّال

الأصحاب.
مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخان: النصف الذي لليتامى والمس��اكين  قال العَّال
��نة ومؤونته��م، فما فضل  قه الإم��ام بينهم على ق��در كفايتهم في السَّ وأبن��اء الس��بيل يفرِّ
�ام كان له م��ا فضل؛  ��ه. وإنَّ مه له��م من حقِّ عنه��ا أخ��ذه الإم��ام منه��م، وما نق��ص تـمَّ
اج، وس�اّلر))). ومن��ع ابن إدريس  لأنَّ علي��ه إتم��ام ما نق��ص)))، وهو مذهب اب��ن البرَّ
 ذل��ك، وق��ال: لا يج��وز ل��ه أن يأخ��ذ فاضل نصيبه��م، ولا يج��ب عليه إك�امل ما نقص 

لهم))).
ثنا بعض أصحابنا، رفع الحديث إلى  د، قال: حدَّ احتجَّ الشيخان بما رواه أحمد بن محمَّ
ة، والنصف لليتامى والمساكين وأبناء السبيل  ة في زمانه، فالنصف له خاصَّ أن قال: والحجَّ
ضهم الله  د عليه وعليهم الس�الم، الذين لا تحلُّ له��م الصدقة ولا الزكاة، عوَّ من آل محمَّ
مكان ذلك الخمُس، فهو يعطيهم على قدر كفايتهم، فإن فضل شيء، فهو له، وإن نقص 
عنه��م ولم يكفهم، أتمَّه من عنده، كما صار إليه الفض��ل، كذلك النقصان يلزمه))). وعن 
 ل د بن عيس��ى، قال: رواه لي بعض أصحابنا، عن العبد الصالح أبي الحسن الأوَّ محمَّ
ف الس��هم الباقي بين أهله، ثلاثة أس��هم لأيتامهم، وسهم لمساكينهم، وسهم  قال: ونصَّ
عة ما يس��تغنون به في سنتهم، فإن فضل  ��م بينهم على الكفاف والسِّ لأبناء س��بيلهم، يقسِّ
عنه��م شيء يس��تغنون، فه��و لل��والي، وإن عجز أو نق��ص اس��تغناؤهم، كان على الوالي 

))) المقنعة: 278، النهاية: 199، المبسوط: 262/1.
))) المهذّب: 180/1، المراسم: 140.

))) السرائر: 492/1. 
))) تهذيب الأحكام: 126/4، ح364.
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نه��م؛ لأنَّ له ما فضل   أن يُنف��ق م��ن عنده بقدر ما يس��تغنون به، وإنَّما ص��ار عليه أن يموِّ
عنهم))).

ف فيها،  احت��جَّ ابن إدريس بأنَّ نصف الخمُس للأصناف، فلا يج��وز له التصـرُّ
لقوله: »لا يحلُّ مال امرئ مسلم إَّال عن طيبِ نفسٍ منه«)))؛ ولأنَّه يستحقُّ النصف، 
والباق��ي النصف، فلو كان عليه الإكمال، وله الفاضل، لم يبقَ للتقدير والتنصيف فائدة. 
ولأنَّ واجبِ��ي النفقة محصورون معلومون، وليس��ت الأصن��اف الثلاثة منهم، فلا يجب 
عليه إكمال ما نقص من مؤونتهم. ومنع احتجاج الش��يخ بأنَّ مس��تنده خبَران مرسلان، 
، فإنَّه  ة خلاف، فكيف إذا كان مرس�ًا�لً وخبر الواحد لو كان مس��ندًا، لكان في كونه حجَّ

ة قطعًا. ليس حجَّ

ل: بمنع اس��تحقاقهم له مطلقًا، بل باعتبار سدِّ الِخلَّة، وحصول  والجواب عن الأوَّ
الكفاية، لدوران الإعطاء مع الحاجة وجودًا وعدمًا، فكان المدار علَّة للدائر.

، وإظهار المصـرف، كما في آية  د الأصناف إنَّما هو لبيان المستحقِّ وعن الثاني: إنَّ تعدُّ
الزكاة، لا لبيان مقادير الاس��تحقاق، وكما أنَّه لا يجب التسوية في باب الزكاة، فكذا هنا، 
��د في قوله: أرأيت إن كان صن��ف أكثر من صنف، كيف  م في رواية أحمد بن محمَّ لم��ا تق��دَّ
�ام كان يُعطي كما  نصن��ع؟ فق��ال: ذلك إلى الإمام، أرأيت رس��ول الله كيف صنع؟ إنَّ
يرى، كذا الإمام))). وقس��مة الُخمس على س��تَّة لا ينافي التفضيل، كما في الزكاة، فإنَّ من 

فضل نصيبه عن كفايته صُـرِف إلى غيره.

وع��ن الثالث: إنَّ النفقة ليس��ت واجبة على الإمام، ب��ل إذا فضل عنه شيء، وأعوز 

))) الكافي: 453/4، ح4، تهذيب الأحكام: 128/4، ح366.
))) السرائر: 463/1. 

))) تهذيب الأحكام: 126/4، ح363.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 46

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

غ�ريه صرف فاضل نصيبه إلى ذلك الغير، ولهذا لو اس��تغنى أحد الأصناف عن نصيبه، 
نفين الآخرَين، وإن كانت نفقة ذلك البعض لا تجب على المستغني، فكذا  صرف إلى الصِّ
ي الخمُس أجمع ذُكروا في الآية،  الإمام. واعلم أنَّه لا يمكن أنَّ يقال هنا: إنَّ مس��تحقِّ
كاة، إذ لا يجوز لأحد صرف الجميع إلى صنف واحد عدا  لبي��ان المصـرف كما قلناه في الزَّ
ة، ومخالفة أكثر الأصحاب أيضًا مُش��كِل،  الإم��ام، فإذن قول ابن إدريس لا يخلو من قوَّ

فنحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

ة ابن إدريس، وبين ما عليه  مة صنع موازنة ومقارنة بين الالتزام بأدلَّ أقول: العَّال
أكثر الأصحاب، وهذا جعله يتوقَّف في إبداء النظر هنا.

المورد ال�ساد�س ع�شر: في �سهم الإمام من الُخم�س زمن الغيبة
اختل��ف علماؤنا في س��هم الإم��ام في حال الغيب��ة من الأخم��اس والأنفال، مَن 

يأخذه، وما هو مصـرفه؟.

قال في مختلف الش��يعة: اختلف علماؤنا في مس��تحقِّ الإمام في ح��ال الغيبة من 
تها، قال: والأقرب في ذلك قسمة  الأخماس والأنفال وغيرها، وبعد عرض الأقوال وأدلَّ
ق  د يفرَّ الخمُ��س نصفَين، فالمختصُّ باليتامى والمس��اكين وأبناء الس��بيل م��ن آل محمَّ
عليهم على حس��ب حاجتهم، والمخت��صُّ بالإمام يحفَظ له إلى أن يظهر، فيس��لَّم 

.ا بإدراكه، أو بالإيصاء من ثقة إلى ثقة إلى أن يصل إليه إليه، إمَّ

ة، كما ذهب إليه جماعة من علمائنا؟. وهل يجوز قسمته في المحاويج من الذريَّ

م من الأحاديث إباحة البعض للشيعة حال ظهورهم،  الأقرب ذلك، لما ثبت بما تقدَّ
 ؛ لاستغنائهمع الحاجة حال غيبة الإمام ة إباحة أنس��ابهم فإنَّه يقتضـي أولويَّ

))) مختلف الشيعة: 334/3-337، وفي الطبعة الأخرى: 205/3.
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 تهم لو قصـرت عن حاجته��م، لكان على الإمام وحاجتهم، ولما س��بق م��ن أنَّ حصَّ
الإتم��ام من نصيبه حال ظه��وره، فإنَّ وجوب ه��ذا حال ظهوره يقتضـ��ي وجوبه حال 
، خصوصًا إذا كان  غيبت��ه، فإنَّ الواجب من الحقوق لا يس��قط بغيبته مَن علي��ه الحقُّ

الحقُّ لله تعالى.

ة مَن إليه  ه في محاوي��ج الذريَّ ث��مَّ ق��ال: إذا ثبت هذا، فإن المت��وِّيل لتفريق ما يخصُّ
الحك��م عن الغائ��ب؛ لأنَّه قضاء حقٍّ عليه، كما يقضـي ع��ن الغائب، وهو الفقيه المأمون 
قه الحاكم  الجامع لش��ـرائط الفتوى والحكم، فإن توَّىل ذلك غ�ريه، كان ضامناً، وإنَّما يفرِّ

ة في مؤونتهم. لكلِّ فريق بقدر ما يحتاجون إليه على سبيل التتمَّ

 مة قد توقَّف في المس��ألة الس��ابقة في أخذ الإمام أق��ول: لا يخفى عليك أنَّ العَّال
ل. الزائد، وتتميم الناقص، فتأمَّ

وه��ل يج��وز التفريق في فقراء الش��يعة غ�ري الهاش��ميِّين؟ كلام المفيد واب��ن حمزة))) 
ا من  يقتضـي ذلك، ونحن في هذه من المتوقِّفين، وإنَّما أطنبنا القول في هذه المس��ألة؛ لأَّهن

ت هذا العلم))). مهَّام

أقول: المس��ألة وإن كانت من المس��ائل العمليَّ��ة المبتلى بها عند الن��اس، إَّال أنَّ كثرة 
مة م��ن المتوقِّفين؛ لفقدان  د الأق��وال، ومع ذلك فإنَّ العَّال عه��ا أدَّى إلى تعدُّ ��ة وتنوُّ الأدلَّ

حات بنظره. المرجِّ

اكِّ في دخول الليل لعار�ض المورد ال�سابع ع�شر: في ال�شَّ
ذكر الفقهاء أنَّ الش��اكَّ في دخول الليل لعارض في الس�امء، ولم يعلم بدخول الليل 

))) الوسيلة: 137.
))) مختلف الشيعة: 353-347/3.
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فأفط��ر، ث��مَّ تبَّني له بعد ذلك أنَّه كان نه��ارًا، يجب عليه القضاء، وال��كلام يأتي في الظانِّ 
ارة، أم لا؟ بدخول الليل وأفطر، هل عليه شيء من القضاء والكفَّ

تها، ثمَّ اختار التوقُّف. مة الأقوال وأدلَّ بين الفقهاء خلاف، وقد عرض العَّال

مة في مختلف الشيعة: قال الشيخ في النهاية: لو شكَّ في دخول الليل؛ لوجود  قال العَّال
عارض في السماء، ولم يعلم بدخول الليل، ولا غلب على ظنِّه ذلك فأفطر، ثمَّ تبَّني له بعد 
��ه كان نهارًا، كان عليه القضاء، فإن كان قد غلب على ظنِّه دخول الليل، ثمَّ تبَّني  ذل��ك أنَّ
د بن بابويه))). وعدَّ في  ل��ه أنَّه كان نه��ارًا، لم يكن عليه شيء)))، وهو اختيار الصدوق محمَّ
 المبس��وط فيما يوجب القضاء الإفطار لعارض يعرض في السماء من ظلمة، ثمَّ تبَّني له أنَّ 

ة، لم يلزمه القضاء))). الليل لم يدخل. قال: وقد روي أنَّه إذا أفطر عند أمارة قويَّ

وقال المفيد: ومَن ظنَّ أنَّ الشمس قد غابت لعارض من الغيم أو غير ذلك فأفطر، 
ا لم تك��ن غابت في تلك الح��ال، وجب علي��ه القضاء؛ لأنَ��ه انتقل عن يقين  ث��مَّ تب�َّن�يَّ أَّهن
، وذلك تفريط منه في الفرض)))، وكذا  النه��ار إلى ظنِّ الليل، فخرج عن الفرض بش��كٍّ
، وعدَّ ابن أبي عقيل  ر وأبو الصلاح))) القضاء مع الظنِّ أوجب الس��يِّد المرتضـى وس�َّا�لَّ
اج فيما  ة الإفطار قبل غروب الش��مس، وأطلق، وعدَّ ابن البرَّ في�ام يوجِب القضاء خاصَّ
ة تناول ما يفطر ممَّن ش��كَّ في دخول اللي��ل؛ لوجود عارض، ولم  يوج��ب القضاء خاصَّ

يعلم، ولا غلب على ظنِّه دخوله))).

))) النهاية ونكتها: 398/1.
))) من لا يحضره الفقيه: 121/2، ذيل ح1902. 

))) المبسوط: 272/1.
))) المقنعة: 358.

))) جمل العلم والعمل )رسائل الشريف المرتضى(: 55/3، المراسم: 98، الكافي في الفقه: 183.
))) المهذّب: 192/1.
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مَ��ن ظ��نّ أنَّ الش��مس ق��د غاب��ت لع��ارض يع��رض في  اب��ن إدري��س:  وق��ال 
الس�امء م��ن ظلم��ة أو قي��ام، ولم يغل��ب ع�لى ظنِّه ذل��ك، ثمَّ تبَّني الش��مس بع��د ذلك، 
��ة، ف�ال شيء  ��ارة، ف��إن كان م��ع ظنِّ��ه غلب��ة قويَّ فالواج��ب علي��ه القض��اء دون الكفَّ
��ارة؛ لأنَّ ذل��ك فرض��ه، لأنَّ الدليل ق��د فقَدَه، فص��ار تكليفه  علي��ه من قض��اء ولا كفَّ
؛ فيج��ب علي��ه القض��اء   في عبادت��ه غلب��ة ظنِّ��ه، ف��إن أفط��ر لا ع��ن أم��ارةٍ ولا ظ��نٍّ

ارة))). والكفَّ

ر العلم، وقد فعل ما أمر به على وجهه،  احتجَّ الشيخ بأنَّه مكلَّف بالظنِّ عند تعذُّ
فيخرج عن العهدة، لدلالة الأمر على الإجزاء.

وم��ا رواه زرارة في الصحي��ح، ق��ال: ق��ال أبو جعف��ر: وقت المغ��رب إذا غاب 
الق��رص، فإن رأيته بع��د ذلك، وقد صلَّيت، أعدت الصال�ة، ومضـى صومك، وتكفُّ 

عن الطعام إن كنت أصبت منه شيئًا))).

وعن أبي الصباح الكنانّي، قال: س��ألت أبا عب��د الله عن رجلٍ صام، ثمَّ ظنَّ أنَّ 
الشمس قد غابت وفي السماء علَّة، فأفطر، ثمَّ أنَّ السحاب انجلى، فإذا الشمس لم تغِب، 

فقال: »قد تمَّ صومه، ولا يقضيه«))).

ام، عن أبي عبد الله، في رجل صائم، ث��مَّ ظنَّ أنَّ الليل قد كان  وع��ن زيد الش��حَّ
دخل، وأنَّ الش��مس قد غابت، وكان في السماء سحاب، فأفطر، ثمَّ إنَّ السحاب انجلى، 

فإذا الشمس لم تغب، فقال: »تمَّ صومه، ولا يقضيه«))).

))) السرائر: 377/1.
))) تهذيب الأحكام: 271/4، ح818.
))) تهذيب الأحكام: 271/4، ح816.
))) تهذيب الأحكام: 271/4، ح817.
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وبما رواه زرارة في الصحيح، عن الباقر، قال لرجل ظنَّ أنَّ الشمس قد غابت، 
فأفطر، ثمَّ أبصـر الشمس بعد ذلك، قال: »ليس عليه قضاء«))).

احتجَّ المفيد بما رواه يونس بن عبد الرحمن، عن أبي بصير وس�امعة، وفي الصحيح، 
عن أبي عبد الله، في قومٍ صاموا ش��هر رمضان، فغش��يهم سحاب أسود عند غروب 
 الش��مس، فرأوا أنَّه الليل، فقال: »عىل� الذي أفطر صيام ذلك الي��وم، إنَّ الله يقول: 
﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾، فم��ن أكل قب��ل أن يدخ��ل اللي��ل، فعليه قض��اؤه؛ لأنَّه أكل 
ارة  ��دًا في نهار رمضان، فأفس��د صومه، وس��قطت الكفَّ ��ه أفطر متعمِّ ��دًا«)))؛ ولأنَّ متعمِّ

للشبهة، ولانتفاء العلَّة التي هي الهتك.

د بن عيس��ى اليقطينيّ، عن يونس، وكان  والج��واب عن الرواية: إنَّ في الطريق محمَّ
تمل  د بن عيسى، عن يونس، وُحي د بن بابويه يتوقَّف فيما يرويه محمَّ شيخنا الصدوق محمَّ
أن يكون قوله: »على الذي أفطر صيام ذلك اليوم«، المراد منه: أن يكون قد أفطر مع 

ه، لا مع ظنِّه. شكِّ

د الأكل في نهار رمضان. وعن الثاني: المنع من أنَّه تعمَّ

واعل��م أنَّ قول ش��يخنا المفي��د تعالى ليس بعي��دًا من الص��واب، وروايته جيدة. 
ة بالتنصيص على المطلوب،  والرواية الأولى للش��يخ، وإن كانت صحيحة، لكنَّها غير دالَّ

إذ ليس يلزم من مُضـيِّ الصوم عدم القضاء.

د بن الفضيل، وهو ضعيف. والرواية الثانية في طريقها محمَّ

والثالثة في طريقها ابن فضال، وأبو جميل، وفيهما قول.

))) تهذيب الأحكام: 318/4، ح968.

))) تهذيب الأحكام: 270/4، ح815.
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والرابعة في طريقها أبان، فإن كان هو أبان بن عثمان، ففيه قولٌ أيضًا.

.» وقول الشيخ: »أنَّه مكلَّف بالظَّنِّ

 قلن��ا: نعم، ما لم يظهر الكذب في��ه، وكذا لو ظنَّ الطه��ارة؛ لوجبت عليه الصلاة، 
لو انكشف فساد ظنِّه، وجبت عليه الإعادة، وهو كثير النظائر، فعلم أنَّ مطلق الظنِّ غير 

كافٍ في السقوط، بل ما لم يظهر فساده.

د بن بابويه عقيب رواية زرارة، عن الباقر، ورواية زيد، عن  ق��ال الصدوق محمَّ
الصادق: وبهذه الأخبار أُفتي ولا أُفتي بالخبر الذي أوجب القضاء عليه؛ لأنَّ راوِيه 
س�امعة بن مهران، وكان واقفيًّا، ونحن في هذه المس��ألة من المتوقِّفين، وإن كان الميل إلى 
ما أفتى به المفيد؛ لأنَّه أكثر في الفتيا، ورواية س�امعة رواها الش��يخ عن أبي بصير أيضًا 

في الصحيح))).

ة، وما يُس��تفاد  ع الأدلَّ ع الأقوال في مس��ألة الظانِّ بدخول الليل تبعًا لتنوُّ أقول: تنوُّ
��ف، وإن كان لق��ول المفي��د الحاكم بل��زوم القضاء عليه  م��ة إلى التوقُّ منه��ا، أدَّى بالعَّال

حات بنظره تجعله أن يلتزم بذلك. مرجِّ

المورد الثامن ع�شر: �إنزال الماء يُف�سِد الاعتكاف �أم لا؟
مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ: الاعتكاف يَفس��د بالجماع، ويجب به  ق��ال العَّال
ارة، وكذا كلُّ مباشرة تؤدِّي إلى إنزال الماء عمدًا يجري مجراه، وفي أصحابنا  القضاء والكفَّ

ارة))). مَن قال: ما عدا الجماع يوجب القضاء دون الكفَّ

احتجَّ بأنَّه أفسد اعتكافه، فوجب عليه الكفارة كالجماع.

))) مختلف الشيعة: 435-430/3.
))) المبسوط: 293/1.
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احتجَّ الآخرون بأصالة البراءة، ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

أق��ول: اتَّف��ق الق��ولان على أنَّ إن��زال الماء بالج�امع في الاعتكاف يوجِ��ب القضاء، 
واختلفا في أنَّ إنزاله بدون الجماع، هل يوجب الكفارة أم لا؟.

الن��زاع هن��ا بين تس��ـرية حكم الج�امع إلى مطلق إنزال الم��اء، فيجب علي��ه القضاء 
ارة، وبين إجراء أصالة البراءة؛ وأنَّه لا يمكن تسـرية حكم الجماع إلى مطلق إنزال  والكفَّ

مة من المتوقِّفين. الماء، وهذا جعل العَّال

المورد التا�سع ع�شر: في ت�صـرية البقرة والناقة
امًا حتَّ��ى يجتمع اللبن في ضرعها)))، إذا باع  التصـرية عدم حلب الش��اة أو البقرة أيَّ
ه��ا بالإجماع، ولكن هذا الحكم هل يثبت في البقرة  اة؛ فإنَّه يمكن ردُّ الرجل الش��اة مصـرَّ

والناقة؟.

اج، وابن الجنيد، وابن  ة الش��يخ في المبس��وط والخلاف، وابن البرَّ مة نقل نظريَّ العَّال
إدريس، ثمَّ اختار التوقُّف.

ق��ال في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في المبس��وط والخ�الف))): التصـرية تثبت في 
اج، وابن إدريس)))، ونحن  البقرة والناقة كثبوتها في الشاة، وبه قال ابن الجنيد، وابن البرَّ
��ا، وإَّال فالوجه   في ذل��ك من المتوقِّفين. وادَّعى الش��يخ الإجم��اع عليه، فإن ثبت كان حقًّ

المنع.

))) مختلف الشيعة: 591/3، وفي الطبعة الأخرى: 455/3.
))) الصحاح: 240/6.

))) المبسوط: 125/2، الخلاف: 105/3، المسألة: 170. 
))) المهذب: 391/1، السرائر: 300/2.
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ف))). لنا: الأصل عدم الخيار، ولزوم العقد بعد التصـرُّ

أق��ول: عم��دة دلي��ل الش��يخ الط��وسّي في التصـرية م��ن الش��اة إلى البق��رة والناقة 
 الإجم��اع، فإن ثبت فبهِ، وإَّال فالأصل عدم ثبوت الخيار للمش�تري، فإنَّ العقد يلزم بعد 

ف. التصـرُّ

المورد الع�شرون: الر�ضاع بعد الفطام
لا ريب في أنَّ لبن المرضعة مع كون ولدها في الحولَين ممَّا ينشـر الحرمة، سواء فطمته 
فيهما، أولا، وإنَّما اختلفوا فيما لو أرضعت الآخر بعد الحولَين، وقد اتَّس��ع الخرق هنا بين 
المختلفين، حتَّى حُكي عن ابن زهرة الإجماع على اشتراط نشـر الحرمة بكون ولد المرضعة 

في الحولَين)))، وحكى الفاضل الهنديّ عن غيره الإجماع على عدم اشتراطه))).

ل: مذهب أبي الصلاح وابن حمزة))). والأوَّ

ق الثاني،  ق�ني، والمحقِّ ق، والش��هيدَين، وفخر المحقِّ والث��اني: لابن إدريس، والمحقِّ
رين، وقطع ب��ه العَّالمة في جملة م��ن كتبه، لكنَّه  وصاح��ب الكفاي��ة)))، وكثير م��ن المتأخِّ

توقَّف في المختلف))).

ة الحولَين،  مة في مختلف الشيعة: قال الشيخ: ينبغي أن يكون الرضاع في مدَّ قال العَّال
فإن حصل الرضاع بعد الحولَين، س��واء كان قبل الفط��ام، أو بعده، قليًال كان أو كثيًرا؛ 

))) مختلف الشيعة: 177/5.
))) غنية النزوع: 325.

))) كشف اللثام: 137/7.
))) الكافي في الفقه: 258، الوسيلة: 301.

))) كفاية الأحكام: 110/2.
))) مختلف الشيعة: 13/7، وفي الطبعة الأخرى: 36/7. 
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��ه لا يحرم))). وكذا ق��ال المفيد: ليس يحرم النكاح من الرض��اع إلَّّا ما كان في الحولَين  فإنَّ
ا ما حصل بعد الحولَين، فإنَّه ليس برضاع يحرم به النكاح، قال رس��ول  قب��ل الكمال، فأمَّ
ضا لولد المرضعة الذي رضع  الله: »لا رضاع بعد فطام«))). وأطلقنا القول، ولم يتعرَّ

مين. الطفل من لبنه، وكذا أكثر علمائنا المتقدِّ

ا أبو الصلاح، فإنَّه جعل من شرائط الرضاع أن يكون الراضع والمرتضع من لبنه  أمَّ
ينقص س��نُّهما عن الحولَين)))، وكذا قال الس��يِّد ابن زهرة))). وقال ابن حمزة: من شرائط 
ة الس��نتَين من  الرضاع أن يكون الصبي المرتضع دون س��نتَين، وأن تكون المرضعة في مدَّ

وقت الولادة))).

رين في تصنيفٍ له.. إلى أن قال:  وقال ابن إدريس: وقد ذهب بعض أصحابنا المتأخِّ
منها  أن يكون س��نّ الراضع والمرتضع من لبنه دون الحولَين، وهذا خطأ من قائله؛ لأنَّ 
الاعتب��ار بس��نِّ الراض��ع؛ لأنَّ المرأة إذا كان لها لب��ن ولادة حلال، ومضـ��ى لها أكثر من 
م، انتشـرت الحرمة وتعلَّق عليه  حولَين، ثمَّ أرضعت مَن له أقلَّ من حولَين الرضاع المحرَّ
ل، واعتبارنا الحولَ�ني في المرتضع لدليل  وعليه��ا أحكام الرضاع بغير خلاف م��ن محصِّ
إجماع الطائفة، وأيضًا قوله تعالى: ﴿ھ ھ ھ ھ ےے﴾؛ لأنَّ المراد 
إثبات الرضاع الشـرعيّ الذي يتعلَّق به الحرمة، بدليل أنَّه تعالى لا يجوز أن يريد الرضاع 
اللغويّ؛ لأنَّه يطلق على ما يحصل بعد الحولَين وقبل تمامهما، ولا يريد نفي جوازه دونهما 

))) النهاية: 661.
 ))) ال��كافي: 443/5، ح5، م��ن لا يح�رضه الفقي��ه: 227/3، ح1070، و: 260/4، المقنع��ة:

.503
))) الكافي في الفقه: 285. 

))) غنية النزوع: 235.
))) الوسيلة: 301.



55
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ال�شيخ عبد الحليم عو�ض الِحلِّيّ

أو بعدهما؛ لأنَّ ذلك جائز بغير خلاف، ولا نفي الكفاية بدونهما؛ لأنَّ الكفاية قبل تمامهما 
قد تحصل بلا شبهة، فلم يبقَ إَّال ما قلناه))).

وهذا الكلام على طوله خالٍ عن التحصيل، بل هو عن التحقيق بمعزل؛ لأنَّه حكم 
ة الرضاع  بالخطأ مستدًّال بالإجماع في المختلف، وهو أولى بالخطأ، والآية سيقت لبيان مدَّ
ة على  ض فيها للتحريم، مع أنَّه ل��و كان؛ لكانت دالَّ الذي يس��تحقُّ به الأجرة، ولا تع��رَّ
نقيض مطلوبه، مع أنَّ الش��يخ نقل عن ابن بكير، حيث س��أله ابن فضال في المسجد: في 
امرأة أرضعت غلامًا س��نتَين، ثمَّ أرضعت صبيَّة لها أقلّ من س��نتَين حتَّى تمَّت السنتان، 
أيفس��د ذلك بينهما؟ قال: »لا يفس��د ذلك بينهما، لأنَّه رضاع بعد فطام، وإنَّما قال رسول 
الله: لا رضاع بعد فطام«، أي إنَّه إذا تمَّ للغلام س��نتان أو الجارية، فقد خرج من حدِّ 
اللبن، فلا يفس��د بينه وبين مَن يشـرب منه، قال: وأصحابنا يقولون: إنَّه لا يفسد إَّال أن 

يكون الصبي والصبيَّة يشـربان شربة شربة))).

ة، حيث لم يسنده ابن بكير إلى إمام، إَّال أنَّ ادِّعاء الإجماع على  وهذا، وإن لم يكن حجَّ
خلافه ممنوع، وبالجملة فلابن إدريس أن يحتجَّ بالعموم.

احت��جَّ أب��و الص�الح ب��أنَّ الرض��اع المعتبَـ��ر شرعًا م��ا حصل قب��ل الفط��ام، وكما 
بع��د  رض��اع  »لا   :قول��ه وبعم��وم  الآخ��ر،  في  ثب��ت  المرتضعَ�ني  أح��د  في   ثب��ت 

فطام«))).

م��ة الأولى، ومن القي��اس؛ فإنَّه باطل عندن��ا، والحديث  والج��واب: المن��ع من المقدِّ
يعم��ل بموجبه، لتناوله المرتض��ع، بمعنى: انتفاء أحكام الرض��اع في الحاصل بعد فطام 

))) السرائر: 519/2.
))) تهذيب الأحكام: 317/7، ح311، الاستبصار: 197/3، ح714.

))) الكافي في الفقه: 285.
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ة، فنحن في هذه المس��ألة من   المرتض��ع بالنس��بة إليه. وق��ول أبي الصلاح لا يخلو م��ن قوَّ
المتوقِّفين))).

أق��ول: المتَّضح من ه��ذه النقولات أنَّ س��احة التوافق بين العلماء م��ا كان عليه أبو 
الص�الح الحلب��يّ، م��ن أنَّ نش��ـر الحرمة يك��ون فيما إذا نق��ص عمر الراض��ع والمرتضع 
ع��ن الحولَين، وس��احة الخلاف في نش��ـرها في�ام إذا كان رضاع المرتضع بع��د الحولَين، 
ف��إنَّ اب��ن إدريس نش��ـر الحرم��ة، وإن كان الرض��اع بعد س��نتَين، فإنَّ الم�الك عنده لبن 
ده ب�ني الملاكين،  م��ة لتردُّ ال��ولادة، والرض��اع من لب��ن الولادة ينش��ـر الحرم��ة، والعَّال
��ف في الفتوى   م�الك الرض��اع في الحولَ�ني، وم�الك الرض��اع م��ن لب��ن ال��ولادة، توقَّ

هنا.

مات بالر�ضاع المورد الحادي والع�شرون: في المحرَّ
ما هي مساحة نشـر الحرمة بسبب الرضاع؟.

م  مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في الخلاف: إذا حصل الرضاع المحرَّ قال العَّال
لم يح��لَّ للفح��ل نكاح أخت ه��ذا المولود المرتضَ��ع بلبنه، ولا لأحد م��ن أولاده من غير 
المرضع��ة ومنها؛ لأنَّ إخوت��ه وأخواته صاروا بمنزلة أولاده))). ونح��وه قال في النهاية: 
م جميع إخ��وة المرتضع على هذا البعل، وعلى جمي��ع أولاده من جهة الوالدة  وكذل��ك يحرَّ

والرضاع))).

وقال ابن إدريس: قول شيخنا في ذلك غير واضح، وأي تحريم حصل بين أخت 
هذا المولود المرتضع، وبين أولاد الفحل، وليس هي أختهم، لا من أمهم، ولا من أبيهم، 

))) مختلف الشيعة: 13/7-15، وفي الطبعة الأخرى: 36/7.
))) الخلاف: 92/5.

))) النهاية: 462.
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والنبيّ جعل النسب أصًال للرضاع في التحريم، فقال: »يحرم من الرضاع ما يحرم من 
ه ولا من  النس��ب«، وفي النسب لا يحرم على الإنس��ان )نكاح( أخت أخيه التي لا من أمِّ

ل والملاحظة))). أبيه، ثمَّ أمر بالتأمُّ

ًال  وه��ذا قول ابن إدريس لا ب��أس به، فإنَّ النظر يقتضيه، لكنَّ��ه لا يجامع ما قاله أوَّ
في المس��ألة الس��ابقة التي حكم فيها بتحريم أمِّ الولد وأخته، كما حرمتا في النس��ب، وقد 
 ة عرفت هناك أنَّ التحريم ليس من جهة النسب، بل من جهة المصاهرة. ثمَّ إنَّ الأئمَّ
 :حكم��وا بالتحري��م في الرض��اع، وإن اختلف��ت العلَّة، وقد ق��ال أبو جعف��ر الثاني 

قات، ما حلَّ لك منهنَّ شيء، وكنَّ في موضع بناتك«))). »ولو كنَّ عشـرًا متفرِّ

 :وكذا ما رواه أيُّوب بن نوح في الصحيح، قال: كتب علّي بن شعيب إلى أبي الحسن
ج بعض ولدها؟ فكتب: »لا يجوز  امرأة أرضعت بعض ولدي، هل يجوز لي أن أتزوَّ
لك ذل��ك؛ لأنَّ ولدها صاروا بمنزلة ولدك«))). وه��ذا التعليل يعطي صيرورة أولادها 

إخوة لأولاده؛ فينشـر الحرمة، ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

أقول: كأنَّ الكلام في مس��احة نش��ـر الحرمة، هل تصل إلى أن يحرم أُخت الأخ على 
أخ الأخُت، أو إنَّ الحرمة تقتصـر على المرتضعين فقط؟.

التزم الش��يخ بالعموم والش��مول، وأنَّ أُخت الأخ تحرم على أخ الأخُت، وخالف 
ابن إدريس كلام الش��يخ، وقال بمساحة محدودة من الحرمة، فإنَّ نشـر الحرمة يكون بين 

))) السرائر: 557/2.
))) الكافي: 441/5، ح8، الاستبصار: 199/3، ح723.

))) من لا يحضره الفقيه: 306/3، ح1470، تهذيب الأحكام: 321/7، ح1364، الاس��تبصار 
201/3، ح727. 

))) مختلف الشيعة: 13/7-15، وفي الطبعة الأخرى: 42/7.
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مة  ا إخوتهما؛ فلا موجب لجع��ل الارتباط بينهما، والعَّال المرتضع�ني من ثدي واحد، وأمَّ
توقَّف في ذلك.

المورد الثاني والع�شرون: في حرمة �أمُ الزوجة على زوج البنت
د العقد، فيجوز للزوج إذا طلَّق  تح��رم بنت الزوجة إذا دخل بالأم، ولا تحرم بمجرَّ
الأم قبل أن يدخل بها، أن يعقد على بنتها إجماعًا، ولكن هل يحرم على الرجل أُمُّ الزوجة 

دًا، أم لا؟. مؤبَّ

م��ة في مختلف الش��يعة: المش��هور عن��د علمائنا أجم��ع- إَّال اب��ن أبي عقيل  ق��ال العَّال
دًا، س��واء دخل بالبنت أو لا، ذهب إليه الش��يخان  والص��دوق- تحري��م أمِّ الزوجة مؤبَّ

وسلار، وأبو الصلاح)))، وغيرهم.

وق��ال ابن أبي عقيل: قال الله تع��الى: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ 
ڳ ڱ ڱ﴾، ثمَّ شرط في الآية شرطًا، فقال: ﴿ڱ ڱ ں﴾، 
ه��ات  إلى قول��ه: ﴿ۀ ۀ ہ﴾)))، فالش��ـرط عن��د آل الرس��ول في الأمَّ
ج الرجل المرأة، ثمَّ ماتت عنه أو طلَّقها قبل أن يدخل  والربائب جميعًا الدخول، وإذا تزوَّ

ها وابنتها. ج بأمِّ بها، فله أن يتزوَّ

ج ام��رأة، ثمَّ طلَّقها قبل  ��ا الصدوق، عن الصادق: إنَّه سُ��ئل عن رجل تزوَّ وأمَّ
ج ابنتها؟ ق��ال: »الأم والابنة في هذا س��واء، إذا لم يدخل  أن يدخ��ل به��ا، هل ل��ه أن يتزوَّ
ج البنت فدخل بها، أو لم يدخل،  بإحداهما؛ حلَّت له الأخرى«))). وقال في المقنع: إذا تزوَّ

فقد حرمت عليه الأم.

))) المقنعة: 502، النهاية: 451، المبسوط: 196/4، المراسم: 147، الكافي في الفقه: 286.
))) النساء: 23.

))) من لا يحضره الفقيه: 262/3، ح1247.
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وقد روي أنَّ الأم والبنت في هذا سواء، إذا لم يدخل بإحداهما؛ حلَّت له الأخرى))). 
فجعله هنا رواية.

وق��ال اب��ن الجني��د: كلُّ من وق��ع عليه اس��م أمّ ام��رأة دخل به��ا الرج��ل من قبل 
مة على الرج��ل الداخل بالمرأة، لقول  هاتهم رحًما ونس��بًا ورضاعًا؛ فهي محرَّ ابنته��ا، أو أمَّ
 :گ گ﴾)))، وكذل��ك أيضً��ا بناته��ا وبنات ولده��ا، لقوله﴿ :الله 
﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾، وسواء كنَّ 
في الحجور أو غير الحجور، ولقول النبيّ: »أيّما رجل نكح امرأة ودخل بها؛ لا يحلُّ له 
ل مَن كان في حجره ممَّن لم يكن في حجره، وكذلك الرواية عن  نكاح ابنتها«)))، فلم يفصِّ
هاتها؛  أمير المؤمنين)))، وس��واء كانت المرأة مدخولًًا به��ا بطلاق أو موت في تحريم أمَّ
ا بنات النساء، فلا بأس بالعقد عليهنَّ إذا لم يكن الزوج دخل  لأنَّ التحريم أتى منهما، فأمَّ

بالأم، لقوله تعالى: ﴿ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾.

بالبن��ت،  الدخ��ول  ع��دم  م��ع  الأمِّ  بتحلي��ل  تصـري��ح  الق��ول  ه��ذا  في  ولي��س 
والمعتم��د  بالإباح��ة.  يُش��عر  به��ا  بالدخ��ول  الم��رأة  تقيي��د  لك��ن  بتحريم��ه،   ولا 

التحريم.

الدخ��ول،  يش��ـرط  ولم  گ﴾،  ﴿گ  تع��الى:  قول��ه  عم��وم  لن��ا: 
الله  أبه��م  م��ا  أبهم��وا  الآي��ة:  ه��ذه  في  عبَّ��اس  اب��ن  ق��ال  العم��وم،  ع�لى   فيج��ري 

سبحانه))).

))) المقنع: 103.
))) النساء: 23.

))) سنن الترمذيّ: 293/2، ح1126، سنن البيهقيّ: 16/7.
))) انظر: تهذيب الأحكام: 273/7، ح1165 و1166، الاستبصار: 156/3، ح569. 

))) تفسير القرطبيّ: 106/5، المغني: 472/7.
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ر، عن الصادق إنَّ عليًّا كان يقول: الربائب عليكم  وما رواه إسحاق بن عَّام
هات  حرام مع الأمهات اللاتي قد دخل بهنَّ من في الحجور، وغير الحجور س��واء، والأمَّ

، فحرموا وأبهموا ما أبهم الله))). مبهمات دخل بالبنات أو لم يدخل بهنَّ

ج البنت، فدخل بها أو لم يدخل؛ فقد حرمت عليه الأم))). وعنه قال: إذا تزوَّ

ج امرأة، ثمَّ طلَّقها قبل أن يدخل بها، قال:  وعن أبي بصير قال: سألته عن رجل تزوَّ
تحلُّ له ابنتها، ولا تحلُّ له أمّها))). وللاحتياط.

احتجَّ المانع��ون بقوله: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾، فشَـَرك الدخول في تحريمها، قضيَّة للعطف.

اج وحمَّاد بن عثمان في الصحيح، عن الصادق، قال: »الأم  وما رواه جميل بن درَّ
ج المرأة ثمَّ طلَّقها قبل أن يدخل بها؛ فإنَّه  والبنت س��واء، إذا لم يدخل بها« يعني: إذا ت��زوَّ

ها، وإن شاء ابنتها))). ج أمَّ إن شاء تزوَّ

وفي الصحي��ح عن منص��ور بن حازم، قال: كنت عند أبي عب��د الله، فأتاه رجل 
ها؟ فق��ال أبو عبد  ج ام��رأة فماتت قبل أن يدخل به��ا، أيتزوج بأمِّ فس��أله ع��ن رجل تزوَّ
الله: »ق��د فعله رج��لٌ منَّا، فلم نرَ به بأسً��ا«، فقلت: جُعِلت فداك، ما تفخر الش��يعة 
إَّال بقضاء علّي في هذه الس��مجيَّة التي أفتاها ابن مس��عود أنَّه لا ب��أس بذلك، ثمَّ إنَّ 

عليًّا س��أله، فقال له علّي: »من أين أخذتها؟« فقال: من قول الله: ﴿گ 
ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 

))) تهذيب الأحكام: 273/7، ح1165، الاستبصار: 156/3، ح569.

))) تهذيب الأحكام: 273/7، ح1166، الاستبصار: 156/3، ح570.

))) تهذيب الأحكام: 273/7، ح1167، الاستبصار: 156/3، ح571.
))) الكافي: 421/5، ح1، تهذيب الأحكام: 273/7، ح1168، الاستبصار: 157/3، ح572.
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ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ﴾، فقال علّي: إنَّ هذه مُس��تثناة، 
هات نس��ائكم، فقال أبو عبد الله للرجل: أما تس��مع ما يروي هذا  وهذه مُرسَ��لة وأمَّ
ع��ن علّي؟ فلَّام قمت ندمت، وقلت: أي شيء صنعت، يقول هو: قد فعله رجل منَّا؛ 
فلم نر به بأسً��ا، فأقول أنا: قضـى علّي فيها، فلقيته بعد ذلك، فقلت: جُعِلت فداك، 
ة منِّي، فما تقول فيها؟ فقال: يا ش��يخ  مس��ألة الرج��ل إنَّما كان الذي كن��ت تقول: كان زلَّ

تخبرني أنَّ عليًّا قضـى فيها، وتسألني ما تقول فيها))).

ج ام��رأة، ودخل بها  ر، ق��ال: قلت له: رج��ل تزوَّ ��د بن إس��حاق بن عَّام وع��ن محمَّ
ج أمه��ا؟ قال: »س��بحان الله كيف يحلُّ له أمّه��ا، وقد دخل  ث��مَّ ماتت، أيح��لُّ له أن يتزوَّ
ج ام��رأة فهلكت قبل أن يدخل بها، تحلُّ له أمها؟ قال:   به��ا؟«، قال: قلت له: فرجل تزوَّ

»وما الذي يحرم عليه منها، ولم يدخل بها؟«))). وللأصل.

ا ق��د بيَّنا في أص��ول الفقه  والج��واب: بمن��ع ع��ود الوص��ف إلى الجملَتين معً��ا، فإنَّ
ة رجوع الوصف والش��ـرط والاس��تثناء إلى الأخيرة من الجم��ل المتعاقبة)))؛ ولأنَّ  أولويَّ

ة، فإنَّه ق��ال: ﴿ ڱ ڱ ڱ ڱ  شرط الدخ��ول هنا عائ��د إلى الربائب خاصَّ
؛ لأنَّه شرط أن يكنَّ من  ں﴾)))، والربائب من النساء لا محالة، فيصحُّ أن يرجع إليهنَّ
ر رجوع الشـرط إلى  ، وإذا تعذَّ هات النساء ليس من نسائنا، بل نساؤنا منهنَّ نس��ائنا، وأمَّ
الأولى، وجب اختصاصه بالأخيرة؛ لأنَّ شرط رجوعه إليهما، لو قلنا به، إمكان رجوعه 

إليهما.

))) تهذيب الأحكام: 274/7، ح1169، الاستبصار: 157/3، ح573. 
))) تهذيب الأحكام: 275/7، ح1170، الاستبصار: 158/3، ح574.

))) مبادئ الوصول إلى علم الأصول: 136، و138.
))) النساء: 23
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ان مخالفان لظاهر  ما ش��اذَّ ��ا الحديثان الصحيحان، فقد أجاب الش��يخ عنهما بأَّهن وأمَّ
كت��اب الله، ق��ال الله تعالى: ﴿گ گ﴾، ولم يش�ترط الدخ��ول بالبنت، كما 
 شرط في الأم، فينبغ��ي أن تك��ون الآية على إطلاقها، ولا يلتفت إلى م��ا يخالفه ويضادّه، 
لم��ا روي عنهم: »ما أتاك��م عنَّا، فاعرضوه على كتاب الله تع��الى، فما وافق كتاب الله 
فخ��ذوا به، وما خالف��ه فاطرحوه«)))،  أو إنَّـه�ام وردا على ضربٍ م��ن التقيَّة؛ لأنَّ ذلك 

ة))). مذهب بعض العامَّ

ر، قال: »قلت له«، ولم  د بن إس��حاق بن عَّام م، وبأنَّ محمَّ وأجاب عن الثالث بما تقدَّ
يذكر مَن هو، فجاز أن يكون المسؤول غير الإمام الذي يجب المصير إلى قوله))).

��ا نمنع معارضته�ام للكتاب،  لين نظر، فإنَّ وفي جواب الش��يخ ع��ن الحديثَ�ني الأوَّ
��ه يمك��ن  ف��إنَّ الأص��ل في الوص��ف والش��ـرط، وإن كان الرج��وع إلى الأخ�رية، إَّال أنَّ
��ان، لا يبع��د عن��دي العم��ل بهما،  عودهم��ا إلى الجملَت�ني معً��ا، وه��ذان الحديث��ان قويَّ
ر الرج��وع إلى الجملَت�ني ضعي��ف، وبالجملة فنحن في هذه المس��ألة  وم��ا ذكره م��ن تعذُّ
ف�ني، إَّال أنَّ الترجي��ح للتحري��م، عم�ًا�لً بالاحتي��اط، وبفت��وى الأكث��ر م��ن   م��ن المتوقِّ

الأصحاب))).

مة، وإن  ة على ذلك، والعَّال دًا على الزوج، والروايات دالَّ أقول: أُمُّ الزوجة تحرم مؤبَّ
حًا للتحريم، عمًال بالاحتياط، وفتوى  كان من المتوقِّفين في هذه المسألة، إَّال أنَّه كان مرجِّ

الأكثر من الأصحاب.

))) تهذيب الأحكام: 275/7، ذيل ح1169.
))) تهذيب الأحكام: 275/7، ذيل ح1169، الاستبصار: 158/3، ذيل ح573.
))) تهذيب الأحكام: 275/7، ذيل ح1170، الاستبصار: 159/3، ذيل ح574.

))) مختلف الشيعة: 30/7، وفي الطبعة الأخرى: 48/7. 
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المورد الثالث والع�شرون: لو ملك الرجل، فوط�أها ابنه �أو �أبوه
م��ا هو حك��م الجارية التي ملكها رجل، فجاء ابن ذل��ك الرجل، أو أبوه، فوطأها، 

هل تحرم على المالك، أو لا؟

مين للجارية على المالك،  فيه خلاف بين الش��يخ الطوسّي وأتباعه من جان��ب المحرِّ
مة الأقوال في ذلك، ثمَّ توقَّف. وبين ابن إدريس المانع من الحرمة، وقد نقل العَّال

م��ة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: إذا مل��ك الرجل جارية،  ق��ال العَّال
م  م على الأب وطئها، فإن وطأها بعد وطئ الأب، لم يحرَّ فوطأه��ا ابنه قبل أن يطأها، حرِّ
ذلك على الأب وطئها)))، وبه قال ابن الجنيد، وأبو الصلاح))). وقال الصدوق في كتاب 
م��ن لا يحضـره الفقي��ه: وإن زنى رجل بامرأة ابن��ه، أو بامرأة أبي��ه، أو بجارية أبيه، فإنَّ 
مها على زوجها، ولا تحرم الجارية على س��يِّدها، وإنَّما يحرم ذلك، إذا كان منه  ذلك لا يحرِّ

بالجارية، وهي حلال، فلا تحلُّ تلك الجارية أبدًا لابنه ولا لأبيه))).

وقال ابن إدريس: لا فرق بين أن يطأ الولد جارية الأب، قبل وطئ الأب، أو بعده، 
في عدم التحريم))).

ر الساباطيّ، عن الصادق: في الرجل تكون له الجارية،  احتجَّ الشيخ بما رواه عَّام
، أو الرجل ي��زني بالمرأة، هل يح��لُّ لابنه أن  فيق��ع عليه��ا اب��ن ابنه، قب��ل أن يطأها الج��دُّ
ه؛ لأنَّ الحرام  جها فوطأها، ثمَّ زنى بها ابنه، لم يضـرُّ جه��ا؟ قال: »لا، إنَّما ذلك إذا تزوَّ يتزوَّ

لا يُفسد الحلال، وكذلك الجارية«))).

))) النهاية: 452.
اج(، بدلًًا من: )أبو الصلاح(.  ))) المهذّب: 183/2، وفي الطبعة الأخرى: )ابن البرَّ

))) من لا يحضره الفقيه: 263/3، ح1256.
))) السرائر: 529/2.

))) الكافي: 420/5، ح9، تهذيب الأحكام: 282/7، ح1196، الاستبصار: 164/3، ح597.
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م الحرام الحال�ل« وبقوله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ  احت��جّ ابن إدري��س بقوله: »لا يحرِّ
ڑ﴾، وقول��ه تع��الى: ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ﴾، وهذه ملك يمين، والأص��ل الإباحة)))، 
ة القاهرة بأخبار الآحاد، ونحن في هذه المس��ألة من المتوقِّفين،  فلا يرج��ع عن هذه الأدلَّ
ة على التحريم،  م من الروايات الدالَّ ورواية الش��يخ ضعيفة السند، لكن يعضدها ما تقدَّ
ل��و زنى الابن بام��رأة الأب، والملك وإن أثمر الإباحة، لكن يظه��ر أثره بالوطئ، إذ قد 

يملك من لا يباح له وطؤها))).

بالتحري��م، مس��تدًّال  قائ��ل  الط��وسّي  الش��يخ  أنَّ  النق��ل  ه��ذا  م��ن  ��ل  والمتحصَّ
ر الس��اباطيّ، ووق��ف أم��ام نظ��ره اب��ن إدري��س مس��تدًّال بالآي��ة وأصالة  برواي��ة ع�َّا�مَّ
م��ة هنا من  م بفع��ل ابن المال��ك، والعَّال  ال�رباءة، وأنَّ الح�الل- مل��ك اليم�ني- لا يحرَّ

المتوقِّفين.

ته المورد الرابع والع�شرون: مَن فَجَر بعمَّ
م��ت عليه بناتهما  ت��ه أو خالته، حرِّ قال الش��يخان والس��يِّد المرتضـ��ى: من فجَر بعمَّ
ته  أبدًا)))، وهو قول س�اّلر وابن حمزة))). وقال ابن إدري��س: وقد روي أنَّ من فجَر بعمَّ
أو خالت��ه؛ لم تحلَّ له ابنتاهما أبدًا، أورد ذلك ش��يخنا أبو جعفر في نهايته، وش��يخنا المفيد 
في مقنعته، والس��يِّد المرتضـى في انتصاره، فإن كان على المسألة إجماع؛ فهو الدليل عليها، 
ونحن قائلون وعاملون بذلك، وإن لم يكن إجماع؛ فلا دليل على تحريم البنتَين المذكورَتَين 
من كتابٍ ولا سنَّةٍ ولا دليلَ عقلٍ، وليس دليل الإجماع في قول رجلين ولا ثلاثة، ولا مَن 

))) السرائر: 529/2.
))) مختلف الشيعة: 40/7، وفي الطبعة الأخرى: 60/7.

))) المقنعة: 501، النهاية ونكتها: 291/2، الانتصار: 108.
))) المراسم: 149، الوسيلة: 292.
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ة عندنا، دخول قول معصوم من الخطأ  عرف اس��مه ونسبه؛ لأنَّ وجه كون الإجماع حجَّ
في جملة القائلين بذلك، فإذا علمنا في جماعة قائلين بقول إنَّ المعصوم ليس هو في جملتهم، 
ة قولهم إَّال بدليل غير قولهم، وإذا تعَّني المخالف من أصحابنا باس��مه  لا نقطع على صحَّ
ة لدخول قول المعصوم فيه،  ونس��به، لم يؤثِّر خلافه على دلالة الإجماع؛ لأنَّه إنَّما كان حجَّ
ل من أصحابنا على المس��ألة بالإجماع، وإن  لا لأجل الإجماع، ولما ذكرناه يس��تدلُّ المحصَّ

كان فيها خلاف من بعض أصحابنا المعروفين بالأسامي والأنساب))).

وهذا يُش��عِر بع��دم جزمه بالتحريم وتوقُّفه فيه، ولا بأس بالوقف في هذه المس��ألة، 
ا التحريم  ف��إنَّ عموم قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ﴾، يقتضـ��ي الإباحة. وأمَّ
د بن مسلم، وأنا جالس،  فمس��تنده ما رواه أبو أيُّوب، عن الصادق، قال: س��أله محمَّ
ج ابنتها؟ ق��ال: »لا« قال: إنَّه لم  ع��ن رجل نال من خالته، وهو ش��اب، ثمَّ ارتدع، أيتزوَّ

يكن أفضـى إليها، إنَّما كان شيء دون ذلك، قال: »كذب«))).

نا ينش��ـر  قال في جامع المقاصد: وما ذكره عجيب، فإنَّه ذهب في المختلف إلى أنَّ الزِّ
ة، والخالة أولى، لأنَّ ذلك أفحش))) حرمة المصاهرة، وذلك في العمَّ

قال السيِّد العاملّي في نهاية المرام: ولا يخلو عن غرابة؛ لأنَّه ذهب في ذلك الكتاب 
ة أو  نا بالعمَّ نا الس��ابق ينشـر حرمة المصاهرة مطلقًا، فكيف يتوقَّف في كون الزِّ إلى أنَّ الزِّ
نا ناشًرا للحرمة، كما هو  الخالة ناشًرا للحرمة، وإنَّما يحسن التوقُّف ممَّن لا يقول بكون الزِّ

واضح))).

))) السرائر: 529/2.
))) مختلف الشيعة: 42/7.

))) جامع المقاصد: 328/12.
))) نهاية المرام: 151/1.
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المورد الخام�س والع�شرون: في الزواج ب�صبيَّة قبل ت�سع �سنين
م  ج بنتًا قبل تسع سنين، فوطأها، هل تحرَّ ما هو حكم العلاقة بين الرجل الذي تزوَّ

عليه، أم لا؟

ته��م، ث��مَّ اخت��ار  م��ة في مختل��ف الش��يعة أق��وال الفقه��اء ث��مَّ ذك��ر أدلَّ  نق��ل العَّال
التوقُّف.

ج الرجل بصبيَّة لم تبلغ  مة في مختلف الشيعة: قال الشيخ في النهاية: إذا تزوَّ قال العَّال
ق بينهما، ولم تحلَّ له أبدًا))). تسع سنين، فوطأها، فرَّ

وق��ال المفيد: الرجل إذا جامع الصبية، ولها دون تس��ع س��نين، فأفضاها، كان عليه 
ق الموت بينهما))). وقال اب��ن الجنيد: فإن أولج عليها  دية نفس��ها، والقيام بها، حتَّ��ى يفرِّ
فأفضاها قبل تس��ع س��نين، فعليه أَّال يطلِّقها حتَّى تموت، وينف��ق عليها، ويقوم بأمرها، 
مات  فإن أحبَّ طلاقها أُغرم ديتها، ولزمه مع ذلك مهرها. وقال ابن حمزة- لَّامـ عدَّ المحرَّ
وذكر من جملتها: والتي أفضاها بالوطئ، وهي في حباله، ولها دون تس��ع س��نين، وتبين 

منه بغير طلاق))).

م��ة: وكلام المفيد ظاهر في ع��دم البينونة، وكلام الش��يخ ظاهر فيها،  ث��مَّ قال العَّال
وكلام ابن حمزة صريح فيها.

ا تح��رم مؤبدًا، لكن لا تبين منه، ولا ينفس��خ عقدها بمجرّد  وق��ال ابن إدريس: إَّهن
د  ذلك، بل هو بالخيار بين أن يطلِّقها أو يمس��كها، ولا يحلُّ له وطؤها أبدًا، وليس بمجرَّ
 ،  الوط��ئ تبين منه وينفس��خ عقدها، وك�ام يظنُّ ذلك مَن لا يحصل ش��يئًا من ه��ذا الفنِّ

))) النهاية:451، و481.
))) المقنعة: 747.

))) الوسيلة: 292.
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ق بينهما«، أي في  ولا يفهم معنى ما يقف عليه من سواد الكتب. ومعنى قول الشيخ: »فرَّ
الوطئ دون بينونة العقد وانفس��اخه؛ لإجماع أصحابنا على أنَّ مَن دخل بامرأة ووطأها، 
ة عليها بعد الطلاق،  ولها دون تس��ع سنين، وأراد طلاقها، طلَّقها على كلِّ حال، ولا عدَّ

فإذا كانت قد بانت بوطئه لها قبل بلوغ التسع؛ فلا حاجة إلى طلاقها))).

والش��يخ روى في الاس��تبصار عن بريد العجلّي، عن الباقر: في رجل افتضَّ 
جاري��ة، يعن��ي: امرأته، فأفضاها، قال: »علي��ه الدية إن كان دخل بها قبل أن تبلغ تس��ع 
سنين، قال: فإن أمسكها، ولم يطلِّقها، فلا شيء عليه، وإن كان دخل بها، ولها تسع سنين، 

فلا شئ عليه، إن شاء أمسك، وإن شاء طلَّق«.

 ،ا م��ا رواه ابن أبي عم�ري، عن حمَّاد، ع��ن الحلبيّ، ع��ن الصادق ث��مَّ ق��ال: وأمَّ
ج جارية، فوق��ع بها فأفضاه��ا، قال: »عليه الإج��راء عليها   ق��ال: س��ألته عن رجل ت��زوَّ
ل، لأنَّا نحمل هذا الخبر على من وطأها بعد تس��ع س��نين،  ما دامت حيَّة«، فلا ينافي الأوَّ
ا لا تصلح  ��ه لا يك��ون عليه الدي��ة، وإنَّما يلزم��ه الإجراء عليها م��ا دامت حيَّ��ة؛ لأَّهن  فإنَّ

للرجل.

ل: »إن ش��اء طلَّق، وإن ش��اء أمسك«، إذا  ثمَّ قال: ولا ينافي هذا قوله في الخبر الأوَّ
كان الدخول بعد تس��ع س��نين؛ لأنَّه قد ثبت له الخيارَين، إمساكها أو طلاقها، ولا يجب 

عليه واحد منهما، وإن كان يلزمه النفقة عليها على كلِّ حال.

ة من أصحابنا، عن س��هل  د بن يعقوب، عن عدَّ ا الخبر الذي رواه محمَّ  ثمَّ قال: وأمَّ
اب��ن زياد، عن يعقوب بن يزي��د، عن بعض أصحابنا، عن الصادق قال: »إذا خطب 
ق بينهما، ولم تحلَّ له أبدًا«، فلا ينافي  الرجل المرأة، فدخل بها قبل أن تبلغ تس��ع س��نين، فرِّ
نه خبر بريد من قوله: »فإن أمس��كها ولم يطلِّقها؛ فلا شيء عليه«؛ لأنَّ الوجه أن  ما تضمَّ

))) السرائر: 530/2.
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نحمله على أنَّ المرأة إذا اختارت المقام معه، واختار هو أيضًا ذلك، ورضيت بذلك عن 
نه الخبر الأخير حتَّى  الدية، كان ذلك جائزًا، ولا يجوز له وطؤها على حال، على ما تضمَّ

نعمل بالأخبار كلِّها.

ار، عن إبراهيم بن هاش��م، عن النوفلّي، عن الس��كونّي،  ا ما رواه الصفَّ ثمَّ قال: وأمَّ
مها قيمة الأمة الصحيحة،  عن جعفر، عن أبيه، عن علّي إنَّ رجًال أفضـى امرأة، فقوَّ
وقيمته��ا مفضاة، ثمَّ نظر م��ا بين ذلك، فجعلها من ديتها، وجبر الرجل على إمس��اكها. 
ق��ال: فالوج��ه في هذا الخبر أن نحمله على ضرب من التقيَّ��ة؛ لأنَّ ذلك مذهب كثير من 

ة))). ونحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))). العامَّ

عت الأقوال بين قائل: فرّق  ة في هذه المس��ألة، وعلي��ه تنوَّ ع منطوق الأدلَّ أقول: تنوُّ
ق الموت بينهما،  بينه�ام، ولم تحلَّ له أب��دًا، وبين قائل: عليه الدية والقيام بأمره��ا حتَّى يفرِّ
ة، لكن لا تبين منه، ولا ينفسخ  وبين قائل بالبينونة بغير طلاق، وبين قائل بالحرمة الأبديَّ

مة هنا من المتوقِّفين. د ذلك، والعَّال عقدها بمجرَّ

المورد ال�ساد�س والع�شرون: في �شرطيَّة الملكيَّة للمهر
إذا ع�َّن�يَّ الرج��ل للم��رأة مهرًا، مث��ل الكلب والخنزير، ف��إنَّ هذا المه��ر ليس بمال، 

وباطل، ولكن بطلان المهر هل يُبطل العقد، أم لا؟.

. تهم، ثمَّ اختار التوقُّف؛ لخلوِّ المسألة عن النصِّ مة نقل أقوال الفقهاء وأدلَّ العَّال

مة في مختلف الشيعة: شرط المهر أن يكون مملوكًا للمسلم، إن كان العاقد  قال العَّال
ى إجماعًا. ى خمرًا أو خنزيرًا أو كلب هراش، بطل المسمَّ مسلًام إجماعًا، فلو سمَّ

))) الاستبصار: 294/4، ح1109–1112.
))) مختلف الشيعة: 44/7–46، وفي الطبعة الأخرى: 65/7.
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وه��ل يبط��ل العقد؟ للش��يخ ق��ولان، فف��ي النهاي��ة يبط��ل)))، وبه ق��ال المفيد في 
ر الخ�الف))). وق��ال الش��يخ  اج، وأب��و الص�الح)))، ونق��ل س�َّاَّّ�لَّّ المقنع��ة، واب��ن ال�ربَّ
إدري��س،  واب��ن  حم��زة،  اب��ن  ق��ال  وب��ه  العق��د،  يص��حُّ  والخ�الف))):  المبس��وط  في 
ى بغ�ري خ�الف، إَّال م��ن مال��ك، وبع��ض  ��ه لا يص��حُّ المس��مَّ  واب��ن زه��رة، وق��ال: إنَّ

أصحابنا))).

ته؛ لأنَّ لكلِّ واحد  وقال ابن الجنيد: لا يفس��د العقد بفس��اد المهر، ولا يصحُّ بصحَّ
. منهما معنىً وحكًام

ل بقول الباقر: »المهر ما تراضيا عليه، قلَّ أو كثُر«))). ويلزم  واحتجَّ الفريق الأوَّ
بطريق عكس النقيض أنَّ ما لم يتراضيا عليه، لا يكون مهرًا.

ى  ى لم يتراضيا علي��ه، فلا يكون مهرًا، والمس��مَّ ر هذا، فنق��ول: غير المس��مَّ إذا تق��رَّ
أيضً��ا لا يك��ون مه��رًا، والعق��د لا بدَّ ل��ه من مهر مق��ارن أو لاح��ق، فإذا لم يس��تعقب 
ى، وهو  ، ولأنَّ الرضا بالن��كاح شرط في العقد، وإنَّما وقع على المس��مَّ مه��رًا، كان باط�ًا�لً
 باط��ل، فيبطل الرضا، فيبطل المش��ـروط، ولأنَّه عقد معاوضة، فيفس��د بفس��اد العوض 

كالبيع.

واحتجَّ الش��يخ بأنَّ ذِك��ر المهر ليس شرطًا في العقد، فإذا ذكر ما هو فاس��د، لم يكن 
، فلا يؤثِّر ذلك في فساد العقد. أكثر ممَّا لم يذكر أصًال

))) النهاية: 469.
))) المقنعة: 508، المهذب: 300/2، الكافي في الفقه: 293.

))) المراسم: 153.
))) المبسوط: 272/4، الخلاف: 363/4، المسألة: 1.

))) الوسيلة: 296، السرائر: 577/2، غنية النزوع: 348.
))) تهذيب الأحكام: 353/7، ح1438.
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وأيضًا قوله: »لا نكاح إَّال بوَِلّي مرش��د، وشاهدَي عدل«)))، فنفاه؛ لعدم الولـيِّ 
والشاهدَين، فأثبته بهم، وهذا نكاح قد عُقِد بهم، فوجب أن يكون ثابتًا.

د كلٌّ منهما عن صاحبه، أَال ترى أنَّه لو عقد بغير  ما عقدان يصحُّ أن يتفرَّ وأيضًا، فإَّهن
مه��ر ص��حَّ النكاح بلا خلاف، فإذا أُثبت بعد ذلك المهر؛ ص��حَّ أيضًا، فإذا كان عقدَين، 

ففساد أحدهما لا يوجب فساد الآخر إَّال بدليل))).

والجواب: الفرق بين عدم التس��مية وتسمية الفاس��د ظاهر، فإنَّ في الصورة الأولى 
ضا به خاليًا عن العوض، ويثبت مهر المثل؛ لأنَّ  ق��د تراضيا بعدم المهر، فصحَّ العقد للرِّ
ة الن��كاح، وجب مهر  ر العوض بصحَّ الع��وض إذا لم يثب��ت، وجب العوض، ف��إذا تعذَّ

المثل.

ى باطل في نظر  ا في الصورة الثانية، فلم يقع تراضٍ بالخلوِّ عن العوض، والمسمَّ وأمَّ
الش��ـرع، فلا يقع عوضً��ا، وغيره غير مرضيٍّ به، فلا يصل��ح للعوضيَّة، والخبر ليس من 

طرقنا، فلا يجوز الاستدلال به.

سلَّمنا، لكنَّه محمول على الاستحباب.

مل. سلمنا، لكنَّه ُجم

س��لَّمنا، لكن يمتنع الإثبات هنا، كما في قوله: »لا صلاة إَّال بطَهور«)))، وبمنع 
ة، فنحن في هذه  د العقد مع التس��مية، ومع ذلك كلِّه، فقول الشيخ لا يخلو من قوَّ تعدُّ

المسألة من المتوقِّفين))).

))) سنن البيهقيّ: 112/7، سنن الدارقطنيّ: 221/3، ح11.
))) الخلاف: 363/4، ذيل المسألة: 1.

))) المحاسن: 78/1، ح1.
))) مختلف الشيعة: 131/7-133، وفي الطبعة الأخرى: 147/7.
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 أق��ول: بع��ض الفقهاء جع��ل ترابطًا ب�ني بطلان المه��ر وبطلان العق��د، وبعضهم 

��ق  لا ي��رى ترابطً��ا بينه�ام، وأنَّ بط�الن المه��ر لا يوجِ��ب بط�الن العق��د، ق��ال المحقِّ
ه��ا ع��ن الن��صِّ محلّ إش��كال، لاس��يما  البح��رانّي في الحدائ��ق الن��اضرة: والمس��ألة لخلوِّ
م��ة في المختلف، وكذا ش��يخنا الش��هيد  ��ف العَّال م��ع تداف��ع ه��ذه الأقوال، وله��ذا توقَّ
مة  الثاني في المس��الك، وس��بطه في شرح الناف��ع، إَّال أنَّه في المس��الك، مع موافقت��ه للعَّال
��ة، لا يخل��و م��ن رجحان، وس��بطه قال بع��د نقله  ��ف، ق��ال: إن كان��ت الصحَّ في التوقُّ
��ه، وإن كان الق��ول بالبطلان لا يخل��و من رجحان،  مة: وهو في محلِّ ��ف ع��ن العَّال التوقُّ
م ع��دم ج��واز الاعت�امد في تأس��يس الأح��كام  وق��د عرف��ت في غ�ري موض��ع ممَّ��ا تق��دَّ
 الش��ـرعيَّة ع�لى هذه التعليلات العقليَّة، مع س�المتها من المع��ارض، فيكف والحال كما 

رأيت))).

المورد ال�سابع والع�شرون: العنَّة هل توجِب الخيار �أم لا؟
العنَّة مرض يصيب الرجل لا يقدر معه على الجماع، وهذا المرض قد يكون موجودًا 
رًا فلا خيار للمرأة،  ل، وقد يحصل بعد عقد الزواج والدخول، ف��إن كان متأخِّ م��ن الأوَّ

مًا على العقد، ففيه خلاف. وعليها الصبر، وإن كان متقدِّ

مة في مختلف الش��يعة: المشهور أنَّ العنَّة الحادثة بعد الدخول، لا يثبت بها  قال العَّال
اج وابن إدريس وابن حمزة))).  للمرأة خيار الفسخ، اختاره الشيخ وابن الجنيد وابن البرَّ
جت به على أنَّه س��ليم، فظهر لها أنَّه عنين، انتظرت به س��نة، فإن  وق��ال المفي��د: وإن تزوَّ
ة الس��نة كان  ة واحدة، فه��و أملك بها، وإن لم يصل إليها في مدَّ وص��ل إليه��ا فيها ولو مرَّ
��ه عنين، لم يكن لها بعد ذلك خيار، وإن حدث  له��ا الخيار، فإن اختارت المقام معه على أنَّ

))) الحدائق :246/24.
))) المهذّب: 236/2، السرائر: 612/2، الوسيلة: 311.
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ته، كان الحكم في ذلك، كما وصفناه، ينتظر به سنة، فإن تعالج فيها  بالرجل عنَّة بعد صحَّ
وصلح، وإَّال كانت المرأة بالخيار))).

ا الذي ذكره- يعني: المفيد- من التس��وية بين العنَّة  قال الش��يخ في التهذيب: فأمَّ
إذا حدثت بع��د الدخول، وبينه إذا كان قبل الدخول، إنَّما حمله على ذلك عموم الأخبار 
د   التي رويت في ذلك، مثل ما رواه الحس�ني بن س��عيد، عن صفوان، عن العلا، عن محمَّ
جت،  ابن مسلم، عن أبي جعفر قال: »العنين يتربَّص به سنة، ثمَّ إن شاءت امرأته تزوَّ
د ب��ن الفضيل، عن أبي الصب��اح الكنانـيّ، قال:  وإن ش��اءت أقام��ت«))). وعنه عن محمَّ
س��ألت أبا عبد الله عن امرأة ابتُلي زوجها، فلا يقدر ع�لى الجماع أبدًا، أتفارقه؟ قال: 

»نعم إن شاءت«))).

يق��ول:  عليًّ��ا كان  »إنَّ   :أبي��ه البخ�تريّ، ع��ن جعف��ر، ع��ن  أبي  وع��ن 
ق بينهام�،  ��ر العني�ن س��نة م��ن ي��وم ترافع��ه امرأت��ه، ف��إن خل��ص إليه��ا، وإَّال فُ��رِّ يؤخَّ
 ف��إن رضي��ت أن تقي��م مع��ه، ث��مَّ طلب��ت بع��د ذل��ك، فق��د س��قط الخي��ار، ولا خي��ار 

لها«))).

ر، عن جعفر،  ثمَّ قال: والأولى عندي الأخذ بالخبر الذي رويناه عن إسحاق بن عَّام
ة، ثمَّ أعرض  ج الرجل امرأة فوقع عليها مرَّ عن أبيه: »إنَّ عليًّا كان يقول: إذا تزوَّ
سها  عنها، فليس لها الخيار؛ لتصبر فقد ابتُليِت، وليس لأمهات الأولاد ولا للإماء ما لم يمَّ

ة واحدة خيار«))). هر إَّال مرَّ من الدَّ

))) المقنعة: 520.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1716.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1717.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1719.
))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1715.
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وع��ن غي��اث الضبِّيّ، ع��ن الصادق ق��ال في العن�ني إذا علم أنَّه عن�ني لا يأتي 
ق بينهام�، والرجل لا يردُّ من  ق بينهام�، فإذا وقع عليها دفع��ة واحدة، لم يفرِّ  النس��اء: »فرَّ

عيب«))).

 وق��ال اب��ن زهرة: العن�ني يجب الصبر عليه س��نة، ف��إن تعالج ووص��ل إليها فيها، 
ة، فلها الخيار))).  ها، وإن لم يصل إليها في هذه الم��دَّ ة واحدة، فلا خيار له��ا في ردِّ ول��و مرَّ

ة بدليل إجماع الطائفة. وهذا حكم العنَّة الحادثة بعد الدخول والصحَّ

د ب�ني قولَ�ني، كلُّ واحد منه�ام التزم به عل��م من أعلام  م��ة هن��ا مردَّ أق��ول: العَّال
مت، والثاني للش��يخ  ل للش��يخ المفيد ملتزمًا بذلك لروايات تقدَّ ته، فالأوَّ الطائفة مع أدلَّ
ة  مة قوله بعد ع��رض الأدلَّ م��ت، وقد خت��م العَّال  الط��وسّي ملتزمً��ا أيضً��ا بروايات تقدَّ

فقال:

م من  ��ك بمقتضـ��ى العقد اللازم، وب�ام تقدَّ والأش��هر قول الش��يخ، عمًال بالتمسُّ
ة، لما فيه من دفع الضـرر بفوات فائدة  الرواي��ة، وإن كان قول المفيد لا يخل��و أيضًا من قوَّ

النكاح، فنحن في ذلك من المتوقِّفين))).

المورد الثامن والع�شرون: في الأولى بالح�ضانة
ة أم الخالة؟. إذا مات الرجل، فمن أحقُّ بحضانة ابنته، العمَّ

مة  ل في المبسوط، ولابن الجنيد قول، والعَّال للش��يخ الطوسّي قول في الخلاف، وتنزَّ
من المتوقِّفين.

))) تهذيب الأحكام: 431/7، ح1714.
))) غنية النزوع: 352.

))) مختلف الشيعة: 196-194/7.
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م��ة في مختلف الش��يعة: »قال الش��يخ في الخ�الف: الأخت ل�ألب أولى  ق��ال العَّال
��دس، فكان��ت أولى بالميراث،  بالحضان��ة من الأخ��ت للأم؛ لأنَّه لها النصف، ولهذه السُّ
فكانت أولى بالحضانة، لقوله تع��الى: ﴿ئى ئى ئى ی ی﴾)))«))). وقال في 
ما سواء  المبسوط: الأقوى أنَّ الأخت للأب أولى من الأخت للأم، ثمَّ قال: وإن قلنا: إَّهن

ا))). ويقرع بينهما كان قويًّ

وقال ابن الجنيد: قرابة الأم أحقُّ بالأنثى من قرابة الأب، لحكم النبيّ بابنة حمزة 
هما جميعًا. وقال أمير  ا ابنة عمِّ لخالته��ا دون أمير المؤمنين وجعفر، وق��د طالبا بها؛ لأَّهن
المؤمنين: إنَّ عندي ابنة رس��ول الله، وهي أحقُّ به��ا، فقال النبيّ: ادفعوها إلى 

. خالتها، فإنَّ الخالة أمٌّ

يتان كلُّ  ما جميعًا مس��مَّ وقال ابن إدريس عن اس��تدلال الش��يخ: ليس بمعتَمد؛ لأَّهن
ب إليه))). ونحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))). واحدة بنفسها يتقرَّ

أقول: الش��يخ الطوسّي استفاد من آية أُولو الأرحام، واستفاد مَن الأحقُّ بالميراث، 
مة لم  ، والعَّال ومقاب��ل ه��ذا دليل اب��ن الجنيد واب��ن إدريس الصـري��ح في أنَّ الخالة أح��قُّ

. ح دليًال ينتخب هنا شيئًا، ولم يرجِّ

المورد التا�سع والع�شرون: في خيار الف�سخ للزوجة
إذا أُعسـر الرجل عن أداء النفقة، فهل للمرأة خيار في الفسخ، أم لا؟

))) الأنفال: 75.
))) الخلاف: 124/5، المسألة: 41.

))) المبسوط: 42/6.
))) السرائر: 652/2.

))) مختلف الشيعة: 310/7، وفي الطبعة الأخرى: 309/7.
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ن، ولكلِّ قولٍ دليل، فمن جهة عدم الخيار لها عمًال باس��تصحاب  في المس��ألة قوَال
 ،لزوم العقد، ومن جهة أُخرى كلام ابن الجنيد المستند إلى رواية عن الإمام الصادق

ة. مة اختار هنا التوقُّف بعد أن وازن بين الأدلَّ والعَّال

مة في مختلف الشيعة: المشهور أنَّه لا خيار للزوجة في الفسخ بالإعسار من  قال العَّال
بر، وبه قال ابن حمزة  النفقة، اختاره الشيخ في المبسوط والخلاف)))، وأوجب عليها الصَّ

وابن إدريس عمًال باستصحاب لزوم العقد))).

ادق، ولاش��تماله ع�لى الضـرر، إذ   وق��ال ابن الجني��د: بالخي��ار؛ لرواية عن الصَّ
لا يمكنه��ا الإنفاق لعُس��ـرِها، فلو لم يجعل له��ا الخيار، لزم الحرج المنف��يّ بالإجماع، وهو 
��ه لا ينفق  مع��ارض بما روي ع��ن أمير المؤمن�ني: إنَّ امرأة اس��تعدت على زوجها أنَّ
 عليه��ا، وكان زوجه��ا معس��ـرًا، فأبى أم�ري المؤمنين أن يحبس��ه، وقال: »إنَّ مع العُس��ـر 

يسـرا«.

والجواب: نحن لا نوجِب الحبس، بل نقول: بالخيار في الفس��خ والصبر، ونحن في 
ذلك من المتوقِّفين))).

المورد الثلاثون: في �شرطيَّة العربيَّة للطلاق
الطلاق هل يشترط أن يقع بالعربيَّة، أو يجزي بأيِّ لغةٍ كان؟.

ة، وما يُس��تفاد منها، لكنَّه��ا ترجع إلى قولَين،  ع الأدلَّ عة بتنوُّ في المس��ألة أق��وال متنوِّ
ل: للش��يخ الطوسّي، وهو وقوع الطلاق بأيِّ لغ��ةٍ كان، والثاني: لابن إدريس، بأنَّ  الأوَّ
��ا إذا كان قادرًا عليها، ولم  ر عليه العربيَّة، وأمَّ الط�الق بغير اللس��ان العربّي يقع للمتع��ذَّ

))) المبسوط: 21/6، الخلاف: 117/5، المسألة: 15.
))) الوسيلة: 286، السرائر: 656/2.

))) مختلف الشيعة: 327/7، وفي الطبعة الأخرى: 326/7.
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يوقعه بها، فعقد الزواج باقٍ على حاله بالاس��تصحاب، وأنَّ ما لُفِظ بغير العربيَّة لم يكن 
مة، وختمها بالتوقُّف. رًا، والأقوال ذَكَرها العَّال مؤثِّ

مة في مختلف الش��يعة: قال الشيخ في النهاية: وما ينوب مناب قوله: )أنتِ  قال العَّال
 طالق( بغير العربيَّة، بأيِّ لس��انٍ كان، فإنَّه يحصل به الفرق��ة)))، وأطلق. وقال ابن حمزة: 

وما يكون في حكم الطلاق أربعة، وعدَّ منها: تطليقها بما يفيد مفاد العربيَّة من اللغات))). 
وأطلق أيضًا.

ظوا  اج: ومَن لم يحس��ن الكلام بالعربيَّة من الأعاجم وغيرهم، إذا تلفَّ وقال ابن البرَّ
ب�ام ينوب في لغتهم ع�َّا�مَّ يعَّرب به عن الطلاق في العربيَّ��ة، كان الطلاق صحيحًا، ولا يقع 
الط�الق إَّال باللس��ان بأيِّ لغ��ةٍ كان- ك�ام ذكرناه- مع الق��درة على ذلك، أو الإش��ارة 
ا. وقال  م��ع عدم الق��درة))). وظاهرهُ يعط��ي موافقة إطلاق الش��يخ، وإن لم يك��ن ناصًّ
اب��ن إدريس: وما ينوب من��اب قوله: )أنتِ طال��ق( بغير العربيَّة، بأيِّ لس��انٍ كان، فإنَّه 
ظ بالطلاق  ا إذا كان قادرًا ع�لى التلفُّ ر عليه لف��ظ العربيَّة، فأمَّ يحص��ل ب��ه الفرقة، إذا تعذَّ
 بالعربيَّة، وطلَّق بلسان غيرها، فلا تقع الفرقة بذلك؛ لأنَّه ليس عليه دليل، والأصل بقاء 

العقد))).
ا  ات إنَّما هو المعاني دون الألفاظ؛ لأَّهن احتجَّ الش��يخ بأنَّ المقصود في المحاورات بالذَّ
دلائل، ونسبة الألفاظ إليها متساوية. وبما رواه جعفر، عن أبيه، عن علّي، قال: »كلُّ 

طلاقٍ بكلِّ لسانٍ، فهو طلاق«))).

))) النهاية ونكتها: 429/2.
))) الوسيلة: 323.

))) غير موجود في المهذّب، وجواهر الفقه.
))) السرائر: 676/2.

))) تهذيب الأحكام: 38/8، ح112.
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ي��دلُّ  والاس��تصحاب  الف��روج،  الأص��ل عصم��ة  ب��أنَّ  إدري��س  اب��ن  واحت��جّ 
 ع�لى بق��اء العق��د، والفرق��ة أم��رٌ شرع��يّ، ولم يثب��ت. ونح��ن في ه��ذه المس��ألة م��ن 

المتوقِّفين))).

المورد الحادي والثلاثون: في �إخراج المطلَّقة من بيت زوجها
المعروف أنَّه لا يجوز إخراج الزوجة المطلَّقة من بيت زوجها بعد طلاقها، إَّال أن تأتي 
تهم، واختار التوقُّف، لقوله: الاحتجاج  مة أقوال العلماء وأدلَّ بفاحش��ة مبيَّنة، نقل العَّال

بالآية ضعيف، وكذا بالروايتَين.

رِج الرجل امرأته  مة في مختلف الشيعة: قال المفيد في المقنعة: ولا يجوز أن يُخ قال العَّال
تها، قال الله: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ  من منزله بعد طلاقها، حتَّى تخرج من عدَّ
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾)))، فإن أتت في منزله بفاحشة تستحقُّ عليها 
، أخرجها منه ليُقام عليها حدُّ الله، وإن لم تأتِ بشيءٍ من ذلك، كان عليه إقرارها  الحدَّ

ة))). فيه حتَّى تقضـي العدَّ

وق��ال الش��يخ في النهاية: والفاحش��ة أن تفعل ما يجب فيه عليها الح��دّ، فإذا فعلت 
. وق��د روي أنَّ أدنى ما يج��وز له مع��ه إخراجها  ذل��ك، أُخرج��ت وأُقي��م عليه��ا الح��دُّ
��ا متى فعلت، ذل��ك جاز ل��ه إخراجها))). وك��ذا قال ابن   أن ت��ؤذي أه��ل الرجل؛ فإَّهن

اج))). البرَّ

))) مختلف الشيعة: 347/7.
))) الطلاق: 1.

))) المقنعة: 532.
))) النهاية ونكتها: 484/2.

))) المهذّب: 318/2.
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وقال الش��يخ في الخلاف: الفاحش��ة التي تح��لُّ إخراج المطلَّقة م��ن بيت زوجها أن 
تشتم أهل الرجل وتؤذيهم وتبذو عليهم))). وهذا الذي جعله في النهاية رواية.

وق��ال ابن الجني��د: ولا تخرج من منزل زوجه��ا إَّال أن تأتي بالفاحش��ة المبيِّنة، وهو 
 الزن��ا ونح��وه. وقال أبو الصلاح: ولا يخرجها إَّال أن تؤذي��ه، أو تأتي في منزله ما يوجِب 

.((( الحدَّ

واحت��جَّ الش��يخ في الخ�الف بعموم الآي��ة وإجماع الفرق��ة، وبأنَّ النب��يّ أخرج 
فاطم��ة بنت قيس لَّامـ بذت على بنت أحمائها وش��تمتهم. ق��ال: فثبت أنَّ الآية وردت في 
 :في قول الله هذا))). وما رواه إبراهيم بن هاشم، عن بعض أصحابه، عن الرضا 
﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾، ق��ال: أذاه��ا 

لأهل الرجل وسوء خلقها))).

د بن علّي بن جعفر، قال: سأل المأمون الرضا عن  وعن علّي بن أسباط، عن محمَّ
قول الله: ﴿ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾، 
قال: يعني بالفاحشة المبيِّنة أن تؤذي أهل زوجها، فإذا فعلت، فإن شاء أخرجها من قبل 

تها فعل))). أن تنقضـي عدَّ

والاحتجاج بالآية ضعيف، وكذا بالروايتَين؛ لأنَّـهما مقطوعَتان، فنحن في هذا من 
المتوقِّفين))).

))) الخلاف: 70/5، المسألة: 23.
))) الكافي في الفقه: 312 

))) الخلاف: 70/5، المسألة: 23.
))) تهذيب الأحكام: 131/8، ح455.
))) تهذيب الأحكام: 131/8، ح456.

))) مختلف الشيعة: 493-490/7.
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ته على أنَّ المراد بالفاحش��ة  أقول: وكأنَّه توقَّف في قبول كلام الش��يخ الطوسّي وأدلَّ
المبيِّنة شتمُ أهل الزوج.

المورد الثاني والثلاثون: في عتق الكافر
مة كلمات الفقهاء في مس��ألة عدم جواز عتق الكاف��ر، وذكر الدليل على  نق��ل العَّال
ذل��ك الإجماع، وبأن العتاق حك��م شرعيّ، ولا يثبت إَّال بدليل شرع��يّ، ولا دليل على 
ة على أهل الدين، ويقوى بذلك على معاصي  وقوع��ه مع نفي القربة، فإنَّه يتس��لَّط بالحريَّ

.الله

 واختار الش��يخ في كتابه الأخبار المنع، لما رواه س��يف ب��ن عميرة، عن الصادق
قال: س��ألته أيجوز للمس��لم أن يعتق مملوكًا مش��ـركًا؟ قال: »لا«))). ثمَّ عارض بما رواه 
الحس��ن بن صالح، عن الصادق ق��ال: »إنَّ عليًّا أعتق عبدًا له نصـرانيًّا، فأس��لم 

حين أعتقه«))).

�ام أعتق��ه لعلمه بأنَّه يُس��لم حين  ل؛ لأنَّه إنَّ ق��ال الش��يخ: فلا ين��افي الخ�رب الأوَّ
نه الخبر  ��ا مَ��ن لا يعل��م ذل��ك؛ فلا يج��وز له عت��ق الكافر، حس��ب م��ا تضمَّ  يعتق��ه، فأمَّ

ل. الأوَّ

زْ له  ق��ال: ويجوز أن يكون ذلك إنَّما فعل؛ لأنَّه ن��ذر أن يعتقه فلزمه الوفاء به، ولم َجي
عتق غيره، وإن كان كافرًا))).

واحت��جَّ من منع من عتقه أيضًا بقول��ه تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾))) 

))) تهذيب الأحكام: 218/8، ح782، الاستبصار: 2/4، ح 1.
))) تهذيب الأحكام: 218/8، ح: 783، الاستبصار: 2/4، ح2.

))) تهذيب الأحكام: 219/8،  ذيل ح82، الاستبصار: 2/4، ح3.
))) البقرة: 267.
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وفي��ه ق��وة. ولقولهم: »لا عِتق إَّال ما أُريد به وجه الله«)))، ونحن في هذه المس��ألة من 
المتوقِّفين))).

ف��ه في قبول كلام الش��يخ الم��ورِد للروايتَين المتعارضتَين حس��ب  أق��ول: وكأنَّ توقُّ
الظاهر والجامع بينهما.

المورد الثالث والثلاثون: في مخالفة الحلف
الحالف على أكل طعام، وقدر على أكله، ولم يأكله، وفس��د الأكل، هل يحنث وعليه 

ارة، أم لا؟. الكفَّ

مة عبارات الش��يخ الطوسّي في المبس��وط والخلاف، وعب��ارة ابن الجنيد،  ذكر العَّال
وذكر أنَّ كًّال منهما عنده قويّ، واختار التوقُّف.

مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في المبس��وط: إذا حلف ليأكل الطعام  قال العَّال
غ��دًا، فهل��ك الطعام غدًا بعد أن قدر على أكله، منهم من ق��ال: يحنث؛ لأنَّه ترك البر مع 
الق��درة علي��ه، ومنهم من قال: لا يحنث، كما لو ملك الي��وم؛ لأنَّه فاته البر بغير اختياره، 
وه��و الأقوى عندي. ث��مَّ قال: ولو حلف ليأكلنَّه اليوم، فإن هل��ك في اليوم بعد القدرة 
ه�ام أنَّه يحنث، والثاني: لا يحنث، وهو قويّ. ثمَّ قال:   ع�لى أكله، فعلى قولَين أيضًا، أصحُّ
ه غدًا، فمات من له الدين من غدٍ بعد القدرة على القضاء، منهم  ول��و حلف ليقضينَّه حقَّ
م��ن قال: يحن��ث، ومنهم من ق��ال: لا يحنث، وه��و الأقوى على ما مضـ��ى، ولو حلف 
ليقضينَّه غدًا إَّال أن يش��اء التأخير، ثمَّ مات مَن ل��ه الحقُّ في غدٍ بعد القدرة على القولَين، 

أصحهما عندنا أنَّه لا يحنث))).

))) تهذيب الأحكام: 217/8، ح772.
))) مختلف الشيعة: 7-5/8.

))) المبسوط: 228/6.
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وق��ال في الخ�الف: إذا حلف ليأكلنَّه غ��دًا، فهلك الطعام في الغ��د بعد القدرة على 
ارة))).  ط؛ فلزمته الكفَّ ل قد فرَّ أكله فلم يأكله، حنث، وإن كان قبله لم يحنث؛ لأنَّه في الأوَّ
د العجز بع��د القدرة على الفع��ل، هل يحنث  د الش��يخ في أنَّه ل��و تجدَّ  وه��و ي��دلُّ على تردُّ

أم لا؟

ا بأنَّه لا يس��تطيعه، أو لأنَّه  وق��ال ابن الجنيد: مَن حلف أن يفعل فعًال لا يمكنه، إمَّ
في الأص��ل ممتنع، أو لأنَّه ح��دث فيه أو في الحالف من غير اختي��اره بعد اليمين ما يمنع 
من وجود الفعل، لم يحنث في يمينه، ولو وقَّت للفعل وقتًا فخرج آخر الوقت ولم يفعله، 
ر عن يمينه، وليس  وق��د كان أمكنه قبل حدوث ما وقع، كون��ه كان الاحتياط له أن يكفِّ
بواج��ب. وكذلك لو لم يجعل للفعل وقتًا يفعله إلي��ه، إَّال أنَّه قد أمكنه، فلم يفعله إلى أن 
ر ذلك الفعل. وهذا الق��ول يقتضـي عدم الِحنث، وكلاهم��ا عندي قويّ، فنحن في  تع��ذَّ

ذلك من المتوقِّفين))).

المورد الرابع والثلاثون: في ناذر الإحرام من مو�ضع معي
، ولو قبل الميقات، ه��ل يجب عليه الوفاء  الرج��ل إذا ن��ذر أن يحرم من م��كان معَّني

بالنذر، أم لا؟.

ة  ��ف؛ لضعف أدلَّ ة لكلِّ واح��دٍ منهما، واختار التوقُّ م��ة القولَين، والأدلَّ ذَك��رَ العَّال
ة النذر، فضَعفُ دليل  ة القائل بعدم صحَّ ة النذر قبل الإحرام، وضعف أدلَّ القائل بصحَّ

القولَين جعله من المتوقِّفين.

ة  مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: ومَن ن��ذر أن يحرم بحجَّ ق��ال العَّال

))) الخلاف: 158/6، المسألة: 59. 
))) مختلف الشيعة: 179-177/8.
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أو عم��رة من موضعٍ بعين��ه، وإن كان قبل الميقات، وجب عليه الوف��اء به)))، وتبعه ابن 
اج)))، وهو قول ابن الجنيد أيضًا. البرَّ

وقال ابن إدريس: إن كان على هذه الرواية إجماع منعقد، وإَّال فالنذر غير صحيح؛ 
��ه خلاف المش��ـروع؛ لأنَّه لا خلاف ب�ني أصحابنا في أنَّ الإح��رام لا يجوز ولا ينعقد  لأنَّ
إَّال م��ن الميق��ات، وبينهم خلاف في أنَّه إن نذر أن يحرم قب��ل الميقات، فهل يلزمه وينعقد 
ك بالأصل والإجماع  يزه ويتمسَّ يزه على هذه الرواية، وبعضٌ لا ُجي نذره، أم لا؟ فبعضٌ ُجي

المنعقد))).

ل في ذلك ع�لى حديثَين ضعيفَ�ني في طريق أحدهما: س�امعة، عن  والش��يخ ع��وَّ
أبي بص�ري، ع��ن الصادق ق��ال: س��معته يقول: »ل��و أنَّ عب��دًا أنعم الله علي��ه نعمة، 
��ا أن يك��ون مريضً��ا أو مبتىل� ببليَّة، فعاف��اه الله من تل��ك البليَّة، فجعل على نفس��ه أن  إمَّ
«))). وفي طري��ق الآخر: علـيّ ب��ن أبي حمزة، قال:  يح��رم من خراس��ان، فإنَّ علي��ه أن يتمَّ
س��ألت أبا الحس��ن عن رجل جعل لله عليه ش��كرًا من بلاءٍ ابتُلي ب��ه إن عافاه الله أن 
يح��رم من الكوفة، ق��ال: »فليحرم من الكوف��ة«)))؛ ولأنَّ الإحرام في نفس��ه عبادة، وقد 
��ق النذر بتقديمه��ا، لما فيه م��ن المب��ادرة إلى الطاعة، وكون  أوجبه��ا الش��ارع، فجاز تعلُّ
 الإح��رام لا يج��وز تقديمه بغير نذر لا يمن��ع من جوازه معه، على أنَّا في هذه المس��ألة من 

المتوقِّفين))).

))) النهاية ونكتها: 61/3.
))) المهذّب: 412/2.

))) السرائر: 63/3 
))) تهذيب الأحكام: 310/8، ح1152.
))) تهذيب الأحكام: 314/8، ح1166. 

))) مختلف الشيعة: 193/8.
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اج في جواز نذر الإحرام قبل الميقات، يرجع  أقول: لبُّ الدليل عند الشيخ وابن البرَّ
مة  إلى الروايتَين، ولبُّه عند ابن إدريس أنَّ نذر الإحرام قبل الميقات غير مشـروع، والعَّال

استضعف دليل الطرفَين، وتوقَّف.

ع��ن  وأج��اب  الطرفَ�ني،  ��ة  أدلَّ ع��رض  أن  بع��د  المطل��ب،  منته��ى  في  لكنَّ��ه 
اس��تدلال اب��ن إدري��س، ق��ال: وبالجمل��ة فال��كلام ضعي��ف م��ن الجانبَ�ني، فنحن في 
ا   ه��ذا م��ن المتوقِّف�ني، والأق��رب ما ذه��ب إليه الش��يخان عم�ًا�لً برواي��ة الحلب��يّ؛ فإَّهن

صحيحة))).

ومت��ن رواية الحلب��يّ الصحيحة الت��ي جاء بها في منته��ى المطل��ب، لم يذكرها هنا، 
ل. ولكنَّها موافقة لرواية علّي بن أبي حمزة، فتأمَّ

ة عقد النذر  ظ في �صحَّ المورد الخام�س والثلاثون: في �شرطيَّة التلفُّ
وعدمها

ة عقد النذر، أو يكفي صرف النيَّ��ة القلبيَّة والاعتقاد  ��ظ في صحَّ هل يُش��تَـرط التلفُّ
الفكريّ؟.

م��ة أي منهما، وق��ال: نحن في هذه المس��ألة من  في المس��ألة ق��ولان لم ينتخ��ب العَّال
المتوقِّفين، وقد اكتفى الش��يخ الطوسّي ومَن كان على رأيه بانعقاد النذر بالنيَّة والضمير، 
��ة، مضافًا إلى ما في  ��ظ بصيغة خاصَّ وقابله��م الش��يخ ابن إدريس، وقال بش��ـرطيَّة التلفُّ

مة توقَّف في ذلك. الضمير، والعَّال

أنظر دليل الطرفَين المنقولَين في مختلف الش��يعة، حيث قال الش��يخ في النهاية: متى 
اعتق��د أنَّه مت��ى كان شيء فللَّه عليه كذا وكذا، وجب علي��ه الوفاء به عند حصول ذلك 

))) منتهى المطلب: 10: 181-179.
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اج، وابن  ال�يشء، وج��رى ذلك مج��رى أن يقول: للهِ ع�يلَّ كذا وك��ذا))). وتبعه ابن ال�ربَّ
حمزة))).

ا نذر الطاعة، فهو أن يعتقد الإنس��ان أنَّه إن عوفي  ��ـر النذر، فقال: وأمَّ والمفيد فسَّ
ه، كان للهِ عليه صيام  من مرضه، أو رجع من سفرهِ، أو ربح في تجارته، أو كُفي شـرَّ عدوِّ
يوم أو ش��هر أو س��نة أو صدقة درهم أو دينار أو حج أو زيارة وما أشبه ذلك من أفعال 
دناه، فعليه  الخ�ري، أو ن��ذر ذلك في فعل لله بولد له أو والد أو أخ من إخوانه ش��يئًا ممَّا عدَّ

الوفاء به))). وهذا التفسير يعطي انعقاده بالضمير دون اللفظ.

ظ به، وينطق مع النية أيضًا))). وهو اختيار  وق��ال ابن إدريس: لا ينعق��د إَّال أن يتلفَّ
ابن الجنيد، فإنَّه قال: ولا يصحُّ النذر حتَّى يكون الناذر لافظًا بقصده لله على نفسه، بأن 

، ويكون معتقدًا له، مختارًا من غير إكراهٍ ولا إجِبار. يقول: للهِ عليَّ

احتجَّ الشيخ بقوله: »إنَّما الأعمال بالنيَّات«)))، و)إنَّما( للحصـر، والباء للسببيَّة، 
فه��و يدلُّ على حصـر الس��ببيَّة في النيَّة، فلا يتوقَّف على غيرها، ف��إذا انتفى العمل بدون 
قه��ا؛ ولأنَّ الأص��ل في العب��ادات اللفظيَّ��ة الاعتقاد  ��ق عند تحقُّ النيَّ��ة، وج��ب أن يتحقَّ
ا اللفظ، ف��إنَّ غايته إعلام الغير ما في الضمير، والله تعالى  ق هنا، وأمَّ والضم�ري، وقد تحقَّ
ق عق��د النذر بعقد الضم�ري عليه، وإن لم يوجدَ لف��ظٌ دالٌّ عليه،  ع��الم بالس��ـرائر، فيتحقَّ

ونحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

))) النهاية ونكتها: 53/3.
))) المهذّب: 409/2، الوسيلة: 350.

))) المقنعة: 562.
))) السرائر: 58/3.

))) مسند أحمد: 25/1.
))) مختلف الشيعة: 194/8.
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المورد ال�ساد�س والثلاثون: �أكل المارَّة
ة بعد أن بحث المس��ألة، ونقل الأقوال فيها  مة في مس��ألة أكل الم��ارَّ ق��د توقَّف العَّال

تها. وأدلَّ

مة في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في الخلاف: إذا مرَّ الرجل بحائط غيره  قال العَّال
وبثمرت��ه، جاز له أن يأكل منها، ولا يتَّخذ منها ش��يئًا يحمل��ه معه، لإجماع الفرقة))). وفي 
المبس��وط: إذا مرَّ الرجل بحائط غيره، حلَّ له الأكل من غير ضرورة، ولا يجوز له حمله، 
وعن��د المخالف لا يجوز من غير ضرورة، وقال بعض أصح��اب الحديث: ينادي ثلاثًا، 

فإن أجابوه، وإَّال دخل وأكل، ولم يتَّخذ حبَّة، وهذا قريب ممَّا قلناه))).

وفي النهاية: إذا مرَّ الإنس��ان بشيء من الفواكه، ج��از له أن يأكل منها مقدار كفايته 
من غير إفساد، ولا يجوز له أن يحمل منها شيئًا معه إَّال بإذن صاحبه))). وقال الصدوق: 

وإذا مررت ببساتين، فلا بأس بأن تأكل من ثمارها، ولا تحمل معك منها شيئًا))).

وق��ال ابن الجنيد: وإذا اجتاز الرجل بالبس��تان والماش��ية، فلين��ادي ثلاثًا صاحبها 
ويس��تأذنه، فإن أجاب��ه، وإَّال فليجني وليأكل وليحلب وليش��ـرب، ولا يحمل ولا يفعل 
ذلك إَّال عند الضـرورة أحوط، وإن أمكنه ردُّ قيمة ما أكله على صاحب الثمرة واللبن، 
كان أح��وط أيضً��ا، وه��ذا إذا كانت الثمار في ش��جرها وعلى س��وقها، واللبن في ضروع 
الماش��ية، فإن جناها أو حلبها مالكها أو أصراها، لم يس��تحبّ لأحد تناول شيئًا منها، إَّال 

بعد إذن مالكها، أو يكون الحال ملتبسة، إن لم يتناول ذلك.

))) الخلاف: 98/6، المسألة: 28.
))) المبسوط: 288/6. 

))) النهاية ونكتها: 212/2.
))) المقنع: 124.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 86

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

اج: وإذا اجت��از الإنس��ان بش��جر الفواك��ه، ج��از ل��ه أن ي��أكل  وق��ال اب��ن ال�ربَّ
 منه��ا م��ن غ�ري إفس��ادٍ ب�يشء من ذل��ك، ولا يج��وز ل��ه أن يحم��ل منه��ا ش��يئًا إَّال بأمر 

صاحبها.

وقال ابن إدريس: إذا مرَّ الإنس��ان بحائط غيره، يعني: بس��تانه وثمرته، جاز له أن 
يأكل منها، سواء كان في حال ضرورة أو حال اختيار، ولا يأخذ منها شيئًا يحمله معه، ما 
لم ينهه صاحبها عن الدخول والأكل، فإن نهاه عن الأكل والدخول، فلا يجوز له الأكل 

والدخول))).

واس��تدلَّ الشيخ على الجواز بحديثَين مرسَلَين: أحدهما: رواه الحسين بن سعيد، 
د بن مروان، عن الصادق قال: قلت له: أمرُّ  عن داوود، عن بعض أصحابنا، عن محمَّ
ار قد اش�تروها،  مِل«، قلت: جعلت فداك إنَّ التجَّ بالثمرة فآكل منها؟ قال: »كُلْ ولا َحت

ونقدوا أموالهم؟ قال: »اشتروا ما ليس لهم«))).

والث��اني: رواه الحس�ني بن س��عيد، ع��ن ابن أبي عم�ري، عن بع��ض أصحابنا، عن 
الصادق قال: س��ألته عن الرجل يمرُّ بالنخل والبستان والثمرة، أفيجوز له أن يأكل 
منه��ا من غير إذن صاحبها من ضرورة أو غ�ري ضرورة؟ قال: »لا بأس«، وهذه الرواية 
الثانية، وإن كانت مرس��لة، إَّال أنَّ مراس��يل ابن أبي عمير يُعمل عليها، حيث لم يُسندَ إَّال 

عن ثقة.

��ا المن��ع، فقد رواه الحس��ن ب��ن علّي ب��ن يقطين في الصحي��ح، قال: س��ألت أبا  وأمَّ
الحس��ن عن الرجل يمرُّ بالثمرة من الزرع والنخل والكرم والش��جر والمباطخ وغير 
ذلك من الثمر، أيحلُّ له أن يتناول منه ش��يئًا، وي��أكل بغير إذن صاحبه؟ وكيف حاله إن 

))) السرائر: 126/3.
))) تهذيب الأحكام: 383/6، ح1134.
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نهاه صاحب الثمرة أو أمره القيم، وليس له؟ وكم الحدّ الذي يسعه أن يتناول منه؟ قال: 
»لا يحلُّ له أن يأخذ شيئًا«))).

قال الش��يخ: هذا يحم��ل إرادة الكراهة بالنه��ي؛ لأنَّ الأولى والأفضل تجنُّب ذلك، 
وإن لم يك��ن محظورًا، أو الحمل على ما يحم��ل معه، فإنَّ ذلك لا يجوز على حال، إنَّما أُبيح 
له أن يأكل منه في الحال، وقد روى الش��يخ في كتاب المكاس��ب عن مروك بن عبيد، عن 
بع��ض أصحابنا، عن الصادق، ق��ال: قلت له: الرجل يمرُّ على ق��راح الزرع، يأخذ 
منه الس��نبلة؟ قال: »لا«، قلت: أي شيء سنبلة؟ قال: »لو كان كلُّ من يمرّ يأخذ سنبلة، 
كان لا يبق��ي شيء«، وه��ذا الحديث أيضًا مُرس��ل. وبالجملة فنحن في هذه المس��ألة من 

المتوقِّفين))).

مة من المتوقِّفين هنا في  زة وناهية، وه��ذا الأمر جعل العَّال أق��ول: الروايات بين مجوِّ
الفتوى.

المورد ال�سابع والثلاثون: ال�شهادة في الحدود
شهادة النساء فيما يوجب الحدّ، مقبولة أم لا؟.

تها، فالشيخ الطوسّي ومَن على مسيرته  مة في مختلف الشيعة الأقول وأدلَّ عرض العَّال
ك  زة لشهادتهنَّ فيما يوجِب الحدّ، والشيخ المفيد تمسَّ ة من الروايات مجوِّ اتَّبع مضمون عدَّ

مة اختار التوقُّف، وإليك عبارته. ، والعَّال ِز شهادتهنَّ بالآيات والروايات التي لم ُجت

ا ما يُرَاعى فيه مع شهادة النساء  قال في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: وأمَّ
جم، فإنَّه إذا ش��هد ثلاث��ة رجال وامرأتان على رج��ل بالزنا، قُبلِت  ش��هادة الرجال كالرَّ

))) الاستبصار: 90/3، ح307. 
))) مختلف الشيعة: 345-342/8.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 88

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

ش��هادتهم، ووجب على الرجل الرجم، إن كان محصناً، وإن ش��هد رجلان وأربع نس��وة 
، ولا يُرجَم المش��هود عليه، بل يحدُّ حدَّ الزاني، فإن ش��هد  بذلك، قُبلِت أيضًا ش��هادتهنَّ
رجل وس��تّ نس��اء أو أكثر من ذلك، لم يجز قبول ش��هادتهم، وجُلِدوا كلُّهم حدَّ الفرية، 
مناه من الرجم وحدِّ الزنا والدم  ولا يجوز شهادة النساء في شيء من الحدود، سوى ما قدَّ
ة))). وقبل في الخلاف ش��هادة النس��اء في الزنا مع الرجال، وجعله في المبس��وط ممَّا  خاصَّ

رواه أصحابنا))).

وق��ال المفي��د: ولا تُقبَ��ل في الزنا والل��واط، ولا شيء ممَّا يوجب الحدود ش��هادات 
النس��اء، ولا يُقبَل في ذلك إَّال شهادة الرجال العدول البالغين، ولا يجب الحدّ إَّال بإقرار 
م��ن الفاعل، أو بيِّنة عادلة بش��هادة أربعة رج��ال، ولا تُقبَل في الزنا واللواط والس��حق 
شهادة أقلّ من أربعة رجال مسلمين عدول، ولا تُقبَل شهادة النساء في النكاح والطلاق 

والحدود))).

 وقال ابن أبي عقيل: الأصل في الش��هادات عند آل الرس��ول أصلان: أحدهما: 
لا يجوز فيه إَّال ش��هادة أربعة ش��هداء عدول، وهي الش��هادة في الزنا. والأصل الآخر: 
جائز فيه ش��اهدا عدل، وهي الش��هادة في ما س��وى الزنا، وش��هادة النس��اء مع الرجال 
 جائ��زة في كلِّ شيء إذا ك��نَّ ثقات. وهذا يعط��ي منع قبول ش��هادتهنَّ في الزنا منفردات 

ت. ومنضَّام

يز أيضًا ش��هادتهنَّ في الرجم إذا انفردنَ، إَّال إذا كان معهنَّ  وقال ابن الجنيد: ولا ُجت
رجال، وكان الأغلب في الشهادة الرجال، كثلاثة رجال وامرأتين. وكذلك الرواية عن 

))) النهاية ونكتها: 61/2.
))) الخلاف: 251/6، المسألة: 2، المبسوط: 172/8.

))) المقنعة: 727، و774.
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ر)))، وافق ش��يخنا المفيد في المنع من قبول شهادة النساء  أمير المؤمنين وأهله، وس�َّا�لَّ
مطلقًا في الحدود.

اج: يثبت رجم المحصن بش��هادة ثلاث��ة رجال وامرأتَ�ني، ويُرجَم  وق��ال ابن ال�ربَّ
المشهود عليه بذلك))).

وقال أبو الصلاح: ولا تُقبَل ش��هادة النساء في ما يوجبه الحدّ إَّال شهادة امرأتَين مع 
ة))). ثلاثة رجال، في الزنا خاصَّ

وقال ش��يخنا علـيّ بن بابويه في رس��الته: وتُقبَل في الحدود إذا شهد امرأتان وثلاثة 
رجال. وكذا قال الصدوق وابنه))) في الزنا.

وابن حمزة وافق كلام الشيخ في النهاية، وكذا ابن إدريس))).

احتجَّ الش��يخ ب�ام رواه الحلب��يّ في الصحيح، ع��ن الصادق، قال: »إنَّ رس��ول 
الله أج��از ش��هادة النس��اء في رؤية الهلال، ولا يج��وز في الرجم ش��هادة رجلين وأربع 

نسوة، ويجوز في ذلك شهادة ثلاثة رجال وامرأتان«))).

وفي الحس��ن عن الحلبيّ، عن الصادق قال: سألته عن شهادة النساء في الرجم، 
فقال: »إذا كان ثلاثة رجال وامرأتان«))).

))) المراسم: 233.
))) المهذّب: 558/2. 

))) الكافي في الفقه: 436.
))) المقنع: 135.

))) الوسيلة: 222، السرائر: 137/2.
))) تهذيب الأحكام: 264/6، ح702.
))) تهذيب الأحكام: 264/6، ح703.
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د ب��ن الفضيل، عن الرضا: »وتجوز ش��هادتهنَّ في ح��دِّ الزنا، إذا كان  وع��ن محمَّ
ثلاثة رجال وامرأتان، ولا تجوز شهادة رجلَين وأربع نسوة في الزنا والرجم«))).

وعن إبراهيم الخارقيّ، عن الصادق: »وتجوز في حدِّ الزنا إذا كانوا ثلاثة رجال 
ن وأربع نسوة في الرجم«))). وامرأتان، ولا تجوز إذا كان رجَال

احتجَّ المفيد بقوله تع��الى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ 
ڳ﴾)))، وبقوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 

ژ ڑ ڑ﴾))).

د بن مسلم في الصحيح، عن الصادق، قال: »إذا شهد ثلاثة رجال  وبما رواه محمَّ
وامرأتان، لم يجز في الرجم«))).

وع��ن غي��اث بن إبراهيم، ع��ن الصادق، ع��ن الباقر، عن علّي ق��ال: »لا تجوز 
شهادة النساء في الحدود، ولا القود«))).

وحمله الشيخ على التقيَّة، ونحن في ذلك من المتوقِّفين))).

مة  عاهما، وقد يكون منشأ توقُّف العَّال أقول: منطوق روايات الطرفَين واضح في مدَّ
في أسانيدها.

))) تهذيب الأحكام: 264/6، ح705.

))) تهذيب الأحكام: 265/6، ح707.
))) النور: 4. 

))) النور: 13. 
))) تهذيب الأحكام: 265/6، ح708.

))) الاستبصار: 24/3، ح77. 
))) مختلف الشيعة: 470-466/8.
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المورد الثامن والثلاثون: الرجوع في �شهادة الطلاق
إذا شهد الشاهدان بالطلاق، وترتَّبت الآثار على تلك الشهادة، ثمَّ تراجع الشاهدان 

عن شهادتهما، كيف يكون الأمر؟.

تها، فكان قول الش��يخ في النهاي��ة في جهة، وقوله في  م��ة ع��رض الأقوال وأدلَّ العَّال
مة فقد توقَّف في الإفتاء،  ا العَّال المبس��وط الذي التزم به ابن إدريس في جهة أخ��رى، وأمَّ

وإليك كلامه:

ق��ال في مختل��ف الش��يعة: ق��ال الش��يخ في النهاي��ة: إن ش��هد رج�الن ع�لى رجل 
 ، ج��ت ودُخِ��ل به��ا، ث��مَّ رجعا، وج��ب عليه�ام الحدُّ ت وتزوَّ بط�الق امرأت��ه، فاعت��دَّ
ة م��ن  ل بع��د الاس��تبراء بع��دَّ  وضمن��ا المه��ر لل��زوج الث��اني، وترج��ع الم��رأة إلى الأوَّ

الثاني))).

ق الحاك��م بينهما، ثمَّ  وق��ال في الخلاف: إذا ش��هدا عليه بالط�الق قبل الدخول؛ فرَّ
ما نصف المهر، وإن رجعا عن طلاق ام��رأة بعد الدخول بها، وحكم الحاكم  رجع��ا، غرِّ
بذل��ك، ث��مَّ رجعا عن الش��هادة، لم يلزمهما مهر مثلها، ولا شيء من��ه؛ لأنَّ الأصل براءة 
��ة، فمن أوجب عليهما ش��يئًا فعليه الدلال��ة))).. إلى أن قال: وقال في المبس��وط: إن  الذمَّ
ش��هدا بالطلاق، ث��مَّ رجعا قبل الدخول، قال قوم: ضمنا نص��ف مهر المثل، وقال قوم: 

ى، وهو الأقوى عندنا. نصف المسمَّ

ومنهم من قال: إن كان مقبوضًا؛ لزمهما كمال المهر، لأنَّه لا يس�تردُّ منه ش��يئًا؛ لأنَّه 
مع�ترف له��ا به لبق��اء الزوجيَّة بينهما، فل�َّا�مَّ حيل بينه�ام، رجع بكلِّه عليه�ام، وإن لم يكن 
مقبوضً��ا، رج��ع بالنصف؛ لأنَّه لا يزمه إَّال إقباض نصفه، فله��ذا رجع بالنصف، وهذا 

))) النهاية ونكتها: 65/2.
))) الخلاف: 322/6، المسألة: 77. 



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 92

مة في الفتوى بين الفقاهة والتقوى فات العَّال توقُّ

ق��ويّ. وإن رجع��ا بعد الدخول؛ فعليهما مه��ر مثلها عند قوم، وق��ال آخرون: لا ضمان 
تهما))). عليهما، وهو الأقوى عندي؛ لأنَّ الأصل براءة ذمَّ

جت المرأة، ورجع الش��اهدان أو  وق��ال أبو الصلاح: إذا قامت البيِّنة بطلاق، وتزوَّ
أحدهم��ا، أغرما المهر للزوج الثاني، إن كان دخل بها، وردَّت إلى الأول، ولا يقربها حتَّى 
ة  ل، ولا عدَّ ق بينهما، ولا شيء لها، وهي زوج��ة الأوَّ تعت��دَّ م��ن الثاني، وإن لم يقربه��ا، فرِّ

عليها))).

واخت��ار ابن إدريس قول الش��يخ في المبس��وط، ونس��ب م��ا قاله الش��يخ في النهاية 
ل، ولا ينق��ض الحكم بالطلاق،  إلى أخب��ار الآح��اد)))، والوجه أنَّ الم��رأة لا تردُّ إلى الأوَّ
تا عليه البضع،  �ام فوَّ ��ا غرامة المهر، فليس قول الش��يخ في��ه بعيدًا من الصواب؛ لأَّهن وأمَّ
ل، وقوله في الخ�الف قويٌّ أيضًا، فنحن في هذه المس��ألة  وقيم��ة المهر، لكن الغ��رم للأوَّ
ا  ة على أَّهن ل بعد العدَّ من المتوقِّفين، ولا بأس بحمل قول الش��يخ في النهاية بالردِّ إلى الأوَّ

د الشهادة، من غير حكم حاكم بذلك))). جت بمجرَّ تزوَّ

المورد التا�سع والثلاثون: �صلاة ع�سفان
 ّمة في منته��ى المطلب: روى أبو عيَّ��اش الزرقيّ، قال: كنَّ��ا مع النبي ق��ال العَّال
ينا الظهر، فقال المشـركون: لقد أصبنا  بعس��فان، وعلى المش��ـركين خالد بن الوليد، فصلَّ
ة، لق��د أصبنا غفلة، لو كنَّ��ا حملنا عليهم في الص�الة، فنزلت آية القصـ��ر بين الظهر  غ��رَّ
والعصـر، فلَّام حضـرت العصـر قام رس��ول الله مس��تقبل القبلة، والمشـركون أمامه، 

))) المبسوط: 247/8.
))) الكافي في الفقه: 441.

))) السرائر: 146/2.
))) مختلف الشيعة: 527-525/8.
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، وصفَّ خلف ذلك الصفِّ صفٌّ آخر، فركع رسول  فصفَّ خلف رسول الله  صفٌّ
الله، وركعوا جميعا، ثمَّ س��جد وسجد الصفَّ الذي يليه، وقام الآخرون يحرسونهم، 
ر  فل�َّا�مَّ صَّىل بهؤلاء الس��جدَتَين وقاموا، س��جد الآخ��رون الَّذين كانوا خلفه��م، ثمَّ تأخَّ
م الصفُّ الآخ��ر إلى مقام الصفِّ الأوّل، ثمَّ  الص��فُّ الَّذي يليه إلى مقام الآخرين، وتقدَّ
ركع رسول الله، وركعوا جميعًا، ثمَّ سجد، وسجد الصفُّ الَّذي يليه، وقام الآخرون 
يحرس��ونهم، فلَّام جلس رس��ول الله والصفُّ الذي يليه، سجد الآخرون، ثمَّ جلسوا 

جميعًا، فسلَّم عليهم))).

وروى جاب��ر ب��ن عب��د الله أنَّ النبيّ ص�َّى�لَّ الظهر ببطن النخ��ل، جعل أصحابه 
طائفتَين، فصَّىل بالأولى ركعَتَين، ثمَّ سلَّم، وصَّىل بالأخرى ركعَتَين))).

قال الش��يخ: ولو صَّىل كما صَّىل النبيّ بعس��فان جاز))). ونحن نتوقَّف في هذا؛ 
لعدم ثبوت النقل عندنا عن أهل البيت بذلك))).

ق في المعتبر: ونحن  ��ب في الحدائ��ق، حيث قال: ثمَّ قال في المنتهى تبعً��ا للمحقِّ وعقَّ
��ف في ه��ذا؛ لعدم ثب��وت النقل عندن��ا أهل البي��ت بذلك. انته��ى. وهو جيِّد   نتوقَّ

متين))).

المورد الأربعون: حكم القيادة
��ة أبي الصلاح الحلبيّ في جزاء القائد  مة توقَّف في قبول نظريَّ القي��ادة حرام، والعَّال

))) سنن أبي داوود: 11/2، ح1236، سنن النسائيّ: 177/3.
))) سنن أبي داوود: 17/2،ح1248.

))) المبسوط: 166/1.
))) منتهى المطلب: 419/6.

))) الحدائق الناضرة: 286/11.
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إذا عاود ثانيةً وثالثةً ورابعةً، والتي لم تُذكر في غير كتابه، وكتاب غنية النزوع للس��يِّد أبي 
المكارم))).

قال في مختلف الشيعة: قال أبو الصلاح: فإن عاد ثانيةً، جُلِد ونُفِي عن المصِـر، فإن 
ع��اد ثالثةً جُلِد، فإن عاد رابعةً اس��تُتيب، فإن تاب قُبلِت توبت��ه وجُلِد، وإن أبى التوبة، 
قُتِ��ل، فإن تابَ ثمَّ أحدث بعد التوبة خامس��ةً، قُتلِ ع�لى كلِّ حال))). ونحن في ذلك من 

المتوقِّفين)))، ولم يتعرض لهذا الحكم في القواعد، ولا التحرير.

المورد الحادي والأربعون: دخول ق�صا�ص الطرف في ق�صا�ص النف�س 
وعدمه

ما حكم الجاني الذي قطع أنف إنسان، وقلع أذنيه وعينيه، ثمَّ قتله؟.

��ل الش��يخ الط��وسّي في الج��واب ب�ني أن يك��ون ذل��ك بضـرب��ة واح��دة أو  فصَّ
دة، وفي مقابل��ه ابن إدري��س الذي لم يجع��ل فرقًا بين أن تك��ون الجناية  بضـرب��ات متع��دِّ
ح قول ابن  م��ة، واختار التوقُّف بع��د أن رجَّ  بضـرب��ة أو بضـرب��ات، نقل كلُّ ذلك العَّال

إدريس.

مة في مختلف الش��يعة: قال الشيخ في النهاية: ومَن قطع أنف إنسان، وقلع  قال العَّال
ق ذلك به، وإن كان قد  ، ثمَّ يُقاد به إذا كان قد فرَّ ًال أذني��ه وعينيه، ث��مَّ قتله، اقتُصَّ منه أوَّ
ضرب��ه ضربة واحدة، فجنت الضـربة هذه الجنايات، وأدت إلى القتل، لم يكن عليه أكثر 

من القود، أو الدية على ما قدمناه)))، وبه قال ابن الجنيد.

))) غنية النزوع: 427.
))) الكافي في الفقه: 410.

))) مختلف الشيعة: 188/9.

))) النهاية ونكتها: 445/3.
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وقال الشيخ في المبسوط، في فصل صفة قتل العمد وجراحته: الذي يقتضيه مذهبنا 
ا الأرش فلا إشكال فيه،  أنَّه يدخل كلُّ واحد من القصاص والأرش في بدل النفس، أمَّ
��ا القصاص، فلأنَّ أصحابنا رووا أنَّه إذا مثَّل إنس��ان بغيره وقتل��هُ، لم يكن عليه غير  وأمَّ

القتل، وليس له التمثيل بصاحبه))).

وق��ال في الخ�الف: لا يدخل قص��اص الطرف في قص��اص النف��س، ويدخل دية 
الطرف في دية النفس))).

ق ذلك في ضربات، أو يكون في ضربة واحدة  وقال ابن إدريس: لا فرق بين أن يفرَّ
في أنَّه يجب أن يقتصَّ له في ذلك، ثمَّ يُقاد به. قال: وهو اختيار ش��يخنا في مس��ائل خلافه 

ومبس��وطه، ويعضده ظاه��ر التنزيل، وهو قوله تع��الى: ﴿ک ک ک ک گ 
��ه لا يُدخل قصاص  گ گ گ ڳ﴾، وقول��ه تع��الى: ﴿ۇٴ ۋ﴾؛ لأنَّ
الط��رف في قص��اص النفس، ويُدخ��ل دية الطرف في دي��ة النفس، فهذا ه��و الفرق بين 

الموضعَين))).

��د بن قيس، عن أحدهما: في رجل فقأ  والش��يخ احتجَّ على قوله بما رواه محمَّ
ع�ني رجل، وقطع أنفه وأذنيه، ثمَّ قتلهُ، فق��ال: »إن كان فرق ذلك؛ اقتُصَّ منه ثمَّ يُقتَل، 

بت عنقهُ، ولم يُقتصَّ منه«))). ِ وإن كان ضربهُ ضربةً واحدةً؛ ُرض

وفي الحسن عن حفص بن البختريّ، عن الصادق قال: سألته عن رجل ضُـرِب 
على رأس��ه، فذهب سمعه وبصـره واعتقل لسانه، ثمَّ مات، فقال: »إن كان ضربهُ ضربة 

))) المبسوط: 22/7. 
))) الخلاف: 163/5، المسألة: 23. 

))) السرائر: 396/3.
))) تهذيب الأحكام: 252/10، ح1000.
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بع��د ضرب��ة، اقتُصَّ منه ثمَّ قُت��ل، وإن كان أصابه هذا من ضربة واح��دة، قُتلِ ولم يُقتصَّ 
منه«))).

اء، عن الباقر قال: س��ألته عن رجل ضرب  وفي الصحي��ح عن أبي عبيدة الح��ذَّ
رجًال بعمود فسطاط على رأسه ضربة واحدة، فأجافه حتَّى وصلت الضـربة إلى الدماغ، 
فذهب عقله، فقال: »إن كان المضـروب لا يعقل معها أوقات الصلاة، ولا يعقل ما قال 
ولا م��ا قيل له، فإنَّه ينتظر به س��نة، فإن مات فيما بينه وبين الس��نة، أقيد به ضاربه، وإن لم 
يمت فيما بينه وبين سنة، ولم يرجع إليه عقله، أُغرم ضاربه الدية في ماله؛ لذهاب عقله«، 
ه إنَّما ضرب��ه ضربة واحدة، فجنت  ة ش��يئًا؟ فقال: »لا؛ لأنَّ قل��ت: فما ترى عليه في الش��جَّ
الضـربة جنايَتَين، فألزمته أغل��ظ الجنايَتَين، وهي الدية، ولو كان ضربه ضربَتَين، فجنت 
الضـربتان جنايتَين؛ لألزمته جناية ما جنى كائنًا ما كان، إَّال أن يكون فيها الموت، فيُقاد به 
ضارب��ه واحدة بعد واحدة، وتطرح الأخرى«، قال: »وإن ضربه ثلاث ضربات، واحدة 
بع��د واح��دة، فجنيَن ثلاث جنايات، ألزمته ما جنت الثال�ث ضربات كائنات ما كانت 
ما لم يكن فيها الموت، فيُقاد به ضاربه«، قال: وقال: »وإن ضربه عش��ـر ضربات، فجنين 
جناية واحدة، ألزمته تلك الجناية التي جنتها العش��ـر ضربات كائنة ما كانت، ما لم يكن 

فيها الموت«))).

وقول ابن إدريس لا بأس به، فنحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

أق��ول: القصاص من الأط��راف، ثمَّ القود ثابت عند ابن إدريس، من غير فرق بين 
دة، واحدة للعين وثانية للأنف وثالثة للقتل، أو بضـربة  أن تكون الجناية بضـربات متعدِّ

))) تهذيب الأحكام: 253/10، ح1002.

))) تهذيب الأحكام: 253/10، ح1003.
))) مختلف الشيعة: 395-392/9.
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مة، ومع ذلك  واحدة أدَّت إلى إصابة العين، ثمَّ الأنف، ثمَّ أماتته، وهذا استحس��نه العَّال
اختار التوقُّف.

المورد الثاني والأربعون: في قطع الكفِّ
ه، هل يقتصُّ من الثاني، أي  ما حكم من قُطعِت أصابعه، فجاء رجل آخر فأطار كفَّ

، أو لا يقتصّ؟. قاطع الكفِّ

تَين  مة نق��ل النظريَّ في المس��ألة خلاف بين الش��يخ الط��وسّي، وابن إدري��س، والعَّال
ة، وإليك كلامه: قال في مختلف الش��يعة: قال الش��يخ في النهاية: ومَن قُطِعت  م��ع الأدلَّ
؛ فليقطع يده من  ��ه، وأراد القصاص من قاطع الك��فِّ أصابع��ه، فج��اءه رجل فأطار كفَّ

اج))). أصله، ويردَّ عليه دية الأصابع))). وتبعه ابن البرَّ

 وق��ال ابن إدريس: ه��ذه الرواية مخالفة لأص��ول المذهب؛ لأنَّه لا خ�الف بيننا أنَّه 
لا يقت��صُّ من العض��و الكامل للناق��ص، والأولى الحكومة في ذل��ك، وترك القصاص، 

وأخذ الأرش))).

 ل في ذل��ك على رواية رواها عن الحريش، ع��ن أبي جعفر الثاني والش��يخ عوَّ
ل لعبد الله بن العبَّ��اس: »يا بن عبَّاس أنش��دك الله هل في  ق��ال: ق��ال أبو جعف��ر الأوَّ
بت أصابعهُ بالس��يف  حك��م الله اختلاف؟« قال: فقال: »لا«، قال: فما ترى في رجل ُرض
حتَّ��ى س��قطت فذهبت، فأتى رجل آخر فأط��ار كفَّ يده، فأتى به إلي��ك، وأنت قاضٍ، 
، وأقول له��ذا المقطوع:  كي��ف أن��ت صانع؟ ق��ال: أقول له��ذا القاطع: أعط��ه دية ك��فٍّ
صالح��ه على م��ا ش��ئت، أو أبعث له�ام ذوي عدل، ق��ال: فقال ل��ه: ج��اء الاختلاف في 

))) النهاية ونكتها: 449/3.
))) غير موجود في المهذّب، وجواهر الفقه.

))) السرائر: 404/3. 
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دث في خلقه ش��يئًا من الحدود، وليس  ل، أب��ى الله أن ُحي حك��م الله، ونقض��ت القول الأوَّ
، ثمَّ اعط��هِ دية الأصاب��ع. هذا حكم   تفسري�ه في الأرض، اقط��ع ي��د قاطع الك��فِّ أصًال

.(((»الله

وفي طري��ق ه��ذه الرواية س��هل بن زياد، وق��ول ابن إدريس لا بأس ب��ه، وبالجملة 
فنحن في هذه المسألة من المتوقِّفين))).

ح هنا قول ابن إدريس القائل بالحكومة في القطع، وترك  مة رجَّ أقول: ترى أنَّ العَّال
القصاص، وأخذ الأرش؛ لأنَّ الرواية التي اعتمد عليها الشيخ الطوسّي مخالفة لأصول 
المذهب، فإنَّه لا يقتصُّ من العضو الكامل للناقص، ولكن مع ذلك ختم نظره بالتوقُّف 

الصـريح.

المورد الثالث والأربعون: اعت�صام الماء بالثلج
إذا جمد بعض ماء الحوض، وكان الباقي قليًال غير كرّ، أو ذابت الثلوج، و)البروف( 
الموجودة في الش��وارع والج��واد، ولم يكن الذائب قدر ك��رّ، أو كان قليًال عرفًا، فهو عند 
ا المي��اه، بل هي أولى  م اعتصام��ه بالثلوج؛ لأَّهن ال��كلِّ ماء قليل، والوج��ه واضح. وتوهَّ
م��ة)))، في غير محلِّه، وهكذا توقَّف  بكونه��ا ماء من الس��ائل الجاري، كما عن منتهى العَّال

التحرير والقواعد))).

المورد الرابع والأربعون: في التطهير من البول
ما مقدار الماء الذي يصبُّ على موضع البول حتَّى يطهر؟.

))) تهذيب الأحكام: 276/10، ح1082.
))) مختلف الشيعة: 399/9.

))) منتهى المطلب: 23/1.
))) تحرير الأحكام: 55/1.
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ره الشيخان بإراقة  في المس��ألة أقوال، فأبو الصلاح الحلبيّ اكتفى بإزالة العين، وقدَّ
ماء بمثلي ما على الحشفة.

م��ة في منتهى المطلب: أقلُّ ما يجزي من الماء لغس��له، م��ا أزال العين عن  ق��ال العَّال
ره الش��يخان بمثلي ما على الحشفة))). لنا: أنَّ  لاح)))، وقدَّ رأس الفرج، هذا قول أبي الصَّ

المنع تابع للعين وقد زالت، فيخرج عن العهدة.

اس��تدلَّ الشّ��يخ ب�ام رواه نش��يط بن صالح ع��ن أبي عب��د الله، قال: س��ألته كم 
يج��زي م��ن الماء في الاس��تنجاء من الب��ول؟ ق��ال: »مثل ما على الحش��فة م��ن البلل«)))، 
وفي طري��ق ه��ذه الرواية مروك ب��ن عبيد، ولا أع��رف حاله، فنحن فيها م��ن المتوقِّفين؛ 
ولأنَّ الإجم��اع واق��ع ع�لى الاكتف��اء في الغائ��ط بالإزال��ة، فف��ي الب��ول أولى؛ لس��ـرعة 
 ،انفصال��ه بجمي��ع أجزائه. وقد روى نش��يط، عن بعض أصحابنا، ع��ن أبي عبد الله
 ق��ال: »يج��زي من البول أن يغس��له بمثل��ه«)))، وهذا الخ�رب مُرس��ل، وفي طريقه مروك، 

ولا نعرفه))).

مة يعلِّل توقفه هنا، وعدم الإفتاء، استنادًا لرواية نشيط؛  أقول: وأنت ترى أنَّ العَّال
لضع��ف س��ندها بمروك ال��ذي لم يُع��رَف حاله، مضافً��ا إلى ذلك الاس��تفادة من قياس 
��ة، فإنَّ الإجم��اع قائم على الاكتفاء في الغائط بالإزالة، ففي البول أولى؛ لس��ـرعة  الأولويَّ
انفصال��ه بجميع أجزائه، ويعضد التوقُّف وجود رواية مُرس��لة لنش��يط تقول: يغس��له 

بمثله.

))) الكافي في الفقه: 127.
))) المقنعة: 4، النهاية: 11، المبسوط: 17/1. 

))) تهذيب الأحكام: 35/1، ح93، الاستبصار: 49/1، ح139.

))) تهذيب الأحكام: 35/1، ح94، الاستبصار: 49/1، ح140.
))) منتهى المطلب: 265/1.
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المورد الخام�س والأربعون: غ�سل الجنابة والجمعة
لو نوى غس��ل الجمعة دون الجنابة، قال الش��يخ: لا يجزئه عن واحد منهما))). وقال 
الش��افعيّ: لا يجزئ��ه عن الجنابة ق��وًال واحدًا، وفي إجزائه عن الجمع��ة قولان. وقال أبو 

يَّة. حنيفة: يجزئه عنها بناءً على عدم اشتراط النّـِ

يَّة، وغسل الجمعة يُراد للتَّنظيف، وزيادة  احتجَّ الشيخ بأنَّ الجنابة لم تُرفَع؛ لعدم النّـِ
التَّطهير، وهو لا يصحُّ إَّال مع ارتفاع حدث الجنابة.

زئه عن غسل الجمعة، وما ذكره الشيخ منقوض بغسل الإحرام  ويمكن أن يُقال: ُجي
للحائض.

ب ارتفاع الحدث في تذكرة الفقهاء))). مة في المنتهى والقواعد، وقرَّ توقَّف العَّال

المورد ال�ساد�س والأربعون: لب�س الحرير للن�ساء
ما حكم لبس الحرير للنساء في الصلاة وغيرها؟.

بع��د ثبوت جواز لبس��ه للنس��اء في غ�ري الصلاة، اختلف��وا في ج��وازه في الصلاة، 
فانتخ��ب جماع��ة ج��واز لبس��ه، مث��ل الش��يخ الط��وسّي، والمفي��د، والس��يِّد المرتضـى، 
م��ة توقَّف في ذل��ك، وإليك   وخال��ف في ذل��ك اب��ن بابوي��ه، فاخت��ار التحري��م، والعَّال

كلامه:

قال في منتهى المطلب: لا بأس بلبسه للنساء، ذهب إليه كلُّ من يحفظ عنه العلم. وفي 
 لبسه لهنَّ في الصلاة خلاف بين علمائنا، فالذي ذهب إليه الشيخان، والسيِّد المرتضـى)))، 

))) الخلاف: 222/1، المسألة: 192.
))) مشارق الشموس: 65.

ق عن السيِّد في المعتبر: 89/2. ))) المقنعة: 25، النهاية: 97، ونقله المحقِّ



101
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد التاسع والعشرون

ل 2025م ب 1447هـ/كانون الأوَّ رجب  المرجَّ

ال�شيخ عبد الحليم عو�ض الِحلِّيّ

وأتباعهم الجواز)))، والذي ارتضاه أبو جعفر بن بابويه، التحريم))).

ل��ون بأنَّ الأمر بالصلاة مُطل��ق، فالتقييد مُنافٍ، ت��ركُ العمل به في حقِّ  احت��جَّ الأوَّ
الرجل لوجود الدليل، فيبقى الباقي على الإطلاق.

د بن عبد الجبَّار أنَّه كتب إليه  احتجَّ ابن بابويه، بما رواه الشيخ في الصحيح، عن محمَّ
د: »لا تحل الصلاة في الحرير المحض«)))، وهو عامٌّ في حقِّ الرجال والنس��اء،  أبو محمَّ
وما رواه عن زرارة، قال: سمعت أبا جعفر ينهى عن لباس الحرير للرجال والنساء، 
، أو كتَّان، أو قطن، وإنَّما يُكره الحرير  إَّال ما كان من حرير مخلوط بخزٍّ لحمته أو سداه خزٌّ

المحض للرجال والنساء))).

ولا ريب أنَّ النهي في حقِّ الرجال للتحريم، وكذا في النس��اء قضيَّة للعطف، وكذا 
لف��ظ »يُكرَه« الم��راد بها التحري��م في حقِّ الرجال، فكذا في النس��اء للعط��ف، والقولان 

ان، فنحن في هذا من المتوقِّفين))). قويَّ

ة القولَين، ولم يحصل  ة أدلَّ م��ة في الفتوى هنا؛ لقوَّ أق��ول: وأنت ترى أنَّ توقُّف العَّال
له مرجح يجعله ينتخب هذا القول أو ذاك.

))) المراسم/64.
))) من لا يحضره الفقيه 171/1.

))) تهذيب الأحكام 2:207 ح 812، الاستبصار 385/1 ح 1462.
))) تهذيب الأحكام 367/2 ح 1524، الاستبصار 386/1 ح 1468.

))) منتهى المطلب 4: 224.
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فات من علل التوقُّ
والآن نعرض للقارئ الكريم بعض موارد توقُّفه في الفتوى.

ل: في مسألة اجتماع الأغسال، وأنَّه هل يجزي غسل الحيض عن غسل الجنابة،  الأوَّ
أم لا؟ في المسألة وجهان.

ز الدخول  مة: إنَّ عموم الإذن مع الاغتس��ال م��ن الحيض والنفاس يجوِّ يقول العَّال
 في الص�الة، ويق��ف أمامه الدليل القائل: إنَّ غس��ل الحيض أضعف من غس��ل الجنابة، 

ح بالتوقُّف. د يجعله أن يصـرِّ فلا يجزي عنه، وهذا التردُّ

الثاني: الش��يخ الطوسّي أطلق كلامه في نجاس��ة المس��وخ، فحكم بنجاس��ة الكلب 
م��ة لم يقبل هذا الكلام على  والخنزي��ر والفيل والفارة، وغيرها من المس��وخ، ولكنَّ العَّال

ل فيه. إطلاقه، فتراه يتوقَّف في هذا الحكم، ويفصَّ

ارة قتل الظبي للمحرم، فيما لو عجز عن الشاة،  ة واضحة في حكم كفَّ الثالث: الأدلَّ
ى هذا  ولك��ن هل يمكن تعدِية هذا الحك��م لقتل الأرنب والثعلب؟ بع��ض العلماء سرَّ
مة  ح بعدم قبول التس��ـرية، والعَّال الحك��م من قتل الظبي إلى قتل الأرنب، وبعضهم صرَّ

توقَّف في التعدِية والتسـرية؛ لعدم كفاية الدليل بنظره، فلم يقبلها، ولم يرفضها.

ه وعليه البدنة، والس��ؤال  الرابع: المجامع زوجته في الحجِّ قبل الموقفين يُفسِ��د حجَّ
ل  ي��أتي هن��ا في أنَّ هذا الحكم هل يمكن إعطاؤه للمس��تمني بي��ده، أم لا؟ وجهان: الأوَّ
مبنيٌّ على أنَّ الحكم ورد في خصوص المجامع، ولا موجِب لتعدىته للمس��تمني، والثاني 
مة في  مبن��يٌّ على أنَّ الموجِب لإفس��اد الحجّ قد يك��ون مطلق خروج الم��اء، وتوقَّف العَّال

د المذكور أعلاه. ذلك؛ للتردُّ
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��ه، وعليه  الخام��س: المجام��ع لزوجت��ه بالحلال في الح��جِّ قبل الموقفين يُفسِ��د حجُّ
البدن��ة، والس��ؤال في أنَّ هذا الحكم ه��ل يمكن إعطاؤه لل��زاني، أم لا؟ وجهان: فلعدم 
ي من الجماع الحلال الذي ورد فيه النصُّ  ورود الن��صِّ في الزاني، قالوا: لا موجِب للتعدِّ
، ويقابل هذا أنَّ إفس��اد الحجِّ هنا قد  ، إلى الجماع الحرام الذي لم يرِد فيه نصٌّ لإفس��اد الحجِّ
مة لا إلى هذا،  ة؛ لأنَّ الجماع حاصل على كلِّ ح��ال، ولذلك لم يمِل العَّال يك��ون بالأولويَّ

ولا إلى ذاك، فكان من المتوقِّفين.

 الس��ادس: الظهار الصحيح يُش�ترط فيه النكاح، ولكن هل يُش�ترط فيه الدخول، 
ة. د بين الأدلَّ مة فيه التوقُّف؛ للتردُّ أم لا؟ فيه نزاع، وقد انتخب العَّال

ة مُش�ترَطة في الأخ��ذ بحقِّ الش��فعة أم لا؟ تدافع��ت حيثيَّتان  الثام��ن: ه��ل الفوريَّ
ه، وثانيتهما تقول:  ة، وإن لم يأخذ بها سقط حقُّ تعليليَّتان، إحداهما تقول باش�تراط الفوريَّ
ك بكلِّ حيثيَّة جماعة من العلماء، والتدافع  إنَّ الحقَّ ثابتٌ حتَّى لو لم يأخذ به فورًا، وقد تمسَّ

مة يتوقَّف عن الفتوى. بين الحيثيَّتين جعل العَّال

مه  ، وفي أثنائه��ا حضـر الماء، ه��ل ينتقض تيمُّ الع��اشر: الداخ��ل في الصلاة متيِّم�ًا�مً
��ن عقًال من الم��اء، فوضوؤه وصلاته  وصلات��ه، أم لا؟ بع��ض الفقهاء قال��وا: إنَّه متمكِّ
ده  باط�الن، وبعض آخر قالوا: إنَّه منهيٌّ شرعًا عن إبط��ال العمل العباديّ، ولأجل تردُّ
مة عن  ن العقلي من الماء، والنهي الش��ـرعيِّ عن إبطال الص�الة، توقَّف العَّال ب�ني التمكُّ

الإفتاء.

ن بنجاسة الثوب في الصلاة واضح، وهو لزوم الإعادة،  الحادي عشـر: حكم المتيقِّ
��اكِّ في الوض��وح، فإنَّه مكلَّف بإج��راء أصالة الطه��ارة، وبقي مظنون  ومثل��ه حكم الشَّ
ل أو بالثاني؟ بين العلماء خلاف، فبعضٌ منهم ألحقَ مظنون  النجاسة، هل أنَّه يلحق بالأوَّ
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نها، وأوجب إعادة الصلاة، وبعض منهم ألحقهُ بمشكوكها، فرفع حكم  النجاس��ة بمتيقِّ
مة في ذلك من المتوقِّفين. لزوم الإعادة، والعَّال

��م إلى قس��مَين، قسم للسادة  الثالث عش��ـر: المعروف عند الإماميَّة أنَّ الخمُس يقسَّ
ة الطيِّبة، وقسم للإمام، والكلام هنا في الزائد من سهم السادة، هل يأخذه  من الذريَّ
ل  ن، الأوَّ الإم��ام، أم لا؟ وإذا نق��ص منه��م، هل عليه أن يجبره، أم لا؟ في المس��ألة ق��وَال
القائل: إنَّ للإمام الفائض من الخمُس من سهم السادة، وعليه الجَبران فيما لو نقص من 
هم، ولم يكفهم، والقول الثاني مفادُه أنَّه لو كان الأمر كذلك؛ لبطل التنصيف الوارد  حقِّ
مة بين  من الش��ـريعة، نصف للإمام، ونصف للسادة الفقراء والمساكين والأيتام، والعَّال

هذا وذاك توقَّف.

ه الإمام  الرابع عش��ـر: سهم الله ورسوله والإمام من الخمُس في زمن الحضور يتوَّال
بنفس��ه، والسؤال يأتي عن توِّيل ومصـرف هذه الأسهم في زمن الغيبة، لمن يكون؟ أطال 
تها، واخت��ار أن يكون تفريقه بين فقراء ومس��اكين وأيتام  م��ة في نق��ل الأقوال وأدلَّ العَّال
مة في ذلك، ولم  ��ة الطيِّب��ة، وهل يجوز تفريقه على فقراء الش��يعة أم لا؟ توقَّف العَّال الذريِّ

يُعطِ نظرًا.

ن بدخول الليل في ش��هر رمضان حكمه واضح، وهو جواز  الخامس عش��ـر: المتيقِّ
ا الش��اكُّ فيه لعارض في الس�امء، إذا أفطر، فإنَّه يجب عليه القضاء، والكلام  الإفطار، وأمَّ
في الظ��انِّ بدخ��ول الليل إذا أفطر، هل يجب عليه القضاء، أم لا؟ في المس��ألة خلاف بين 
 ، ن الذي لا شيء عليه، وبعض ألحقهُ بالش��اكِّ ة، فبعضٌ ألحقه بالمتيقِّ الأع�الم تبعً��ا للأدلَّ
مة توقَّف في الفتوى هنا، وإن كان قول المفيد القاضي  الذي أوجبوا عليه القضاء، والعَّال

بلزوم القضاء عليه، له وجهٌ عنده.
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 الس��ادس عشـر: يفس��د الاعتكاف بالجماع الحلال، ولكن هل يفس��د بالاستمناء، 
أم لا؟ وبتعب�ري آخ��ر: هل المفس��د للاعتكاف خص��وص الجماع، أو مطلق إن��زال الماء؟ 
للمس��ألة وجه��ان، وجه يقول بأنَّ المفس��د ال��وارد في الرواية خص��وص الجماع، ووجه 
يقول بأنَّ الدليل الوارد يمكن تس��ـريته وتعديته للاستمناء، فنحكم ببطلان الاعتكاف، 

مة لم يُبدِ نظرًا هنا. والعَّال

ا موجِبة لخيار المش�تري،  الس��ابع عش��ـر: التصـري��ة الثابت حكمها في الش��اة، وأَّهن
ز التس��ـرية في  ل يجوِّ هل يمكن تس��ـريتها للبقرة والناقة، أم لا؟ في المس��ألة وجهان، الأوَّ
التصـرية من الش��اة إلى البقرة والناقة بالإجماع، فيثبت الخيار للمش�تري، والثاني القائل 
بعدم التس��ـرية من الش��اة إلى البقرة والناقة، فلا يثبت الخيار للمشتري في البقرة والناقة، 

مة من المتوقِّفين هنا. وأنَّ العقد قد لزم، والعَّال

ا بعد  الثامن عش��ـر: اتَّف��ق العلماء على أنَّ الرضاعة قبل الحولَين تنش��ـر الحرمة، وأمَّ
الحولَ�ني، فقد اختلفوا في نش��ـر الحرمة ب�ني الراضع والمرتضع وأنَّه ه��ل الملاك فيه لبن 

مة التوقُّف. الرضاعة، أو لبن الولادة؟ في المسألة خلاف، اختار العَّال

التاسع عشـر: الرضاعة بشـروطها الكاملة تنشـر الحرمة بين الرضيع والمرتضع من 
ه، والفحل أبوه، ولكن هل تحرم  ذلك اللبن، فالمرتضع يكون أخًا للرضيع، والمرضعة أمُّ
بهذه الرضاعة أخت الأخ على أخ الأخت، أم لا؟ في المسألة نزاع شديد بين أهل العلم، 
ه في دائرة معيَّنة،  فمنه��م من قال بعموم تنزيل الرضاعة منزلة النس��ب، ومنهم من خصَّ

مة فقد توقَّف هنا. ا العَّال فلا ينشـر الحرمة بنطاق واسع، وأمَّ

ج من الأم، أم  ج الرجل بام��رأة وطلَّقها، هل يجوز له أن يت��زوَّ العش��ـرون: إذا ت��زوَّ
مة، وإن كان  لا؟ الرواي��ات كث�رية في ذل��ك، وكلُّ قولٍ له دليله م��ن الرواي��ات، والعَّال
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حًا للتحريم؛ عمًال بالاحتي��اط، وفتوى الأكثر من  ��ه كان مرجِّ م��ن المتوقِّفين هنا، إَّال أنَّ
الأصحاب.

الحادي والعشـرون: لو ملك الرجل امرأة فوطأها ابنه أو أبوه من دون إجازته، هل 
ر الساباطيّ،  ل: قائل بالتحريم، مس��تدًّال برواية عَّام تحرم على المالك، أم لا؟ قولان، الأوَّ
والثاني: القائل بعدم التحريم، وأنَّ الحلال، وهو ملك اليمين، لا يحرم بفعل ابن المالك، 

مة هنا من المتوقِّفين عن الفتوى. والعَّال

الثاني والعش��ـرون: اختلفت أقوال العلماء فيمن دخل بالبنت قبل تسع سنين، تبعًا 
ته، ولكن  ة، فمنهم من قال: تحرم عليه أبدًا، ومنهم من قال: تبقى في ذمَّ لاخت�الف الأدلَّ

مة هنا. تحرم عليه، ومنهم من قال غير ذلك، وقد توقَّف العَّال

الثالث والعشـرون: المهر الباطل كالكلب والخنزير، هل يبطل عقد النكاح، أم لا؟ 
مة توقَّف،  بعضهم قال: المهر الفاسد يُفسد العقد، وبعضهم قال: لا يُفسد العقد، والعَّال

مع العلم أنَّ المسألة خالية عن النصِّ فيما نقل.

ز للمرأة فسخ العقد،   الرابع والعش��ـرون: العنَّة الحاصلة بعد عقد النكاح، هل تجوِّ
��ف، حي��ث قال: الأش��هر قول الش��يخ عمًال  م��ة توقَّ أم لا؟ الرواي��ات مختلف��ة، والعَّال
ة؛ لما  م من الرواي��ة، وإن كان قول المفيد لا يخلو من قوَّ بمقتضـ��ى العقد اللازم، وبما تقدَّ

فيه من دفع الضـرر عن المرأة.

ة أو الخالة؟  الخامس والعش��ـرون: إذا مات الرجل، فمَن أح��قُّ بحضانة ابنته، العمَّ
ح  ، بل صـرَّ ح دلي�ًا�لً مة لم ينتخب ش��يئًا، ولم يرجِّ ��ة، والعَّال في المس��ألة ق��ولان تبعًا للأدلَّ

بالتوقُّف.

السادس والعشـرون: الإعس��ار في المال عن أداء النفقة للزوجة، هل يعطي للمرأة 
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خيار فس��خ عقد النكاح، أم لا؟ الاستصحاب يقول ببقاء عقد النكاح على اللزوم، وأنَّ 
مة  الإعس��ار لا يعطي إجازة للمرأة بفس��خ العقد، والرواية تقول بجواز الفسخ، والعَّال

من المتوقِّفين.

الس��ابع والعشـرون: إجراء صيغة الطلاق، هل يُشترط فيها أن تقع بالعربيَّة، أو أنَّه 
ر عن العربيَّة؟. يجزي وقوعها بأيِّ لغة كانت، من دون شرطيَّة التعذُّ

الاس��تصحاب يق��ول ببقاء عقد النكاح، وأنَّ الفرقة أم��ر شرعيّ، ولم تحصل بدون 
اكتمال الش��ـرائط، ومنها النطق بالعربيَّة، ويقابل هذا القول قول الش��يخ الطوسّي القائل 

مة من المتوقِّفين. بأنَّ الفراق يحصل بأيِّ لغة كانت، والعَّال

الثامن والعش��ـرون: تفسير الفاحشة المبيَّنة الواردة في قوله تعالى: ﴿ٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ﴾، ه��ل ه��ي الزن��ا أو ش��تم أهل 
ا  الزوج؟ الش��يخ الطوسّي وجماعته ربط المس��الة ببذاءة الكلام، وشتم أهل الزوج، وأَّهن

مة من المتوقِّفين. بهذا العمل تخرج من دارها، وفريق آخر ربطها بالزنا، والعَّال

التاس��ع والعشـرون: الحالف على أكل طعام، وقدر عليه وتركه وفسد الطعام، هل 
علي��ه حنث أم لا؟ في المس��ألة قولان بالحنث وعدم��ه، وكلاهما له دليل ق��ويّ، وتدافع 

مة ينتخب التوقُّف. ة القويَّة جعل العَّال الأدلَّ

الثلاث��ون: ما حكم من نَ��ذَر الإحرام من مكان معَّني قب��ل الميقات، هل يجب عليه 
اج اس��تدَّال بروايتَين لمش��ـروعيَّة نذر  الوف��اء بالن��ذر، أم لا؟ الش��يخ الطوسّي واب��ن البرَّ
الإح��رام قبل الميق��ات، وقالا بلزوم الوفاء بالنذر، وابن إدري��س قال: نذر الإحرام قبل 
مة اس��تضعف دليل الطرفَين، وتوقَّف في مختلف الشيعة،  الميقات غير مش��ـروع، والعَّال

لكنَّه استقرب قول الشيخَين في منتهى المطلب.
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ظ أمرٌ متَّفق عليه، لكن اختلفوا بانعقاده  الحادي والثلاثون: انعقاد النذر بالنيَّة والتلفُّ
ظ، ولبُّ المس��ألة يرج��ع إلى أنَّ التلفُّظ جزء عقد النذر، أو أنَّه  بالنيَّة وحدها من دون تلفُّ
ل لا يصحُّ النذر؛ لعدم اكتمال أجزائه، وعلى الثاني، وهو  كاش��ف عن وقوعه، فعلى الأوَّ

مة هنا توقَّف. ، والعَّال أنَّ اللفظ كاشف عن العقد، فإنَّ النذر يصحُّ

ة جائز أم لا؟ خلاف ب�ني الأعلام تابع لاختلاف مفاد  الث��اني والثلاثون: أكل المارَّ
مة من المتوقِّفين. زة وناهية، والعَّال الروايات، فهي بين مجوِّ

، كالجلد والرجم، مقبولة  الثالث والثلاثون: ش��هادة النس��اء فيما يوجِب إقامة الحدِّ
مة قد يك��ون لأجل تنظُّره في  ة، وتوقُّف العَّال أم لا؟ أق��وال تابع��ة لاختلاف مف��اد الأدلَّ

أسانيد الروايات.

الرابع والثلاثون: إذا ش��هد الشاهدان بالطلاق، وترتَّبت الآثار على تلك الشهادة، 
ثمَّ تراجع الش��اهدان عن ش��هادتهما، كيف يكون الأمر؟ للش��يخ قولان، قول في النهاية 

مة هنا توقَّف. اه، والعَّال وقول في المبسوط، والثاني قد اختاره ابن إدريس وقوَّ

ة أبي الصلاح والسيِّد ابن زهرة في  مة في قبول نظريَّ الخامس والثلاثون: توقَّف العَّال
ة الثالثة والرابعة والخامسة، والتي مآلها إلى القتل، مع العلم أنَّه لم  مَن عاود القيادة في المرَّ

ض لهذا الحكم في القواعد، ولا التحرير. يتعرَّ

الس��ادس والثلاثون: ما حكم الجاني الذي قطع أنف إنسان، وقلع أذنيه وعينيه، ثمَّ 
قتَلهُ؟ في المس��ألة تفصيل من الش��يخ الطوسّي بين أن يكون ذل��ك حصل بضـربة واحدة 
أو بضـرب��ات، ف��إن كان حاص�ًا�لً بضـربة واحدة، فيقت��صُّ منه بالقت��ل بضـربة واحدة، 
وإن كان حاص�ًا�لً بضـربات، اقتُصَّ منه بالضـربات، ث��مَّ القتل، وفي مقابله ابن إدريس 
م��ة الأقوال،  ال��ذي لم يجعل فرقً��ا بين أن تك��ون الجناية بضـرب��ة أو ضربات، نقل العَّال
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ح ق��ول ابن إدريس القائ��ل بالقصاص م��ن الأطراف ثمَّ   واخت��ار التوقُّف بع��د أن رجَّ
القود.

السابع والثلاثون: الجاني إذا قطع أصابع رجل، ثمَّ جاء آخر وقطع يده، هل يقتصُّ 
من الثاني، أي قاطع الكفِّ أو لا يقتص؟.

الخلاف في المسالة بين الشيخ الطوسّي القائل بقطع يده، وإعطاء دية الأصابع، وبين 
ابن إدريس القائل بالحكومة في القطع، وترك القصاص، والشيخ الطوسّي، وإن كان في 
كلام��ه مس��تندًا إلى رواية، إَّال أنّ ابن إدريس قال: ه��ذه الرواية مخالفة لأصول المذهب؛ 
مة بعد استحس��ان هذا النظر كان من  لأنَّه لا يقتصُّ من العضو الكامل للناقص، والعَّال

المتوقِّفين.

الثام��ن والثلاثون: ما مقدار الماء الذي يصبُّ على موضع البول حتَّى يطهر؟ اكتفى 
مة  ره الشيخان بإراقة الماء بمثلي ما على الحشفة، والعَّال أبو الصلاح بإزالة عين البول، وقدَّ

توقَّف في قبول دليل الشيخ؛ لإشكالٍ في سند الرواية.

التاس��ع والثلاثون: إذا اجتمع على الإنسان غُس�الن الجنابة والجمعة، فنوى غُسل 
الجمع��ة دون الجناب��ة، فالمع��روف ع��دم وقوعه عن الجناب��ة، ولكن هل يقع عن غُس��ل 
��رًا من الجنابة،  مة في المنته��ى والقواعد؛ لأنَّه لم يكن متطهِّ ��ف العَّال الجمع��ة، أم لا؟ توقَّ

فكيف يصحُّ منه غُسل الجمعة؟.

الأربع��ون: ما حكم لباس الحرير في الصلاة للنس��اء؟ بعد الاتِّفاق على جواز لبس 
الحري��ر للنس��اء في غير الصلاة، اختلفوا في جواز لبس��ه في الصلاة، اخت��ار التحريم ابن 
مة: القولان  بابويه، واختار الجواز جماعة مثل الش��يخَين، والس��يِّد المرتضـى، وقال العَّال

ان، فنحن في هذا من المتوقِّفين. قويَّ
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ا، ولكن المشهود عليه أقرَّ بعدالتهما،  الحادي والأربعون: الش��اهدان الفاس��قان حقًّ
فهل يحكم القاضي اس��تنادًا لشهادتهما، أو يردّها؛ لفس��قهما الواقعي؟ وجهان من حيث 
أنَّ العدالة حقُّ الله، فلا تُقبل ش��هادة الفاس��ق، ومن حيث أنَّ المش��هود عليه رضي بهما، 

مة. فشهادتهما مقبولة، ولأجل تدافع الحيثيَّتين توقَّف العَّال

الث��اني والأربع��ون: ل��و ق��ال المال��ك: كلُّ ممل��وك قدي��م لي فه��و ح��رٌّ لوج��ه الله، 
مة في سراي��ة الحك��م إلى الأمََة من  ��ف العَّال ه��ل يش��مل هذا الق��ول الأمََ��ة، أم لا؟ توقَّ
 حي��ث أنَّ ه��ذا الحكم على خ�الف الأص��ل، وأنَّ الممل��وك يُطلَق على الرج��ل، لا على 

المرأة.

الثال��ث والأربع��ون: يُش�ترط في إقامة ص�الة الجمعة الوح��دة في البل��د الواحد، 
واش�ترطوا أن يكون بين الجمعة والجمعة مسافة معيَّنة، ولكن هل هذا الشـرط يعتبر في 

مة في التذكرة، والنهاية في اشتراط ذلك. صلاة العيد، أم لا؟ توقَّف العَّال

مة بعد إيراد  ة صلاة عس��فان، ق��ال العَّال الراب��ع والأربعون: ورد في روايات العامَّ
.كيفيَّتها، ونحن نتوقَّف في هذا؛ لعدم ثبوت النقل عندنا عن أهل البيت

م��ة في القواعد  الخام��س والأربع��ون: الماء المتَّص��ل بالثلج ك��رٌّ أم لا؟ توقَّف العَّال
والتحرير.

الس��ابع والأربعون: يلزم في اغتسال الجنب في البئر نزح سبع دلاء، ولكن هل هذا 
مش�ترط بخلوِّ البدن من النجاس��ة، أم لا؟ اش�ترط ذلك ابن إدريس، وتوقَّف في ذلك 

مة. العَّال

ت��ه، ه��ل تح��رم علي��ه بنته��ا، أم لا؟ العلام��ة  الثام��ن والأربع��ون: الفاج��ر بعمَّ
توقّ��ف في ذل��ك، ق��ال في جام��ع المقاصد: وما ذك��ره عجي��ب فإنّه ذه��ب في المختلف 
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��ة والخال��ة أولى؛ لأنَّ ذل��ك   إلى أن الزن��ا ينش��ـر حرم��ة المصاه��رة)))، وذل��ك في العمَّ
أفحش.

: ّ وفـِي الِختامِ يَقُـــولُ الفَقِيــرُ إلى اللهِ تَعَالـى عُبْدُ الـحَليِم عِـوَض الِحلِّي

 

قْـتُ لبَِـيَـانِ َذا الـمِقدَارِ، وإنْ شَاءَ اللهُ أكُونُ قَـدْ وفِّ أَكتَفِي ِهب

 

ِّ الَّتـِـي مةِ الِحلِّي جَانـِـبٍ مِـنْ جَوَانـِبِ تَقْـــوَى العَّال

 

ـــت عَـــنْ تَسَلُّطهِِ عَلَـى استنِبَــــاطِ مَا انفَكَّ
 

ـرعيَّةِ مِـنْ مَصَادِرِهَــا الأحْكَامِ الشَّ
 

ليَّــةِ، والَحمْــدُ للهِ رَبِّ  الأوَّ
 العَالَـمِيـــــــــــن

***** 
*

))) جامع المقاصد 328/12.
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فهر�س الم�صادر

11 ة، نش��ـر دار الكتب . الاس��تبصار: للش��يخ الط��وسّي، المتوفَّى س��نة 460 هجريَّ
الإسلاميَّة، طهران.

22 سة النشـر . ة، نشـر مؤسَّ الانتصار: للشـريف المرتضـى، المتوفَّى سنة 436 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

33 سة الإمام . ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى سنة 726 هجريَّ ّ مة الِحِّيل تحرير الأحكام: للعَّال
.الصادق

44 سة . ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى سنة 726 هجريَّ ّ مة الِحِّيل تذكرة الفقهاء )ط.ج(: للعَّال
آل البيت لإحياء التراث، قم.

55 ة، . التنقيح الرائع لمختصـر الشـرائع: للمقداد السيوريّ، المتوفَّى سنة 826 هجريَّ
سة. ة، قم المقدَّ نشـر مكتبة آية الله العظمى المرعشّي النجفيّ العامَّ

66 ة، نشـر دار الكتب . تهذيب الأحكام: للشيخ الطوسّي، المتوفَّى سنة 460 هجريَّ
الإسلاميَّة، طهران.

77 ة، . ق الكركيّ، المتوفَّى سنة 940 هجريَّ جامع المقاصد في شرح القواعد: للمحقِّ
فة. سة آل البيت لإحياء التراث، قم المشـرَّ نشـر مؤسَّ

88 ة، . الجامع لأحكام القرآن )تفسير القرطبيّ(: للقرطبي، المتوفَّى سنة 671 هجريَّ
نشـر دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان.
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99 س��ة . ة، نش��ـر مؤسَّ اج، المتوفَّى س��نة 481 هجريَّ جواهر الفقه: للقاضي ابن البرَّ
فة. سين بقم المشـرَّ النشـر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1010 سة  ة، نشـر مؤسَّ ق البحرانّي، المتوفَّى سنة 1186 هجريَّ الحدائق الناضرة: للمحقِّ
فة. سين بقم المشـرَّ النشـر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1111 س��ة النشـر  ة، نش��ـر مؤسَّ الخلاف: للش��يخ الطوسّي، المتوفَّى س��نة 460 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1212 ة،  رس��ائل الش��ـريف المرتضـى: للشـريف المرتضـى، المتوفَّى س��نة 436 هجريَّ
نشـر دار القرآن الكريم، قم.

1313 سة النشـر  ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى س��نة 598 هجريَّ ّ الس��ـرائر: لابن إدريس الِحِّيل
فة. سين بقم المشـرَّ الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

1414 ة، نشـر دار الفكر للطباعة  س��نن الترمذيّ: للترمذيّ، المتوفَّى س��نة 279 هجريَّ
والنشـر والتوزيع، بيروت، لبنان.

1515 ة، نش��ـر دار الكتب  س��نن الدارقطن��يّ: للدارقطنيّ، المتوفَّى س��نة 385 هجريَّ
العلميَّة، بيروت، لبنان.

1616 ة، نشـر دار  السنن الكبرى: لأحمد بن الحسين البيهقيّ، المتوفَّى سنة 458 هجريَّ
الفكر.

1717 ة، نش��ـر انتشارات  ، المتوفَّى س��نة 676 هجريَّ ّ ق الِحِّيل شرائع الإس�الم: للمحقِّ
استقلال، طهران.

1818 ة، نش��ـر دار العلم للملايين،  ح��اح: للجوهريّ، المتوفَّى س��نة 393 هجريَّ الصِّ
بيروت، لبنان.
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1919 س��ة  ة، نش��ـر مؤسَّ غني��ة الن��زوع: لابن زهرة الحلبيّ، المتوفَّى س��نة 585 هجريَّ
.الإمام الصادق

2020 ة، نش��ـر مكتبة  الكافي في الفقه: لأبي الصلاح الحلبيّ، المتوفَّى س��نة 447 هجريَّ
ة، أصفهان. الإمام أمير المؤمنين علّي العامَّ

2121 ة، نشـر دار الكتب الإسلاميَّة،  الكافي: للشيخ الكلينيّ، المتوفَّى سنة 329 هجريَّ
طهران.

2222 د  ، تحقيق عبد الحس�ني محمَّ ّ مة الِحِّيل مب��ادئ الوصول إلى عل��م الأصول: للعَّال
ال، نشر مركز النشر، مكتب الإعلام الإسلاميّ. علّي البقَّ

2323 ة، نش��ـر دار المعرفة للطباعة  المبس��وط: للسـرخس��ـيّ، المتوفَّى سنة 483 هجريَّ
والنشـر والتوزيع، بيروت، لبنان.

2424 ة: للش��يخ حمزة بن عبد العزي��ز الديلميّ،  ��ة في الأحكام النبويَّ المراس��م العلويَّ
ة، نش��ـر المعاونيَّ��ة الثقافيَّ��ة للمجم��ع العالميّ لأهل  المت��وفَّى س��نة 448 هجريَّ

.البيت

2525 ة، نشـر دار صادر،  مس��ند أحمد: للإمام أحمد بن حنبل، المتوفَّى سنة 241 هجريَّ
بيروت، لبنان.

2626 ة،  ق الخوانساريّ، المتوفَّى سنة 1099 هجريَّ مشارق الشموس )ط.ق(: للمحقِّ
سة آل البيت لإحياء التراث. نشـر مؤسَّ

2727 س��ة س��يِّد  ة، نش��ـر مؤسَّ ، المت��وفَّى س��نة 676 هجريَّ ّ ��ق الِح�لِّ�ِّي المعت�رب: للمحقِّ
الشهداء، قم.
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ال�شيخ عبد الحليم عو�ض الِحلِّيّ

2828 ة، نشـر دار الكتاب العربّي  المغني: لعبد الله بن قدامة، المتوفَّى س��نة 620 هجريَّ
للنشـر والتوزيع، بيروت، لبنان.

2929 س��ة الإمام  ة، نش��ـر مؤسَّ المقنع: للش��يخ الص��دوق، المتوفَّى س��نة 381 هجريَّ
.الهادي

3030 سة النشـر الإسلاميّ  ة، نشـر مؤسَّ المقنعة: للشيخ المفيد، المتوفَّى سنة 413 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ التابعة لجماعة المدرِّ

3131 ة، نش��ـر  م��ن لا يحضـ��ره الفقيه: للش��يخ الص��دوق، المتوفَّى س��نة 381 هجريَّ
فة. سين بقم المشـرَّ سة النشـر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ مؤسَّ

3232 سة  ة، نشـر مؤسَّ ، المتوفَّى سنة 726 هجريَّ ّ مة الِحِّيل منتهى المطلب )ط.ج(: للعَّال
سة. ة المقدَّ الطبع والنشـر في الأستانة الرضويَّ

3333 سة النشـر  ة، نش��ـر مؤسَّ اج، المتوفَّى س��نة 481 هجريَّ المهذّب: للقاضي ابن البرَّ
سين بقم المشـرفة. الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

3434 نهاية المرام في تتميم مجمع الفائدة والبرهان: لصاحب المدارك الس��يِّد العاملّي، 
سة. سين بقم المقدَّ سة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ نشر مؤسَّ

3535 ة،  النهاي��ة في مجرد الفقه والفتاوى: للش��يخ الطوسّي، المتوفَّى س��نة 460 هجريَّ
ديّ، قم. نشـر انتشارات قدس محمَّ

3636 ، المت��وفَّى س��نة 460،  ّ الِح�لِّ�ِّي ��ق   النهاي��ة ونكته��ا: للش��يخ الط��وسّي- المحقِّ

سين بقم  سة النشـر الإس�الميّ التابعة لجماعة المدرِّ ة، نش��ـر مؤسَّ و676 هجريَّ
فة. المشـرَّ
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3737 س��ة الإمام  ة، نش��ـر مؤسَّ الهداي��ة: للش��يخ الصدوق، المتوفَّى س��نة 381 هجريَّ
.الهادي

3838 ة، نشـر  وس��ائل الش��يعة )آل البيت(: للحرِّ العاملّي، المتوفَّى سنة 1104 هجريَّ
فة. سة آل البيت لإحياء التراث بقم المشـرَّ مؤسَّ


