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المطلبُ ال�ساد�ص

الُخطبةُ الأولى)1(

)يذكُر فيها ابتداءَ خلقِ ال�سّماءِ، والأر�صِ، وخلْقِ اآدم(

1. نعماءه)2(، وبقاءهُ.
ونَ«)3(. في قول أمير المؤمنين: »ولَا يُحْصِ نَعْمَاءَه الْعَادُّ

رواي��ة )بق��اءهُ( غير موج��ودة في شروح نهج البلغ��ة، وهي في ما يب��دو من غلطِ 
ين لا يمكن أن يقوموا بإحصاء  اخ، ولكن يمكن أن يكون فيها وجهٌ، وهو: أنَّ العادِّي النُّسَّ
لَ كان قبلَه، والآخر بل آخر يكون بعده،  لٌ ب��ل أوَّ بق��اءِ الله تعالى في الوجود؛ لأنَّ الله أوَّ
؛ فالبقاء بقاء الله   ومَ��ن هم العادُّون حتَّ��ى يحصوا بقاء الله؛ إذ هذا الأمر غير ممكن عق��لًا

لا يمكن إحصاؤهُ.

��ا )نع��ماءه(، فمأخ��وذ م��ن النِّيعمة، ق��ال الخلي��ل )ت 175ه�(: »والنَّعماء اس��م  أمَّ
مة، وأنعم الله بك  الح��ة، وأنعم اللهُ عليه، وجارية ناعمة منعَّ النِّيعم��ة.. والنعّمة: اليد الصَّ

)1( في )أ(: الصحيفة: 45 )نَعماءه(، وفي )سكون(: 67: )نعماءه(، وفي )أردشير(: 6 )نعماءه(، وفي 
تحقيق الفرطوس�يّ: 173/1 )نعماءه(، ولكنَّه ضبطها بكسر النون )نعِماءه(.

)2( وفي بعض النس��خ )نعمه(. انظر: )أ(: 45، الهامش 2، انظر: منهاج البراعة: 26/1، وهو جمع 
)نعمة(، وقد يجمع جمع قلَّة على )أنعُم(,

الح؛ س��واءٌ  )3( نه��ج البلغة، تحقيق الصالح: 39، وكلُّ ضبطٍ للنصوص س��يكون من تحقيق الصَّ
اتَّفقنا معه أم لم نتَّفق.
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تحقيقات في المختلف من ن�سخ نهج البلاغة بين الم�سهور و�سبط 
 الِحلِّيَّين )ابن ال�سكون الِحلِّيّ ت حدود 600هـ( و)ابن 

ا 681هـ( )الخطبة الأولى/الق�سم الثاني( اأرد�سير الطبريّ الِحلِّيّ حيًّ

، وتقول: نعمة عين، ونعماء عين، ونعام   عينًاا، ونعم بك عينًاا، أي: أقرَّ بك عيَن من تحبَّ
عين«)1(.

قال الجوهريّ )ت393ه�()2(: والنُّعْمى كالنِّيعْمة، فإن فتحتَ النون مددْتَ فقلت: 
النَّعْماء، والنَّعيمُ مثلُه، وفلنٌ واسعُ النِّيعْمةِ؛ أي: واسعُ المالِ)3(.

عَة والمال، وجْم��ع النِّيعمة أنعُم  والنُّعْم��ى والنَّعْ��ماء والنَّعيم والنِّيعْم��ة- الخفضُ والدَّ
م والنِّيعمة- الغِنى، والمال)4(. م والنَّعْمة- التنعُّ ة وأشُدّ، وقد تنعَّ كشِدَّ

ف��ةُ، النِّيعْمةُ: اليدُ  مةُ: الحَس��نةُ العَيشِ، والغِ��ذاءِ، الُمتْرَ والنَّاعِم��ةُ، والُمناعِم��ةُ، والُمنعََّ
نيعةُ والمنَِّة، وما أُنْعِم به عليك)5(. البَيْضاء الصّالحة، والصَّ

ونعِْم��ةُ الله، بك��سر النُّون: مَنُّه، وم��ا أَعطاه الله العب��دَ ممَّا لا يُمْكن غ��يُرهُ أَن يُعْطيَه 
��مْع والبصَر، والجمعُ منهما نعَِمٌ وأَنْعُمٌ، وقوله: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ  اه كالسَّ إيَّ

ٺ﴾ لقمان: 20.
م لنا إيج��ازُ معانيها في المعجمات، وهي مهما تكن فه��ي قد تدلُّ على المعاني  وممَّ��ا تقدَّ

ة تكون: ة، وعلى الآتي، والحسيَّة، والمعنويَّ يَّة والمعنويَّ الحسِّي

الحة.. 1 اليد الصَّ

سَعة المال.. 2

يّ(، والغِذاء.. 3 حُسن العيش )المادِّي

حاح: 2043/5. )1( العين: 162/2، وانظر: الصِّي
)2( بعضهم أثبت وفاته بعد سنة 400ه�.

حاح: 2043/5. )3( الصِّي
ص: ج3 ق3 )السفر الثاني عر(: 290. )4( انظر: المخصَّ

)5( اللسان: 580/12.
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نعَِم الله من سمعٍ وبصر، وحِفْظ، وما شاكلَها.. 4

المنَِّة.. 5

عة.. 6 الخفَْض، والدِّي

يّ والمعنويّ، كقولهِ تعالى: ﴿ڀ ٺ  ���يّ( الم��ادِّي أو ما يدلُّ على الأعمِّي من )الحسِّي
ة. ة، أو معنويَّ يَّ ٺ ٺ ٺ﴾؛ فهنا نعَِمُهُ أعمُّ من أن تكون مادِّي

��ا عن أصل )نعماء(، فأصلُها )نعمى(؛ ول�ماَّ فتحتَ النُّون مددتَ فقلت: النَّعْماء؛  أمَّ
ة. ة، والمستمرَّ وفي هذا المدِّي دلالةٌ على نعَِمِ الله الممتدَّ

ا، ولا  ا، ولا مصدرًا ا؛ وإنَّما لفظٌ دلَّ عليه، ولا يناس��ب جعله جمعًا ونعماء ليس��ت جمعًا
.)1( صفةًا

وهن��ا كلمٌ لاب��ن أبي الحدي��د )ت656ه���( أح��بُّ أن أوردَهُ ل��ك: »وق��ول أم��ير 
المؤمنين: )لَا يُحْصِ نَعْمَاءَه الْعَادُّونَ( بلفظ الجمع سرٌّ عجيب؛ لأنَّه تعالى أراد أنَّ نعمةًا 
واحدةًا من نعِمهِ لا يمكن العباد عدّ وجوه كونها نعِمهِ، وأراد أمير المؤمنين أنَّ أصول 
نعِم��هِ لا تُحى؛ لكثرتِها؛ فكيف تعدُّ وجوه فروع نَعمائه، وكذلك في كون الآية)2( واردة 
طيَّة، وكلم أمير المؤمنين على صيغة الخبر، تحتهُ لطيفة عجيبة؛ لأنَّه  بلفظ��ةِ )إن( الرَّ
وا نعم��هِ لم تقدِروا على حصِرها، وعلّ أخبر أنَّه  سُ��بحانه يريد أنَّكم إن أردتُم أن تعدُّ

ا لا يمكنهُ حصر نعِمهِ تعالى«)3(. قد أنعم النَّظَرَ؛ فعلِم أنَّ أحدًا

والله العال�مُ.

)1( التحقيق في كلمات القرآن: 179/12.
)2( يقصد سورة إبراهيم: 34 ﴿پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾.

)3( شرح ابن أبي الحديد: 66-65/1.
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2. غوص، وغور)1(.

في قول أمير المؤمنين: »ولَا يَنَالُهُ غَوْصُ الْفِطَنِ«)2(.

ق��ال الجوه��ريّ: الغ��وْصُ: النُّ��زول تح��ت الم��اء، وق��د غ��اص في الم��اء، والهاجم 
اص: ال��ذي يغ��وص في البح��ر ع��لى اللؤل��ؤ، وفعلُ��ه  ء غائ��صٌ، والغ��وَّ  ع��لى ال��شيَّ

الغِياصَةُ)3(.

ويذكر ابن فارس )ت395ه�( أنَّ )غ، و، ص( أصلٌ صحيح يدلُّ على هجومٍ على 
خول تحت الماء، والهاجِم على الشيء غائص، وغاص  ؛ من ذلك الغوص الدُّ أمرٍ مُتس��فِلٍّ

على العلم الغامض حتَّى استنبطَهُ.

خولُ في الماء،  ويق��ول ابن منظور الغَ��وْصُ: النُّزولُ تحت الماء، وقيل: الغَ��وْصُ الدُّ
اصُون. ة، وغَوَّ ا؛ فهو غائصٌ، وغَوّاصٌ، والجمع غاصَّ غاصَ في الماء غَوْصًا

اصُ: الذي يَغُ��وصُ في البحر على  ��رَج منه اللؤلؤ، والغَ��وَّ .. والغَ��وْصُ موض��عٌ يُخْ
ةُ: مُسْتخرجُوه)4(. اللؤلؤ، والغاصَّ

يّ، والثاني معنويّ،  ل مادِّي يَّ��يِن: الأوَّ وممَّ��ا عرضْنا نجد معانَي تندرج تحت معنيََين كلِّي
وهي على الآتي:

النُّزول تحت الماء.. 1

)1( هذا الاختلف في النس��خة موجود فقط في النس��خة )س��كون(: 67، وفي الخطبة )93( رواية 
أخ��رى في موضع وموضوع آخر، وهي الخطبة: »وفيها يصف الله تعالى، ثمَّ يبينِّي فضل الرس��ول 
الكري��م وأهل بيته، ثمَّ يَعِظ الناس«، وق��د ورد قوله: »لا يناله حدسُ الفطن«. انظر: )أ(:182، 

و)سكون(: 229.
)2( نهج البلغة: 39.

حاح: 1047/3. )3( انظر: الصِّي
)4( اللسان: 62/7.
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الغوص في الماء.. 2

الهجوم على الشيء.. 3

اشتقاق المهنة منه )الغِياصة(.. 4

، أي: أسفل كلِّي شيء.. 5 هجوم على أمرٍ مُتسفِلٍّ

مُطلق النزول تحت الماء، بعمقٍ أم بغيره.. 6

استنباط العلم بالغَوصِ في جُزئيَّاته.. 7

موضع استخراج اللؤلؤ.. 8

ك فيه؛ فيكون  ابق أنَّ الغوص: هو الورود إلى باطن شيءٍ، والتحرُّ ونستنتج من السَّ
المعْنى: إنَّ الله سبحانه لا يُنال كنهُه؛ إذ مهما بالغ العُقلءُ في الغوص بالبحث عن معرفته، 

لا يمكنهُم ذلك.

ا،  يًّ ا مادِّي ، س��واء أكان حدًّ ، وحِجابٍ، وأيّ حدٍّ ه المتع��الي عن كلِّي ح��دٍّ والله المن��زَّ
، والنُّور المطل��ق؛ لا حدَّ له،  ا ذاتيًّا؛ فه��و تعالى الوجود الح��قُّ ا خارجيًّ��ا، أو ح��دًّ  أم ح��دًّ
ل؛ ف��ل يُنال ببُعد  ر، والتعقُّ ولا وص��فَ، ولا خصوصيَّ��ة، وهو فوق التخيُّ��ل، والتصوُّ

الِهمم، ولا بغَِوصِ الفِطَن.

��ا )غ��ور( فتحم��ل معان���يَ، ج��اء في اللس��ان: غ��ور: غَ��وْرُ كلِّي شيء: قَعْ��رُه،  أمَّ
يق��ال: فلن بعي��د الغَوْر، وفي الحدي��ث: .. إنَّكم قد أُخذتم في شِ��عْبَين بَعي��دَي الغَوْر؛ 
 غَ��وْرُ كلِّي شيء: عُمْق��ه وبُعْ��ده، أَي يَبْعُ��د أَن تدركوا حقيق��ةَ علمه، كالم��اء الغائرِ الذي 

ا في الباطل منِّيي. عاء: ومن أَبْعَدُ غَوْرًا لا يُقْدَر عليه؛ ومنه حديث الدُّ

اء )ت207ه�(: أَغارَ لغةًا بمعنى  وقيل: كلُّ ما انحدر مس��يله، فهو غَوْرٌ، وقال الفرَّ
ا؛ أَي أَتى الغَور، فهو غائِرٌ. غارَ، وقال الجوهريّ: غارَ يَغُورُ غَوْرًا
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ق��ال ابن الأثَ��ير )ت606ه�(: الغَورُ م��ا انخفض م��ن الأرَض، والجَلْسُ ما ارتفع 
منها، يقال: غارَ إذا أَتى الغَوْر، وأَغارَ أَيضا، وهي لغةٌ قليلةٌ)1(.

ءِ، كالغُؤُور، كقُعُود، والغِيَار، ككِتَاب  ْ خُول في الشيَّ ا: الدُّ وفي التَّ��اج: والغَوْرُ، أَيضًا
الأخَِيَرةُ عن س��يبَوَيْه )ت180ه�(، ويُقَال: إنَِّك غُرْتَ في غَيِر مَغَارٍ؛ أَي: دَخَلْتَ في غيِر 

مَدْخَل)2(.

ا،  ا وغُؤورًا ا: والغَوْرُ: ذَهابُ الم��اءِ في الأرَض، كالتَّغْوير، يقال: غارَ الماءُ غَوْرًا وأيضًا
رَ: ذَهَبَ في الأرَْض، وسَفَلَ فيها)3(. وغَوَّ

ة، وعلى النَّحوِ الآتي: يَّة لهذه المادَّ م لنا استيفاء المعاني الكلِّي وممَّا تقدَّ

بعيد القعْر، وغور كلِّي شيءٍ عمقُه.. 1

به البعدُ.. 2 ا بالعِلم، ووجه الشَّ الماء الغائر في الأرض مشبّهًا

مُنحدر المسيل.. 3

إتيان الغور، وهي منطقة في الجزيرة العربيَّة.. 4

كلُّ ما انخفض من الأرَض.. 5

خول في الشيء.. 6 الدُّ

ة، في سياق الخطبة أنَّ الله تعالى لا يناله غورُ الأفكار  فيكون المعنى المراد من هذه المادَّ
اخل في البحث عنه��ا؛ لأنَّ المتناهي لا  الباحث��ة ع��ن كُنهه، ومعرفة ذاتهِ، ومه��ما بالغ الدَّ

يدركُ اللمتناهي.

)1( اللسان: 34/5 وما بعدها.
)2( التاج: 325/7.
)3( التاج: 325/7.
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��ا الفروقُ الدلاليَّة بين اللفظَيِن؛ فالغوصُ أبلغ وأوجه من الغورِ؛ لأنَّ الغوصَ  وأمَّ
يَّات. كثُر استعمالُه في المعنويَّات، وقلَّ استعمالُه في المادِّي

يَّات؛ لأنَّ إعمال  ��ياق لا يرت��ضي المادِّي يَّات، والسِّي ا الغور فغلبَ اس��تعمالُه في المادِّي وأمَّ
الفِكر لا يتناسب، وهذا المعنى.

ة، غاص في الفِكر،  ، واس��تعمالاًا في المعاني، والقضاي��ا المعنويَّ الغ��وصُ أكثرُ إجرائيَّةًا
ة. اص للتَّعبير عن الكلمات الجوهريَّ ة الغوَّ ةٌ كدُرَّ هذه درَّ

يَّات، أرضٌ بعيدةُ الغورِ، غارتِ الأرضُ، وغيرها ممَّا  ا الغور، فيستعمل في المادِّي وأمَّ
سبقَ ذكرُهُ.

ء  ا الغور فرمي الشيَّ والغوص يكون عادةًا في إعمال الفكر للوصول إلى النَّتائج، وأمَّ
له في الأرض، من دون إعمال نظرٍ، ورويَّة. وتسفُّ

 الغ��وص يكثُ��ر اس��تعماله في الم��اء، والبحر ال��ذي هو م��ورد المبالغ��ة، والتَّكثير في 

الأشياء.

وإس��نادُ الغ��وص هاهُنا إلى الفِط��ن )غوصُ الفِطَن( جاء على س��بيل الاس��تعارة؛ 
إذ الحقيقةُ إس��ناده إلى الحيوان بالنِّيس��بة إلى الماء، وهو مس��تلزمٌ لتش��بيه المعقولات بالماء، 
ووجه الاس��تعارة هاهنا أنَّ صفات الجلل، ونعوت الك��مال ل�ماَّ كانت في عدم تناهيها، 
��ائح لهُ إلى  والوق��وف ع��لى حقائقها، وأغوارها تش��بهُ البح��ر الِخضمّ الذي لا يصل السَّ
ائح لذلك البحر، والخائض في تيَّاره  س��احلٍ، ولا ينتهي الغائصُ فيه إلى قرارٍ، وكان السَّ
 ه��ي الفِطَنَ الثاقبة لا ريبَ أن كانت الفطنة ش��بيهة بالغائص في البحر؛ فأس��ند الغوصَ 

إليها)1(.

)1( انظر: شرح نهج البلغة: 114/1.
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وق��د يكون معن��ى قول أمير المؤمن��ين: »ولَا يَنَالُه غَ��وْصُ الْفِطَ��نِ«: أي: لا يدركه 
لائل المحسوسة من  هجوم الأفهام على أمرٍ مستقبل؛ بل إنَّما هو يُعرف تبارك وتعالى بالدَّ

أفعاله، أو بنفس الوجود، واعتباره، وانقسامه.

دين »ولَا يَنَالُه غَ��وْصُ الْفِطَنِ« على عادة  ويُحتمَ��ل أن يكون معنى ق��ول مولى الموحِّي
م يقولون: لو س��قانا نوء كذا، لآمنَّا بالله وعرفن��ا وحدانيَّته، ولو رزقنا  الع��ربِ، وهو أنهَّ
الله أنَّنا نحيا، لعرفنا أنَّه الله الَّذي لا إله الاَّ هو؛ ففي ذلك الطَّريق يقال: لا يدركه هجوم 

الإفهام على أمرٍ مستقبلٍ مُتوقَّع.

قين معنى قول أمير المؤمنين: »ولَا يَنَالُه غَوْصُ الْفِطَنِ« إنَّ العقل  وق��ال بعض المحقِّي
ورة عاجزٌ عن إدراك المعقولات، وإدراك  عاجزٌ عن إدراك عج��زه، كما أنَّ الوهم بالضرَّ
بون أنَّه عاجزٌ عن إدراك  ب المتعجِّي العق��ل عاجز عن إدراك عجزه الحقيقيّ؛ فكيف يتعجَّ
، وحقيقة علمه، وتفاصيل معلوماته ومقدوراته، والتَّقدير الالهيّ الَّذي هو  حقيق��ة الحقِّي

ينبوع الوجود الحادث)1(.
��م بالغوا أنْ قال��وا: فلنٌ بعيد الغور؛ ب��ل يقولون فلنٌ  ��ا )غور( فلم يُس��معْ أنهَّ أمَّ

رر، واللآلئ. يغوص في الفِكَر، وهو البديل المجازي للدُّ

ة )غوص(؛ لكثرة اس��تعمالها، ولدلالتهِ��ا على الأمور  ح عندي م��ادَّ م��ن ه��ذا يترجَّ
��اخ )التَّصحيف  ��ة، فض��لًا عن ذلك، قد يك��ون ما حصل هنا هو م��ن فعِل النُّسَّ المعنويَّ
س��مِ )غوص،  ؛ فالكلمتان مُتش��ابهتا الرَّ والتَّحري��ف(؛ بس��بب الق��راءة المغلوطة للنصِّي
اء( ولا سيَّما إذا كُتب الخطُّ بالخطِّي الأندليّ )غوص،  اد، والرَّ غور(؛ فالنَّاظر لنهاية )الصَّ

غور( هكذا، وكذا الخطُّ الفارسّي.
والله أعلم.

)1( انظر: معارج نهج البلغة، البيهقيّ: 34-33.
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3. لَيْسَ، ولا)1(.

لصِِفَتهِ حَدٌّ  لَا  »الَّذِي  مَحْدُودٌ«  لصِِفَتهِ حَدٌّ  لَيْسَ  المؤمنين: »الَّذِي  في قول أمير 
مَحْدُودٌ«.

ج��اء في العين: ليس: كلمة جحود، قال الخلي��ل: معناه: لا أيس؛ فطُرحتِ الهمزة، 
وأُلزقتِ اللمُ بالياء، ودليلُه: قول العرب: ائتني به من حيثُ أيس، وليس، ومعناه: من 

حيث هو، ولا هو)2(، وقال: إنَّ )ليْس( معناها: لا أيس؛ أي: لا وجد)3(.

نتِ  ولي��س: كلمة نف��ي، وهي فعلٌ م��اضٍ، وأصله��ا ليِسَ بك��سِر الياء)4(؛ فس��كِّي
ف، م��ن حيثُ اس��تُعملت بلف��ظ الماضي  ��ا؛ لأنَّ�ه��ا لا تت��صرَّ ، ولم تُقل��بْ ألفًا  اس��تثقالاًاًا

للحال)5(.

��امية)6( بقدر   لا أري��د الخ��وض بفِعليَّته��ا، والخ��لف الحاصل فيه��ا، وأصولها السَّ

ما أبحثُ عن معناها إنْ وردَتْ في الجُملة.

��ين: »فمعنى ليس النفيُ كما أنَّ معن��ى كان الواجبُ،  في معناه��ا يقول إمامُ النَّحويِّي
دت��ه فهذا معناه؛ فإن قلتَ م��ا كان أَدخلتَ  وكلُّ واح��دٍ منهما يعن��ي كانَ، وليس إذا جرَّ

ات )س��كون(: 67، وغ��ير موجودة في )أ(؛ ب��ل كلُّ من  )1( ه��ذه الرواي��ة )لا لصفت��ه( م��ن مختصَّ
نه��ا خطبه، ذكرها )ليس لصفته(. انظر: الكافي: 135/1، 137، التوحيد  ذكرها في كتابه وضمَّ

للصدوق: 42، الغارات: 172/1، وغيرها كثير.
.300/7 )2(

)3( العين: 330/7، وانظر: مقاييس اللغة: 164/1.
)4( انظر: مغني اللبيب: 387/1.

حاح: 976/3. )5( انظر: الصِّي
)6( كفانا مؤونة ذلك الأستاذ الدكتور ستَّار الفتلويّ، أستاذ الدراسات المقارنة، آثار القادسيَّة، في 

كتابه )فعل الوجود في اللغات السامية(، طبعة دار تمُّوز، سوريا، الطبعة الأولى، 2015.
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عليه��ا ما يُنفَْى به؛ فإن قلتَ ليس زي��دٌ إلاَّ ذاهبًاا أَدخلتَ ما يوجِبُ كما أدخلتَ ما يَنفِْي، 
فلم تَقْوَ ما في بابِ قَلْبِ المعنى كما لم تَقْوَ في تقديم الخبر«)1(.

��ة على نف��ي الح��ال)2(، عند  ��د اب��ن هش��ام نفيه��ا، ف�)لي��سَ( عن��ده كلم��ة دالَّ  وأكَّ
الإطلق)3(.

م يكون معناها نفيَ النِّيس��بة ب��ين الفاعل والخبر، من دون نظرٍ إلى زمانٍ، أو  وممَّا تقدَّ
ف)4(. د لقرب صيغته من الماضي المتصرِّي ق، والتأكُّ مكانٍ، وفيها معنى التحقُّ

وهذا هو الفرق بينه وبين )ما(، و )لا( النَّافيتَيِن، مع كونهما حرفَيِن)5(.

كيبيَّ��ة للفظة )ليس( )لا + أيس(؛ أي: الوجود ت��دلُّ دلالةًا قطعيَّة على  والحال��ة الترَّ
يغة تدلُّ على الاستغراقيَّة في النَّفي)6(. نفي الموجود المناظرِ لهُ سبحانه؛ فهذه الصِّي

��ا )لا النافية()7(، فهي أقدم حروف النَّف��ي في العربيَّة)8(؛ والنَّفي فيها لا يدلُّ على  أمَّ
ا؛  ق المراد من تأكيد نفي النِّيس��بة بنفيها زمانيًّا، ومكانيًّ��ا، ولا تنفي الحال أيضًا ه��ذا التَّحقُّ

. ا، لا حالاًا فهي تفيد مُطلق النفي موضوعًا

ة يكون آكدَ، وأبلغَ من النَّفي بالأدوات غير  فض��لًا عن أنَّ النَّفيَ بالأدوات المختصَّ
ة. المختصَّ

)1( كتاب سيبويه: 59/1.
)2( انظر: مغني اللبيب: 386/1.
)3( انظر: معاني النحو: 163/4.

)4( انظر: التحقيق في كلمات القرآن: 273/10.
)5( انظر: المصدر نفسه.

)6( انظر: فعل الوجود في اللغات السامية: 25.
)7( للمزيد في )لا( وأنواعها ينظر: مغني اللبيب: 313/1 وما بعدها.

ر النحويّ: 115. )8( انظر: التطوُّ
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��د قول أم��ير المؤمنين »لَي��سَ لصفتهِِ حدٌّ مح��دودٌ«؛ أي: لا نهاي��ة لكونهِ  وبه��ذا يتأكَّ
، على معن��ى أنَّه لا ينته��ى إلى معلومٍ  ��ا بالوج��ود؛ لأنَّه قدي��مٌ، وليس لعالميَّت��ه حدٌّ  مختصًّ

لا يعلمُه)1(.

��بٌ من الِجنس، والفصل، يك��ون للموصوفات الذي   أو يعن��ي بالحدِّي هنا أنَّه: مركَّ

 لا وح��دة ل��ه)2(، ونفي��ه ه��ذا ال��كلمَ ب�)لي��س( نفي الح��ال ال��ذي يمك��ن أن يوصَفَ 
بها.

��ل لك م��ن هذا كي��ف أنَّ رواية النَّفي ب�)لي��س( أقوى، وأفض��ل من النَّفي   يتحصَّ
ب�)لا(.

دَ)3(. 4. وتَدَ، ووتَّ

خُورِ مَيَدَانَ أَرْضِه«)4(. دَ باِلصُّ في قولِ أمير المؤمنين: »ووَتَّ

، وكذل��ك الودُّ في لغة م��ن يُدغم،  الوت��د: بالك��سر: واح��د الأوتاد، وبالفت��ح لغةًا
ا، وإذا أمرت قلت: تدِْ وتدك بالميتدة، وهي المدقّ، والوتدان في  تقول: وتدت الوتد وتدًا
ما وتدٌ، قال الأصمعيُّ )ت216ه�(: يقال وتد واتدٌ، كما  الأذُن��يِن: اللذان في باطنهما كأنهَّ

يقال: شُغلٌ شاغلٌ، ووتد الرجل: أنعظ)5(.

)1( انظر: معارج نهج البلغة: 41.
)2( انظر: معارج نهج البلغة: 42. 

��د، وفي )س��كون(:68 وتَ��دَ، وفي )أردش��ير(: 6: وتد، وفي تحقيق الفرطوس���يّ:  )3( في )أ(:45 وتَّ
174/1 )وت��د(، وفي الهام��ش6 »فوقها علمة تخفيف في الأصل، وبتش��ديد التاء في س، ووتَد 
بالفت��ح؛ أي: ضرب الوت��د في الحائ��ط، أو في غ��يره، وفي الحاش��ية: كأنَّه عبر بالتوتي��د عن إزالة 
اضطراب الأرض، وما بعد كلمة التوتيد ذهب في الترميم، وأفدناه من المنهاج ]منهاج البراعة[(.

)4( نهج البلغة: 39.
حاح: 547/2. )5( انظر: الصِّي
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��ا تثبتها، وأوتاد الفم: الأس��نان، وكلُّه على التَّش��بيه  وأوت��اد الأرض: الجبالُ؛ لأنهَّ
بالوتد)1(.

، وإحكامه في��ه، كإدخال  ة بمُجملِه��ا على إدخ��ال شيءٍ في مح��لٍّ وت��دلُّ ه��ذه الم��ادَّ
، ومفهوم الإثبات من لوازم  ��دِّي مِس��مارٍ، أو خش��بٍ، أو حجَرٍ في محلٍّ مع الإحكام، والشَّ

 

الأصل)2(.

وه��و من باب ضَربَ كالوَعْد، ويش��تقُّ منه كما في الوع��د، والوتد في الأصل صفةٌ 
، ويُحكم، ويشدُّ فيه)3(. كالخشن، ويُطلق على شيءٍ كالمسمار، وغيره يدخل في محلٍّ

ويعن��ي به أم��ير المؤمنين: ثبَّت بس��ببِ الجبال اضط��رابَ الأرض، وحركتها؛ فهي 
كالوت��د مانعة عن تزلزلها، واضطرابها، وهذا الكلم اقتب��اسٌ من القرآن العظيم)4(، كما 
ا قال الله  ق��ال تع��الى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ﴾ النح��ل: 15، وأيضًا
��ا ق��ال الله تعالى:   تع��الى: ﴿ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ الأنبي��اء: 31، وأيضًا

﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ النبأ: 7-6.

ا الفرق بين التَّعبيَرين؛ فوتد على التَّخفيف تعطي معنى وضع الأشياء )الأوتاد(،  أمَّ
من دون مزيدِ عِنايةٍ، ومُبالغة بالأمر.

يادة)5(، أي: بالغ في زيادة  ا وتَّد ففيها معنى المبالغة؛ لأنَّ التَّش��ديد يُعطي هذه الزِّي أمَّ
التَّوتيد، وإحكامه.

خور الأرض،  ��د( معنى التَّثبيت ل��لأرض؛ أي: ثبَّت بواس��طة الصُّ وفي معن��ى )وتَّ

)1( ينظر: المخصص: ج3ق2/)السفر الحادي عر(: 19.
)2( ينظر: التحقيق في كلمات القرآن: 18/13.

)3( التحقيق في كلمات القرآن: 18/13.
)4( ينظر: مفتاح السعادة ف�ي شرح ن�هج البلغة: 42/1.

)5( انظر: صبح الأعشى: 241/2.
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بَه أنَّ الوتد ثابتٌ في الأرض مثبِّيتٌ  اسخ في الأرض؛ وعلقة الشَّ وجعلها ثابتةًا كالوتد الرَّ
لغ��يره، كذلك الجب��ال هي ثابت للأرض مثبِّيت��ة للأرض؛ إلاَّ أنَّ الوت��دَ ليس من جنس 

الموتد فيه على عكس الجبال، فهما من جنسٍ واحدٍ.

فضلًا عن ذلك عمليَّة وضع الوتد، تتناس��ب والواض��ع؛ فالواضع مُحكِمٌ لوضعِه؛ 
فهذا التَّعبير منه سلم الله عليه، لتأكيدِ فعل اللهِ تعالى.

خورَ، ولم يذكرِ الجبال؟. وهنا لِ�مَ ذكر أمير المؤمنين الصُّ

خور التي هيَ من  ا أبلغُ؛ فبعض الصُّ لأنَّ إطلقَ��هُ على كلِّي مرتفعٍ صخريّ صخ��ورًا
، كما هو الح��ال الآن في العلم الحديث  خِم��ة لا ترق��ى إلى أن تكون جبلًا المرتفع��ات الضَّ
ى  ا«، وما دون ذلك فهو مرتفعٌ صخريٌّ لمس��مًّ »الجبل م��ا كان ارتفاعه ألف متر فصاعدًا

هل)2(. آخر )التلّ()1(، أو السَّ

واللهُ العالم.

5. ميْدانَ، وميَدانَ)3(.

خُورِ مَيَدَانَ أَرْضِه«. دَ باِلصُّ في قولِ أمير المؤمنين: »ووَتَّ
جوع إلى اللغة لتبيان معاني اللَّفظَتيِن؛ ففي نهاية ابن الأثير: ل�ماَّ  ولا مندوح��ةَ منَ الرُّ

ك. خلقَ الله الأرضَ جعلت تميد؛ فأرْساها بالجبال، مادَ يميدُ، إذا مالَ، وتحرَّ

، وهناك  ى ت��لًّّ ى جبلًا، و501 و999 يس��مَّ )1( في ويكيبدي��ا: )الجب��ل(: أعلى من ألف قدم يس��مَّ
ا أكبر،  توصي��ف آخر للجبل في هذا الباب من الموس��وعة ذكرته جامعة كامبري��دج، يعطي أرقامًا

لكَ النَّظر فيه.
)2( وللمزيد ح�ول ال�جبال وأث�رها، وتوج�يه ذلك ف�ي كتاب )الإعجاز العلم�يّ في ن�هج الب�لغة(، 

د. لبيب بيضون: 30 وما بعدها.
ا(، وفي )أردشير(: 6 )ميَدان(، وفي  )3( في )أ(: 45 )ميْدان(، وفي الهامش4 )في ن ميْدان، وميَدان معًا

تحقيق الفرطوس�يّ: 174/1 )ميَدان(.
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: »فس��كنتْ من الميدان برس��وب الجبال«، ه��و بفتح الياء: مصدر  ومنهُ حديث علٍّ
مادَ يميدُ)1(.

وفي اللس��ان: مادَ الشيء يَميدُ: زاغ وزكا؛ ومِدْتُه وأَمَدْتُ��ه: أَعْطَيْتُه، وامْتَادَه: طلب 
أَن يَمِي��دَه، ومادَ أَهْلَه إذا غارَهم ومارَهم)2(، وم��ادت الأغَْصانُ: تمايلت، وغصن مائدٌ 

وميَّاد: مائل)3(.

وال�مَيْ��دَانُ، بالفتح ويُكْسَر، وهذه ع��ن ابن عَبَّاد؛ أَي مع��روف، الَميَادِينُ، قال ابنُ 
القَطَّ��اع )ت515ه�( في كتاب الأبَني��ة)4(: اخْتُلِف في وَزْنهِ، فقيل فَعْ��لَن، من مَاد يَمِيدُ 
، وتَضْطَرِبُ في  فَ��ةًا ى، واضطَ��رَبَ، ومعن��اه أَنَّ الخيَْلَ تَ�جولُ في��ه، وتَتَثَنَّى مُتَعَطِّي إذِا تَلَ��وَّ
جَوَلانَِه��ا، وقيل وزنه فَلْعَانُ من الَمدَى، وه��و الغايةُ؛ لأنَ الخيَْلَ تَنتَْهِي فيه إلِى غَاياتِها من 
مَت اللم إلِى مَوْضِع العَيْنِ فصار مَيْدَانًاا، كما قيل في  الجَرْيِ والجَوَلانَِ، وأَصْلُه مَدْيَانٌ فقُدِّي
جَمْعِ بَازٍ بيِزَانٌ، والأصَل بزِْيَانٌ، ووزن بازٍ فَلْعٌ وبيِزَانٌ فلِْعَانٌ، وقيل وزْنُه فَيْعَالٌ من مَدَنَ 
يَمْ��دُنُ إذِا أَقامَ؛ فتكون الياءُ والألَف فيه زائدَتَ��يِن، ومعناه أَنَّ الخيَل لزمَت الجَوَلانََ فيه، 

ه)5(. والتَّعَطُّفَ دُونَ غَيْرِ

والنَّاظ��ر لهذين اللَّفظَ��ين يظنُّ أنَّ ما حصل هُنا من تغييٍر ه��و منَ الإبدال الحركيّ، 
ولك��ن هنا الأمر مختلف؛ فليس كلُّ تغييٍر في الحركة يُقال لهُ ذلك؛ »لأنَّ الإبدال الحركيّ 

)1( النهاية، ابن الأثير: 379/4.
)2( اللسان: 411/3.

)3( المصدر نفسه: 3/ 412.
)4( انظ��ر: كت��اب الأفع��ال: 205/3-206، لعل�يّ ب��ن جعفر بن عل�يّ الس��عديّ، أبو القاس��م، 
�يّ، المتوفَّ�ى 515ه�، الناشر: عالم الكتب، الطبعة الأولى، 1403ه�/  المعروف بابن القَطَّاع الصقلِّي

1983م.
)5( التاج: 266/5.
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ا،  ات تؤدِّيي إلى تغيرُّ المعنى، وإن كان المعنى واحدًا «؛ إذ بع��ض التَّغيرُّ لا يغ��يرِّي المعنى عادةًا
ا )ميد(. والجذر واحدًا

ن ع��لى الحرَك��ة؛ إلاَّ أنَّ )ميْ��د( وع��اء الحرَك��ة، و)مَيَ��د( ه��ي  ت��ين ت��دلاَّ كلت��ا المادَّ
 

الحركةُ.

غ من إضافة ال��شيءِ إلى مرادفه؛ أعن��ي إضافة الميْدان  فض��لًا عن ذلك إنَّه لا مس��وِّي
خُورِ مَيَدَانَ  دَ باِلصُّ )بالتَّس��كين(، والتي بمعنى الأرض، إلى )أرضه( التي في كلمه »ووَتَّ

أَرْضِه«.

اهات مع لحاظ الظَّرف،  ن على الحركةِ، والاضطراب إلى ش��تَّى الاتجِّي واللفظان يدلاَّ
والمظروف.

كاة )الكثرة(، مأخوذ من قولهم  وَغان، والزَّ وكذلك تدلُّ هذه المادَّة على الإعطاء، والزَّ
)مائدة(؛ فمادَّتها الأصليَّة )الميد( هي الانبساط، ومن هنا قد يكون المعنى المراد إنَّ الجبال 

وُجِدت منه تعالى لتعادِلَ انبساط الأرض في الفضاء.

وأن��ا ميَّ��ال إلى رأي البيهق��يّ، يق��ول: »م��ن روى ميْ��دان بج��زم الي��اء فروايتُ��ه 
الي��اء  بفت��ح  الميَ��دان  ك، ومص��دره  إذا تح��رَّ يمي��دُ؛  م��ادَ  م��ن:  اللف��ظ   ضعيف��ةٌ؛ لأنَّ 

كالنَّزَوَان«)1(.

يَّيِن  ح رواي��ة النُّس��خة المضبوطة من ابن الس��كون، وابن أردش��ير الِحلِّي وهن��ا تترجَّ
)مَيَدان(.

والله العالم)2(.

)1( ينظر: معارج نهج البلغة: 46.
)2( في 2018/9/14م، أنهيت عمل، وتوقَّفتُ هنا.
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أه)2(. اه)1(، وجزَّ 6. جزَّ
أَه«)3( في قول أمير المؤمنين: »ومَنْ ثَنَّاه فَقَدْ جَزَّ

أ(. ى(، و )جزَّ بالهمزِ، وبلفظٍ خالٍ من الهمز )جزَّ
أت بكذا، واجتزأت  جاء في العين: »جزأ: أجزأني الشيءُ، مهموز؛ أي: كفاني، وتجزَّ

، وفي لغة: يجزأ، قال: به؛ أي: اكتفيت به، وهذا الشيء يجزئ عن هذا، يهمزُ، ويلينَّ
ع�����ارٌ الأق�����������وام  في  ال�����غ�����در  وأنَّ 

ب����ال����ك����راعِ)4( يُ�������ج���زأ  الم������رء  وأنَّ 
ا، تق��ول: جزئت الإبل،  والج��زء، مهموز: الاجت��زاء؛ أي: الاكتفاء، والجزوء أيضًا
ا غير مهموز، والجازئات: الوحش،  ا وج��زوًا طْب عن الماء جزأ، وجزوءًا إذا اكتف��ت بالرُّ
؛ أي: جعلته  أته تجزئةًا ��هام: بعض الشيء، جزَّ والجميع: الجوازىء.. والجزء في تجزئة السِّي
ين،  ��كِّي ا، وعزلتُه، والجزأة: نصاب السِّي ا؛ أي: أخذتُ منه جزءًا ، وأجزأت منه جزءًا أج��زاءًا

والمجزوء من الشّعر، إذا ذهب فصلٌ واحدٌ من فصولهِ«)5(.

��متُه، وجعلتُه  ا قسَّ أتُ ال��شيءَ جُزءًا ح��اح: الج��زء: واحدُ الأج��زاء، وجزَّ وفي الصِّي
ا؛ أي: اكتفيتُ به)6(. أتُ بالشيء جزءًا ، وكذلك التَّجزِئة، وجزَّ أجزاءًا

)1( بدأ العمل فيه في 2018/9/21م.
أه، وفي )سكون(: 69 بالوجهَين، ففي نسخة )ست( بل سكون. انظر: الهامش:  )2( في )أ(: 46 جزَّ
اه(، وفي تحقيق  )1( و)2(، الصحيف��ة 69 م��ن نس��خة اب��ن الس��كون، وفي )أردش��ير(: 7 )ج��زَّ

أه(. الفرطوسّي: 175/1 )جزَّ
)3( نهج البلغة: 39.

ته مع امرئ القيس، والمثل »أوف  )4( أب��و حنبل الطائيّ، كما في غريب الحديث: 1/ 58، ينظ��ر قصَّ
( بدلاًا من المرء. من أبي حنبل« في ديوان امرئ القيس برح الأعلم الشنتمريّ: 217، وفيه )الحرَّ

)5( العين: 163-162/6.
حاح: 40/1. )6( الصِّي
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��م)2(،  ق، وتقسَّ أ المال: تفرَّ أ: المبعَّض، وتجزَّ والج��زء: الطَّائفة منَ ال��شيء)1(، والمجزَّ
أته  مته، وجزَّ أت الشيءَ: قسَّ والجزءُ: النَّصيب، والقِطعة منَ الشيء، والجمع أجزاء، وجزَّ

للتَّ�كثير)3(.

والجُزْء والجَزْءُ: البعْضُ، والجمع أَجْزاء، قال سيبويه: لم يُكَسرَّ الجُزءُ على غير ذلك، 
أَ المالَ بينهم  أَه كلهما: جَعله أَجْ��زاء، وكذلك التجْزِئةُ، وجَ��زَّ ا وجَزَّ وجَ��زَأَ الشيءَ جَ��زْءًا

ا: أَخذهُ)4(. مه، وأَجزأَ منه جُزْءًا دٌ لا غير: قَسَّ مشدَّ

ا)5(. ، واصطلحًا : البَعْضُ، ويُفتَح، ويُطلَق على القِسْمِ لغةًا والجُزْءُ بالضمِّي

ة، وهي على النَّحوِ  وم��ن ه��ذا العرض المعجميّ يتبينَّ لنا المع��اني المتكثِّيرة لهذه الم��ادَّ
الآتي:

الكِفاية.. 1

التَّجزئة.. 2

المجزوء، بمعنى المقطَّع.. 3

ء.. 4 الطَّائفة من الشيَّ

بمعنى الجزأة؛ أي: النِّيصاب.. 5

ويأتي بمعنى التَّبعيض.. 6

: البعض، وبالفتح: القِسْم.. 7 الجزُء بالضمِّي

)1( مقاييس اللغة: 455/1.
)2( أساس البلغة: 121.

)3( انظر: النهاية: 265/1.
)4( اللسان: 45/1.
)5( التاج: 125/1.
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ة هو البعضُ، وقس��مة من الشيء، وإليه يرجع  وعلي��ه فالأصل الواحد في هذه المادَّ
ة معيَّنة من الكلِّي  ق؛ أي: التبعُّض، والاقتس��ام، وهكذا مفهوم النَّصيب؛ فإنَّه حصَّ التفرُّ

المفروض)1(.

وعند الملءمة ترجع الأقسام في أعله إلى هذين المعنَ�يَيِن، والله العالم.

ما من  أه( فل فرقَ ب��ين المعنَ�يَين؛ ف��ل يذهبنَّ أح��دٌ إلى أنهَّ اه(، و)ج��زَّ ��ا ع��ن )جزَّ أمَّ
جذرَين مختلفَين )جزأ( بالهمز، و)جزا( بغير همز؛ وإنَّما استُس��يغَ هذا التَّخفيف؛ لوجود 
��ا إذا انفتح ما قبلها«)2(،  ل الهمزة المفتوحة ألفًا الفت��ح قب��ل الهمز، قال الرضّي: »وقد تب��دَّ
مير المتَّصل آخر الفعل )الهاء(، وإلاَّ ما س��اغ ل��ه التَّخفيف؛ لأنَّ التخفيف  ووج��ود الضَّ

ا آخر. يجعلُها حرفًا

؛ لس��ببٍ لغويٍّ بحت، وهو عدم الفرق  أه( أليق بالنصِّي ويبدو أنَّ لغةَ التحقيق )جزَّ
بين المعنَ�يَين )بالهمزِ، ومن دونه(. 

وبس��ببٍ عق��لّ هو ما أُثر ع��ن أمير المؤمنين: »نزل القرآنُ بلس��ان قريش، وليس��وا 
بأصحاب نبر، ولولا أنَّ جبرائيل نَزَل بالهمزة على النبيّ صلىَّ الله عليه و]وآله و[ سلَّم 
م��ا همزن��ا«)3(؛ فالعقل يقتضي العمل، والنُّطق بما جاء به الق��رآن الكريم، وهو التَّحقيق، 
ا من الكتاب العزيز. مع أنَّ البيئة = اللهجة تقتضي التَّخفيف، إلاَّ أنَّ التَّحقيق جاء توقيفًا

فالتَّحقيقٌ أصلٌ، والتَّخفيفُ استحسانٌ.

احُ الفرقَ بين التَّخفي��ف، والتَّحقيق؛ إذ لا فرقَ بينهما، ولهم في هذه  ولم يذكرِ الش���رَّ
هها: العبارة توجيهاتٌ كلميَّة، وردود على من وجَّ

)1( انظر: التحقيق في كلمات القرآن: 80-79/2.
)2( شرح الرض�يّ على الشافية: 47/3.

)3( انظر: تهذيب المقال، للأبطحيّ: 227/1.
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أه: الجن��س جزء النَّ��وع، والفصل جزء آخر، وهم��ا من أجزاء  »وم��ن ثنَّ��اه فقد جزَّ
أه؛ فقد جهِله وما عرفه؛ فواجب الوجود، تعالى، لا فصل لهُ، ولا جِنس  القِوام، من جزَّ

فات عنه«)1(. له، ولا حدَّ له، ولا نوعَ له، ولا ندَّ له؛ فكمال الإخلص نفي الصِّي

اه(؛ لأنَّ من فرضه ث��اني اثنين، فقد  وذك��ر الخوئيّ في شرح��ه: »)ومن ثنَّاه فقد ج��زَّ
ا ما ذكره الشارح  بًاا ذا جزأَين، بأحدهما يشاركه في الوجود، وبالآخر يباينه، وأمَّ جعله مركَّ
ات والعلم القديم؛ فقد  المعتزلّي)2( في تعليل التَّجزئة بقوله: لأنَّه إذا أطلق لفظ الله على الذَّ
ات التي حلَّها  ية، كإطلق لفظ الأس��ود على الذَّ ى هذا اللَّفظ وفائدته متجزِّي جعل مس��مَّ
ات من حيثُ ه��ي، لا من حيث إطلق  ��واد؛ فليس ب��شيء؛ لأنَّ الكلم في مرتبة الذَّ السَّ

اه فقد جهله(؛ لأنَّه اعتقد خلف ما هو الواقع«)3(. لفظة عليها، كما هو ظاهر )ومن جزَّ

7. لا منظورَ، لا منظورٌ)4(.
في قول أمير المؤمنين: »بَصِيٌر إذِْ لَا مَنْظُورَ إلَِيْه مِنْ خَلْقِه«)5(.

وفي النُّس��ختيِن يك��ون الخلف بين أن تك��ون )لا( لنفي الِجن��س، أو لنفي الوحدة 
فع(. )بالبناء والرَّ

)1( معارج نهج البلغة: 50.
)2( ينظر: قول ابن أبي الحديد في شرحه: 75/1.

)3( منهاج البراعة، الخوئيّ: 325/1.
)4( في )أ(: 46 )لا منظ��ورَ( بالفت��ح، وع��لى هام��ش النس��خة: )لا منظورٌ(، وفي )س��كون(: 69: 
، وحس��ب، ومثله العبارة بعده )إذ لا س��كنَ( في )أ(: 46، و)إذ لا س��كنٌ(،  )لا منظورٌ( بالضمِّي
 و)إذ لا س��كنٌ( في الوجه��ين في )س��كون(: 69، والتوجي��ه فيه��ا مث��ل توجي��ه )إذ لا منظ��ور( 

بالوجهَين.
وفي )أردش��ير(: )منظ��ورَ(، وفي تحقيق الفرطوسّي: 175/1 )منظ��ورَ(، وفي الهامش: 6 »بالبناء   

ا(. ا«؛ يعني به: )منظورَ، ومنظورٌ معًا فع في الأصل، وفوقها معًا على الفتح، وتنوين الرَّ
)5( نهج البلغة: 40.
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أن  قب��ل  بخلق��ه  ع��الم  الله  إنَّ  والمعن��ى:  النَّظ��ر؛  يق��ع علي��ه  م��ا  إلي��ه   والمنظ��ور 

يخلقَهُم)1(.

والمنظ��ور إليه هو الُمدرَك؛ فكنَّى عن الُمدرَك بالمنظور إليه؛ فكأنَّه قال: هو تعالى على 
ا لأدركَهُ)2(. حالٍ لو كان مُدرَكًا

ار( بالفتح تع��ينَّ كونها نافي��ة للجنس،  ج��اء في المغن��ي »إذا قي��ل )لا رجلَ في ال��دَّ
ف��ع تعينَّ كونها عاملة عم��ل ليس، وامتنع  ويق��ال في توكي��ده )بلِ ام��رأة(، وإن قيل بالرَّ
رت كما س��يأتي، واحتم��ل أن تكون لنفي الِجنس، وأن تكون  ، وإلاَّ تكرَّ أن تكون مهملةًا
ل )ب��لِ امرأة(، وعلى الثاني )ب��لْ رجلنِ، أو   لنف��ي الوحدة، ويق��ال في توكيده على الأوَّ

رجال(.

 وغل��طَ كثيٌر من النَّ��اس؛ فزعموا أنَّ العاملة عمل ليس لا تك��ون إلاَّ نافية للوحدة 
لا غير، ويردُّ عليهم، نحو قوله:

ب��اق��ي��ا الأرض  ع����لى  شيءَ  ف����لا  ت���ع���زَّ 
واق���يً���ا[«)3( الله  ق��ضى  ق��د  م��ا  وزرٌ  ]ولا 

ق بين طريقَين للنفي بهما )الِجنس، والوحدة(، وهما: إلاَّ أنَّ الرضّي)4( فرَّ

النصُّ في النَّفي: وهو الذي لا يحتمل التَّأويلت، والوجوه.

والظَّاه��ر)5(: وه��و ال��ذي يحتمل وجهَ��ين أو أكث��ر؛ فيكون النَّف��ي ب���)لا( النَّافية 

)1( منهاج البراعة: 347/1، وفي ظِلل نهج البلغة: 126/1.
)2( معارج نهج البلغة: 53.

)3( مغني اللبيب: 293/3 )تحقيق الخطيب(، وقائل البيت غير معروف.
)4( انظر: الكافية: 156/2.

)5( انظر: المنخول، الغزال�يّ: 167.
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يَّ��ة، والنَّفي ب���)لا( التي تش��به )لي��س( م��ن التَّعبيرات   للجن��س م��ن التَّعب��يرات النَّصِّي
الاحتماليَّة)1(.

وبتعب��يٍر آخ��ر: إنَّ )لا( النَّافي��ة للجِن��س، و)لا( المش��بَّهة ب�)لي��س(، وم��ا بمعناها 
م��ن أدوات النَّفي ال��واردة على المنكر أو النَّ�ك��رة، وإن كانت تفيد العم��وم، وتدلُّ على 
، والبواقي بطريق  ��م ذك��روا أنَّ الأوُلى ت��دلُّ عليه بطري��ق الن��صِّي عم��وم النَّف��ي، إلاَّ أنهَّ
الظُّه��ور؛ ول��ذا لا يجوز أن يُقال: لا رج��ل في الدارِ؛ بل رجلن، ويج��وز أن يُقال: ليس 
ار رجل ب��ل رج��لن، وما رأي��ت رجلًا بل  ار رج��لٌ؛ ب��ل رج��لن، وما في ال��دَّ  في ال��دَّ

رجلَين.

���رُّ في الفرق إنَّ )لا( النَّافية للجِنس تقتضي أن يكون مدخولها من قبيل اس��م  والسِّي
الِجن��س، وهو ما دلَّ بالوضع على الماهيَّة من حيثُ هي، ونفي الماهيَّة يس��تلزم نفي جميع 
أفراده��ا، وظاه��ر أنَّ إثبات البع��ض يناقض نفي الجمي��ع؛ ولذا لا يص��حُّ أن يُقال: بل 
رج��لن، في ما إذا ص��دق قولنا: لا رجل في ال��دار؛ للزوم التَّناقُ��ض، بخلف )ليس(، 
و)لا( المش��بَّهة بها وغيرها؛ فإنَّ الغالب فيها كون مدخولها نكرة، وهي ما يدلُّ بالوضع 
على )فردٌ ما( من الماهيَّة؛ أي مفهوم )فردٌ ما(؛ فإذا وردت عليها أداة النَّفي كانت ظاهرة 

في نفي مفهوم )فردٌ ما(.

ا  وظاه��رٌ: إنَّ نف��ي مفهوم )فردٌ ما( يس��تلزم نفي جمي��ع مصاديقه، وحي��ث إنَّ فردًا
��ن الوحدة المس��تفادة م��ن التَّنوي��ن؛ فيحتمل كون النَّفي المس��تفاد م��ن الأداة  م��ا يتضمَّ
��ا إلى الوحدة، وحس��ب دون مفه��وم الفرد، وحينئذٍ يص��حُّ أن يُقال: بل رجلن  هًا متوجِّي
بع��د قولن��ا: ليس في الدار رج��لٌ؛ لأنَّ نفي الوح��دة لا ينافي إثبات الاثن��ين، إلاَّ أنَّ هذا 
��ه إلى مفهوم الف��رد؛ ولأجل  الاحت��مال مخال��ف للظَّاه��ر؛ لظه��ور إرادة النفي في التوجُّ

)1( انظر: معاني النحو: 333/1.
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قي��ام الاحتمال المذك��ور كان دلالتها على عم��وم النفي على وجه الظُّه��ور، وليس نحوه 
��ه النَّفي   قائ��ماًا في )لا( النَّافي��ة، إذ لم يؤخ��ذْ في معن��ى مدخولها وح��دة حتَّى يحتمل توجُّ

إليها)1(.

وبع��د كلِّي ما عرضنا، يك��ون وجه قول أمير المؤمنين »إذْ لا منظ��ورَ إليه مِن خَلقِه« 
ث عن  ، والأليق بس��ياق الخطُبة؛ لما أس��لفنا من كلمٍ؛ لأنَّه يتحدَّ بالبناء هو الوجه القويُّ
ا وجود  ا وجنسًا عدم وجود منظورٍ إليه من خلقه، ولا حتَّى اثنين أو أكثر؛ فنفى استغراقًا

، وكيفٍ. هذا المنظور من كمٍّ

ا م��ن جهة النَّاظر، وه��و الله؛ فالبصر أم��ر إضافّي يلحق  ه��ذا من جه��ة المنظور، أمَّ
ا، ولا شيء م��ن المبصرات  ، وأب��دًا ذات��ه بالنِّيس��بة إلى مب��صر، وهو أم��ر يلحق ذات��ه أزلاًا
؛ لقي��ام البراه��ين العقليَّ��ة ع��لى ح��دوث الع��الم حتَّ��ى يمكن أن  بالح��سِّي موج��ود أزلاًا
ا بهذا المعنى،  يلحق��ه النِّيس��بة بالقياس إليه؛ فوج��ب أن لا يكون من حيثُ هوَ ه��وَ بصيرًا
ا على آثاره  مًا ويحتمل أنَّ الإش��ارة ب���)إذ( في قوله »إذ لا منظور إليه« إلى اعتب��ار كونه مقدَّ
م؛ فإنَّه بالنَّظر إلى تل��ك الجهة لا منظورَ إليه م��ن خلقه معه، وهو  م��ن جهة ما هو متق��دِّي
فة  ا بالمعنى المذك��ور؛ فهو إذن بص��يُر بالصِّي ��ا؛ وإذ ليس بص��يرًا ع��الم لذات��ه وبذات��ه مطلقًا
التي ينكش��ف بها ك��مال نعوت المبصرات، وبه��ا تظهر الأسرار، والخفيَّ��ات، فهو الذي 
 ،  يش��اهِد، وي��رى حتَّى لا يعزب عنه ما تح��ت الثرى، وإن تجهر بالقول فإنَّه يعلم الس���رَّ

وأخفى.

��ما هي كمالٌ خاصٌّ بالحيوان، وكماله بها وإن كان  ، فإنَّ ت كمالاًا وه��ذه الآلة، وإن عُدَّ
ا، إلاَّ أنَّه ضعيفٌ قاصٌر؛ إذ لا يمتدُّ إلى ما بعد، ولا يتغلغل في باطن وإن قرُب؛ بل  ظاهرًا

ا: البحر  )1( ينظر: تعليقة على معالم الأصول، السيِّيد عل�يّ الموسويّ القزوينيّ: 509/2، وانظر أيضًا
المحيط في أصول الفقه، الزركش�يّ: 43/2.
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يتناول الظَّواهر، ويقصر عن البواطن)1(.

��ياق الذي ذُك��رت فيه ه��ذه العب��ارة »كائنٌ لا ع��ن حدثٍ،  أض��فْ إلى ذل��ك السِّي
موج��ودٌ لا ع��ن ع��دمٍ، م��ع كلِّي شيءٍ لا بمقارن��ة، وغ��ير كلّ شيء لا بمزايل��ةٍ، فاع��لٌ 

 

لا بمعنى الحركات والآلة؛ إذ لا منظور إليه..« يدلُّ على نفيٍ مطلقٍ، ومتواتر؛ فالنَّظرُ إلى 
��ياق، والحديث الذي جاء فيه؛ لأنَّه حديث عن  الخل��ق غير موجود، ومنتفٍ لطبيعة السِّي
دٌ إذ لا سكنَ يستأنس  د الله سبحانه، بدليل قوله الُمتبع لكلمه: »متوحِّي ل الخليقة، وتفرُّ أوَّ
به، ولا يس��توحش لفقده«؛ فلو كانتْ لنفي الوحدة؛ لجاز لنا أن نقول: إذ لا منظور إليه 

واحدٌ، بل منظوران، ولا سكنٌ يُستأنس به، بل سَكنان.

 وم��ن جهةٍ أُخ��رى إنَّ إعمال )لا( عمل )لي��س( قليلٌ، يقول أب��و حيَّان الأندليّ: 

».. لقلة إعمال )لا( عمل ليس«)2(.

فض��لًا عن ذلك النَّفي باس��تعمال ه��و نصٌّ بالنف��ي أقوى من النفي باس��تعمال هو 
احتمال به.

وما أجمل ما قاله ابن ميثم البحرانّي )ت 699ه�()3(: »لا منظورَ إليه من خلقه معه« 
كر؛ فيثبت المطلوب: وهو )لا منظورَ(. آنفة الذِّي

واب. والله أعلم بالصَّ

)1( انظر: شرح ابن ميثم البحران�يّ: 129/1.
)2( البحر المحيط في التفسير: 160/1.

)3( المش��هور في وفات��ه 681ه���، إلّاَّ أنَّ الس��يِّيد الجلل�يّ في فه��رس ال��تراث: 682/1، ذكر وفاته 
699ه�؛ ينقله عن شيخه الطهران�يّ.

هراء العويناتّي خمَّن أنَّه كان حيًّا س��نة 687ه���، بقرائن التلمذة، والإجازة  ولكنَّ الش��يخ عبد الزَّ  
التي منحها لأحد تلمذته. انظر: كتابه: ابن ميثم البحرانّي حياته وآثاره، كان حيًّا س��نة 687ه�، 

سة تراث الشيعة، انظر: الصحيفة: 25-24. الطبعة الأولى 1435ه�/1393ش، نر مؤسَّ
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ة، وهَماهمة)1(. 8. هَمامَة، وهمَّ

امَةِ نَفْسٍ اضْطَرَبَ فيِهَا«)2(. في قول أمير المؤمنين: »ولَا هَمَ
ة:  ��نام: الهاموم، والهمَّ الاهت��مام: الاغتمام، واهتمَّ لهُ بأمره، ويقال لِ�ما أذيب من السَّ
ا، إذا أردته،  ا بالفتح، وهممتُ بالشيء أهمُّ همًّ ة أيضًا واح��دةُ الِهمم، يقال: فلن بعيد الهمََّ
ويق��ال: لا مَهم��ة لي بالفت��ح، ولا همام؛ أي: أه��مّ بذلك، ولا أفعل��ه، والهمهمة: ترديد 

در)3(. وت في الصَّ الصَّ

والهمُّ يدلُّ على ذوب، وجريان، ودبيب، وما أش��به ذلك؛ ثمَّ يُقاس عليه، ومنه قول 
حم الكثير، الإهالة. حمُ: ذاب، والهاموم: الشَّ ني الشيء أذابني، وانْهمَّ الشَّ العرب: همَّ

وب، والهم��وم: البئر الكثيرة الم��اء، ومهمّ الأمر:  ��حاب الهام��وم: الكثيُر الصَّ والسَّ
ني: أقلقني، والقِياس واحدٌ)4(. شديده، وأهمَّ

وسة في الطعام  ه؛ أي: أذابه، ووقعت السُّ ه الأمر حتَّى همَّ جاء في أساس البلغة »أهمَّ
ت، وس��معتهم يقولون:  ا أكلتْ لبابه وجوفته، واهتمَّ به، ونزل به مهمّ، ومهماَّ فهمته همًّ
ة، وه��ذا رجل هّمتك من  ��ة، وهممم، وهُمام عظيم الهمَّ اس��تهمَّ لي في ك��ذا، ورجلٌ ذو همَّ

تك، قال زهير: ك وكهمَّ رجل، وهذا سيف كهمِّي

)1( في )أ(: 46: )همامَة(، وفي النس��خة )ن( من الضبط نفسه )همامّة( بتشديد الميم، وفي )سكون(: 
ة(، وق��د وردت في كتاب البيهقيّ )معارج نهج البلغ��ة(: 55 رواية أخرى،  70 )همامَ��ة، وه�مَّ

وهي )هماهمة نفس( مأخوذ من الهمهمة، وهي ترديد الفكر، وسيأتي.
وفي )أردش��ير(: 6: همامَة، وفي تحقيق الفرطوسّي: 175/1 )همامة(، وفي الهامش: 13 )س، ج:   

هامّة(.
)2( نهج البلغة: 40.

حاح: 2062-2061/5. )3( ينظر: الصِّي
)4( ينظر: معجم مقاييس اللغة: 13/6.
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ن��ج��ي��ب��ة تج����ده����ا  تج���ه���د  إن  ���ك  ك���ه���مِّي
���دِ ت���زيَّ ع��ن��ه��ا  ت���س���ترخ  وإن  ص����ب����ورًا 

تزد في سيرها، وقال القطاميّ:

ت���لاه���ين ع���نِّي���ي واس���ت���ع���ن���تُ ب���أرب���ع
���ة ن���ف���سي ش������ارة وش����ب����اب����ا«)1( ك���ه���مَّ

اًا أَذابَه، وأَذْهَبَ لَ�حمه،  ه هَمّ قْمُ يَهُمُّ ه السُّ تُ من الأمُور: الشدائدُ الُمحْرِقةُ، وهَمَّ والُمهِماَّ
ا:  ا: أَذابَ��ه؛ وانْهمََّ هو، وهَمَّ بالشيءَ يَهمُّ هَمًّ ه هَمًّ ��حمَ يَهُمُّ ني المرضُ: أَذابَني، وهَمَّ الشَّ وهَمَّ
��ةُ: ما هَمَّ به من أَمر ليفعله، وتق��ول: إنَِّه لَعظيمُ  ةُ والِهمَّ ن��واه وأَرادَه، وع��زَم عليه، والهمََّ
ة،  ةِ، بالفت��ح، والهمُامُ: الملكُ العظيم الِهمَّ ةِ والهمََّ ة، وإنَِّه لَبَعيدُ الِهمَّ ، وإنَِّه لَصغيُر الِهمَّ الهَ��مِّي
ةٌ بيِّينة  ةٌ، بالهاء، والأنُثى هِمَّ ة، ش��يخٌ هِمَّ ا الملكُ الهمُامُ؛ أَي العظيمُ الِهمَّ : أَيهُّ وفي حديث قُسٍّ
ات وهَمائمُ، على غير قياسٍ، والمص��در الهمُومةُ والهمَامةُ، و الهمَْهَمةُ:  الهمََام��ةِ، والجمع هِمَّ
دْر من اله��مِّي والحَزَن، وقيل: الهمَْهَمة  ئير في الصَّ د الزَّ ، وقيل: الهمَْهَمة تَرَدُّ الكلم الخف��يُّ

درِ)2(. وت في الصَّ تَرْديد الصَّ

د، والهمهمة:  دُّ ة؛ أي لا يه��مّ به، والهمامة: ال��ترَّ وم��ا له همامة في ه��ذا الأمر، ولا همَّ
ل في  در، والاهتمام: الاغت��مام، ومنه الحديث: إذا كان الله قد تكفَّ وت في الصَّ تردي��د الصَّ

زق، فاهتمامك لماذا؟)3(. الرِّي

مَ(، وعلى النَّحو الآتي: ة، يتبينَّ لنا معاني )هَمَ وبعد عرض المعاني اللغويَّ

بمعنى الاغتمام )الحزن(.. 1

)1( أساس البلغة: 1066، وبيت زهير في ديوانه: 222، والقطاميّ في ديوانه: 160.
)2( اللسان: 622-619/12.

)3( مجمع البحرين: 189/6.
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وب.. 2 الذَّ

الإرادة.. 3

ة(.. 4 الكثير )الجهة والمادَّ

ديد.. 5 الشَّ

القَلِقُ، أو الُمقلق.. 6

ة.. 7 الهمام، بعيد الهمَّ

وت.. 8 وت الخفيّ، وترديد الصَّ الصَّ

د.. 9 الهمامة= التردُّ

، والمرأة.. 10 جل المسنُّ الرَّ

د بين العزم، والاغتمام،  وبع��د ملحظة هذه المعاني المتكثِّيرة لهذا البن��اء، نجدُها تتردَّ
دي��د، وكلُّ ه��ذه المعاني لا يمك��ن نس��بتُها إلى الخالق جلَّتْ  وب، والكث��رة، والترَّ  وال��ذَّ

قدرتُهُ.

ماته، ومن مصاديق الأصل:  فيكون معاني )همّ(: »العزم على فعل مع شروع في مقدِّي
ة والهوامُّ بمعنى الحرات المؤذية القاصدة جانب شخصٍ، والعزم على تعلُّق بشيء أو  الهامَّ
وع  ا الحزن: فباعتبار العزم والرُّ وع، وأمَّ وصول إليه، والاهتمام: اختيار ذلك العزم، والرُّ
 : ا الهمُّ ا وفي نفسه، وأمَّ دًا مات، إذا لم يصلْ إلى المطلوب، ويلحظ هذا العزم مجرَّ في تهيئة المقدِّي
عف  وع مع أنَّه بسبب الضَّ  فانَّ الرجل المسنَّ مصداق ذلك الاهتمام، واختيار العزم والرُّ
ا الإذابة: فهو حزن ش��ديد؛ فهذه المفاهيم إذا لوحظت فيها قيود  لا يوفَّق في العمل؛ وأمَّ

الأصل: فهي حقيقة«)1(.

)1( التَّحقيق في كلمات القرآن: 286/11.
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ل 2024م جمادى الآخرة 1446هـ/كانون الأوَّ

ا�ص الأعرجيّ اأ.د. عليّ عبَّ

(، ولي فيه ملحِظ: هذا ما ذكره المصطفويّ في معنى )همَّ

، وهو يدلُّ على الوقوع بالأمر من دون اختيار، . 1 وهو أنَّ الاهتمام افتعال من الهمِّي
ا؟. فكيف يكون الاهتمام اختيارًا

؛ فكيف يكون . 2 إنَّ المعن��ى اللغويّ للهتمام هو الاغتمام، وه��و مأخوذ من الغمِّي
وع بالمقصود. ا على الرُّ الاهتمام عزمًا

اويّ )ت2011م( إلى نفي . 3 وهذا ما دعا أس��تاذنا الدكتور نعمة رحيم الع��زَّ
التَّعبير بقولهم »اهتمَّ بالقراءة«، وما ش��اكلها، واستبدلها بتعبيٍر صحيحٍ »اعتنى 

بالقراءة«.

إنَّ المع��اني الحس��يَّة هي الأصل في المع��اني المعجميَّة، وما يتبعه��ا من معانٍ غير . 4
ا،  ة( فرعٌ عليها؛ فكيف يمكن أن ننظر إلى أصليَّة هذه المعاني جميعًا حسيَّة )معنويَّ

ا كلُّها أصلٌ، وحقيقة؟. ونخبرك بأنهَّ

ة، وهَماهم��ة( فكلُّها مع��انٍ واردة في كلم أمير المؤمنين، مع  ��ا معاني )هَمامَة، وهمَّ أمَّ
س��ة؛ لأنَّ حقيقتها الميل النفس��انّي الجازم إلى فعل  ات المقدَّ اعتبار النفي، ولحاظه عن الذَّ

�م، والغمِّي بسبب فقده كان ذلك في حقِّي الله تعالى محالاًا لوجهَيِن: الشيء مع التألُّ

أحدهما: إنَّ الميل النَّفسانّي من خواصِّي الإنسان طلبًاا لجلب المنفعة، والباري سبحانه 
هٌ عن الميول النفسانيَّة، وجلب المنافع. منزَّ

�م على الله تع��الى محالٌ؛ وإذ ليس إيجاده  �م المطلوب، والتألُّ الثَّ��اني: إنَّه مس��تلزم للتألُّ
تعالى للعالم على أحد الأنحاء المذكورة)1(.

)1( تفس��ير المحيط الأعظ��م والبحر الِخضَ��مِّي في تأويل كت��اب الله العزيز المحكم: حي��در الآمل�يّ: 
.182/2
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وت، وجب  ا التَّعبير ب�)هماهم��ة(؛ وهي مأخوذة من )الهمهمة(، وهي ترديد الصَّ أمَّ
وت والنَّ�فَس،  أن يُق��ال بعدها )نفَس(، لا )نفْس(؛ لتتناس��ب الهمهمة، وهي ترديد الصَّ

واللهُ العالمُ.




