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التاريخ الشعريّ لمجلَّة تراث الِحلَّة

ار د عليّ النجَّ ال�شاعر الأ�ستاذ الدكتور �أ�سعد محمَّ

2015/7/3م

التاريخ الهجريّ
������ةٌ ع����ل����م����يَّ����ةٌ ف������اخِ������رَه زَاخ�������رَهمج������لَّ نَ����اض����جٍ  رأيٍ  ب���ك���لِّ 
زَه�����ا ش��ك��لُ��ه��ا ق����دْ  رم����ض����انَ  ع���وةِ ال��طَّ��اه��رَهفي  ش��ه��رِ ال��تُّ��ق��ى وال���دَّ
الُم��ج��ت��ب��ى ب��ل��ي��ل��ةِ  نَ��ح��ت��ف��ي  ع����اط����رَهإذِ  م����ي����م����ون����ةٍ  ولادةٍ 
ع���امِ���رَهأَن���ش���أه���ا ل��ل��خ�يرِ أُه������لُ ال��تُّ��ق��ى دَارُهُ  تُ�������راثٍ  سِ����فْ����رُ 
خ�����وا هب���ال���واح���دِ اس��ت��ع��ن��تُ ق���دْ أَرَّ َ �����ةٌ نَ���������اضِر إصِ���������������دارُهُ مج�����لَّ

1+301+78+1056=1436هـ

التاريخ الميلاديّ
����ة ال��فَ��ي��ح��ا قَ���صَ���دْم���رك���زٌ ق����دْ شَ�������ادَهُ أَه�����لُ ال��تُّ��ق��ى ل���ت��راثِ الِح����لَّ
شَ���دْفَ���بِ���ه���ا عِ���ل���مٌ وشِ����ع����رٌ ق����دْ سَ�مََ �����ا الح�������وزةُ تَ���دع���و ل���ل���رَّ وبِه
��ف��ظَ��هَ��ا حَ��سَ��دْوأَت�������ى الم����رك����زُ كَ�����ي يَح ذِي  أَو  حَ��اقِ��دٍ  ورِ  شُر مِ���نْ 
������ةً عِ���ل���م���يَّ���ةً ������لَّ ��هَ��دْأَن�������شَ�������ؤوا َجم وَنَ�����رى حُ���روفَ���ه���ا مِ���ثْ���لَ ال��شَّ
خُ������وا ���عَ���دْومَ��ض�ى )لَ�������ومٌ( ف��قُ��ل��نَ��ا أَرِّ وال���سَّ اثِ  ال����تُّ��ُّر� ����ةِ  ����لَّ َجم ذِي 

-76...+710+78+1132+171=2015م





المشرف العام
افي يِّد أحمد الصَّ سماحة السَّ

سة عيّ للعتبة العبَّاسيَّة المقدَّ المتولِّي الَّرش

المشرف العلميّ
ـار الِهلالـيّ يخ عـمَّ الشَّ

رئيس قسم شؤون المعارف الإسلاميَّة والإنسانيَّة

رئيس التَّحرير
يخ عبد النبيّ الخويلديّ صادق الشَّ

مدير مركز تراث الِحلَّة





الهيأة الاستشاريَّة
 أ. د. كريم مطر الزبيديّ )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/

جامعة بابل(
أ.د. صباح عطيوي الزبيديّ )كليَّة التربية/جامعة بابل(

أ.د. أحمد مجيد الجبوريّ )كليَّة الآداب/جامعة بابل(
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أ.د. هادي الكعبيّ )كليَّة القانون/جامعة الكوفة(
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أ.د. محمود إسماعيل )رئيس قسم التاريخ الإسلاميّ/جامعة عين شمس(
أ.د. إدريس هاني )جامعة فاس/المغرب(

د زيادة )كلية الآثار/جامعة القاهرة( أ.م.د. عادل محمَّ
أ.م.د. جويدة غانم )جامعة قسنطينة/الجزائر(





مدير التَّحرير
أ.د. علّي عبَّاس عليوي الأعرجيّ

سكرتير التحرير
د. عبَّاس حسن عبيِّس الجبوريّ

هيأة التحرير
أ.د. يوسف كاظم جغيل )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(

أ.د. هاشم جعفر حسين الموسويّ )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(
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أ.د. حسن كاظم أسد الخفاجيّ )كليَّة التربية الأساسيَّة/جامعة الكوفة(

أ.م.د. حسين علّي حسين الفتلّي )الكلية التربويَّة/وزارة التربية(
تدقيق اللغة العربيّة

أ.م.د. إدريس حمد هادي الموسويّ
تدقيق اللغة الإنجليزيَّة

د. عبَّاس حسن عبيِّس الجبوريّ
الموقع الإلكترونيّ
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قواعد النَّشر في المجلَّة

تستقبل مجلَّة تراث الِحلَّة البحوث والدراسات الرصينة على وفق القواعد الآتية:

11 راس��ات أن تكون على نس��ق منهجيَّة البح��ث العلميّ . يُش�ترط في البح��وث والدِّ
وخطواته المتعارَف عليها عالميًّا.

22 ة وسيلة نشر أخرى.. مًا إلى أيَّ أن لا يكون البحث منشورًا، وليس مقدَّ

33 . )CD( وبنس��خ ثلاث، مع ق��رص مدمج )A4( م البحث مطبوعً��ا على ورق يُق��دَّ
بحدود )5000-10000( كلمة، بخطِّ )Simplified Arabic(، وحجم )14(، 

. حف ترقيمًا متسلسًال على أن ترقَّم الصُّ

44 ��ة، كلٌّ في حدود . ص للبح��ث باللغة العربيَّ��ة، وآخر باللغة الإنجليزيَّ تقدي��م ملخَّ
ص عنوان البحث، ويكون بحدود )350(  صحيفة مس��تقلَّة، على أن يحتوي الملخَّ

كلمة.

55 لى من البحث عنوان الباحث/الباحثين واس��مه، وجهة . أن يُذكر في الصحيفة الأوَّ
العم��ل، والعنوان الوظيف��يّ، ورقم الهات��ف المحمول، والبري��د الإلكترونّي، مع 
مراع��اة ع��دم ذكر اس��م الباحث أو الباحث�ني في صُلب البحث، وع��دم إيراد أي 

إشارة إلى ذلك.

66 يُش��ار إلى المص��ادر والمراجع جميعها بأرقام الهوامش الت��ي تُنشر في أواخر البحث، .



يّ لحلِِّ
راثِ ا نى بالتُّ

مةٌ تُع محكَّ
َّةٌ  صلي

ةٌ ف مجلَّ

ن: اسم الكتاب،  وتُراعى الأصول العلميَّة المتعارفة في التوثيق والإشارة بأن تتضمَّ
واس��م المؤلِّف، واس��م النَّاشر، ومكان النَّشر، ورقم الطَّبعة، وس��نة النَّشر، ورقم 
ة، ويُكتفى بذكر اس��م الكتاب،  ل مرَّ الصحيفة، هذا عند ذِكر المصدر أو المرجع أوَّ

ر استعماله. ورقم الصحيفة عند تكرُّ

77 د البح��ث بقائمة المصادر والمراج��ع منفصلة عن الهوام��ش، وفي حالة وجود . ي��زوَّ
ةٌ به��ا منفصلة عن قائم��ة المصادر  مص��ادر ومراج��ع أجنبيَّ��ة تُفرد لها قائم��ةٌ خاصَّ

تيب الألفبائيّ. والمراجع العربيَّة، ويراعى في إعدادهما الَّرت

88 كل . تُطبع الجداول والصور واللوحات على أوراق مس��تقلَّة، ويُش��ار في أسفل الشَّ
إلى مصدرها، مع تحديد أماكن ظهورها في المتن.

99 لى، وأن . ة الأوَّ يرة العلميَّة إذا كان الباحث ينشر في المجلَّة للمرَّ إرفاق نسخة من السِّ
م إلى مؤتمر أو ن��دوة، ولم يُنشر ضمن أعمالهما، كما  يُش�ري فيما إذا كان البح��ث قد قُدِّ
ة جهة علميَّة، أو غير علميَّة، قامت بتمويل البحث، أو المساعدة  يُش��ار إلى اس��م أيَّ

في إعداده.

1010 تُع�ِّر�بِّ جميع الأفكار المنش��ورة في المجلَّة عن آراء كاتبيه��ا، ولا تُعِّرب لزِامًا عن وجهة 
نظر جهة الإصدار، ويخضع ترتيب البحوث المنشورة لموجبات فنيَّة.

1111 يّ، لبي��ان صلاحيَّتها للنَّشر، ولا تُعاد البحوث  تخض��ع البحوث لتقويم علميّ سرِّ
إلى أصحابها، سواء قُبلت للنَّشر أم لم تُقبل، وعلى وفق الآليَّة الآتية:

• ة أقصاها ش��هر من تاريخ 	 ��غ الباحث بتس��ليم المادة الـمُرس��لة للنَّشر في مدَّ يُبلَّ
التَّسلُّم.
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• يُش��عَر أصحاب البح��وث المقبولة للنَّ�رش بموافقة هيأة التَّحري��ر على نشرها، 	
وموعد نشرها الـمُتوقَّع.

• مون وج��وب إجراء تعديلات أو إضافات عليها قبل 	 البح��وث التي يرى المقوِّ
دة، كي يعملوا على إعدادها  نشره��ا، تُعاد إلى أصحابها، مع الملاحظات المح��دَّ

نهائيًا للنَّشر.

• البحوث المرفوضة يُبلَّغ أصحابها بعدم قبولها للنشر، وليس لزامًا بيان أس��باب 	
ذلك.

• يُشترط في قبول النِّشر موافقة خبراء الفحص.	

• يُمنح كلُّ باحثٍ نسخةً واحدةً مِن العدد الذي نُشر فيه بحثه، ومكافأة ماليَّة.	

1212 يُراعى في أسبقيَّة النَّشر:

• البحوث المشاركة في المؤتمرات التي تقيمها جهة الإصدار.	

• تاريخ تسليم البحث لرئيس التَّحرير.	

• ل.	 تاريخ تقديم البحوث لكي تُعدَّ

• تنويع مجالات البحوث كلَّما أمكن ذلك.	

1313 ��ة )turathhi@gmail.com(، أو  تُرس��ل البحوث على البريد الإلكترونّي للمجلَّ
تُس��لَّم إلى مق��ر المجلَّة على العن��وان الآتي: )العراق، محافظة باب��ل، الِحلَّة الفيحاء، 

ة، مقابل المشفى التركيّ، مركز تراث الِحلَّة(. شارع الطهمازيَّ
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كلمة السيِّد رئيس التَّحرير

بِ�سْمِهِ تَعَال
��دَائِد، ويَا مَ��نْ يُلْتَمَسُ مِنهْ  يَ��ا مَنْ تُـحَ��لُّ بهِ عُقَدُ الْـمَ��كَارِه، ويَا مَنْ يَفْثَأُ بهِ حَدُّ الشَّ
عَابُ، وتَسَبَّبَتْ بلُِطْفِكَ الأسَْبَابُ، وجَرَى  تْ لقُِدْرَتكَِ الصِّ الْـمَخْرَجُ إَىل رَوْحِ الْفَرَجِ، ذَلَّ
رَِةٌ،  بقُِدرَتِ��كَ الْقَضَاءُ، ومَضَتْ عََىل إرَِادَتكَِ الأشَْ��يَاءُ؛ فَهِيَ بمَِشِ��يَّتكَِ دُونَ قَوْلِ��كَ مُؤَْمت
تِ،  تِ، وأَنْتَ الْـمَفْ��زَعُ ِيف الْـمُلِمَّا يِْكَ مُنزَْجِ��رَةٌ أَنْتَ الْـمَدْعُ��وُّ للِْمُهِمَّا وبإِرَِادَتِ��كَ دُونَ َهن

 

َال يَندَْفعُِ مِنهَْا إَّال مَا دَفَعْتَ، وَال يَنكَْشِ��فُ مِنهَْا إَّال مَا كَشَ��فْتَ، وقَدْ نَزَلَ بِي يَا رَبِّ مَا قَدْ 
دٍ وآلهِِ  ْ لِي أُمُوري، وأُم��ورَ المؤْمِنيَن بمِحمَّ ْلُه؛ فَيسِّر َظَنيِ حِم َّ بِي مَا قَ��دْ َهب تَ��كَأَّدَِين ثقِْلُه، وأََمل

الطَّاهِرينَ...

ا بعدُ... وأمَّ

ا من حدود الدنيا؛ لأنَّ  فإنَّ الحديث عن مصيبة سيِّد الشهداء لا ينتهي، ولا يبلغ حدًّ
س��يِّد الش��هداء أعطى كلَّ ما عنده بتناهٍ وتفانٍ، وكذا جزاء المولى له الذي من مواصفاته 

الجلاليَّة اللاتناهي؛ فبسبب هذا الارتباط خُلِّدت ثورة سيِّد الشهداء.

اد: »انهزم الحس�ني في يوم كربلاء، وأصيب هو وذووه من  يقول عبَّاس محمود العقَّ
ةٍ من النُّور تخش��ع لها الأبصار، وباء بالفخر الذي لا فخر  بعده؛ ولكنَّه مثُلَ للناس في حُلَّ
نيا الشهيد ابن الشهيد في  مثله في تواريخ بني الإنس��ان... وحسبُه أنَّه وحده في تاريخ الدُّ

مئات السنين«. )أبو الشهداء: 230(.
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ةٌ  ةٌ طريَّ  لا جرمَ أنَّ واجبنا- نحن الموالين- أن نسعى إلى القيام معه في ثورته؛ فهي غضَّ
لا تعتِّقها الس��نون، وأن نثور على الذات كما ثار ه��و على الظلم الأمويّ وغيره، هذا من 

جهةٍ.

ومن جهةٍ أخرى علينا أن نرتقي بهذه الثورة إلى العالميَّة، وأن ننشر الفكر الثوريّ له 
وفي اللغات كافَّة؛ ليعلم الناس- في مشارق الأرض ومغاربها- أيّ عظيمٍ هو.

ومن هن��ا أدعو الباحثِ�ني الكرام إلى البحث الباصر في فلس��فة النهضة الحس��ينيَّة؛ 
ه والمرش��د في صياغة  ا الموجِّ ا؛ لأَّهن لأنَّ الفلس��فة التاريخيَّ��ة، وتنامي الوعي فيها مهمٌّ جدًّ
الأصول المعرفيَّة؛ فضًال عن أثر هذه الفلس��فة في ترس��يم النُّظُم الاجتماعيَّة والأخلاقيَّة 

والسياسيَّة وغيرها.

دين هذا الحثِّ بقوله: »وإن لكم في القرون الس��الفة  وقد ورد في كلمات مولى الموحِّ
لعِبرة، أي��ن العمالقة وأبناء العمالقة؟ أين الفراعنة وأبن��اء الفراعنة؟ أين أصحاب مدائن 
الرسِّ الذين قتلوا النبيِّين وأطفؤوا سُ��نَن المرسَ��لين، وأحيَوا سُننَ الجبَّارين؟ وأين الذين 

نوا المدائن؟«. ساروا بالجيوش، وهزموا الألوف، وعسكروا العساكر، ومدَّ

ا لعبرةٌ!!!. إَّهن

والحمد لله ربِّ العالمين

صادق الشيخ عبد النبي الخويلديّ
رئيس التحرير
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 كلمة الهيأتين الاستشاريَّة والتحريريَّة
)مجلَّة مركز تراث الِحلَّة المحكَّمة(

ج��ت عطاءها،  ت مدين��ة الِحلَّة إحدى أهم الم��دن الإس�الميَّة العلميَّة التى توَّ عُ��دَّ
حى لأربعة قرون خلت، مَنفَذًا وحيدًا لحماية الفكر الإس�الميّ من  ب��أن تكون قطب الرَّ
ياع، وكان لفضل علمائها، ورسوخ عقيدتهم، الأثر الأكبر فى تجنيب المنطقة  التَّبعثر والضَّ
س��ة آثار الغزاة وويلاتهم فى تلك الأوقات الحرجة، فتكاملت فى هذه المدينة  والمدن المقدَّ
العلميَّة كلُّ أس��بابِ التَّمكن والازدهار العلميّ، وانتشرت مدارس العلم والفكر حتَّى 
أضحت مطلب الباحثين من كلِّ بلاد المعمورة، وانمازت مدرس��ة الِحلَّة بطابعها الخاص 
اء، وحمايته  فى التَّصدي لنشر الفكر الإسلاميّ، وانبعاث العلماء لإحياء هذا الفكر الوضَّ

ياع. من التَّبعثر والضَّ

ة الجليلة القدر بعمله المبارك فى إحياء  ان�ربى مركز تراث الِحلَّة للتَّصدي له��ذه المهمَّ
يت- لكثرة  عل��وم علماء الِحلَّة، والكش��ف عن كنوز المعرف��ة والثقافة والفقاهة؛ إذ س��مِّ
علمائها وغزارة علمها- بـ)مدينة العلم والعلماء(، واس��تجلاء الأثر العلميّ، والفكريّ، 

والفقهيّ، والأدبّي للعلماء الماضين والمحدَثين.

 إنَّ الحف��اظ ع�ىل ه��ذا ال�تراث العلميّ لَـهو م��ن صميم عم��ل مركز ت��راث الِحلَّة 

ع��ي  س��ة، وع�ىل رأس��ها س�امحة المت��ولِّي الَّرش س��تهُ العتب��ة العبَّاس��يَّة المقدَّ  ال��ذي أسَّ
ه(، والحريصة على إحياء هذه العلوم والمعارف، وتش��جيع  افّي )دام عزُّ ��يد أحمد الصَّ السَّ
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صين فى الدخول إلى آفاق هذه الكنوز المعرفيَّة والعلميَّة، واستخراج  البحث العلميّ الرَّ
لته من نقلة نوعيَّ��ة فى طريقة البحث والتَّفك�ري والتَّميُّز،  مس��بِّباتها وإبداعاتها، وماش��كَّ

هرة التى طفقت فى آفاق البلاد الإسلاميَّة. والتي أعطت هذه المدينة كلَّ هذه الشُّ

وت��أتي أهميَّة ه��ذه المجلَّة؛ لتك��ون نافذة علميَّة تص��بُّ جلَّ اهتمامه��ا لنشر البحث 
العلميّ المتعلِّق بما جادت به أقلام علماء الِحلَّة، والدخول إلى مضامين علومهم، ومختلف 
ة، وتاريخيَّة(،  ة، وفكريَّ الظروف التي عاشتها مدينة الِحلَّة )سياسيَّة، واجتماعيَّة، واقتصاديَّ

فر العلميّ. ل أُفقًا واسعًا للباحثين والكتَّاب فى رفد هذا السِّ ممَّا يشكِّ

مة؟ إلى أين تمتدُّ اهتمامات هذه المجلَّة المحكَّ

ة المركز  إنَّ ح�صر الموجودات العلميَّ��ة والمخطوطات والمآثر العلميَّة، كان��ت مهمَّ
الأوُلى، في إظه��ار م��ا خفي واس��تدلَّ عليه بالبح��ث وشراء مختل��ف المخطوطات التى 
س��ة، وكان لزامًا ع�ىل المركز أن  ت العتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ س��ة م��ن مهمَّا ة مقدَّ كان��ت مهمَّ
قين  مة؛ لإخ��راج هذه العلوم ع�ىل أيدى الباحث�ني والمحقِّ يفت��ح نافذته العلميَّ��ة المحكَّ
من مختل��ف محافظات الع��راق وجامعاته، ومراك��ز البحوث، بج��ولات التَّعريف التى 
انطلق بها المركز إلى جامعات الجنوب والوس��ط؛ لاس��تكتاب الباحثين فى علوم الأعلام 
الِحلِّي�ني، وم��ا س��طَّرته أقلامهم فى مختل��ف صنوف المعرف��ة، فضًال عن تش��جيع النتاج 
��ب فى حفريَّات الفك��ر الحضاريّ  العلم��يّ للموضوع��ات العلميَّ��ة المعاصرة الت��ى تُنقِّ
��ة والمدنيَّة التى تعكس جزءًا مهمًّا  صين؛لاس��تجلاء العلوم الحضاريَّ بالبحث العلميّ الرَّ
ه  ��س بداية الاهتمام بالتَّن��وع الثَّقافّي الذى تضمُّ م��ن حضارة بلاد وادي الرافدين، وتؤسِّ
ة عظيم��ة تقع على  ل مهمَّ ه��ذه المحافظ��ة، ولع��لَّ التَّحرّي العلميّ الاس��تدلالّي سيش��كِّ
صين، ممَّا يضي��ف معرفة أخرى جديدة إلى المعارف الإنس��انيَّة،  عات��ق الباحث�ني المتخصِّ

ة التى تتميَّز بها مدينة الِحلَّة. والإنجازات الفكريَّ
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وهذا ما يجعل المجلَّة تمتدُّ إلى دراسة الآتي:

11 يُّ��ون فى فروعها كافَّة، . ى إليها العل�امء الِحلِّ تبي��ان العل��وم المختلفة التى تص��دَّ
وتصانيف العلوم التى ميَّزتها عن غيرها من المدن الإسلاميَّة.

22 ن�رش البح��وث العلميَّ��ة الت��ى تبح��ث فى إرث هذه البل��دة الطيِّب��ة بالبحوث .
ة،  الاس��تدلاليَّة، وعكس مدي��ات التَّطور فى تناول الموضوع��ات التراثيَّة المهمَّ

واستكشاف البحث العلميّ التراثيّ برؤيةٍ علميَّةٍ مُعاصرة.

33 استكش��اف ما ه��و غائ��ب بالبحث العلم��يّ بتحقي��ق الآث��ار العلميَّة لهؤلاء .
الأعلام، وتقصِّي الظروف والمناخات التي عاشوا في ظلالها.

44 ص وفنون��ه، والمتعلِّق . تحفي��ز الباحثين على دخ��ول مضامير التحقي��ق المتخصِّ
عة. بالتراث العلميّ الذي تكتنزه معارفهم وعلومهم المتنوِّ

55 ى لها العلماء . ة والجماليَّة في الفنون العلميَّ��ة التي تصدَّ إضاءة المحطَّ��ات الفكريَّ
والأدباء الأعلام عِبر تاريخهم.

66 دراس��ة الواقع التاريخ��يّ والاقتصاديّ والاجتماع��يّ و... لمدينة الِحلَّة في ضوء .
ق. البحث الاستدلالّي المعمَّ

77 لت . تنمية البحث العلميّ الرصين والنوعيّ، في مختلف الموضوعات التي ش��كَّ
ر المدينة والعمران الحضاريّ الذي تتميَّز به عِبر تاريخها الثَّر. تطوُّ

88 رين والأع�الم والفقهاء . تش��جيع البحث العلميّ تج��اه ما أنتجته أق�الم المفكِّ
والأدب��اء؛ لكون النت��اج العلميّ المدروس لا يتناس��ب مع مكان��ة هذه المدينة 

وعطاء علمائها الأعلام الذين برعوا في مختلف الموضوعات والعلوم.
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��ة بالباحث�ني الك��رام من داخ��ل الع��راق العزيز  ��ة مرك��ز ت��راث الِحلَّ ��ب مجلَّ تُرحِّ
س��ات العلميَّة فى الجامعات والمراك��ز البحثيَّة، لرفد المجلَّة  وخارجه، ومن مختلف المؤسَّ
ارس  ل- فيما بعد- قاع��دة معرفيَّة وعلميَّة يفيد منها الدَّ صينة التى ستُش��كِّ بالبحوث الرَّ
��ص وطال��ب المعرف��ة، والمرك��ز ع�ىل اس��تعداد لتزويدهم بمختل��ف المصادر  والمتخصِّ
يارة الميدانيَّة للمركز والمجلَّة، أو  قة لتحقيقها، عِبر الزِّ والمراج��ع والمخطوطات غير المحقَّ
بمراس��لتهم على العناوين المثبَّتة فى متن المجلَّة، داعين المولى القدير أن يوفِّقنا للعلم 

والعمل الصالحيَن، عسى أن ننال رضاه، وإنَّ رضاه لقريبٌ من المخلصين.

دٍ وآلهِ الطَّاهرين. مَّ وآخر دعوانا أن الحمدُ للهِ ربِّ العالمين، وصَّىل اللهُ على ُحم
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المحتويات

اسم الباحثعنوان البحثص

33
 ّ مة الِحلِّي حِواراتٌ فلسفيَّةٌ بين العَّال

ينِ الطوسّي والمحقّق نصير الدِّ

م: فاضل العرفان//ترجمة: أيوب 
 الفاضلّي//مراجعة وضبط وتعليق:

أ.د. علّي عبَّاس الأعرجيّ

61
لات العلميَّة بين  الصِّ

الخواجة نصير الدين الطوسّي 
وعلماء الِحلَّة

 أ.د شاكر مجيد كاظم
 جامعة البصرة/كليَّة الآداب
 أ.د سلام علّي مزعل الجابريّ
جامعة ذي قار/كليَّة الآداب

83
يَّة في كتابات  الحوزة العلميَّة الِحلِّ

خين الإيرانيِّين   المؤرِّ
ة قراءةٌ في نشأتها وسماتها الفكريَّ

 أ.د. عاصم حاكم عبَّاس الجبوريّ
جامعة القادسيَّة/قسم التاريخ

الرسالة السعديَّة119

 أ.م.د. حميد عطائي نظري
 ترجمة أيوب الفاضلّي

 راجعه وضبط نصوصه
 أ.د. علّي الأعرجيّ
مركز تراث الِحلَّة
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 من مظاهر الإبدال الصوتّي 
ة العربيَّة في لهجة مدينة الِحلَّ

 أ.د. ستَّار عبد الحسن جبَّار الفتلاويّ
جامعة القادسيَّة/كلية الآثار

173

النَّقدُ اللغويُّ عند الدكتور علّي 

ِّ  جواد الطَّاهر الِحلِّي
كتابه )تحقيقات وتعليقات( 

أنموذجًا

ابّي أ.م. د. جاسم فريِّح دايخ الُّرت
 

بية للعلوم  جامعة واسط/كليَّة الَّرت
الإنسانيَّة

197
ّ )ت 726هـ(  مة الِحلِّي موقف العَّال

 من أسْبَابِ النُّزول
دراسة تحليليَّة

م.م. ميثاق عبَّاس هادي الخفاجيّ

231
 رثاء الِإمام الحسین في شعر 

ّ  السِّید حیدر الِحلِّي
دراسة موضوعیَّة فنیَّة

 م.م. إياد نيسي
 جامعة خلیج فارس في بوشهر
ة الإسلاميَّة الإيرانيَّة الجمهوريَّ
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ملَّخ�ص البحث

ق الكبير الطوسّي نصير الدين،  ّ من أبرز من تتلمذ على ي��د المحقِّ مة الِحلِّي يع��دُّ العَّال
ولاس��يما في المعق��ول، وقد قام بشرح كتابه الكبير تجريد الاعتق��اد، وتأثَّر إلى حدٍّ كبير في 
أس��تاذه من الناحية العلميَّة والأخلاقيَّة، وذاب في شخصيَّته تلك أيَّما ذوبان. وهناك إلى 
مة  حدٍّ ما كان يس��تغل كلَّ لحظةِ معه من س��ؤالٍ، واستفهامِ، واستيضاح؛ فينقل لنا العَّال
هر الطوسّي  قَ، نابغ��ةَ الدَّ ّ رافقَ أس��تاذَه المحقِّ مة الِحلِّي الأمينيّ في أعيان الش��يعة أنَّ العَّال
 منَ الِحلَّة إلى بغدادَ، وكان في طولِ الطريق يطرحُ عليه الأس��ئلةَ العلميَّة، وتباحثَها معهُ. 

 وه��ذه الس��ؤالات جمعه��ا الباح��ث فاض��ل العرف��ان، واس��توفاها الـمُراج��ع في ثمانية 
سؤالات.
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Abstract

Al-Allamma Al-Hilli is considered one of the most prominent 

students who disciple by  the hands of the great investigator 

Toosi Naseer Al-Din, especially in the sensible (Al-Ma'aqool). 

He explained his great book (stripping belief), he was greatly 

influenced by his teacher from the scientific and moral point of 

view, also he melted and impacted in his personality.

He used every moment with him to ask a question or 

clarification, In (the Shia elders) book , Al-Amini scholar tells us 

that the scholar Al-Hili accompanied his investigator, the genius 

of the his era from Hilla to Baghdad, he was along the way 

asking him scientific questions, and discussed with him. These 

questions were collected by researcher (Fadel Al-Irfan), which it 

was fulfilled in eight questions.
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تقديٌم

مة الفل�سفيَّة �شخ�صيَّة العلَّا

والإنس��انيَّة،  الإلهيَّ��ة،  المع��ارفِ  م��نَ  جمل��ةٍ  في  ��ره  بتبحُّ  ّ الِح�ِّي�لِّ م��ةُ  العَّال يتمتَّ��ع 
ولك��نْ- للَأس��فِ- لم يُكش��فِ النِّق��ابُ ع��ن بعضِه��ا في ش��خصيَّته حتَّ��ى م��نْ أه��لِ 

 

. الفنِّ

لة به، وبنحوٍ محدودٍ له  مةَ مختصٌّ في الفقهِ، والعُلوم ذاتِ الصِّ يَّلُ لبعضٍ أنَّ العَّال وُخي
اطِّلاع على مس��ائلِ علمِ الكَلامِ، مع أنَّ المتابعَ لآثارِه، وأس��فارهِ المعروفة وغير المعروفة، 
نه من علومٍ شتَّى سواءٌ أكانتْ عقليَّة أم نقليَّة، أم تجريبيَّة،  يلاحظ بوضوحٍ إحاطته، وتمكُّ
التي كانت مُتداولةً في عصرهِ؛ كما نراهُ استثمرَها بأُسلوبٍ بديعٍ في تبيين المعارف الدينيَّة، 

وتفسيرها.

مةُ مثاًال ش��امخاً في العل��وم التجريبيَّة بالاصط�الح الحديث، والمعارف  ويُع��دُّ العَّال
ة؛ إذْ جعلَها أداةً مُناسبةً للوُصول للمعارف الإلهيَّة. البشريَّ

وقد س��عَى للإفادة من كلِّ العُلوم؛ لتعميق المعارف الدينيَّة وتبيينهِا؛ ولذا تش��تمل 
ة، مثل:  مصنَّفاتُه الفلس��فيَّة، والكلاميَّة على أصولٍ، ومس��ائلَ مختلفةٍ م��نَ العُلوم البشريَّ
ياضيَّات والهندس��ة والفيزياء والكيمياء والطبِّ والصيدل��ة والفلك والنُّجوم وعلم  الرِّ

النفس وغيرها.
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مة بأنَّه كلَّما دخلَ عِلمًا اس��تفاد من العلوم الأخُرى فيه، مع الحفاظ على  وامتازَ العَّال
عدم الخلط في البحث؛ فيراعي تَرتيبَ المباحثِ، ومدخليَّتها، وسنخَها.

ماَّهن من غير سنخٍ،  فمثًال في المباحث الفقهيَّة، لا يدخلُ الفلسفةَ، أوِ الهندسةَ فيها؛ لأ
ة فائدة في المقامِ. فلا اشتراكَ بينهما؛ ليكون ثمَّ

نعمْ يُستفاد من هذينِ العِلمَيِن، وغيِرهما لوْ كانَ في إطارِ تبْيينهِِ الموضوعاتِ، وتفْسير 
المباني ذاتِ العَلاقة بالفِقْهِ.

دُ النقلَ، بالعقل، ويفتحُ عبرهُ  والجدي��رُ ذكرُه هنا أنَّه- أحيانًا- في العلوم النقليَّة يؤيِّ
أفقًا جديدًا كما يقتضيه المقام.

مة(، و)آية الله( من دونِ قيدٍ، وبنحوٍ  مة في الثَّقافة الش��يعيَّة لقبَ )العَّال وحاز العَّال
.)2(»... ، حَكيمًا مُطلقٍ، واختصَّ به: »كانَ فقيهًا، متكلِّمًا

فًا)3(؛ لأنَّ من أهداف المتكلِّم  مة متكلِّمًا محضًا، ولا فيلسوفًا ِرص ولا يمكن عدّ العَّال
مة، وأيضًا ينطبقُ  فاعَ عنها، وهذا ينطبقُ على العَّال تبييَن أصول الدين، وتفس�ريها، والدِّ
رٌ- تمامًا- في الفلس��فةِ، واشتغلَ عَىل منهجِ الفلاسفة،  عليه بوصفِه فيلس��وفًا؛ لأنَّه متبحِّ

وأسلوبهم.

ونلاحظه في جملةٍ من الموارد يُبدي نظره الفلسفيّ؛ فيقول في آخر البحث الفلسفيّ: 
»وهكذا يجب أن يحقق هذا الموضع«)4(.

وفي موض��عٍ آخ��ر، بعد نقلِه إش��كالاتِ الفخر الرازيّ، يق��ول: »وهذا الاعتراض 
وأمثاله حصل بسببِ عدم التَّحقيق في المسائل العقليَّة«)5(.

ب، ولا يُّصر على مس��ألةٍ غير منطقيَّةٍ، فهو  مة نفي التعصُّ وأُضي��ف على منهج العَّال
ح ق��ولَ المتكلِّمين،  فات��ه؛ فنراه أحيانًا يرجِّ غ في س��ائر مؤلَّ ب غير المس��وَّ هٌ عن التعصُّ منزَّ
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ةً جديدةً. وأُخرى الفلاسفة، وتارةً يطرح نظريَّ

وكذا لا تحكمُ فكَِرَه وتطلُّعاتهِ المس��بِّقاتُ؛ فيضحى أس�رًيا لها؛ بلْ نُطالعُ في أسفارِه 
ي اعتراضاتِ الفخ��رِ الرازيّ،  ق الطوسّي أس��تاذِه، وأحيانًا يق��وِّ ��ه يقبلُ أق��وال المحقِّ  أنَّ

ولا يرتضي أجوبةَ أستاذِه علَيها.

ح ما يراهُ  ة في التَّفكير في مصنَّفاته جميعها؛ فهو يرجِّ ونلمسُ هذا الأس��لوبَ، والحريَّ
ي عن طلب الحقيقة لا يُلاحظ س��واء كان هؤلاء  ليل؛ ففي التحرِّ م��ن حقٍّ بناءً ع�ىل الدَّ
ة، أو عدليَّةً، أوْ منْ أيِّ فرقةٍ أُخرى؛ فهمْ عندَهُ عَىل مسافةٍ  فلاسفةً، أو متكلِّميَن، أو مجِّرب
م أحيانً��ا أُخرى، ويدلُو بدلوهِ أحيانًا  واح��دةٍ؛ فيخالفُ آراءَهم أحيانًا، ويوافقُ مقولاِهت

أخرى.

��ب والجرح، كما فعل  ويُلاح��ظُ أنَّه- مع مخالفته لبعضِه��م- لا يتَّخذ طريقَ التعصُّ
ه )جرحًا لا شرحًا(؛  الفخرُ الرّازيُّ عندما شرحَ الإشارات لابن سينا، حتَّى إنَّ بعضًا سمَّا

ه إبطالَ نظريَّات الفَلاسفةِ. فكان همُّ

��بهات  ��كوك، والشُّ وق��دْ عدَّ الرازيّ في كتابه )نهاية العقول(: الفلس��فةَ منش��أً للشُّ
 في المل��ل والأدي��ان، ممَّ��ا جع��ل الآخري��ن يندفع��ون بغير ح��قٍّ نحوَ إفس��اد الفلس��فة، 

وإبطالها.

وأعل��نَ- أيضًا-  مخالفته لنظريَّات ابن س��ينا في شرحِه على عي��ون الحكمةِ، وقال: 
»هذا الكتاب مبنيٌّ على أسسٍ غير مستقيمةٍ«.

��افعيّ مع علمِ الكلام؛  كما فعل أه��لُ الحديث أمثال مالكٍ، وأحمد بن حنبلٍ، والشَّ
��لفيَّة كابنِ ح��زمٍ، وابنِ  ري��ن عنهُم م��نَ السَّ فه��و عنده��م كالفلس��فةِ حتَّى بل��غَ بالمتأخِّ
ظ اصطلاح��اتِ علمِ ال��كَلامِ، كالِجس��مِ، والجوه��رِ، والعَرضِ،  تيميَّ��ة النهيَ ع��ن تلفُّ
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والمكَانِ، و...

مةِ في هذا الإط��ار بالاعْتدالِ، ونفي الإفراط في الفلس��فةِ، إذ  ويتَّس��م موقفُ العَّال
يمنعُه من الاسْتلهام منَ المعارفِ الروحانيَّة للمعصومين، ولا بنحوِ تفْريطٍ في نزعتهِ 

الفلسفيَّة؛ فأحْيانًا يخالفُ الفلسفةَ.

م��ةِ كانَتْ غايتُ��هُ م��نَ التَّصني��فِ، والتَّأليفِ،  ف��اتِ العَّال وع�رَب متابعَ��ةِ س��ائرِ مؤلَّ
ةِ للِإسلامِ على لسِانِ  ماويَّ والتَّدريسِ، والمناظَرةِ، وس��ائرِ نشَاطاتهِِ العِلميَّةِ في المعَارفِ السَّ

.ِوهم أهلُ بيتِ العِصمة ، ين الواقعيِّ ينَ للدِّ المفسِّر

ة؛  م��ة يعتم��دُ في شرحِ ه��ذهِ المعَارفِ وبيانها وتفس�ريها ع�َى�لَ الأئمَّ وكان العَّال
فيس��تلهِمُ منهمُ الواقعيَّاتِ التَّكوينيَّة، والتَّشريعيَّة بعي��دًا عنِ المباحثِ، والاصطلاحاتِ 

الفلسفيَّة.

مة في الفل�سفةِ �أ�ساتذةُ العلَّا

قِ الطوسّي؛  يَن فيِها، وقدْ أفادَ منْ أُستاذِهِ المحقِّ مةُ الفلس��فةَ عندَ المختصِّ حضَر العَّال
فاء لابن سينا. إذْ درسَ عنده كتابَ الشِّ

قِ الطوسّي)6(: مةِ أستاذانِ في المعقول، فضًال عنِ المحقِّ وكان للعَّال

ين  افعيّ )ابن أختِ قطب الدِّ ّ الشَّ د الكشِّي د بن محمَّ ين محمَّ يخ شمسُ الدِّ ل: الشَّ الأوَّ
الشيرازيّ(.

ل بعضَ الاعتراضاتِ، ويطرحُها عليه، وأحيانًا  مةُ في مجلس درسِه يسجِّ وكانَ العَّال
يعجزُ عنِ الجوابِ عنها)7(.

ق الطوسّي(  ين علّي بن عم��ر القزوينيّ )من تلام��ذة المحقِّ ��يخُ نج��م الدِّ الثَّاني: الشَّ
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الملقب بـ)دبيران()8(.

مة الفل�سفيَّة م�ؤلَّفات العلَّا

مةُ في الِحكمة، والفلسفة)9(، منها: فه العَّال نُشير إلى جملةٍ ممَّا ألَّ

11 الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، يشتملُ هذا الكتابُ على المنطقِ، والطَّبيعيَّات، .
والإلهيَّات.

22 الإشارات إلى معاني الإشارات، وهذا الكتاب شرح للإشارات المعروف لابنِ .
سينا.

33 بسطُ الإشارات إلى معاني الإش��ارات، وهذا شرحٌ على الإشارات أيضًا، وقد .
مة هذا الكتاب في إجازته المهنَّائيَّة: 157. ذكر العَّال

44 ق الطوسّي، . إيضاح المعضلات منْ شرحِ الإش��ارات، وه��و شرحٌ لشرح المحقِّ
كما هو مذكور في الإجازة المهنَّائيَّة: 157.

55 م��ةُ في كتاب��ه )خلاصة . اح الإش��ارات، وق��د ذك��ره العَّال المحاك�امت ب�ني شرَّ
ي��اض، والبحار: إنَّ هذا الكتاب يقعُ  الأق��وال(، وفي إجازته، قال صاحبُ الرِّ

في ثلاثة مجلَّدات.

66 ئيس(، ذَكَره . ئيس)كش��ف التلبيس وبيان سهو الرَّ إيضاح التلبيس من كلامِ الرَّ
في خلاصة الأقوال، وعَّرب عنه: باحثتُ أبا عليٍّ في هذا الكتاب.

77 إيض��اح المقاصد من حكمة ع�ني القواعد، وهو شرح حكم��ة العين للكاتبيّ .
القزوينيّ )ت 675هـ(.
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88  تجري��د )تحري��ر( الأبح��اث في معرف��ة العل��وم الثَّ�الث )المنط��ق والطبيع��يّ .
والإلهيّ(.

99 ص، ذكره في الخلاصة، والبح��ار: 55/107، ورياض العلماء: . تحصي��ل الملخَّ
369/1، وأعيان الشيعة: 406/5، وقال عنه: هذا الكتاب شرح في الحكمة 

والمنطق للفخر الرازيّ.

��يخ 1010 )كش��ف( المش��كلات من كتاب التلويح��ات، وكتاب التلويحات للشَّ حلُّ
مة في الإجازة. شهاب الدين السهرورديّ، ذكره العَّال

مة.1111 شرح حكمة الإشراق، نسبه في أعيان الشيعة: 406/5 إلى العَّال

ين الأبهريّ.1212 ة، وهو متن فلسفيّ، تأليف: أثير الدِّ شرح الهداية الأثيريَّ

 القواع��د والمقاص��د في المنط��ق والطبيع��يّ، والإله��يّ، ذك��ره في الخلاص��ة، 1313
والإجازة.

كشف الخفاء عن كتاب الشفاء، وهو شرح على كتاب الشفاء لابن سينا، ذكره 1414
في الخلاصة والإجازة، وقد أتمَّ منه جزأينِ.

مراصد التَّدقيق ومقاصدُ التَّحقيق)10(، في المنطق، والطبيعيَّات، والإلهيَّات.1515

مة في كتاب��ه المقاصد من حكمة 1616 المقاوم��ات )المقاوم��ات الحكميَّة(، ذكره العَّال
عين القواعد: 307.
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ق الطو�سيّ مة الِحلِّيّ الفل�سفيَّة للمحقِّ �أ�سئلة العلَّا

هر الطوسّي  قَ، نابغةَ الدَّ ّ رافقَ أس��تاذَه المحقِّ مة الِحلِّي جاء في أعيان الش��يعة أنَّ العَّال
��ة إلى بغ��دادَ، وكان في طولِ الطري��ق يطرحُ عليه الأس��ئلةَ العلميَّ��ة، وتباحثَها   م��نَ الِحلَّ

معهُ)11(.

ل في علم الكلام )نهاية المرام  مة في كتابه المفصَّ ولعلَّ أكثرَ هذه الأسئلة ذكرَها العَّال
ق  في علم الكلام(، ونقل إجاباتِ أس��تاذه الطوسّي ش��فاهيًّا؛ فلذا لا نراها في كتب المحقِّ

ا. الطوسّي، وإذا وُجِدَتْ فبنحوٍ مختصٍر جدًّ

ق  مة مع المحقِّ حل��ة العلميَّة، والفلس��فيَّة للعَّال تمثِّ��ل هذه الأس��ئلة، والإجاباتِ الرِّ
��ل في كتاب��ه )نهاي��ة الم��رام في علم   الط��وسّي، ونطال��ع ه��ذه المح��اورات بش��كلٍ مفصَّ

الكلام(.

وس��نعرض بعضَ النماذج لتلك المحاورات الفلسفيَّة، مثل: حقيقة )نفس الأمر(، 
و)العقل والعاقل والمعقول(، وغيرهما.

ين- قدس الله روحه-  ، والدِّ قين، نصير الملَّة، والحقِّ 1. »سألتُ شيخَنا أفضل المحقِّ
عن معنى قولهم: هذا الحكمُ صادقٌ؛ لأنَّه مطابقٌ لما في نفس الأمر.

ويذكرونَ ذلكَ في الأحَكامِ التيِ لها في الخاَرجِ ما يطابقُها، كقولنِا: الكلُّ أعظمُ منَ 
الٌ، وشريكُ الب��ارِي ممتنعٌ، والخلاءُ  الج��زْءِ، وم��ا لا يكونُ كقولهم: اجت�امعُ النَّقيضَيِن ُحم
ادقةَ  محالٌ، معَ أنَّه لا وجود لهذهِ الأشَ��ياءِ في الخارجِ، مع جزمه��م تارةً بأنَّ الأحَكامَ الصَّ
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ما يطابقُ الخارجيّ، وتارةً ما يطابقُ ما في نفسِ الأمرِ؛ ولـمَّا انتفى وجودُ هذه الأش��ياءِ في 
لِ اعتبارٌ فيها؛ بلْ للثَّاني. الخارجِ، لم يبقَ للأوَّ

ف�ام المرادُ بنفْ��سِ الأمَرِ)12( حينئذٍ حي��ثُ انتفى عنها الوج��ودُ الخارجيُّ حتَّى يكونَ 
الُ  ؟ و يجزمُ��ون أيضًا بأنَّ ما يعتق��دُهُ الجهَّ ��دقُ باعتب��ار التطابُق بينهَ، وب�نَي الذّهنيِّ الصِّ
بخِ�الف ذلكَ، أنَّه ليسَ بصادقٍ؛ لأنَّه لي��س مطابقًا لما في الخارج، ولا لما في نفْس الأمَر، 

يكِ، واجتماعَ النَّقيضَيِن، ووجودَ الخلَاء. كما لو اعتقدَ مُعتقدٌ إمِكانَ الَّرش

لُ؛ لأنَّ المطابقةَ  س اللهُ روحَه: بأنَّ الم��رادَ بنفْس الأمَرِ هوَ: العقْ��لُ الأوَّ فأج��ابَ ق��دَّ
ا فيما ب��هِ التَّطابُق،  َ ��خصِ، ولا ب��دَّ م��نَ اتحادِِمه رُ إَّال ب�ني متغايرَي��نِ، ولو بالشَّ لا تُتص��وَّ

 

 ، هنيِّ ادقةَ، والأحَكامَ الكاذبةَ معًا تتشاركَانِ في الثُّبوتِ الذِّ ولا شكَّ في أنَّ الأحَكامَ الصَّ
لِ وجودٌ خارجٌ ع��ن أذْهاننِا بحيثُ تعتبُر المطابقة  نفِْ الأوَّ لك��نْ يج��بُ)13( أنْ يكُونَ للصِّ
بين ما في أذهاننِا، وبينه، وهو المرادُ بـ)نفْس الأمر(؛ وذلك الثابتُ ليس قائمًا بنفسِه، وإَّال 
ة وعلائقها، وإَّال لكانتِ  دًا عن المادَّ ل��زمَ القولُ بالمثُلُ الأفلاطونيَّة؛ فيكون قائمًا بغيره مجرَّ
يَّات، وتثب��ت فيه تلك الأش��ياء بالفعل؛ لامتناع  ��ورُ المنطبعةُ فيه محسوس��اتٌ لا كلِّ الصُّ

ة. المطابقةِ بالفعل بين ما هو بالفعلِ، وبين ما هو بالقوَّ

ة، ولا في  ، أو يخ��رجَ إلِى الفعلِ بعدَ ما كان بالقوَّ َ وأيضً��ا لا يمكن أن يزولَ، أو يتغَّري
ة في وقتٍ منَ الأوْقاتِ؛  وق��تٍ من الأوقات؛ لأنَّ الأحكامَ المذكورةَ ثابتةٌ دائمًا غير متغِّري
��ه لا وقتَ من الأوقات يرتف��عُ فيه الحكمُ بامتناعِ اجتماع النَّقيضَين؛ فوجب أن يكون  فإنَّ

محلُّها كذلك؛ لامتناع ثبوتِ الحالِّ بدون محلِّه.

ورُ مرتس��مةً في واج��ب الوُجود تعَالى؛ لامتناع تكثُّره؛  ولا يجوز أن تكونَ هذه الصُّ
دٌ تتمثَّلُ فيه جميع المعقُولات. بلْ هو جوهرٌ مجرَّ
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هنيّ،  ب في الوجود الذِّ والاعتراضُ)14(: لا يلزم من اش�تراكِ العِلمِ، والجه��ل المركَّ
��ورة العلميَّة متعلِّقٌ ثابتٌ في الخارج  واختلافه�ام في المطابقة، واللامطابقة أن يكون للصُّ
هن)15( أيضًا،  ع��ن أذهاننِا؛ ب��لْ تكفِي مطابقتُها لمتعلِّقها س��واءٌ كان متعلِّقها ثابتً��ا في الذِّ
هن، أو ثابتًا في الخارج، كحكمِنا  ب لهما وج��ودٌ في الذِّ كحُكمن��ا بأنَّ العلمَ، والجهلَ المركَّ
ةٌ، أو ليس ثابتًا في واحدٍ منهُ�ام، كحكمِنا بأنَّ شريكَ الباري ممتنعُ الوجود  ب��أنَّ النَّارَ حارَّ

في نفْس الأمَر.

ه��ن؛ فكيف حكمتُم بأنَّه  لا يُق��ال: امتناع شري��كِ الإلهِ معلومٌ؛ فهو موجودٌ في الذِّ
هن، ولا في الخارج؟. ليس في الذِّ

لأنَّا نقول: حكمنا شريك الإله ممتنع الوُجود في نفس الأمر، متعلِّقه ليس ش��يئًا في 
هن حال��ةٌ كذا مثل ما حكمنا  ه��ن؛ فإنَّا لم نحك��مْ في الحكم على شيءٍ ذهنيٍّ أنَّه في الذِّ الذِّ
هن على شيء ذهنيّ هو العلم،  ب لهما وج��ود في الذِّ في حكمن��ا ب��أنَّ العلمَ، و الجهل المركَّ
والجه��ل بأنَّ الوج��ود الذهنيّ ثابتٌ له، وإنَّما حكمنا بقولن��ا: شريك الإله ممتنعُ الوجود 
على الشيء في نفْس الأمر، ولـمَّا لم يكن متعلِّقه ش��يئًا ذهنيًّا صحَّ أنَّ متعلِّقه ليس موجودًا 
ه��ن؛ ب��ل الموجود في الذهن نفْسُ هذا الحكم لا متعلِّقه، ولا ش��كَّ في وجود جميع  في الذِّ

هن)16(؛ إنَّما الكلامُ في متعلِّقاتها. الأحكام في الذِّ

فالعلمُ يجب أن يكون مطابقًا لمتعلِّقه، أي: حال الشيء في نفسه؛ فإن)17( كان الحكمُ 
هن على شيءٍ كان شرط كونه علمًا أن يكون للشيء ثبوت  الذهنيّ بثبوت شيء خارج الذِّ
هن للموصوف ب��ه، و إنْ كان  خ��ارج الذهن في نفْس��ه، ول��ه مع ذلك ثبوتٌ خ��ارجَ الذِّ
هن، لم يش�ترط في كون��ه علمًا أن يكون  الحك��م الذهنيّ بس��لبِ شيءٍ عن شيءٍ خارجَ الذِّ
هن، كما نقول: طلوعُ  هن ولا للحكم ثبوت خارج الذِّ للمس��لوب عنه وجودٌ خارجَ الذِّ
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هن،  ��مس غ��دًا ليس منَ المغربِ؛ فهذا الحك��م علمٌ وليس لمتعلِّقه ثب��وتٌ خارجَ الذِّ الشَّ
مس المعدوم ليس من المغرب ثابتٌ له في نفْس الأمر؛   وهو مطابقٌ لمتعلِّقه؛ فإنَّ طلوع الشَّ

��ورة الذهنيَّة- التي هي عل��م- ثبوت خارج عن  ف�ال يت��مُّ قوله: إنَّه يجب أن يكون للصُّ
أذهاننا.

ادقة كما تقع في الكليَّات تقعُ في الجزئيَّ��ات، كقولنا: زيد حيوانٌ؛  ث��مَّ الأح��كام الصَّ
��قَ المطابقة، ولا يجوز أن يكون هن��ا ما أشرتُم إليه؛  فيج��ب ارتس��امه في شيءٍ حتَّى تتحقَّ

لامتناع ارتسام الجزئيّاَت فيه عندكم.

ا طابقتِ الأحكامَ الذهنيَّة  د صادقةٌ؛ لأَّهن ورَ المرتس��مة في ذلك المجرَّ ولأنَّ تلك الصُّ
ور أيضًا مطابقة  ادق إَّال ما يطابق ما في نفس الأمر؛ فتلك الصُّ الصادق��ة، ولا معنى للصَّ

لما في نفس الأمر؛ فلا يكون هو نفس الأمر لامتناع مطابقة الشيء لنفْسه)18(.

دة، كانتْ  ات المجرَّ ة في ال��ذَّ ولأنَّ الم��رادَ بـ)نفْ��س الأمر( إذا كان ه��و الصورة الحالَّ
د  ورة التي هي نفْس الأم��ر، وذات ذلك المجرَّ مة على تلك الصُّ د متقدِّ ذات ذل��ك المج��رَّ
ق العل��مُ بكونه مطابقً��ا بالفعل لما في نفْ��س الأمر؛ لامتياز  �ام يتحقَّ ��ا)19(، وإنَّ عالم��ة بذاِهت
 ماهيَّ��ة الحكم العملّي عنِ الجهْل بهذا القيد، وكون العلم مطابقًا بالفعل لما في نفْس الأمر 
مًا  د بذات��ه متقدِّ ��ق م��ا في نفس الأمر ال��ذي طابقه علم ذل��ك المجرَّ ��ق إَّال بتحقُّ لا يتحقَّ
مُ الشيء على  ى نفس الأمر؛ لأنَّ علم العقل بذاتهِ عين ذات��ه؛ فيلزم تقدُّ  ع�ىل كلِّ ما يس��مَّ

نفْسه.

هن أن  ا تصديقٌ، ولـمَّا كان للذِّ رٌ، وإمَّ ��ا تصوُّ والوج��هُ عندي)20( أن يُقال: المعلومُ إمَّ
ور إنْ أثبتناها، أو منَ الإضافات كان  ر جميع الأش��ياء حتَّى ما يرتس��م فيه من الصُّ يتصوَّ
د  لُ: يمكن فيه المطابقة؛ لتعدُّ ر قد يكون خارجيًّا، وقد يكون ذهنيًّا؛ فالأوَّ ��ق التصوُّ متعلِّ
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هن، والموجود في الخ��ارج، والثاني: قد تثبُتُ في��ه المطابقة أيضًا لكن ما  الملح��وظ في الذِّ
ه��نُ بالنِّس��بة إلِى الملحوظ الذّهنيّ يكون قد أخذَ مقيسً��ا إلى أم��رٍ ذهنيّ اعتبره  لحظَ��ه الذِّ

العقلُ، ولم يجعلْه آلةً، بلْ منظورًا فيه.

ادق منه)21( م��ا وافقَ الحكمَ العقليَّ  ��ا التَّصديقُ؛ فإنَّه حكمٌ عق�يلٌّ لا غير؛ فالصَّ وأمَّ
ا ابتداءً، أو بواس��طة؛ فإنَّه ليس في الخارج،  الذي لا تش��وبه معارضةُ الوهمِ، والخيال، إمَّ
الحكم بأنَّ الإنس��ان جس��مٌ أو حجرٌ حتَّى يكون الحكمُ الذهنيّ مطابقًا لأحدهما فيكون 
، أحدهما: اس��تند إلى  ؛ ب��ل كلاهما حكمٌ عقليٌّ ، وغ�ري مطابق للآخر؛ فيكون جهًال عل�ًا�مً
ا، والثاني: اس��تند إلى العقل مش��وبًا بما  ا ابتداءً، أو بوس��ائط؛ فكان حقًّ صري��ح العقْل إمَّ

. يح، فكان جهًال أوجب لهُ الغلط، ولم يحكمْ بما يوافق العقل الَّرص

هن أو في الخارج؛ بل أن يكون  ��ا في الذِّ وبالجمل��ةِ لا يجب أن يكون المعلومُ ثابتًا؛ إمَّ
على ما عليه الأمر نفسه«)22(.

س الله روحه الزكيَّة عن مفهوم كون الشيءِ  قين قدَّ 2. »وسألت شيخنا أفضل المحقِّ
، ومعقولا)23(. ، وعاقًال عقًال

د؛  ل؛ بلِ الم��راد هنا التجرُّ فأج��اب: بأنَّ معن��ى كونهِ عقًال ليس هو الم��راد من التعقُّ
ة، وعلائقه��ا، والغواشي  ات عن الم��ادَّ د ال��ذَّ فمعن��ى كون الب��اري تع��الى عقًال أنَّه مج��رَّ
اللاحقة بس��ببها؛ وكونه عاقًال كون الأش��ياء المعقولةِ حاضرةً عن��ده، لا بمعنى حلولها 
في��ه؛ ب��لْ ولا صورته��ا؛ ب��ل حصوله��ا منه ه��و حضورها عن��ده؛ وكون��ه عاق�ًا�لً لذاته 
 حص��ول ذاته لذاته لا لغ�رِيه؛ فإنَّه غيُر قائم لغ�ريه البتَّة؛ وكونه معق��وًال لذاته حضوره 

عند ذاته«)24(.

��ة الحصر فمنع منه، وأبدأ قس�ًا�مً  قين عن علَّ 3. »وقد س��ألت ش��يخنا أفض��ل المحقِّ
ثالثً��ا)25( لا فعليًّ��ا و لا انفعاليًّ��ا، وهو علم واج��ب الوجود تعالى بذات��ه فإنَّه خارج عن 

ً
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القسمَين«)26(.

مة هذه المسألة في )نهاية المرام( قبل نقل الاعتراض، لا بأسَ بنقلِه: ذكر العَّال

المسألة الثالثة عشرة: في العلم الفعلّي والانفعالّي

ورة الثابتة في  »من مشهوراتِ الحكماء إنَّ العلم منه فعلّي، ومنه انفعالّي)27(؛ لأنَّ الصُّ
لٌ للماهيَّة الخارجيَّة  ي ذلك العلم فعليًّا؛ لأنَّه محصِّ لِ س��مِّ الخارج إن اس��تفيدتْ من التعقُّ
ر هيأة نقشٍ ممَّا لم يسبقْه أحدٌ إليه، بلِ اخترعه من نفسِه؛ ثمَّ أوجد مثالَه  ار إذا تصوَّ كالنجَّ
ةٍ لم يس��بقْ  ٍ على هيأةٍ خاصَّ في الخارج، وكذا البناء إذا ارتس��م في خياله ش��كل بيتٍ معَّني
ر يصيُر مبدأً لحصول ذل��ك في الخارج، وأيضًا جميع الأفعال  وجوده��ا؛ فإنَّ ذلك التصوُّ
، أو  الحيوانيَّة، والإنس��انيَّة إنَّما توجد بس��ببِ العلم بما يش��تمل عليه منَ المنافع، أو الظنِّ
، أوِ اعتقد أن لا ضررَ عليه  الاعتقاد؛ فإنَّ العطش��ان إذا وجد الماءَ الباردَ، وعلمَ، أو ظنَّ
 ، ب باعتبار ذلك العلم، والظنِّ من شربهِ لا في الحال، ولا فيما بعدَه؛ فإنَّه يصدر عنه الُّرش
ورة  هُ بالَّرض ، وعدم اشتماله على منفعة البتَّة؛ فإنَّ والاعتقادِ، والعالم بما في السمِّ من المضارِّ
ر الله تعالى، وعظَّم شأنه، وخشي من أليم عقابه  يمتنعُ عن تناولهِ، وكذا الإنس��ان إذا تذكَّ
قفَّ جلده)28(، وقام شعرُه استشعارًا من خشية الله تعالى، و كذلك إذا رأى صورةً جميلةً، 

أو تذكّرها ربّما انتشر عضوُه.

ورةِ الخارجيَّة،  ؛ لأنَّه مُس��تفادٌ من الصُّ وفي��ه نظرٌ، فإنَّ ه��ذا العلمَ في الحقيقةِ انفعاليٌّ
يَّ��ة ت��ارةً، والجزئيَّة  وإنْ كان يص��درُ عن��هُ شيءٌ؛ فباعتب��ارٍ آخ��ر؛ فه��ذه الإدراكاتُ الكلِّ
أخرى هيَ الأس��بابُ لحص��ول الأفعالِ في الخَ��ارجِ، إَّال أنَّ تصوّرات النَّفسِ الِإنس��انيَّة 
��ا إذا كان الفاع��لُ غنيًّا  رات إَّال بواس��طةِ الآلاتِ؛ فأمَّ ��ر في وج��ود تل��ك المتص��وَّ لا تؤثِّ
 ع��نِ الآلات كان نف��سُ إدراك��هِ س��ببًا لحصُ��ول الم��درك في الخ��ارج؛، فهذا ه��و العلمُ 

. الفعليُّ
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مًا على العِلم، ويكون العلمُ  ا العلمُ الانفعاليُّ فهو الذي يكون وجود المعلومِ متقدِّ وأمَّ
ماء، والأرض، وغيِرهما منَ الموجودات؛  تابعًا له، وحكايةً عنه، كمَنْ نظرَ إلى صورةِ السَّ
رَ منهْا في ذهنه صورًا، وارتس��مَ منها في خياله هيأةً مُستفادةً من الأمور الخارجيَّة؛  فتصوَّ
ورة  ورة الخارجيَّة، وحاصلةٌ منها، و قد كانت الصُّ ور الذهنيَّة معلولةٌ للصُّ ف��إنَّ هذه الصُّ
لةً لم��ا في الخارج، والعلم الفع�يّل أشرفُ، وأفضل من  الأولى في العل��م الفع�يّل علَّةً محصِّ
ورة قاضِيةٌ بأنَّ المنش��ئ لمس��ألة، والمخترع له��ا، أو للقصيدة التي لم  الانفع��الّي؛ فانَّ الَّرض

يسبقْه إليها غيُره أشرف، وأكمل من علمِ من تعلَّمها منه.

ةِ الح�صر؛ فمنع منه)29(، وأبدأ قس�ًا�مً  قين عن علَّ وقدْ س��ألتُ ش��يخَنا أفض��لَ المحقِّ
��هُ خارجٌ عنِ   ثالثً��ا، لا فعليًّ��ا، و لا انفعاليًّ��ا، وهو علمُ واجبِ الوج��ود تعالى بذاته؛ فإنَّ

القِسمَيِن.

ات، ومغايرٌ له بالاعتبار،  وفيه نظرٌ: فإنَّ علمَ واج��ب الوجود بذاته نفسُ ذاتهِ بالذَّ
ات، وكأنَّه حكايةٌ عنه، ومثالٌ له،  رًا بال��ذَّ ومن حي��ثُ المغايرة يكون صادرًا عنهُ، ومتأخِّ
ات الحقيقيَّة هيَ الأصَ��لُ، وهذا العلمُ تابعٌ؛ ف��كان انفعاليًّا بهذا  ومس��تفادٌ منه؛ ف��إنَّ الذَّ

الاعتبار عن ذاتهِ لا عن غيره«)30(.

��ق الطوسّي، وفسَّر العلم الإلهيّ  ة المحقِّ مة أنّه لم يرتضِ نظريَّ يتَّضح م��ن كلام العَّال
بمعنىً آخر.

س الله روحَه( عن هذه  قيَن نصير الملَّة، والدّين )قدَّ 4. »سألتُ شيخنا أفضل المحقِّ
 المس��ألة)31(، فأج��ابَ: بأنَّ من الإضافات ما ه��وَ وجوديّ، كالفوقيَّ��ة، والتحتيَّة، ومنها 
م��ا هو اعتب��اريّ؛ ثمَّ ذلك الوج��وديّ ليسَ موجودًا ع�ىل معنى أنَّ له ثبوتً��ا في الأعيان 
ا  ��واد للجس��م؛ بلْ على معنى أنَّ الماهيَّة الموصوف��ةَ بالفوقيَّة مثًال لها كونها أَّهن كثُبوت السَّ
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فوق، وذلك أمرٌ ثابتٌ في الأعَيان«)32(.

مةُ في بحثه: »واعلمْ أنَّ النَّاسَ قدِ اختلفوا في أنَّ الِإضافةَ هلْ لها وجودٌ  وذك��رَ العَّال
في الأعيان؟.

ا م��ن الاعتباراتِ  فالمتكلِّم��ون، وجماعةٌ م��ن الأوائل منعوا م��ن ذلك، وزعمُوا أَّهن
في  ��ة  وجوديَّ ��ا  أَّهن إلى  الحكُ�امء  م��نَ  طائف��ةٌ  وذهب��تْ  والجزئيَّ��ة،  كالكليَّ��ة،  هنيَّ��ة  الذِّ

 
الأعيان«)33(.

ق الطوسّي؛ إذ قالَ في تجريد الاعتقاد: »إنَّ الإضافةَ ليس��تْ ثابتةً  وهو مذهبُ المحقِّ
في الأعيان«)34(.

ل في كلماته أنَّه يرى الإضافةَ منَ المعقولات الثَّانية الفلسفيَّة  ا المس��تفاد بالتأمُّ وأمَّ
هن، واتِّصافها في الخ��ارج، كمفاهيم العلَّة، والمعلول، والإمكان،  الت��ي عروضُها في الذِّ

والوجوب، والماهيَّة، والعرَض، وغيرها)35(.

ها من المعقولات الثَّانية المنطقيَّة؛ إذ مثَّل لها  غَ لما أسند إليه المصنِّف من عدِّ فلا مسوِّ
بالكليَّة، والجزئيَّة.

�امء فوقَ الأرض؛  مة: »وهذا الجواب فيه نظرٌ؛ فإنَّ المعقول لنا أنَّ السَّ ثُ��مَّ قال العَّال
ماَّء موصوفة بالفوقيَّة، ثمَّ الوصف قد  ماء، والفوقيَّة، وثالث هو كون الس فهنا أمرانِ: السَّ
�امء استعدادَ الموصوفيَّة بالفوقيَّة؛ فإذا  ة على معنى أنَّ للسَّ يكون بالفعْل، وقد يكون بالقوَّ
سلَّم أنَّ الفوقيَّة ليستْ ثابتة في الأعيان، ومعلومٌ أنَّ الاتِّصافَ بها، أو استعداد الاتِّصاف 

بها لو كانا ثابتَيِن، لزمَ التَّسلسلُ«)36(.

5. »س��ألتُ ش��يخَنا أفضلَ المحقّقين نصيَر الملّ��ة، والحقّ والدّين ق��دّس اّهلل روحَه 
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��فاء: »إنّه لم يتفقْ لي إلى هذه الغاية فهمُها«)38(؛   عن هذه المقولة)37(، وقول الشّ��يخ في الشِّ
ولا أحد الأمور التي تجعل كالأنواع لها أنواعًا لها؛ بل يقال عليها باشتراكٍ من الاسم أو 
تشابه، وكما يقال: الشيء من الشيء، والشيء في الشيء، والشيء على الشيء، والشيء مع 
الشيء؛ ولا أعلمُ شيئًا تكونُ مقولة الجدة جنسًا لتلك الجزئيَّات، لا يوجب مثله في هذه 

لْ هناك من كتبهم. المذكورة، ويشبه أن يكون غيري يعلم ذلك؛ فليتأمَّ

ث��مَّ إنَّ زي��فَ بعضِها من أن يك��ون أنواعًا، وجعل تواطؤ ه��ذه المقولة بالقياس إلى 
بعضِها دون بعضٍ، وجعل الاش�تراكَ في اسمِها بالقياس إلى الجملة أو الآخرين، وعنى 
ل،  به أنَّه نس��بة إلى تلاصق)39( ينتقل بانتقال ما هو منسوبٌ إليه، فليكن كالتسلُّح، والتنعُّ
ة عند  ، ومنه ذاتيٌّ كح��ال الهرَّ ٌّ ، ومن��ه كلِّي ��ن، ولبس القمي��صِ، وليكنْ منه جزئيٌّ والتزيُّ

إهابها، ومنه عرَضيٌّ كحال الإنسان عند قميصِه.

ل إلي��ه؛ ففيه  ��لْ ه��ذا المبه��م)40( م��نَ المقُولات الع�ْر�شْ إلى ما أوث��ر أن نفصِّ  ولنفصِّ
مجالٌ)41(.

فق��الَ، ونعْ��مَ مَ��ا ق��ال)42(: تحقيق ه��ذه المقول��ة أن يُق��ال: »كون ال�يشء للشيء« 
��ق في نفْس الأم��ر؛ إذ قد يك��ون الشيء، ولا  ��يئيِن، متحقِّ أم��ر معق��ولٌ ثابتٌ مغاير للشَّ
د لم يك��ن شيء غير العدم،  دُ عليه، فقب��ل التجدُّ ا تتج��دَّ تثب��ت له ه��ذه الإضافة، ث��مَّ إَّهن
د حصلَ زائ��د؛ فكان المرج��ع ب��ه إلى الثُّبوت دون   ونفْ��س ذل��ك الشيء، وبع��دَ التج��دُّ

الانتفِاء.

؛ فإنَّه قد يصدق ثبوتُ الجوه��ر للجوهر، كما نقول: زيد  ٌّ د أم��رٌ كلّي ث��مَّ ذلك المتجدِّ
ا،  ��ة يثبت لها معلوُهل ]ل��ه[ مالٌ، وقد يصدق ثب��وتُ العرَض للجوهر، وبالعكس، والعلَّ
دة متكثِّرة؛ فيجب أن تدخل هذه الأنواع  وبالعكس، وبالجملة فأنواعُ هذا الحصول متعدِّ
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ّ الذي يصدق عليها؛ فلتكن هذه المقولة، ولـمَّا طلبَ الأوائل إيضاحَها وضعوا  تحت الكلِّي
لها ألفاظًا ثلاثة: الملك، والجدة، وله.

صها بنس��بةِ الجسم إلى  والذي جعله الشّ��يخ بإزائها أخصُّ من مفهومِها؛ فإنَّه خصَّ
حاملِ��ه، أو لبعضِ��ه، و ليس ذلك واجبًا في هذه المقولة. ثمَّ شرط في��ه أن ينتقل بانتقاله، 
��اكن  ��ل، والتختُّم، واحترز بذلك عن البيت الحاوي للسَّ ص، والتنعُّ كالتس��لُّح، والتقمُّ

فيه، وليس ذلك أيضًا شرطًا في هذه المقولة«)43(.

6. »س��ألتُ ش��يخَنا أفضلَ المحقّقين نصيَر الملّة، والدّين ق��دّس الله روحَه عن هذا 
صُ  ة تتش��خَّ ورة؛ فقال)45(: المادَّ ة، والصُّ ص كلٍّ من الم��ادَّ البحث)44(، وما س��ببُ تش��خُّ
ورة م��ن حيث هي هي لا بصورةٍ معيَّن��ة، فإنَّ الهيولى  ��ورة المطلق��ة؛ أي بذات الصُّ بالصُّ
ا صورة  صها، وتعيُّنه��ا لا من حيث إَّهن �ام تصير هذه الهيولى بعينها لأجل صورة تش��خُّ إنَّ
ة بعينهِا  ة كانتْ تلك المادَّ ا صورة ما، فإنَّ أيَّ صورةٍ اقترنتْ بالمادَّ معيَّنة؛ بلْ من حيث إَّهن
ص بذات الهيولى من حيثُ  ورة فلا تتشخَّ ا الصُّ ��ابقة، وأمَّ ورة السَّ ة المقترنة بالصُّ هي المادَّ
ْ ه��ذه الصورة المعيَّنة لأج��ل الهيولى من حيثُ  ورة لم تصَّري ��ا هيولى م��ا؛ لأنَّ هذه الصُّ إَّهن
��ق بغيرها، وهوَ  ة، وتتعلَّ ه��ي هيولى م��ا، و إَّال لأمكنَ أن تفارقَ هذه الص��ورة هذه المادَّ
ورة من  صة بذات الصُّ غيُر معقول؛ فإذن إنَّما تتعلَّق بهيولى معيَّنة، بخلاف الهيولى المتشخَّ
ورةَ المعيَّنة، وتتَّصف بغيِرها؛ فتوجد  حيثُ هي صورةٌ، ولهذا أمكن أن تفارقَ الهيولى الصُّ
ص  ورة بالهيولى المعيَّنة، وتش��خَّ ص الصُّ ورة بعينهِا؛ فتش��خَّ الهيولى، وإنْ لم تكنْ تلك الصُّ
ورة المطلقة؛ ولأنَّ ذات الهيولى هو حقيقة القابليَّة، والاس��تعداد فلا تكون  الهي��ولى بالصُّ

ص«)46(. فاعًال للتشخُّ

م م��ن منع عدم كون  م��ة بهذا الجواب، واع�ترض عليه: »وفيه ما تقدَّ لم يقب��لِ العَّال
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ورة،  ؛ ف��إذن إذا اختلفت الجهتان أمك��ن، والهيولى هنا قابل��ة للصُّ ال�يشء قاب�ًا�لً وفاعًال
صها فلا امتناع، وكون الهيولى حقيقتها نفس القابليَّة، والاستعداد باطل؛  وفاعلة لتش��خُّ

لأنَّ ذلك الأمر نسبيّ«)47(.

س اّهلل روحَه- عنِ  ين- ق��دَّ ��ة والدِّ قين نصيَر الملَّ 7. »س��ألتُ ش��يخَنا أفضلَ المحقِّ
الحركةِ تحتَ أيِّ مقولةٍ تقعُ منَ المقولات؟)48(.

ئيسَ استشكلَ هذا الموضِعَ)49(. فأجاب بأنّ الرَّ

مة؛ فنقول: منَ النَّاس من جعلَ لفظ��ةَ الحركة واقعةً على  مَ ل��ه مقدِّ  وتحقيقُ��ه أن نقدِّ
م��ا تحتها بالاش�تراك البحْت، وهو خطأٌ؛ ف��إنّ مفهومَ التغُّري على التَّدريج أمرٌ ش��املٌ لما 

تحته، ولكلِّ ما يقال له حركة.

ا مقولةٌ على ما تحتها بالتَّش��كيكِ قول البياض على بياض الثَّلج،  ومنهُم مَن قالَ: إَّهن
يع طرفا قلَّة،  والعاج، فإنَّ من الخروج التَّدريجيّ ما هو سريع، و منه ما هو بطيءٌ، و للسَّر
��كون،  يع، والسُّ وهو البطء، وكثرة هو الحصول الدفعيّ، وللبطء طرفانِ أيضًا هما: السَّر
ة، ومعنى الكمال هنا وجودُ ما لم يكُنْ، والوجود مقولٌ  ل لما بالقوَّ وأيضً��ا الحركة كمال أوَّ

بالتَّشكيك على أشخاصه.

ض على الثاني)50( بأنَّ الشيءَ إنَّما يكون مقوًال على أقس��امه بالتَّش��كيك إذا  وقدِ اعُرت
كان ثبوت��ه لأحده��ا قبل ثبوت��ه للآخر، وهنا لي��س كذلك؛ فإنَّه ليس ك��ون النقلة كًالما 
، ولا بالعكس؛ بل يجوز أن يكون وجود النقلة سببًا لوجود  بسبب كون الاستحالة كًالما
ر عائدَين إلى الوجود، وهذا كما أنَّ أنواع العدد  م، والتأخُّ الاستحالة، وحينئذٍ يكون التقدُّ
لم��ا لم يكنْ شيء منها علَّة لك��ون الآخر عددًا؛ بل لكونه موج��ودًا)51(، لا جَرمَ كان كون 

العدد مقوًال عليها بالتواطُؤ، أو التَّشكيك عائدًا إلى الوجود؛ فكذا هنا«)52(.
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8. إنَّ العلم بالعلَّة هل يوجِب العلم بالمعلول أم لا)53( )54(؟.

س الله روحَه عن هذه المس��ألة، فقال: العلم  قين ق��دَّ »س��ألتُ ش��يخَنا أفضلَ المحقِّ
بالعلَّة يؤخذ باعتبارَينِ:

قة، وهذا لا ش��كَّ في أنَّه يس��تلزم العلمَ  ��ة موجودة متحقِّ أحدُهم��ا: العل��م بأنَّ العلَّ
بوجود المعلول، و لا حاجة فيه إلى البرهان.

والثَّاني: العلم بماهيَّة العلَّة من حيث هي هي لا باعتبار كونها موجودةً، ولا باعتبار 
ةً لذاته��ا لا باعتبار أمرٍ ما من الأمور،  كونه��ا معدومة؛ وحينئذٍ نقول: العلَّة إن كانت علَّ

 

ولا وص��ف ما من الأوصاف، أو تكون علَّة باعتبار انضمام أم��رٍ ما إليها، وعلى التَّقدير 
��ة هي المجموع م��ن الماهيَّة، وذل��ك الاعتبار، ويصير البح��ث فيه إذا  الث��اني تكون العلَّ
ل؛ فنقول: إذا  أخذناه من حيثُ هو مجموع؛ فإنَّه تكون علَّة لذاته، ويس��اوي القسمَ الأوَّ
ةً لذاته��ا لم ينفكَّ معلولها عن ذاتها، فإذا كان��تْ ذاتها حاصلة للعالم  كان��ت تلك العلَّة علَّ

وجبَ حصولُ معلولها له، وإَّال لم تكن علَّة أينما كانت فلا تكون علَّة لذاتها.

س الله روحَه: العالم لم تحصلْ له ماهيَّة العلَّة، وحقيقتها؛ بل إنَّما حصل  فقل��تُ له قدَّ
له مثالها وحكايتها.

فق��الَ: ك�ام أنَّ الماهيَّة حصلتْ في العقل مثالها، كذا المعل��ول يحصل في العقل مثاله، 
عْوى«)55(. وهذا غير متيٍن كما نراه؛ لأنَّه نفس الدَّ
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هوام�ش البحث

ّ )نهاية المرام في علم الكلام(، وله  مة الِح�ِّي�لِّ ق كتاب العَّال )1( باح��ث وكات��ب إيراني من حوزة قم، حقَّ
مة الكلاميّ(. ، مثل: )منهج العَّال ّ مة الِحلِّي مقالات منشورة عن العَّال

)2( تنقيح المقال: 314/1، ويقول الشهيد الثاني عنه: »لسان الحكماء والفقهاء والمتكلِّمين والفقهاء«. 
بح��ار الأن��وار: 141/108، ويعِّرب عنه الش��هيد القاضي نور الله الشوش�تريّ: »س��لطان الحكماء 
ري��ن، جامع المعق��ول والمنقول، المجتهد في الأصول والف��روع«. مجالس المؤمنين: 570/1،  المتأخِّ
مة يق��ول: »إم��ام الكلام والمعق��ولات«. يُلاح��ظ: الوافي  والصف��ديّ ال��ذي كان مع��اصًرا للعَّال
د علّي الجرجانّي عن أس��تاذه: »ش��يخنا المعظَّم وإمامنا  بالوفي��ات: 85/13، ويكت��ب تلمي��ذه محمَّ
الأعظ��م المبرز في فنَّي المعقول والمنق��ول، المطرز للواء علمَي الفروع والأصول«. أعيان الش��يعة: 
مة عَّرب  397/5 نق�ًا�لً عن: شرح مبادئ الأص��ول للجرجانّي، هذا وكثير ممَّا كُتب ع��ن حياة العَّال
مة. عنه بتعبيراتٍ مختلفةٍ تُنبئ عن إحاطته بمختلف العلوم والفنون، وكلٌّ يعِّرب من زاويته عن العَّال
؟( للدكتور مرتضى پويان، منش��ور في  مٌ أمْ فيلس��وفٌ إسِ�الميٌّ ُّ مُتكلِّ مة الِحلِّي )3( ينظ��ر: بحث )العَّال

. )الـمُراجِع(. ّ مة الِحلِّي تنا الموقّرة، وهو العدد الخاص بالعَّال العدد السادس من مجلَّ
)4( إيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد: 275 )في ماهيَّة الحركة(.

)5( المصدر نفسه: 50 )في الجنس والفصل(.
مة كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: »وفَّقنا الله تعالى للاستفادة من مولانا  مة في مقدِّ )6( يقول العَّال
س الله تعالى  د بن الحسن الطوسّي قدَّ د بن محمَّ الأفضل العالم الأكمل نصير الملَّة والحقِّ والدين محمَّ

روحه الزكيَّة في العلوم الإلهيَّة والمعارف العقليَّة«.
مة السيَّد رضا الصدر على كتاب نهج الحقِّ وكشف الصدق: 10. )7( يُلاحظ: مقدِّ

)8( ينظر: كشف الظنون: 685/1، الذريعة: 82/6. وقد توِّيف سنة )675هـ(. )الـمُراجِع(.
سة أهل البيت لإحياء  ، إعداد مؤسَّ ّ مة الِحلَّي )9( يراجع: السيَّد عبد العزيز الطباطبائيّ، مكتبة العَّال

التراث.
سة،  د غفوري نژاد، لمركز تراث الِحلَّة التابع للعتبة العبَّاسيَّة المقدَّ )10( قام بتحقيقه الشيخ الدكتور محمَّ

ولي عليه تعليقات في الهوامش. )الـمُراجِع(.
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)11( يراجع: أعيان الشيعة: 296/5.
)12( اختلفت كلمات الفلاس��فة في المعنى الاصطلاحيّ لكلمة )نفس الأمر(؛ فقال بعضهم: إنَّ المراد 
منها نفس الشيء في حدِّ ذاته على أن يكون المراد بالأمر هو الشيء نفس��ه، واس��تعمل اس��م الظاهر 
)الأم��ر( م��كان الضمير، فبدًال من القول: )هذا كذا في نفس��ه(، يقال: )ه��ذا كذا في نفس الأمر(، 
فيقصد مثًال من قولهم: )العدم باطل في نفس الأمر( أنَّه باطل في نفسه. قال به اللاهيجيّ في المسألة 

ل من شوارق الإلهام، ومير داماد في القبسات: 386. الثلاثين من الفصل الأوَّ
ّ فيه جمي��ع المعقولات ويقصد  وق��ال بعضه��م: إنَّ الم��راد منها عالم الأمر، وهو عب��ارة عن عقل كلِّي 	
م��ن مطابق��ة قضيَّة مع نفس الأمر: مطابقته��ا مع الصور المعقولة عنده. ويع�َّر�بَّ عنه أيضًا بـ)العقل 
ل(، وهما بحس��ب  ��ق الطوسّي، كما يأتي، ولك��ن عَّرب عنه بـ)العقل الأوَّ ��ال(. ذه��ب إليه المحقِّ الفعَّ
التعب�ري مختلفَان، بل هما مذهَبان، إَّال أنَّه يمكن التوفيق بينهما بلحاظ المراتب والطولية للعقول بأن 

ال. ل، وفي أدناها هو العقل الفعَّ يكون )نفس الأمر( في أعلى مراتبه هو العقل الأوَّ
مة الطباطبائيّ صاحب تفس�ري الميزان: ما يعدّه العقل ظرفًا لمطلق الثبوت الش��امل  وهي عند العَّال 	

ة. لمراتبه الثلاث، وهي: ثبوت الوجود، وثبوت الماهيَّة، وثبوت المفاهيم الاعتباريَّ
ل من بحث عن حقيقة هذه الكلمة وناقشها في كتبه الكلاميَّة، إذ قال  ّ أوَّ مة الِحلِّي والظاهر أنَّ العَّال 	

في شأن البحث عنها: »و هو بحث شريف لا يوجد في الكتب«. كشف المراد: 70.
و قال في المصدر نفس��ه: »وقد كان في بعض أوقات استفادتي منه ]المحقق الطوسّي[ جرت هذه  	
النكت��ة وس��ألته عن معنى قولهم: إنَّ الص��ادق في الأحكام الذهنيَّة هو باعتب��ار مطابقته لما في نفس 

ال...«. الأمر... فقال المراد بنفس الأمر هو العقل الفعَّ
م  كر أنَّه قد يستعمل )نفس الأمر( مرادفًا للواقع ومقابًال لوعاء الاعتبار، كما أنَّه قد يعمَّ وجديرٌ بالذِّ 	
إلى الواقع الخارجيّ، والذهنيّ، والاعتباريّ. راجع: الأس��فار: 60/1، 65، 150، 344، 350، 

365-372، و: 276/7-281، كشف المراد: 70.
مة حس��ن زاده الآملّي في تعليقته على هذا الكتاب: »قد صنَّفنا رس��الة في نفس الأمر،  ويقول العَّال 	
اه«. ش��وارق الإلهام، المس��ألة  مة وجواب المحقق الطوسي إيَّ وقد فرض علينا تأليفها س��ؤال العَّال

ل، القبسات: 39، 47، 385-387، نهاية الحكمة: 15. الثلاثون من الفصل الأوَّ
)13( في بعض النسخ: لا يجب.

مة على جواب الطوسّي. )14( من العَّال
)15( في بعض النسخ )الذهن( ساقطة.

)16( جاء في بعض النسخ: كلمة )هنا(.
)17( في بعض النسخ: )وإن(.
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مة الطباطبائيّ بهذا الإشكال على رأي الطوسّي، فراجِع. )18( اكتفى العَّال
)19( جاء بعض النسخ: )بذاته(.

)20( أي: عند المصنِّف، ويذكر في كشف المراد بعد ذِكر جواب الطوسّي: »فلم يأتِ فيه بمقنعٍِ«.
)21( في بعض النسخ: )فيه(.

)22( ينظر: نهاية المرام في علم الكلام: 233/2.
)23( يراجع: التحصيل: 573، والنمط الثالث من الإشارات، والأسفار: 461-447/3.

)24( نهاية المرام في علم الكلام: 168/2.
ل حكيم ذكر هذا القس��م، وج��اء في تجريد  ق الط��وسّي هو أوَّ )25( يظه��ر م��ن هذه العب��ارة أنَّ المحقِّ
الاعتق��اد: »وهو فعلّي وانفعالّي وغيرهما«. كش��ف المراد: 229. نعم، يلاحَظ في شرح الإش��ارات 

ق الطوسّي أنَّه لم يعترض على تقسيم ابن سينا. شرح الإشارات: 298/3. للمحقِّ
��ا علمه تعالى بذاته فليس  ق الطوسّي في هذا التقس��يم الجرجانّي )ت 812هـ( قال: »أمَّ وتب��ع المحقِّ 	
فعليًّ��ا ولا انفعاليًّ��ا أيضًا، ب��ل هو عين ذاته بذات��ه، وإن كان مغايرًا له بالاعتب��ار«. شرح المواقف: 

.142/6
كما ذكر حسن الچلبيّ شارح المواقف أمثلة للقسم الثالث. لاحظ: المصدر نفسه. 	

م��ة الطباطبائيّ من مصادي��ق ذلك: كعلم ال��ذوات العاقلة بأنفس��ها... نهاية الحكمة:  وع��دَّ العَّال 	
.265

)26( نهاية المرام في علم الكلام: 200/2.
)27( للعلم الفعلّي اس��تعمال آخر، وهو ما يقابل الذاتّي كالصفات الفعليَّة والذاتيَّة، والمراد به العلم في 

مقام الفعل دون مقام الذات.
)28( في هامش نهاية المرام نسخة مجلس الشوری: »قفَّ شعره: قام فـزعًــا«.

)29( ه��ذا القس��م الأخير )ما لا يحتاج إلى الآلات( وحده هو العل��م الفعلي عند الحكماء، قال الحكيم 
السبزواريّ:

ج���������ذع، ع����ن����اي����ة، س�����ق�����وط ف��ع�الوب�������ت�������وهّ�������م ل�����س�����ق�����ط�����ة، ع�ل�ى
ة وتصديق بغاية،  ده، ومحض تخيُّل الس��قوط بلا رويَّ يّ بمجرَّ وقال في شرحه: فإنَّ هذا العلم التوُّمه 	

منشأ للفعل الذي هو السقوط. شرح المنظومة لناظمها: 117.
	 العل��م لا ينحصر بالفعلّي والانفع��الّي، بل منه ما ليس بفعلّي ولا انفع��الّي. يراجع: شرح المواقف: 

44/6، نهاية الحكمة: 264.
)30( نهاية المرام في علم الكلام: 202/2.
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ع في هذا البحث، هل الإضافة لها نحو وجود خارجي أم لا؟ يراجع: الفصل  )31( من يرغب بالتوسُّ
العاشر من المقالة الثالثة من الإلهيَّات الشفاء، والمباحث المشرقيَّة: 560/1، ونقد المحصل: 131، 

وكشف المراد: 258، والأسفار: 204/4.
)32( نهاية المرام في علم الكلام: 345/2.

)33( المصدر نفسه.
)34( كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 259.

ـهين أيضًا، كما في الأسفار: 204/4. )35( وهذا مختار صدر المتألِّ
)36( نهاية المرام في علم الكلام: 345/2.

ى أيضًا مقولة  يها ابن س��ينا بـ)الجدة(، وتسمَّ يها أرسطو بـ)له(. منطق أرسطو: 75. ويسمِّ )37( يس��مِّ
القضيَّة. المنطقيَّات للفارابّي: 95/3.

راج��ع تلخيص المقولات لابن رش��د: 153، معي��ار العلم: 237، المباح��ث المشرقيَّة: 582/1،  	
كشف الفوائد: 110، مناهج اليقين: 147، شرح المقاصد: 471/2، الأسفار: 223/4.

فها الفارابّي بقوله: »هو نس��بة الجس��م إلى الجسم المنطبق، على بسيطه أو على جزء منه، إذا كان  وعرَّ 	
المنطبق ينتقل بانتقال المحاط به«. المنطقيَّات للفارابّي: 63/1.

قال ابن باجة: »ومقولة )له( نس��بة الجسم إلى الجسم المنطبق عليه، وهو ضروريّ في وجود الجسم  	
على أحسن أحواله وحفظه ودفع الآفات عليه«. المصدر نفسه: 123/3.

ق��ال الآم��ديّ: »الملك، فعبارة عن ما يحصل للجس��م بس��بب نس��بته إلى ما ل��ه، أو لبعضه، ينتقل  	
ص«. المبين: 117. بانتقاله، كالتختُّم والتقمُّ

قها«. الفصل الثالث من المقالة الثانية  ا مقولة الجدة، فإِّين إلى هذه الغاية لم أتحقَّ )38( وق��ال أيضًا: »وأمَّ
ل من طبيعيَّات الشفاء. من الفنِّ الأوَّ

مون عنها بعبارات مختلفة كالجدة والملك وله«. كش��ف المراد:  وقال المصنِّف: »ولخفائها عَّرب المتقدِّ 	
.277

ع إلى: ويمكن مراجعة هذا البحث بشكلٍ موسَّ 	
ابن رش��د، تلخيص المق��ولات: 153، ومعيار العلم: 237، والفخر ال��رازيّ، المباحث المشرقيَّة:  	
، مناه��ج اليق�ني: 147،  ّ م��ة الِح�ِّي�لِّ ، كش��ف الفوائ��د: 110، والعَّال ّ م��ة الِح�ِّي�لِّ 582/1، والعَّال

والتفتازانّي، شرح المقاصد: 371/2، ومَّال صدرا، الأسفار: 223/2.
)39( في الشفاء )ملاصق(.

)40( في بعض نسخ الشفاء: )المهم(.
)41( الفصل السادس من المقالة السادسة من قاطيغورياس، الشفاء : 235/1.
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ق الطوسّي، ولم يعترض عليه. مة ارتضى جواب المحقِّ )42( تنصُّ هذه العبارة على أنَّ العَّال
)43( نهاية المرام في علم الكلام: 392/2.

مة المصنِّف: 137-136. )44( راجع: إيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد، للعَّال
)45( وانظ��ر ج��واب الط��وسّي في شرح الإش��ارات: 151/2-152. وقال فيه: »وهذه المس��ألة من 

غوامض هذا العلم«.
)46( نهاية المرام في علم الكلام: 592/2.

)47( المصدر نفسه.
)48( راجع: أرسطوطاليس، الطبيعة: 780/2.

ل من طبيعيَّات الشفاء. )49( راجع: الفصل الثاني من المقالة الثانية من الفن الأوَّ
)50( انظ��ر: الاع�تراض في الش��فاء، و المباح��ث المشرقيَّ��ة: 687/1. راج��ع أيضً��ا: شرح المقاصد: 

.437/2
ة لهما معًا. ة؛ لأنَّ العدديَّ : الاثنينيَّة قبل الثلاثيَّة في الوجود لا في مفهوم العدديَّ )51( مثًال

)52( نهاية المرام في علم الكلام: 367/2.
)53( من المترجِم.

)54( راجع المباحث المشرقيَّة: 477/1.
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�ص البحث ملخَّ

�الت العلميَّة التي جمعت ما ب�ني الخواجة نصير الدين  تناولت هذه الدراس��ة الصِّ
د بن الحسن  د بن محمَّ الطوسّيّ )ت 672هـ(، وبعض علماء مدينة الِحلَّة، فالطوسّي هو محمَّ
الطوسّي المشهور بالخواجة، أحد أشهر علماء الإسلام في مختلف العلوم في القرن السابع 
سة العلميَّة الواسعة في مدينة مراغة عاصمة المغول الإيلخانيِّين،  الهجريّ، ومنشئ المؤسَّ
وق��د جمعت��ه صلات علميَّ��ة بالكثير م��ن العلماء من مختل��ف الأصقاع، ما ب�ني تدريس 
ومطارحات ومراسلات وزيارات، ومن هؤلاء كان علماء مدينة الِحلَّة في العراق الذين 
جمعتهم الروابط العلميَّة مع الطوسّي، من خلال الزيارات المتبادلة والدرس، فضًال عن 

المراسلات العلميَّة.



64

ال�لاصت العلميَّة بين الخواجة ن�صير الدين الطو�سيّ وعلماء الِحلَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

Abstract

This article deals with the scientific communication that 

brought together Khawaja Naseer Al-Din Al-Tusi (D. 672 A.H.) and 

some of the scientists of the City of Hilla, Al-Tusi is Muhammad ibn 

Muhammad ibn Al-Hassan Al-Tusi, who was famous by (Khawaja) 

was one of famous Islamic scholars in various fields of science in 

the seventh century, he founded the scientific institution in the 

city of (Maraga) the capital of the Alikhanian Mongol, Al-Tusi had 

many scientific communication with scientists from different 

areas, which included teaching, correspondences and visits, and 

between these wrer the scientists of Hilla in Iraq, who Who have 

gathered scientific ties with Al-Tusi through mutual visits and 

lesson as well as scientific correspondence.
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: التعريف ب�شخ�صيَّة الخواجة الطو�سيّ لًا �أوَّ

د بن الحس��ن الطوسّي)1( المش��هور بالخواجة)2(، ولدِ سنة  د بن محمَّ الطوسّي هو محمَّ
597هـ/1200م في مدينة طوس)3(، وبها- فضًال عن مدينة نيس��ابور- كانت دراس��ته 
الأولى حتَّ��ى بلغ بداي��ة عقد العشرينيَّات من عم��ره مبلغ العلماء الكبار؛ بس��بب نبوغه 
العلميّ الواس��ع)4(، ثمَّ انتقل بعد ذلك مجبًرا إلى القلاع الإس�امعيليَّة ش�امل إيران)5( على 
أثر اجتياح خراس��ان م��ن قِبَل المغول بزعام��ة جنكيز خان)6(، وفي القلاع الإس�امعيليَّة 
عاش الطوسّي قرابة أربع وعشرين سنة مثَّلت حقبة نتاجاته العلميَّة الواسعة، خصوصًا 
قين)8(،  ق�ني)7(، وقدوة المحقِّ في مج��ال التحقيق، حتَّى وصِف بـ: س��لطان الحكماء والمحقِّ
وقيل عنه كذلك بأنَّه »آية في التدقيق والتحقيق وحلِّ المواضع المشكلة«)9(، وبعدها كان 
تركه للإسماعيليِّين وقلاعهم؛ بسبب المغول كذلك، إذ كانت حملتهم الثانية نحو مشرق 
ر القلاع وأس��قط الدولة  العالم الإس�الميّ بزعامة هولاكو حفيد جنكيز خان، الذي دمَّ
ة س��نة 654هـ/1256م)10(، واستخلص تحت ركابه- كما هي عادة  الإسماعيليَّة النزاريَّ
المغول في حملاتهم العس��كريَّة- العلماء والحكماء وأرباب المهن والِحرَف؛ للاس��تفادة من 
خدماته��م، فكان الط��وسّي من هؤلاء)11(، وفي�ام بعد- وتحديدًا بعد س��قوط بغداد على 
يد هولاكو س��نة 656هـ/1258م، وتأس��يس دول��ة المغول التي عُرِف��ت بالإيلخانيَّة- 
كُلِّ��ف الطوسّي س��نة 657هـ/1259م بإنش��اء مرصدٍ فلك��يٍّ في مدينة مراغ��ة)12(، ثمَّ 
أُنيط��ت به وظيف��ة المفتش العام؛ ل�إلشراف وتقصِّي ش��ؤون البلاد وأحواله��ا، وإعداد 
لة بذلك)13(، ووظيفة مت��ولِّي الأوقاف في عموم الممال��ك الإيلخانيَّة)14(،  التقاري��ر المفصَّ
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يها بالنظر  ص مه��ام متولِّ وتخت��صُّ هذه الوظيفة بالرعايا المس��لمين دون غيرهم، وتتلخَّ
في أرزاق الجوامع والمس��اجد والربط والمدارس، وتنظيم ش��ؤون موقوفاتها والمسؤولين 
س��ة علميَّة واسعة إلى  عن إدارتها المباشرة)15(، فاس��تغلَّ الطوسّي تلك المهام وأنش��أ مؤسَّ
جانب المرصد الفلكيّ بعد أخذ الموافقة من هولاكو على اس��تقطاع نسبة عشرة بالمئة من 
س��ة عددًا  ت تلك المؤسَّ س��ة العلميَّة)16(، فضمَّ عائدات الأوقاف لتمويل المرصد والمؤسَّ
م��ن المدارس في مختلف العل��وم، وبجوارها دور إيواء الطلبة)17(، وأنش��أ أكبر مكتبة في 

العالم آنذاك، وهي مكتبة مراغة التي حوت على ما يقارب أربعمئة ألف مجلَّد)18(.

كانت وفاة الطوسّي س��نة 672هـ/1273م)19( في بغداد، وكان خلال تلك الس��نة 
مرافقً��ا للإيلخ��ان المغولّي أباقا بن هولاك��و الذي جاء إلى العراق لقضاء فصل الش��تاء، 
ك�ام هي عادة س�الطين المغ��ول في بعض الأع��وام)20(، والذي كان كث�رًيا ما يصطحب 
لاته)21(، وكان عمر الطوسّي حينها بحدود 75 عامًا، فدُفنِ في  الط��وسّي في رحلاته وتنقُّ
بغداد بجوار قبر الإمام موسى الكاظم حسب وصيَّته)22(، قبره الآن ظاهر في رواق 

الحضرة الكاظميَّة في الجهة الغربيَّة، في قبٍر خاصٍّ به)23(.
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ثانيًا: زيارات الطو�سيّ �إلى العراق

ا ومس��ؤوًال ع��ن إدارة الأوقاف-  كان الطوسّي- تبعًا لوظائفه بوصفه مفتِّشً��ا عامًّ
يقوم بالجولات التفتيش��يَّة في مختلف ممالك الدولة الإيلخانيَّ��ة للاطِّلاع المباشر ومراقبة 
أحوال الأوقاف والمس��ؤولين عن إدارتها، وكان- تبعًا لذلك، وإشباعًا لرغباته العلميَّة 
بوصف��ه عالـمًا قبل أن يكون مس��ؤوًال في الدولة- يس��تغلُّ تلك الج��ولات للقاء العلماء 
س��ته العلميَّة، فضًال عن  وإلق��اء الدروس، كذل��ك دعوة بعض مَنْ يحتاج إليهم في مؤسَّ

جمع الكتب؛ لرفد مكتبته بما يحتاج إليه طلبة العلم.

د خلالها  فقد كانت أولى زياراته للعراق بمهامِّ عمله في س��نة 662هـ/1263م تفقَّ
عم��ل الأوق��اف والقائمين علي��ه، وجمع خلال رحلت��ه هذه الكثير م��ن الكتب؛ لأجل 
سته العلميَّة في مراغة، وقام كذلك بجولة تفتيشيَّة في بعض مدن العراق زار  مكتبة مؤسَّ
خلالها- فضًال عن بغداد- مدن واسط والبصرة)24(، كذلك زار مدينة الِحلَّة)25(، والتقى 
بعلمائه��ا وطلبة العلم فيها، وهذا ما س��وف نتناوله بالتفصي��ل فيما بعد، وبعد عودته إلى 
لا عن جولته التفتيش��يَّة،  م إلى الإيلخان هولاكو تقريرًا مفصَّ عاصم��ة المغول مراغة، قدَّ
ن��ت كثيًرا م��ن الآراء الإصلاحيَّة بخصوص العراق، بعد أن بَّني فيه س��وء الحالة،  تضمَّ

وتردِّي الأوضاع العمرانيَّة للبلاد، فوعده هولاكو بالإصلاح)26(.

ة أخرى في س��نة 667ه��ـ/1268م، وكانت  زار الط��وسّي- كذل��ك- الع��راق مرَّ
 تل��ك الرحلة برفقة الإيلخ��ان أباقا بن هولاكو في أثناء قضائه فصل الش��تاء في العراق، 
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وبلا شك قام الطوسّي ببعض الأعمال والنشاطات سواء الوظيفيَّة أو العلميَّة، ولكن ممَّا 
يؤسَف له أنَّ المصادر لم تُفصح عن نشاطات الطوسّي في تلك الرحلة، بل ورد الخبر عن 

الزيارة بشكلٍ مقتضَب)27(.

ا الزي��ارة الأخرى للطوسّي، فكانت في س��نة 672ه��ـ/1273م، وكانت برفقة  أمَّ
الإيلخ��ان أباق��ا أيضًا، وقد ق��ام معه بجولة في بعض م��دن العراق)28(، ث��مَّ زار بمفرده 
ذ في مدينة بغداد  سة، والتقى فيها بالعلماء وطلبة العلم، واَّخت بعض المدن والمش��اهد المقدَّ
مجلسً��ا للحديث، ومجلسً��ا آخر في مدينة الكوفة)29(، وفي تلك الس��نة أثمرت جهوده في 
إقن��اع الس�الطين المغول بالقي��ام بالإصلاحات في ولاي��ة العراق)30(، إذ ق��ام الإيلخان 
ن أعماله تلك على جدران  ان، وتخفيف الضرائب عنهم، ودوَّ أباقا بالإحس��ان إلى الس��كَّ

المدرسة المستنصريَّة)31(.

ويخبرن��ا صاحب الح��وادث الجامع��ة أنَّ الطوسّي خ�الل إقامته في بغ��داد في تلك 
الس��نة قام بإصلاح إدارة الأوقاف في العراق، وتنظيم ش��ؤون المدارس والربط، إذ قام 
س�ني والصوفيَّة، وعَّني  بتحديد رواتب المش��مولين بعوائ��د الأوقاف من الفقهاء والمدرِّ
يها، ورتَّب جميع ما  ص��ات طلبة المدارس، وعَّني مق��دار المعونات اللازمة لمس��تحقِّ مخصَّ

يتعلَّق بالأوقاف، وأصلحها على قواعدها الصحيحة بعد اختلالها)32(.
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لات العلميَّة بين الطو�سيّ وعلماء الِحلَّة ثالثًا: ال�صِّ

كان��ت أُولى بواك�ري الاتِّصال ما بين الخواج��ة نصير الدين الط��وسّي وبعض علماء 
الِحلَّة في س��نة 662ه��ـ/1263م، وتحدي��دًا في أثناء زي��ارة الطوسّي الرس��ميَّة للعراق، 
والت��ي زار خلاله��ا- ك�ام مرَّ بن��ا- مدن بغ��داد وواس��ط والب�صرة، فضًال ع��ن زيارته 
��ة ح��اضرة العل��م والعل�امء وق��ت ذاك، ولق��اؤه العلماء وطلب��ة العلم،  إلى مدين��ة الِحلَّ
 وعلى رأس��هم ع��الم الِحلَّة الكب�ري نجم الدين جعفر بن الحس��ن بن يحيى بن الحس��ن بن 

، المولود سنة 602هـ/1205م، والمتوَّىف سنة  ّ ق الِحلِّي ّ المعروف بالمحقِّ س��عيد الهذلّي الِحلِّي
676ه��ـ/1277م، والذي يعدُّ من أبرز فقه��اء الإماميَّة الكبار وعلمائهم)33(، ينتمي إلى 

إحدى الأسر العلميَّة في الِحلَّة المعروفة بأسرة آل سعيد)34(.

ّ من ألمع أس��اتذة مدرس��ة الِحلَّة الت��ي أصبحت خلال الحقبة التي  ق الِحلِّي كان المحقِّ
تلت س��قوط بغ��داد مرك��زًا علميًّا يعدُّ م��ن كبريات مراك��ز العلم في العالم الإس�الميّ 
ي��ن والحكماء والأدباء والش��عراء  ثين والمفسِّر فازده��رت مدين��ة الِحلَّة بالفقه��اء والمحدِّ
والم��دارس العلميَّ��ة، وحفلت هذه المدارس بأعداد كبيرة من الطلب��ة الوافدين إلى الِحلَّة 

من مختلف البقاع)35(.

ّ أطراف الحدي��ث الذي تخلَّله س��ؤال الطوسّي عن  ��ق الِحلِّي تب��ادل الطوسّي والمحقِّ
ن تلميذ الطوسّي جمال الدين الحسن بن يوسف المعررف  علماء الِحلَّة ودرجاتهم، وقد دوَّ
ق  ّ الذي كان حينها لم يزل طالب علم، ما دار من حوار بين الطوسّي والمحقِّ مة الِحلِّي بالعَّال
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ه: »وكان الشيخ الأعظم الخواجة نصير الدين  ّ في إجازته العلميَّة لبني زُهرة ما نصُّ الِحلِّي
د بن الحسن الطوسّي قدس الله روحه وزيرًا للسلطان هلاكو خان فأنفذه إلى العراق،  محمَّ
فحضر الِحلَّة فاجتمع عنده فقهاؤها، فأش��ار إلى الفقيه نجم الدين أبي القاس��م جعفر بن 
س��عيد، فقال: مَ��نْ أعلم هؤلاء الجماعة؟ فق��ال: كلُّهم فاضلون عل�امء، وإن كان واحد 
منه��م م�ربزًا في فن كان الآخر منهم مبرزًا في فنٍّ آخر. فق��ال: مَنْ أعلمهم بالأصولَين- 
ر)36(، وإلى  أصول العقائد وأصول الفقه- فأشار إلى والدي سديد الدين يوسف بن المطهَّ
د بن جهم)37(، فقال: هذان أعل��م الجماعة بعلم الكلام وأصول  الفقي��ه مفيد الدي��ن محمَّ
ه أبي القاس��م يعتب عليه،  ر الش��يخ يحيى بن س��عيد)38(، وكتب إلى ابن عمِّ  الفق��ه، فتكدَّ

وأورد في مكتوبه أبياتًا، وهي:

كُ��ن��تَ وإن  قَ����درٍ  عَ��ظ��ي��مِ  مِ���ن  ���نْ  ُهت لا 
مُ�������ش�������ارًا إل�����ي�����هِ ب���ال���تَّ���ع���ظ���ي���مِ

���ب���ي���بُ ي��ن��ق��صُ ق����درًا ف��ال��ك��ب�رُي ال���لَّ
��ب��ي��بِ ال��كَ��ري��مِ ي ع�ل�ى ال��لَّ ب��ال��تَّ��ع��دِّ

وَلَ�������عُ الخ���م���رِ ب��ال��ع��ق��ولِ رم����ى ال��ـ
ْ�������رَ ب��ت��ن��ج��ي��س��ه��ا وب���ال���ت���ح���ري���مِ خَم

ر وابن الجهم، ولم تذكرني؟! فكتب إليه يعتذر إليه، ويقول:   كي��ف ذكرت ابن المطهَّ
لو سألك الخواجة مسألة في الأصولَين ربَّما وقفت، وحصل لنا الحياء«)39(.

ق هو تسويغٌ معقولٌ، وردٌّ مؤدَّبٌ. ولا شكَّ أنَّ جواب المحقِّ

ق  ّ وحضر درسه للمطالعة والمؤانسة، وكان درس المحقِّ ق الِحلِّي وزار الطوسّي المحقِّ
حينها حول )القبلة(، فأورد مس��ألة في استحباب تياسر المصلِّي العراقيّ إلى يمين القبلة، 
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فأبدى الخواجة الطوسّي اعتراضه حول مس��ألة اس��تحباب التياسر بقوله له: أن لا وجه 
لهذا الاستحباب؛ لأنَّ التياسر إن كان من القبلة إلى غيرها فهو حرام، وإن كان من غيرها 
ّ في الحال: بل منها وإليها، فس��كت الطوسّي ولم  ق الِحلِّي إليه��ا فهو واجب، فأجاب المحقِّ

ه)40(. يحاججه في ردِّ

ها  ّ رس��الة علميَّة )سوف نورد نصَّ ق الِحلِّي وبعد س��فر الطوسّي من الِحلَّة ألَّف المحقِّ
كامًال في ملحق هذه الدراسة( في مسألة تياسر المصلِّي العراقيّ، وأرسلها إلى نصير الدين 
ة والبراهين التي تؤيِّد استحباب التياسر في القبلة لأهل العراق،  الطوسّي، سرد فيها الأدلَّ
ابتدأه��ا بتوجيه اعتراض الطوسّي على مس��الة التياسر بقوله: »بس��م الله الرحمن الرحيم 
ج��رى في أثناء فوائد المولى أفضل علماء الإس�الم وأكمل الفض�الء نصير الدنيا والدين 
��د الله بهمته العالية قواعد الدي��ن ووطَّد أركانه  د بن الحس��ن الطوسّي- أيَّ ��د بن محمَّ محمَّ
ومهد بمباحثه الس��امية عقائد الإيمان، وش��يَّد بنيانه- إش��كال على التياسر- وحكايته- 
الأم��ر بالتياسر لأه��ل العراق...«)41(، فاستحس��ن الطوسّي تلك الرس��الة بعد اطِّلاعه 
ّ كثيًرا، وقد س��أل بعد عودته م��ن الِحلَّة عمَّا وجده فيها،  ق الِحلِّي عليه��ا، وأثنى على المحقِّ

يتًا)42( ماهرًا)43(. فكان جوابه: إِّين رأيت فيها خرِّ

ّ الآخر الذي ربطته أواصر العل��م والمعرفة بالخواجة الطوسّي، فهو  ��ا العالم الِحلِّي أمَّ
 ، ّ مة الِحلِّي ر، المعروف والمش��هور بالعَّال جمال الدين الحس��ن بن يوس��ف بن علّي بن المطهَّ
ولد في مدينة الِحلَّة سنة 648هـ/1250م في عائلة عُرِفت بالعلم)44(، فوالده هو الشيخ 
رًا في العلوم)45(، وخاله هو الفقيه نجم الدين  سديد الدين يوسف، كان عالـمًا فقيهًا متبحِّ
، درس الحس��ن بن يوس��ف على أيدي هؤلاء  ّ ق الِحلِّي جعف��ر بن س��ـعيد المعروف بالمحقِّ
 وغيرهم قبل دراس��ته عند الطوسّي فيما بعد)46(، والتي قال عنها وعن أس��تاذه الطوسّي 
ه: »كان هذا الش��يخ أفضل أهل ع�صره في العلوم العقليَّة والنقليَّة، وله مصنَّفات  ما نصُّ
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كث�رية في العل��وم الحكميَّة والأح��كام الشرعيَّة على مذهب الأماميَّ��ة، وكان أشرف مَن 
ر الله ضريحه- قرأت عليه الهيئات والشفا لابن سينا، وبعض  ش��اهدناه في الأخلاق- نوَّ
س الله روحه«)47(، وقد نقل  التذك��رة في الهيأة، تصنيف��ه، ثمَّ أدركه الموت المحتوم ق��دَّ
ّ في كتاب��ه )منهاج الكرامة( عن أس��تاذه نصير الدين الط��وسّي في الدلالة  م��ة الِحلِّي العَّال
ب��اع مذهب الإماميَّ��ة ما قوله: »ما قاله ش��يخنا الأم��ام الأعظم خواجة  ع�ىل وجوب اتِّ
س الله روحه، وقد س��ألته عن  د بن الحس��ن الطوسّي قدَّ نص�ري الملَّة والحقِّ والدين، محمَّ

المذهب...«)48(.

ّ وأس��تاذه الط��وسّي في الِحلَّة،  مة الِحلِّي ل الذي جمع ما بين العَّال ��ا عن اللق��اء الأوَّ أمَّ
فكان خلال الزيارة التي قام بها الطوسّي للعراق سنة 662هـ/1263م، كما مرَّ بنا، وقد 
رآه الط��وسّي وأعجب به كثيًرا)49(، ث��مَّ رافق الطوسّي بعد مغادرت��ه الِحلَّة؛ ليتتلمذ على 
يديه، فلم يترك فرصة يمكن أن يس��تفاد منها إَّال واس��تغلَّها، فقيل: إنَّه سأل الطوسّي في 
الطريق ما بين الِحلَّة وبغداد عن اثنتي عشرة مسألة من مشكلات العلوم، منها على سبيل 

المثال مسألة )انتقاض حدود الدلالات بعضها ببعض()50(.

ّ على يد نص�ري الدين الطوسّي  م��ة الِحلِّي كر في مس��ألة تلمذة العَّال وم��ن الجدير بالذِّ
ّ درس على ي��د نصير الدين عل��م الكلام  مة الِح�ِّي�لِّ م��ا س��اقه الحرُّ العام�يّل م��ن أنَّ العَّال
مة   وبعض العلوم العقليَّة، وفي الوقت نفس��ه درس نصير الدين الطوسّي الفقه على العَّال

.)51( ّ الِحلِّي

إنَّ هذا الكلام انفرد به الحرُّ العاملّي دون غيره، ولم يذكر مصدر معلوماته أو ما يدلُّ 
ّ نفسه من أنَّ نصير الدين الطوسّي  مة الِحلِّي ح به العَّال على ذلك، فضًال عن أنَّه ينافي ما صرَّ
 أفضل أه��ل زمانه في العلوم العقليَّ��ة والنقليَّة، ومن ضمنها الفق��ه بطبيعة الحال، وهذا 
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مة)52(، فهو يناقض نفس��ه فيما ينقل، أضف إلى ذلك  ما ذكره الحرُّ العاملّي نقًال عن العَّال
أنَّ نص�ري الدي��ن الطوسّي أصبح أس��تاذًا في الفق��ه وأصوله، وهو لم يزل بع��د ابن اثنتين 
وعشرين س��نة فقط، بش��هادة أس��تاذه معين الدين الم�صريّ)53(، فما بالك بعد أن ش��اخ 
وأصب��ح من أفضل علماء زمان��ه؟ وبذلك فإنَّ رواية الحرِّ العام�يّل مرفوضة في تقديرنا، 
ل لقاء له بالطوسّي كان أربع عشرة سنة  ّ عند أوَّ مة الِحلِّي ةً إذا ما عرفنا أنَّ عمر العَّال خاصَّ

فقط)54(.
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المناظر/266، المقريزيّ، السلوك: 88/2، ابن تغري بردي، النجوم الزاهرة: 245/7.
)20( ابن الفوطيّ )منسوب(، الحوادث الجامعة: 266-265.

از، الحياة السياسيَّة في العراق في عهد السيطرة المغوليَّة: 175، فؤاد عبد المعطي  د صالح القزَّ )21( محمَّ
صيَّاد، الشرق الإسلاميّ في عهد الإيلخانيِّين )أسرة هولاكو خان(: 115.

)22( رش��يد الدين الهمدانّي، جامع التواريخ، )تاريخ خلفاء جنكيز خان(: 304، التس�تريّ، مجالس 
المؤمنين: 206/2، الخوانساريّ، روضات الجنَّات: 319/6.

د حس��ن آل ياسين، تاريخ المش��هد الكاظميّ: 264، مصطفى جواد، السلك الناظم لدفناء  )23( محمَّ
��ة: 16/9 )مادة نص�ري الدين   مش��هد الكاظ��م: 372، الحائ��ريّ، دائرة المع��ارف الش��يعيَّة العامَّ

الطوسّي(.
)24( ابن الفوطيّ )منسوب(، الحوادث الجامعة: 252، ابن كثير، البداية والنهاية: 281/13.

: 38/1، محسن الأمين، أعيان  )25( الحرّ العاملّي، أمل الآمل: 347/2، المرعشّي، شرح إحقاق الحقِّ
الشيعة: 396/5.

د أسعد طلس، عصر الانحدار: 14. )26( محمَّ
)27( ابن الفوطيّ )منسوب(، الحوادث الجامعة: 258، 260.
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)28( ابن الفوطيّ )منسوب(، الحوادث الجامعة: 265.
)29( الجوينيّ، فرائد السمطين: 18/1، 97، 274: 73/2.

د أسعد طلس، عصر الانحدار: 14. )30( محمَّ
)31( ابن الفوطيّ )منسوب(، الحوادث الجامعة: 265.
)32( ابن الفوطيّ )منسوب(، الحوادث الجامعة: 266.

)33( اب��ن داوود، رج��ال اب��ن داوود: 62، التفرشّي، نق��د الرجال: 341/1، الحرّ العاملّي، وس��ائل 
ة العارفين: 254/1. الشيعة: 331/30، الأردبيلّي، جامع الرواة: 151/1، البغداديّ، هديَّ

ها الأمير س��يف الدول��ة صدقة المزيديّ  )34( ب��دأت النهض��ة العلميَّ��ة والأدبية في الِحلَّة منذ أن مصرَّ
اد تلك النهضة العلميَّة  وبلغت هذه النهضة أوج عظمتها طيلة القرن الس��ابع الهج��ريّ، وكان روَّ
ر،   العدي��د م��ن الأسر العلميَّة، منه��ا: آل بطريق، وآل نما، وآل س��عيد، وآل ط��اووس، وآل المطهَّ

، تاريخ الِحلَّة: 44-3/2. ّ وآل معيَّة، وبنو الأعرج. ينظر: يوسف الِحلِّي
، تاريخ الِحلَّة: 9-3/2. ّ )35( الطباطبائيّ، رياض المسائل: 27/2، يوسف الِحلِّي

رًا في العل��وم، كان ولده  )36( ه��و س��ديد الدين يوس��ف بن علّي ب��ن المطه��ر، كان عالـمًا فقيهً��ا متبحِّ
ّ كثيًرا مايش�ري إليه في نقولاته. عن س�ريته ينظر: الحرّ العاملّي، أمل الآمل: 350/2،  مة الِحلِّي العَّال

الخوانساريّ، روضات الجنَّات: 200/8.
ّ الربعيّ، نقل عنه السيِّد عبد  د بن جهم أو جهيم الأسديّ الِحلِّي )37( هو الشيخ العالم مفيد الدين محمَّ

ّ وابن معيَّة وغيرهم. الكاظميّ، مقابس الأنوار: 13. الكريم ابن طاووس وابن داوود الِحلِّي
ق  ّ اب��ن عمِّ المحقِّ )38( ه��و يحي��ى الأصغر ب��ن أحمد بن يحيى الأكبر بن الحس��ن بن س��عيد الهذلي الِحلِّي
ه فقيل يحيى بن سعيد، يعدُّ من علماء الِحلَّة الكبار، من تصانيفه كتاب  ، اشتهر بالنسبة إلى جدِّ ّ الِحلِّي
الجامع للشرائع في الفقه، وكتاب المدخل في أصول الفقه وغيرها، توِّيف سنة 689هـ. للمزيد ينظر: 

، تاريخ الِحلَّة: 24-22/2. ّ الذهبيّ، تاريخ الإسلام: 51/ 394، الِحلِّي
)39( الحرّ العاملّي، أمل الآمل: 347/2، الطباطبائيّ، رياض المس��ائل: 29/2-30، محس��ن الأمين، 

أعيان الشيعة: 396/5.
)40( الح��رّ العام�يّل، أمل الآم��ل: 48/2، الطباطبائيّ، رياض المس��ائل: 48/2-50، البروجرديّ، 
طرائف المقال: 442/2، إعجاز الحس�ني، كش��ف الحجب: 251، محس��ن الأمين، أعيان الشيعة: 

.90/4
)41( الطباطبائيّ، رياض المسائل: 48/2-50، محسن الأمين، أعيان الشيعة: 90/4.

��ه يدخل في خرت الإبرة،  ت من قولهم: دليل خريت كأنَّ )42( الخري��ت: الدليل الحاذق الماهر، اش��تقَّ
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وهو ثقبها، وهو دلالة على حذقه ومهارته. العس��كريّ، تصحيفات المحدثين: 65/1، السمعانّي، 
دليل الإملاء والاستملاء: 112.

.38/1 : )43( محسن الأمين، أعيان الشيعة: 396/5، شهاب الدين المرعشّي، شرح إحقاق الحقِّ
)44( الصف��ديّ، ال��وافي بالوفي��ات: 94/13، ابن حجر، لس��ان المي��زان: 317/3، الخوانس��اريّ، 

روضات الجنَّات: 33/6.
)45( الحرّ العاملّي، أمل الآمل: 350/2، الخوانساريّ، روضات الجنَّات: 200/8.

)46( الصف��ديّ، الوافي بالوفيات: 94/13، ابن كثير، البداي��ة والنهاية: 88/14، ابن حجر، الدرر 
الكامنة: 188/2.

)47( الح��رّ العام�يّل، أمـ��ل الآم��ل: 299/2، المجلس��ـيّ، بح��ار الأن��وار: 62/104، 12/106، 
البروج��رديّ، طرائف المقال: 444/2، حس�ني النوريّ، خاتمة مس��تدرك الوس��ائل: 426/2-

يّ، الكنى والألقاب: 252/3، جعفر السبحانّي، رسائل ومقالات: 337. 427، عبَّاس القمِّ
، منهاج الكرامة: 49. ّ )48( الِحلِّي

.38/1 : )49( محسن الأمين، أعيان الشيعة: 396/5، شهاب الدين المرعشّي، شرح إحقاق الحقِّ
)50( محسن الأمين، أعيان الشيعة: 396/5.

)51( أمل الآمل: 81/2.
)52( أمل الآمل: 299/2.

)53( ج��اء في ن��صّ الإجازة التي منحها الع��الم معين الدين المصريّ لتلميذه الط��وسّي ما نصّه »الإمام 
ق نصير الملَّة والدين وجيه الإس�الم والمس��لمين،  الأجل العالم الأفضل الأكمل البارع المتقن المحقِّ
د بن الحس��ن  د بن محمَّ ة والأفاض��ل، فخر العلماء والأكابر وأفضل أهل خراس��ان محمَّ س��يِّد الأئمَّ
الط��وسّي زاد الله في علائ��ه وأحس��ن الدفاع عن حوبائ��ه، وأذنت له في روايته عنِّ��ي... وهذا خط 
أضعف خلق الله وأفقرهم إلى عفوه سالم بن بدران المازنّي المصريّ، كتبه في الثامن عشر شهر جمادي 
د وآله الطيبين الطاهرين«.  يًا على خير خلقه محمَّ الآخرة س��نة تسع عشر وستمائة، حامدًا الله ومصلِّ

المجلسّي، بحار الأنوار: 31/104-32، البحرانّي، لؤلؤة البحرين/249-248.
ّ س��نة 648ه��ـ، وتاري��خ اللقاء بينهم س��نة  م��ة الِح�ِّي�لِّ  )54( وذل��ك بالاس��تناد إلى تاري��خ ولادة العَّال

662هـ.
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الم�صادر والمراجع

ليَّة : الم�صادر الأوَّ لًا �أوَّ
د بن عبد الكريم )ت630هـ/1232م(. د بن محمَّ ابن الأثير، عزّ الدين علّي بن محمَّ

الكامل في التاريخ، )بيروت، دار صادر، 1965م(.--
د بن علّي )ت1101هـ/1592م(. الأردبيلي، محمَّ

جام��ع ال��رواة وإزاح��ة الاش��تباهات ع��ن الط��رق والإس��ناد، )إي��ران، شرك��ة ج��اب رنكين، --
1331هـ.ش(.

د بن علّي الديلميّ اللاهيجيّ )كان حيًّا سنة 1075هـ/1664م(. الإشكوريّ، قطب الدين محمَّ
محبوب القلوب، تحقي��ق حامد صدقي وإبراهيم الديباجيّ، ط1، )إيران، نشر التراث المخطوط، --

1424هـ(.
الأفنديّ، الميرزا عبد الله الأصبهانّي )ق 12هـ/ق 18م(.

ري��اض العلماء وحياض الفضلاء، تحقيق أحمد الحس��نيّ، )قم، منش��ورات مكتبة آية الله العظمى --
المرعشّي النجفيّ، 1403هـ(.

البحرانّي، يوسف بن أحمد )ت 1186هـ/1772م(.
د صادق بحر العلوم، ط2، )النجف، 1969م(.-- لؤلؤة البحرين، تحقيق محمَّ

ابن تغري بردي، جمال الدين أبو المحاسن يوسف )ت 874هـ/1469م(.
النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة، )مصر، وزارة الثقافة والإرشاد القوميّ، د.ت(.--

التفرشّي، مصطفى بن الحسين الحسينيّ )ق 11هـ/ق 17م(.
-- ،س��ة آل البيت س��ة آل البي��ت لإحياء التراث، ط1، )قم، مؤسَّ نقد الرجال، تحقيق مؤسَّ

1418هـ(.
د بن المؤيّد بن حمويه الخراسانّي )ت 730هـ/1329م(. الجوينيّ، إبراهيم بن محمَّ

سة -- ة من ذريَّتهم، )بيروت، مؤسَّ فرائد الس��مطين في فضل المرتضى والبتول والسبطين والأئمَّ
المحمودي للطباعة والنشر، 1978م(.

ابن حجر، شهاب الدين أحمد بن علّي العسقلانّي )ت 852هـ/1448م(.
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د عبد المعيد خ��ان، ط2، )حيدر آباد، مجلس -- ال��درر الكامن��ة في أعيان المائة الثامن��ة، تصحيح محمَّ
دائرة المعارف العثمانيَّة، 1972م(.

سة الأعلميّ، 1971م(.-- لسان الميزان، ط2، )بيروت، نشر مؤسَّ
د بن الحسن )ت1104هـ/1595م(. الحرُّ العاملّي، محمَّ

أمل الآمل، تحقيق أحمد الحسينيّ، )بغداد، مكتبة الأندلس، د.ت(.--
ّ )ت 726هـ/1325م(. مة الِحلِّي ر المشهور بالعَّال ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ ّ الِحلِّي

س��ة عاش��وراء -- منهاج الكرامة في معرفة الإمامة، تحقيق عبد الرحيم مبارك، ط1، )مش��هد، مؤسَّ
للتحقيقات والبحوث الإسلاميَّة، 1379هـ.ش(.

ّ )ت 676هـ/1277م(. ق الِحلِّي ، نجم الدين جعفر بن الحسن المشهور بالمحقِّ ّ الِحلِّي
الرسائل التسع، تحقيق رضا الأستاذيّ، )قم، مكتبة آية الله العظمى المرعشّي، 1413هـ(.--

، ابن فهد )ت 841هـ/1437م(. ّ الِحلِّي
سة النشر الإسلاميّ، 1407هـ(.-- المهذّب البارع، تحقيق مجتبى العراقيّ، )قم، مؤسَّ

ّ )ت بعد سنة 707هـ/1307م(. ، تقيّ الدين الحسن بن علّي بن داوود الِحلِّي ّ ابن داوود الِحلِّي
ة، 1972م(.-- د صادق بحر العلوم، )النجف، نشر المطبعة الحيدريَّ رجال ابن داوود، تحقيق محمَّ

د بن أحمد بن عثمان بن قايماز )ت 748هـ/1347م(. الذهبيّ، محمَّ
تاريخ الإسلام، تحقيق عمر عبد السلام تدمري، ط1، )بيروت، دار الكتاب العربّي، 1987م(.--

اظ، )بيروت، دار إحياء التراث العربّي، د.ت(. تذكرة الحفَّ
سة الرسالة، -- س�ري أعلام النبلاء، تحقيق شعيب الأرناؤوط وحسين الأس��د، ط9، )بيروت، مؤسَّ

1993م(.
الع�رب في خبر من غ�رب، تحقيق صلاح الدين المنج��د، ط2، )الكويت، مطبع��ة حكومة الكويت، --

1984م(.
د الحبيب الهيلة، ط1، )الطائف، مكتبة الصديق، 1408هـ(.-- معجم المحدثين، تحقيق محمَّ

رشيد الدين الهمدانّي، فضل الله بن عماد الدولة )ت 718هـ/1318م(.
جام��ع التواريخ )تاريخ جنكي��ز خان(، ترجمة فؤاد عب��د المعطي الصيَّاد، )ب�ريوت، دار النهضة --

العربيَّة، 1983م(.
د -- م��ة كاترمير(، ترجمة محمَّ ل، )تاريخ هولاكو مع مقدِّ جام��ع التواريخ، المجلَّد الث��اني، الجزء الأوَّ

صادق نشأت وآخرون، )القاهرة، 1960م(.
د )ت 562هـ/1166م(. السمعانّي، أبو سعيد عبد الكريم بن محمَّ

��ام، ط1، )ب�ريوت، دار ومكتب��ة الهلال، -- ��د اللحَّ أدب الإم�الء والاس��تملاء، شرح س��عيد محمَّ
1989م(.
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د )ت 815هـ/1412م(. د بن محمَّ ابن الشحنة، محبّ الدين أبو الوليد محمَّ
د مهنَّى، ط1، )ب�ريوت، دار الكتب -- روض المناظ��ر في عل��م الأوائل والأواخر، تحقيق س��يِّد محمَّ

العلميَّة، 1997م(.
الصفديّ، خليل بن أيبك )ت 764هـ/1362م(.

الوافي بالوفيات، تحقيق أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى، )بيروت، دار إحياء التراث، 2000م(.--
الطباطبائيّ، السيِّد علّي )ت 1231هـ/1815م(.

سة النشر الإسلامي، 1412هـ(.-- رياض المسائل، )قم، مؤسَّ
د بن الحسن )ت 672هـ/1273م(. د بن محمَّ الطوسّي، نصير الدين محمَّ

أخلاق ناصري، )نولكثور لكنهو، 1924(.--
ابن العبريّ، غريغوريوس بن هرون )ت 685هـ/1286م(.

تاريخ الزمان، ترجمة الأب إسحق أرملة، ط2، )بيروت، دار المشرق، 2005(.--
تاري��خ مختصر ال��دول، تحقي��ق الأب أنطوان اليس��وعيّ، ط2، )ب�ريوت، المطبع��ة الكاثوليكيَّة، --

.)1958
العسكريّ، الحسن بن عبد الله بن سعيد )ت 382هـ/992م(.

ثين، تحقيق محمود أحمد، ط1، )القاهرة، 1982م(.-- تصحيفات المحدِّ
ابو الفداء، عماد الدين إسماعيل بن علّي )ت 732هـ/1331م(.

المختصر في أخبار البشر، تعليق محمود أيُّوب، ط1، )بيروت، دار الكتب العلميَّة، 1997م(.--
اق بن أحمد الشيبانّي البغداديّ )ت 723هـ/1323م(. ابن الفوطيّ، عبد الرزَّ

د كاظم، )قم، مجمع إحياء الثقافة الإسلاميَّة، -- تلخيص مجمع الآداب في معجم الألقاب، تحقيق محمَّ
1416هـ(.

الح��وادث الجامعة والتجارب النافعة في المائة الس��ابعة )منس��وب(، تحقيق مه��ديّ النجم، ط1، --
)بيروت، دار الكتب العلميَّة، 2003م(.
الكاظميّ، أسد الله )ت 1237هـ/1821م(.

مقاب��س الأن��وار ونفاي��س الأسرار في أحكام النب��يّ وآله الأطهار، نس��خة مقابل��ة للمخطوط، --
تصحيح حاجي آقا، )طهران، 1322هـ.ش(.

د بن شاكر )ت 764هـ/1265م(. الكتبيّ، محمَّ
د وعادل أحمد، ط1، )بيروت، دار الكتب العلميَّة، 2000م(.-- فوات الوفيات، تحقيق علّي محمَّ

ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقيّ )ت 774هـ/1372م(.
البداية والنهاية، تحقيق علّي شيري، ط1، )بيروت، دار إحياء التراث العربّي، 1988م(.--

د باقر )ت 1111هـ/1699م(. المجلسّي، محمَّ
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سة الوفاء، 1983م(.-- ة الأطهار، ط2، )بيروت، مؤسَّ بحار الأنوار لدرر أخبار الأئمَّ
المقريزيّ، تقيّ الدين أحمد بن علّي )ت 845هـ/1441م(.

د عبد القادر عطا، ط1، )بيروت، دار الكتب العلميَّة، -- الس��لوك في معرفة دول الملوك، تحقيق محمَّ
1997م(.

ر )ت 749هـ/1348م(. ابن الورديّ، زين الدين عمر بن مظفَّ
تاريخ ابن الورديّ، ط1، )بيروت، دار الكتب العلميَّة، 1996م(.--

د )ت 726هـ/1225م(. اليونينيّ، قطب الدين موسى بن محمَّ
ذيل مرآة الزمان، )حيدر آباد، 1374هـ(.--

ثانيا: المراجع العربيَّة
الأمين، محسن.

أعيان الشيعة، تحقيق حسن الأمين، )بيروت، دار التعارف للمطبوعات، 1983م(.--
د شفيع الجابلقيّ. البروجرديّ، علّي أصغر بن السيِّد محمَّ

طرائ��ف المقال في معرفة طبق��ات الرجال، تحقيق مهدي الرجائيّ، ط1، )ق��م، نشر مكتبة آية الله --
المرعشّي، 1410هـ(.

د أمين. البغداديّ، إسماعيل باشا بن محمَّ
ة العارفين في أسماء المؤلِّفين وآثار المصنِّفين، )بيروت، دار إحياء التراث العربّي، د.ت(.-- هديَّ

د تقي. التستريّ، الشيخ محمَّ
س��ة النشر الإس�الميّ، -- س��ة النشر الإس�المي، ط2، )قم، نشر مؤسَّ قاموس الرجال، تحقيق مؤسَّ

1425هـ(.
د حسين. الحائريّ، محمَّ

ة، )بيروت، 2003(.-- دائرة المعارف الشيعيَّة العامَّ
حكمت، نجيب عبد الرحمن.

دراسات في تاريخ العلوم عند العرب، )الموصل، جامعة الموصل، 1977م(.--
، يوسف كركوش. ّ الِحلِّي

تاريخ الِحلَّة، ط1، )قم، منشورات الشريف الرضّي، 1413هـ(.--
حيدر، عبد الرحمن فرطوس.

الإيلخان هولاكو ودوره في نشأة وقيام الدولة الإيلخانيَّة، أطروحة دكتوراه، جامعة بغداد، كليَّة --
الآداب، 2003م.
خصباك، جعفر حسين.

العراق في عهد المغول الإيلخانيِّين، ط1، )بغداد، 1968م(.--
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د باقر الموسويّ الأصبهانّي. الخوانساريّ، محمَّ
روضات الجنَّات في أحوال العلماء والس��ادات، تحقيق أسد الله إسماعيليان، )بيروت، دار المعرفة، --

1392هـ(.
السبحانّي، جعفر.

سة الإمام الصادق، د.ت(.-- رسائل ومقالات، )قم، مؤسَّ
الصيَّاد، فؤاد عبد المعطي

الشرق الإس�الميّ في عهد الإيلخانيِّ�ني )أسرة هولاكو(، )الدوحة، مركز الوثائق والدراس��ات --
الإنسانيَّة في جامعة قطر، 1987م(.

المغول في التاريخ، )القاهرة، 1965م(.--
د أسعد. طلس، محمَّ

تاريخ العرب، )الجزء السابع، عصر الانحدار(، )بيروت، دار الأندلس، د.ت(.--
د صالح داوود. از، محمَّ القزَّ

الحياة السياسيَّة في العراق في عهد السيطرة المغوليَّة، ط1، )بغداد، جامعة بغداد، 1970م(.--
يّ، عبَّاس القمِّ

الكنى والألقاب، )طهران، نشر مكتبة الصدر، د.ت(.--
يق بن حسن القنوچيّ، صدِّ

ار، )بيروت، دار الكتب العلميَّة، 1978م(.-- أبجد العلوم، تحقيق عبد الجبار زكَّ
الكنتوريّ، اعجاز الحسين النيسابوريّ.

كش��ف الحجب والأس��تار عن أس�امء الكتب والأس��فار، ط2، )قم، نشر مكتبة آية الله المرعشّي، --
1409هـ(.

المرعشّي، شهاب الدين الحسينيّ النجفيّ
، )قم، منشورات مكتبة آية الله المرعشّي، د.ت(.-- شرح إحقاق الحقِّ

هونكه، زيغرد.
ش��مس العرب تس��طع على الغرب، ترجمة فاروق بيض��ون وكمال دس��وقي، ط8، )بيروت، دار --

الجبل، 1993(.
وصاف الحضره، عبد الله بن فضل الشيرازيّ )ت 719هـ/1319م(.

��د آيتي، )طه��ران، نشر بزوش��كاه علوم إنس��اني ومطالعات -- تاري��خ وصاف، تحقي��ق عبد المحمَّ
فرمنكي، 1383هـ.ش(.

د حسن. آل ياسين، محمَّ
تاريخ المشهد الكاظميّ، )بغداد، المجمع العلميّ العراقيّ، 1967م(.--
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�ص البحث ملخَّ

لا ش��كَّ أنَّ التغيير الذي حصل في النظام الس��ياسّي الإيرانّي بعد عام 1979، ألقى 
بظلاله على المنحى التاريخيّ والثقافّي عمومًا، وسمح بانبثاق منهجٍ جديدٍ تناول بالبحث 
والتق�ِّي�صِّ موضوعات لم تكن ضم��ن التخطيط العام في أفق الفكر الإيرانّي، إذ كان عدد 
ا، فضًال عن  الباحثين الإيرانيِّين الذين يعملون على دراس��ة الح��وزات العلميَّة قليًال جدًّ
صين منحصًرا داخل دائرة صغيرة، ونادرًا  ذلك، كان الاهتمام بقراءة أعمال هؤلاء المتخصِّ
ما يتخطَّاها إلى الخارج، وفي المرحلة تلك كان العديد من هؤلاء الباحثين غير ش��غوفين 

بالتواصل مع ممثِّلي المباحث التاريخيَّة الأخرى، فضًال عن المزاج العام للجمهور.

ة  ت الصورة في أعلاه عش��يَّة قيام الث��ورة الإيرانيَّة وتأس��يس الجمهوريَّ وق��د تغ�َّر�يَّ
ين بتاريخ الحوزة العلميَّة، ولاس��يما بعد عمليَّة  الإس�الميَّة، إذ ازداد عدد الباحثين المهتمِّ
ة والمخطوط��ات، فقد كان الحصول عليها  تس��هيل الوصول إلى الكتب والوثائق الخاصَّ
��ا الآن فقد توفَّرت  دًا أيضًا، أمَّ ا، وإجازة العم��ل كانت أمرًا معقَّ رًا جدًّ في الس��ابق متعذِّ

التسهيلات اللازمة.

نوا من أدواتهم البحثيَّة، فكانت  ة نخبة من الباحثين تمكَّ إذ خلقت الأوضاع المستجدَّ
ةً وواقعيَّةً، إذ لم ينحصر الاهتمام  يَّة على سبيل المثال أكثر دقَّ أبحاثهم عن الحوزة العلميَّة الِحلِّ
ة، ب��ل لجؤوا إلى اس��تعمال المخطوطات وكتب  أو يقت�صر على المص��ادر التاريخيَّة التقليديَّ
يَّة ونشأتها. س الحقيقة في تكوين الحوزة العلميَّة الِحلِّ نهم من تلمُّ الأدب والرحلات، ما مكَّ
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Abstract

There is no doubt that the change that took place in the 

Iranian intellectual system after 1979 cast a shadow over the 

historical and (Al-Hauza Al-Almeia) and allowed the availability 

of a new approach that dealt with research and investigation 

topics that were not within the overall planning of the Iranian 

intellectual map. Moreover, the interest in reading the works of 

these specialists was confined to a small circle, and rarely passed 

beyond the circle. At that point in the history of our study, many 

of these researchers were not interested in communicating with 

the representatives of the other historical researchers. As well as 

the public mood.

The above picture changed on the eve of the Iranian 

revolution and the establishment of the Islamic Republic. The 

community of researchers interested in the history of (Al-hauza 

Al-almeia), especially because of the accessibility of books, 

special documents and manuscripts, was very difficult to obtain 

and work permits were also complicated.
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The new situation created a group of researchers who 

were able to use their research tools. Their research on (Hillian 

Al-hauza Al-almeia)  was more accurate and accurate by not 

focusing on traditional historical sources. They also resorted to 

the use of manuscripts, literature, and trips What enabled them 

to touch the truth in the formation and emergence of (Hillian 

Al-hauza Al-almeia)
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مة البحث مقدِّ

اه فكريّ  أس��همت الأوضاع السياس��يَّة في إيران خ�الل العقود الأخيرة بتبنِّ��ي اِّجت
ة م��ن حي��اة الح��وزة العلميَّ��ة وطري��ق تكاملها  ��س لمراح��ل تاريخيَّ��ة مهمَّ جدي��د يؤسِّ
ق لمستويات المعرفة التي انبثقت منها الحوزة العلميَّة  ت عن فهم معمَّ وإسهاماتها، إذ عَّرب
ت به من حالة انس��جامٍ علميٍّ بين بي��وت طبقات العلماء؛ لتبرز  في مدين��ة الِحلَّة، وما مرَّ
د   وتظهر ملامحها بشكلٍ واضحٍ وجليٍّ في زمن ابن ادريس )ت 598هـ/1202م( المجدِّ

الفذّ.

وق��د عكف بع��ض الباحث�ني الإيرانيِّين ع�ىل كتابة م��ا لديهم من مخ��زون قراءتهم 
ةً تتبَّعه��ا الباحث؛ من أجل  ع��ن الحوزة العلميَّ��ة في الِحلَّة؛ لتخرج للوج��ود أعًالما مهمَّ
فة الإيرانيَّة على المحتوى العلميّ للحوزة العلميَّة  ف على مستوى اطِّلاع النخبة المثقَّ التعرُّ
ورجالاتها، ولاس��يما أنَّ بعض عل�امء الِحلَّة قد ذهبوا إلى بلاد ف��ارس في مراحل تاريخيَّة 
ّ )ت 726هـ/1326م(، وما حصل معه من لقاء  مة الِحلِّي مختلفة، وأش��هرها رحلة العَّال

د خدابنده في بلاد فارس. مع الحاكم المغولّي محمَّ

س��نحاول في ه��ذه الدراس��ة جاهدي��ن رص��د الموضوع��ات المتعلِّق��ة بموض��وع 
ي عن كلِّ الظواه��ر المتعلِّقة بتلك  الدراس��ة في كتابات نخب��ة من الإيرانيِّين، م��ع التحرِّ
 المرحل��ة التاريخيَّ��ة، مع ع��دم تجاهل المص��ادر العربيَّ��ة، وذل��ك باعتماد منه��ج التدقيق 

والتحليل.
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ز الباحثون  ��م البح��ث اعتمادًا على موضوعات تاريخيَّ��ة ركَّ وبناءً على ذلك فقد قُسِّ
اهات فهمهم للموضوع والن��واة الاجتماعيَّة التي خرجت من  الإيرانيُّ��ون عليها، في اِّجت
يَّة، ولاس��يما تلك المتعلِّقة بالأفراد والعائ�الت العلميَّة، وما  رحمها الح��وزة العلميَّة الِحلِّ
ة  له��ا م��ن أثر، والتي يندر ما تك��ون في متناول اليد، وأكثر من ذلك، فالدراس��ة الحوزويَّ
في بداية نش��اطها كانت تتَّسم بالاس��تقرار والثبات، وخصوصًا أنَّ راصد علميَّتها أخذ 

ل ارتفاعًا واضحًا في تنامي محتواها الفكريّ وتكامله. يسجِّ
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المحور الأوَّل

مدينة الِحلَّة وتبادل الأدوار والريادة الحوزويَّة

ن والتحديث،  أعطت الحاضرة الإسلاميَّة في تاريخ نش��أتها وتكوينها سمات التمدُّ
ة نظريات تصف المدن وتكوينها،  على الرغم من احتس��ابها على القبليَّة دون الدولة، وثمَّ
قد طبَّقها علماء الاجتماع الإيرانيُّون على أبحاثهم، ولاس��يما في المدن الإس�الميَّة، ومنها 
ن وأس��بابه، وتع��زى إلى أن��واع المؤثِّرات  رات التكوُّ ��ة، والت��ي تتمحور حول م�ربِّ الِحلَّ
ن��ة للمدن، ومنه��ا الموقع القريب م��ن الماء، والحصن العس��كريّ المني��ع، والمكان  المكوِّ
نت على وفق المورد المائيّ  س للدفن، وعند التجميع يظهر من النظرية أنَّ الِحلَّة تكوَّ المقدَّ
ي أنَّ  سة، إذ يكشف التحرِّ والاقتصاديّ، فضًال عن الجانب الدينيّ المتمثِّل بالمدافن المقدَّ
س��ة منذ العصر العبَّاسّي، وكذلك مسيرة الإمام  ة المقدَّ فيها مقابر ومدافن الأسرة العلويَّ

علّي، ومعجزة ردّ الشمس.

اس��تعار الباحثون الإيرانيُّون انطباعاتهم عن تاريخ مدينة الِحلَّة من المحتوى المعرفّي 
خين الإس�الميِّين من أمثال ياقوت الحمويّ )ت 626هـ/1225م(، وابن الأثير  للمؤرِّ
)ت 630هـ/1233م(، ليس بفعل قص��ور المعلومة التاريخيَّة عن هذه المدينة في الثقافة 

خين كانوا أقرب إلى عصر نشأتها)1(. الإيرانيَّة؛ بل لأنَّ هؤلاء المؤرِّ

ا إحدى  وبهذه الطريقة أصبحت الِحلَّة محطَّة من محطَّات دراس��تهم، وأشاروا إلى أَّهن
��واد )الع��راق(، التي احتلَّ��ت مكانةً علميَّ��ةً مميَّزة لدى  م��دن م��ا كان يُعرف بأرض السَّ
الش��يعة، كونها مثَّلت مركزًا علميًّا لهم اس��تمرَّ أكثر من ثلاثة قرون، وظهر فيها جهابذة 
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م��ن العل�امء في الفقه والأص��ول وعلم الكلام، مث��ل )ابن إدري��س 598هـ/1202م، 
مة  ّ 676هـ/1266م، العَّال ق الِحلِّي رضّي الدين ابن طاووس 664ه��ـ/1266م، المحقِّ
قين 771هـ/1369م، المقداد الس��يوريّ 826هـ/  ّ 726هـ/1326م، فخر المحقِّ الِحلِّي

ّ 841هـ/1437م وغيرهم)2(. 1423م، ابن فهد الِحلِّي

وي��رى دكتور قاس��م جوادي وس��يِّد علّي حس��ني أنَّ هذه المدين��ة احتضنت حوزة 
مت على سائر الحوزات العلميَّة الأخرى)3(، فهي تقع على أطراف نهر  قة، تقدَّ علميَّة متألِّ
ها عام 495هـ/1102م)4( صدقة بن منصور  الفرات، وتبعد عن بغداد 100 كم، ومَّرص
ابن دبيس بن علّي بن مزيد الأس��ديّ )ت 501هـ/1108(، وبادر لإعمارها، فأصبحت 
 عاصم��ة بن��ي مزي��د )495-545ه��ـ/1102-1150م(، فأصبح��ت الدول��ة تُعرف 
ة والتطبيق، تعدُّ الِحلَّة  ن في النظريَّ باسمهم، وهي دولة بني مزيد، وقياسًا على منحى التمدُّ
من المدن التي أنشأها ذلك الأمير المزيدي، بيد أنَّ وجودها لم يكن مقتصًرا عليه فيما يبدو، 

ت وازدهرت وأخذت تنمو، ولم تضمحل بزوال دولة بني مزيد)5(. إذ استمرَّ

وق��د ح��رص الباحث��ون الإيرانيُّون على وض��ع ترجمة يس�رية للح��وزات العلميَّة 
��ة، رغبةً منهم في إظهار  ة عن الحوزة العلميَّة في الِحلَّ الش��يعيَّة قبل إعط��اء تفاصيل خاصَّ
يّة وتأثُّرها في محيطها الجغرافّي، في إطار فلس��فة التأثير  س��ة العلميَّ��ة الِحلِّ مدى رُقيِّ المؤسَّ
م ابتدؤوا بحوزة بغداد بوصفها مركزًا للعلوم والمعارف الإس�الميَّة،  ��ر، حتَّى إَّهن والتأثُّ
إذ لم تقتصر الدراس��ة فيها على الش��يعة فقط، فقد كانت بغداد بالأس��اس مركزًا للإمارة 
العبَّاس��يَّة132-656هـ/750-1258م، ومن الطبيعي أن تكون كذلك لسائر الفِرق 
اب الإمام المهديّ ومرقدَيّ الإمامَين  والمذاهب الإس�الميَّة الأخرى، فقد مثَّل تواجد نوَّ
ع أصحاب مذه��ب آل البي��ت في بغداد، وقد  الكاظِمَ�ني ركنً��ا أساس��يًّا لتجمُّ
قصدها كبار الفقهاء والعلماء مثل الشيخ المفيد )ت413هـ/1022م(، والسيِّد المرتضى 
)ت 436هـ/1044م(، وش��يخ الطائفة الطوسّي )ت 460ه��ـ/1068م(، وقد كانت 
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ة النضج العلميّ في بغ��داد، وترك ذلك تأثيًرا  تجرب��ة التدريس في ظلِّ هؤلاء العل�امء قمَّ
كبيًرا على تكامل الفكر العلميّ بين علماء الشيعة)6(.

وم��ن أم��ارات التجرب��ة العلميَّة في بغ��داد انتقالها إلى مدينة النج��ف الأشرف بعد 
ض له  اس��تقرار الشيخ الطوسّي فيها سنة 448هـ/1058م؛ بس��بب التضييق الذي تعرَّ
ة الزمنيَّة 447-590هـ/1055- ومن معه في بغداد بعد احتلال السلاجقة لها خلال المدَّ
ر  1194م، وتهديده بالقتل وحرق كرسي التدريس للش��يخ الطوسّي في بغداد؛ لذلك قرَّ
ه إلى النجف الأشرف)7(، وعلى يديه بدأ نش��اط الح��وزة العلميَّة الفكريّ والمعرفّي  التوجُّ

فيها.

س��ات الح��وزة العلميَّة،  ة في تطوي��ر مؤسَّ وق��د أخ��ذت منطلق��ات الحال��ة الفكريَّ
ز من وجودها، ليس في محيط الس��احة العراقيَّة فحس��ب، ب��ل في الأقاليم المجاورة  وتُعزِّ
نت في  أيضً��ا، مس��تفيدةً م��ن الحال��ة السياس��يَّة التي تمرُّ به��ا المنطقة يومئ��ذ، فمث�ًا�لً تكوَّ
مدين��ة حلب حلقات دراس��يَّة أفضت إلى وجود حوزة علميَّ��ة متكاملة المناهج في كنف 
الدول��ة الحمدانيَّ��ة)8(. وبع��د رحيل نجل الش��يخ الط��وسّي من النج��ف الأشرف إليها 
ازدادت أهميَّ��ة حوزة حلب بش��كلٍ لاف��تٍ للنظر، وكذل��ك وصل إليها مس��بقًا بعض 
 تلام��ذة الش��يخ المفيد والس��يِّد المرت�ىض، ومنهم أبو الص�الح تقيّ نجم الدي��ن الحلبيّ 
)ت 447هـ/1055م( خليفة الس��يِّد المرتضى في المدينة، وحمزة بن عبد العزيز الديلميّ 
)ت 463هـ/1071م( الذي غادر بغداد إلى حلب، والذي يعدُّ من تلامذة الشيخ المفيد 
والس��يِّد المرتضى. وبفعل جهود هؤلاء جميعًا استقطبت حلب العديد من العلماء وطلبة 
دوا التأس��يس للحوزة العلميَّة هناك، وكان��ت أسرة بني زُهرة من أعلامها  العل��م؛ ليمهِّ

البارزين، وعميدهم السيِّد حمزة بن زهرة الحلبيّ )ت 585هـ/1189م(.

خون الإيرانيُّ��ون، في معرض حديثه��م عن الحوزات  وم��ن البدهيّ أن ب��ادر المؤرِّ
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يّة، إلى إعطاء ترجمات يس�رية لهذه الحوزة قبل  العلميَّة التي س��بقت الح��وزة العلميَّة الِحلِّ
دخولهم إلى الموضوع الأس��اس، فمثًال يذكر جليسي في معرض حديثه عن حاش��ية ابن 
يّ��ة وليدة المدارس  اديَّة)9(، أنَّ الح��وزة العلميَّة الِحلِّ ّ ع�ىل الصحيفة الس��جَّ إدري��س الِحلِّي
ةً  الش��يعيَّة التي س��بقتها، إذ أخذت حلقات العلم والعلماء تزداد بشكلٍ واضحٍ، وخاصَّ
ة في قم التي أصبحت منذ أواخر  تلك التي تدرس منهج التشيُّع والمولاة، لكنَّها هذه المرَّ
يّ،  ثين الكبار مثل آدم بن عبد الله القمِّ ل الهجريّ مهدًا للتشيُّع والرواة والمحدِّ القرن الأوَّ
يّ، حس�ني بن  د بن عيس��ى الأش��عريّ القمِّ د الأش��عريّ، أحمد بن محمَّ إبراهي��م بن محمَّ
يّ، وسائر  ا بن آدم بن عبد الله الأشعريّ القمِّ س��عيد بن حمَّاد بن مهران الأهوازيّ، زكريَّ
كبار الرواة الذين عاش��وا في تلك المدينة بوصفها مركزًا للعلوم والمعارف الش��يعيَّة)10(، 
لت إلى مرك��ز لرواية الأحادي��ث في القرن الثالث الهجريّ/الس��ابع  ث��مَّ سرع��ان ما تحوَّ
الميلاديّ، وأصبحت تُعرَف بمدرس��ة الحديث قبال مدرس��ة العقل في بغداد، فبرع فيها 
يّ )ت 329هـ/941م(، والد  ثين، مثل علّي بن حس�ني بن موسى القمِّ العديد من المحدِّ
يّ )ت 343هـ/954م(، وابن  الش��يخ الصدوق )ت 381هـ/991م(، وابن وليد القمِّ
د بن قولويه )ت 368هـ/979م(،  يّ )ت 368هـ/979م(، وجعفر بن محمَّ داوود القمِّ

يّ )ت 381هـ/991م()11(. د ابن بابويه القمِّ والشيخ الصدوق محمَّ

خون الإيرانيُّون أنَّ مدرس��ة الحدي��ث تراجعت كثيًرا بعد نبوغ الش��يخ  ي��رى المؤرِّ
المفيد وتلميذه الش��يخ الط��وسّي في بغداد، وأفل نجمها في ق��م وحوزتها)12(، فضًال عن 
مدرس��ة الرّي )في ضواحي طهران الحاليَّة( التي درست وأثرت هي الأخرى بالمعارف 
الش��يعيَّة تحديدًا، وما ذكره عبد الجليل القزوينيّ الرازيّ الذي عاش في القرن الس��ادس 
ة ظهرت في الرّي  الهجريّ/الثاني عشر الميلاديّ في كتابه )النقض(، أنَّ هناك مدارس عدَّ
تدرس المعارف الش��يعيَّة، وكان أهّمها مدرس��ة الخواجة عبد الجبَّار التي تتلمذ فيها أكثر 

لم، ما يعكس رصانة تلك المدرسة الشيعيَّة وعلوِّ كعبها)13(. من أربعمئة فقيه ومتكِّ
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المحور الثاني

الحوزة العلميَّة في الِحلَّة ب�أقلام الم�ؤرِّخين الإيرانيُّين

ر الح��وزة العلميَّة في مدين��ة الِحلَّة،  خ��ون الإيرانيُّ��ون المعاصـرون تطوُّ تن��اول المؤرِّ
س��ت في  ا تأسَّ م أش��اروا إلى أَّهن وزم��ن ظهورها في حي��اة ابن إدريس، على الرغم من أَّهن
أواخر الق��رن الخامس الهجريّ/الحادي عشر الميلاديّ، وم��رَدُّ اعتقادهم كان ما طرحه 
د باقر الصدر في كتاب المعالم الجديدة للأصول)14(، لكنَّهم في الوقت نفس��ه  الش��هيد محمَّ
قة، بينما فقدت  أثاروا تساؤًال عن كيفيَّة ازدهار الحوزة العلميَّة في الِحلَّة بتلك الحالة المتألِّ

تها وبريقها. حوزة النجف مركزيَّ

ن  ري��ن الإيرانيِّ�ني الاخت�الف في تحديد تمدُّ لق��د أبانت معاي�ري الإجابة ب�ني المفكِّ
المنطق��ة وهجرة الناس له��ا، وأثرها على واقع المدينة، ولاس��يما أنَّ أغلب الوافدين كانوا 
رين الش��يعة، ومن ثمَّ أخذت الِحلَّة تحت��لُّ مكانتها بالتدريج؛ لتحتضن جهابذة  من المفكِّ
د الخوانس��اريّ أنَّ الِحلَّة هي موطن للتش��يُّع والموالاة، منذ انتش��ار  الفكر والعلماء، وحدَّ
الإس�الم بعد أن وردها الش��يعة من مختلف مدن العراق وس��كنوا فيه��ا، فكانت المدينة 
 : ة الأطهار، إذ روى أب��و حمزة الثلّيما عن الأصبغ اب��ن نباتة قائًال مح��طَّ اهت�امم الأئمَّ
»صحب��ت مولاي أم�ري المؤمنين عند وروده إلى صفِّين وقد وقف على تلٍّ يقال له تلّ 
عرير، ثمَّ أومأ إلى أجمة ما بين بابل والتل وقال: »مدينةٌ وأيُّ مدينةٍ«، فقلت له: يا مولاي 
أراك تذك��ر مدينة، أكان هاهنا مدينة وانمحت آثارها؟ فقال: »لا ولكن س��تكون مدينة 
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نها رجل من بني أسد، يظهر بها قوم أخيار لو أقسم أحدهم  يقال لها الِحلَّة الس��يفيَّة، يمدِّ
على الله لأبرَّ قسمه«)15(.

ويب��دو أنَّ مس��الة المعاي�ري ه��ذه تبل��ورت بش��كلٍ واض��حٍ عن��د الباحثَ�ني يد الله 
نصيري��ان، ومَّال علّي تبريزي عليارى، بعد أن رفع��ا التباين، وخصوصًا عليارى، وكان 
ن الأس��اس في  منهجه�ام مميَّزًا في وضع مجموعة من الس�امت التي تجعل من قضيَّة التمدُّ
ها،  يَّ��ة، وهي مرتبطة في الأمير صدقة ب��ن مزيد الذي مَّرص س��ة العلميَّة الِحلِّ ر المؤسَّ تطوُّ
ومج��يء العلماء للس��كن فيها، والذي��ن أيقنوا أهميَّ��ة العلم والتدريس)16(، ويس��اعدهم 
انّي الش��يعيّ للمدين��ة، إذ بذلوا قص��ارى جهوده��م في النهوض  فيه��ا المحت��وى الس��كَّ
ة لها، فضًال عن ش��عورهم بعبء المس��ؤوليَّة الملقاة  بالعلوم الإس�الميَّة؛ لحاجتهم الملحَّ
��ة السياس��يَّة والاجتماعيَّ��ة، فتراه��م حريصين ع�ىل تقديم  عليه��م بس��بب مكان��ة الِحلَّ
 المس��اعدة والع��ون للعل�امء والفضلاء؛ بغي��ة الارتق��اء في العلوم والمعارف الإس�الميَّة 

الشيعيَّة)17(.

يَّة،  اهات، فإنَّ الدراس��ات المقارنة للح��وزة العلميَّة الِحلِّ وانطلاقً��ا من تلك��مُ الاِّجت
هت إلى إظهار تأثير أحد العوامل دون الآخر،  خضعت للتفس�ريات والتحليلات، واَّجت
صت زهرا طاه��ري بور في كتابه��ا )حلَّه: أوضاع  وجعل��ه العامل الأس��اس، فقد ش��خَّ
��ة: أوضاعها  سیاس��ی، اجتماعی وتمدنی )از س��ده پنجم تا س��ده نه��م هجری((، )الِحلَّ
ة )من القرن الخامس حتَّى القرن التاس��ع الهجريّ((،  السياس��يَّة والاجتماعيَّة والحضاريَّ
أث��ر صدقة ب��ن دبيس المزي��ديّ في أواخ��ر العقد الأخير م��ن القرن الخام��س الهجريّ، 
ت آلاف الكتب، واستمرَّ  ، أنشأ مكتبة ضخمة ضمَّ ووصفته بأنَّه كان حاكمًا فاضًال عالـمًا
��م احتضنوا العل�امء والأدباء وأغدق��وا عليهم،   م��ن خَلَفَ��ه على المنوال نفس��ه، حتَّى إَّهن
��كن فيها)18(؛ ومن أج��ل تعضيد رأيها،  ��ه إلى الِحلَّة الفيحاء والسَّ عهم في التوجُّ م��ا ش��جَّ
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ة من أمثال سيف  واستشهدت بما ذكره الأمينيّ ويوسف كركوش، عن أثر النخبة المزيديَّ
ةً على حبِّ هذه  الدول��ة ونجله بدران )ت 530هـ/1136م( وغيره��م، وبوصفهم أدلَّ

الأسرة للعلم والعلماء)19(.

وعلى خلاف ما تمَّ ذِكره، تتَّجه دراسة حبيب اله بابايى )حلَّه عربي ونشانه هاي آن 
در فرهنگ إيران )طي س��ده هاي هفتم تا نه��م هجري قمري((، ) الِحلَّة العربيَّة وأثرها 
ص  د في ظهور الحوزة العلميَّة في الِحلَّة، وتتلخَّ في الثقافة الإيرانيَّة( إلى اختزال عامل محدَّ
في س��وء الأوضاع السياسيَّة في سائر الدولة الإسلاميَّة، عقب انهيار الدولة البويهيَّة على 
يد الس�الجقة 447ه��ـ/1056م، وتزايد ضغوط العبَّاس��يِّين على الش��يعة، إذ أُحرقت 
ة في عام  مكتباته��م ومدارس��هم، ومنبر التدريس لش��يخ الطائف��ة الطوسّي أكثر من م��رَّ
449ه��ـ/1056م، فاضطرَّ إلى مغادرة بغداد إلى النجف، فأنش��أ هناك الحوزة العلميَّة، 
��ة، بوصفها من المناطق المجاورة لبغ��داد والنجف، بما يجري على  وطبيع��ي أن تتأثَّر الِحلَّ

الساحة السياسيَّة)20(.

وم��ن ب�ني التفس�ريات الت��ي أفض��ت إلى النش��وء والتكوي��ن، الوضع الس��ياسّي 
والاجتماعيّ المناس��ب في ظلِّ قيام حكومة بني مزيد الش��يعيَّة بدعم من العلماء في الِحلَّة 
ذات الاستقرار النسبيّ، خلافًا لما عليه سائر الممالك الإسلاميَّة من اضطراب ومشاكل، 
ومكان��ة العلماء وقدرتهم في إنقاذ الِحلَّة من الاجتياح المغ��ولّي بقيادة هولاكو، إذ يروى: 
ن من الإطاحة بالخلافة العبَّاس��يَّة،  ه إلى العراق وتمكَّ »لـمَّا س��يطر هولاكو على إيران توجَّ
ات  وك�ام يُفهَم من الأخب��ار، أنَّ الناس هرب��وا إلى البطائح؛ لتجنُّب مواجه��ة تلك القوَّ
هوا إلى النجف وكربلاء، وبفضل حكمة العلماء والفقهاء تمَّ النأي بعيدًا  الهمجيَّة، فتوجَّ
اليَّة العام��ل الدينيّ في توجيه  ر فعَّ بالنج��ف وكرب�الء والِحلَّة عن هجوم المغول«، م��ا برَّ
ان الِحلَّة  : »هرب س��كَّ ّ مة الِحلِّي ��ة، قال العَّال الح��وادث السياس��يَّة بما يخدم المصلحة العامَّ
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ر والس��يَّد مجد  إلى البطائح، ولم يبقَ فيها إَّال القليل، كان أحدهم والدي يوس��ف بن مطهَّ
الدي��ن ابن ط��اووس، وابن أبي العزّ، وجلُّهم م��ن الفقهاء، اتَّفقوا على بعث رس��الة إلى 
المغول مضمونها: نحن مستس��لمون ونطلب الأمان، وبعثوا بإيرانّي بالرسالة، ردَّ القائد 
المغولّي على رس��الة العلماء بأن بعثَ شخصَين هما: تكلم، وعلاء الدين، وقال لهما: آتياني 
به��م، فل�َّا�مَّ قاما خشي العلماء عاقبة الأمر، فقال أبي: أيكف��ي أن أذهب معكما؟ قالا: بلى، 
أت على  وكان ه��ذا قبل دخول بغداد، ولـمَّا حضر والدي عند هولاكو س��أله: كيف تجرَّ
، أما تدري ما الذي س��يحلُّ بك؟ هل كنت مطمئنًّا إلى أِّين س��أعقد  مكاتبتي والقدوم إليَّ
؟ ردَّ عليه أبي: دفعني لذلك رواية عن الإمام علّي، إذ قال  معك صلحًا وتعود سالـمًا
في خطب��ة له: الزوراء وم��ا أدراك ما الزوراء؟ أرض عامرة بالبن��اء وأهلها كثير وأمراء، 
ا لحكومته��م وخزائنهم، يبنون بيوته��م بالذهب، وهي بيوت  يتَّخذه��ا بن��و العبَّاس مقرًّ
اء فاسقون ووزراء  ة فاجرون وقرَّ للهو واللعب والطرب، يعيثون فيها ظلمًا وعدوانًا، أئمَّ
خائنون، خدمهم من الفرس والروم، يكتفي رجالهم بالرجال ونسائهم بالنساء، وحينها 
ا  يط��ول حزنهم وبكاؤه��م، يغلبهم الترك )المغول( ناس صغار العي��ون، وجوههم كأَّهن
اء،  المجان المطرقة، لباس��هم الحديد، سَيَطَالهم ملك الترك بصوته الأجشِّ وجنده الأشدَّ
فيدخل المدينة ويفتحها ويس��حق كلَّ رايةٍ في طريقه حتَّى ينتصر عليهم، فلمَّا رأيت تلك 

الصفات فيكم جئتكم. فرح هولاكو بذلك وسلَّمه رسالة الأمان«)21(.

د حاجي تقي في دراس��ته )جغرافياى تاريخى حله، بس�تر شكوفاي  ولهذا رأى محمَّ
ل المدرس��ة  مدرس��ة حل��ه در دوراه ايلخ��اني(، )الجغرافي��ة التاريخيَّ��ة ودورها في تش��كُّ
ل  ��ة بالعهد الأيلخ��اني(، أنَّ ثنائيَّة الجغرافية والتاريخ جعلت من تش��كُّ العلميَّ��ة في الِحلَّ
ر داخ�يل في البنية المنهجيَّ��ة وأدوات التحليل  الح��وزة العلميَّ��ة أمرٌ جدُّ واقع��يّ، وكتطوُّ
ين ينتميان إلى هذه المرحلة، ارتبط أحدهما   ومَدَيات التغطية، ش��هدنا ولادة عامِلَين مهمَّ
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بصدق��ة بن مزيد، والث��اني بالحوزة الفتيَّة التي نش��أت في الِحلَّة بعد إقب��ال العلماء إليها، 
بع��د أن أنعمت في الأمان والاطمئنان طيلة الحكم المغ��ولّي، فمن البدهيّ أن تكون محطَّ 
أنظار الفقهاء وأهل العلم، وعند اس��تبعاد السرد التعاقب��يّ للحوادث، نجد أنَّ العلاقة 
تها في عهد أولجايتو )703-716هـ/1304-1317م(  مع الس��لطة الحاكمة بلغت قمَّ

.)22( ّ مة الِحلِّي الذي أعلن تشيُّعه في حضور العَّال

خ�ني الإيرانيِّ�ني ع�صر اب��ن إدريس  وع��ودٌ ع�ىل بَ��دءٍ، فق��د جع��ل بع��ض المؤرِّ
يّة، وعند متابعة  )543-598ه��ـ/1149-1202م( بداية تثبيت الحوزة العلميَّ��ة الِحلِّ
تحليلاتهم في�ام يخصُّ هذا الموضوع، نجدها تعتمد بصورة رئيس��ة على كتابات الش��هيد 
د باقر الصدر في إطار بحثه عن الأصول واعتماد العقل في مس��ارات الفقه الشيعيّ،  محمَّ
ر الفكر الأصولّي  الذي جعل ميزان العقل والتجديد الفقهيّ معيارًا أساسً��ا في حالة تطوُّ
مة العلماء  والاس��تنباطيّ، جاعًال الشيخ الطوسّي في فيوضاتها ومصادرها الفقهيَّة في مقدِّ
ل إليه،  الذي��ن عجزت عقولهم عن مجاراة علمه أو المجيء برأي أو فكرة تناقش ما توصَّ

وهو ما تسبَّب بجمود الحوزة العلميَّة في النجف الأشرف)23(.

خون الإيرانيُّون ذِكر الأس��باب ذاته��ا التي أوردها الش��هيد الصدر،  ��د المؤرِّ وتعمَّ
اذ وجهَين متكامِلَين: فهو التاري��خ الذي يدرس الوقائع الاجتماعيَّة  وها باِّخت والت��ي فسَّر
كلَّها )بذاتها ولذاتها(، أي تتمثَّل بكون النجف قرية صغيرة ليس لها قِبَل بالتبنِّي العلميّ 
ل،  ة من اس��تقرار الش��يخ الطوسّي فيها م��ن وجهٍ أوَّ وتمك�ني الحوزة العلميَّة إَّال بعد مدَّ
وي��درس من وج��هٍ ثانٍ تش��ابك الوقائ��ع وتفاعلها، بطرح الس��ؤال عن مكانة الش��يخ 
س�ني،  مات من الطلبة والمدرِّ الط��وسّي والحوزة العلميَّة في بغ��داد، التي تمتلك كلّ المقوِّ
فكيف كانت النجف في بداية مس�ريتها؟ هنا تظهر إجابة الوجه الثاني من التشابك بنفي 
زها مقولة الش��هيد الصدر: إنَّ القدس��يَّة التي أحاطت  التح��اق طلبته ب��ه والجمود، تعزِّ
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رين، واستش��هدوا  بالش��يخ الطوسّي حالت دون مناقش��ة تلامذت��ه لآرائه، وحتَّى المتأخِّ
م كانوا  بما أورده الس��يِّد الخوئيّ )ت 1413هـ/1993(: »وقد بل��غ التقديس لديهم أَّهن

ثون عن رؤيا أنَّ أمير المؤمنين عليًّا أيَّد ما جاء في كتابه )النهاية(«)24(. يتحدَّ

وج��رى على نحوٍ واض��حٍ تقنين الفعل التاريخيّ في كش��ف الجم��ود الذي حصل، 
مت زهرا طاهری پور حيثيَّات الوضع الس��ياسّي الاستثنائيّ في عهد السلاجقة،  وقد قدَّ
��ة؛ ليكون أحد  القائ��م على الطائفيَّة والس��لفيَّة، ورف��ض التيَّ��ارات العقليَّة والاجتهاديَّ
عوام��ل الجمود، وبعبارة أخرى فإنَّ المناقش��ات والمجادلات الت��ي تحدث بين المدارس 
الفقهيَّ��ة هي التي تزيد الدافعيَّة نحو البحث والتحقيق، وما يرافقه من كتابة أطروحات 

وحلِّ إشكالات يمرُّ فيها المجتمع)25(.

��ة، تقليدًا  خين الإيرانيِّ�ني عن الح��وزة العلميَّة في الِحلَّ وق��د مثَّل��ت دراس��ات المؤرِّ
خون العراقيُّون من أمثال الدكتور عبد الجبَّار ناجي، والدكتور  ا لما كتبه المؤرِّ واضحًا جدًّ
حسن الحكيم، والدكتور عبد الرضا عوض، والسيِّد وتوت الحسينيّ، و على الرغم من 
خ  قة نظير الدراس��ة التي وضعها المؤرِّ ة في وضع دراس��ات علميَّة معمَّ المحاولات الجادَّ
د القرنّي،  يه المجدِّ ، الذي يمكن أن نس��مِّ ّ الإي��رانّي علّي همت بناري عن ابن إدريس الِحلِّي
ر  أي المعارف الفقهيَّة يصيبها الركود خلال الدورات التاريخيَّة، لكنَّ المش��يئة الإلهيَّة تقدِّ

د على رأس كلِّ قرن، فيقوم ببثِّ الحياة في الشرائع التي عُطِّلت. ظهور مجدِّ

يّة، كما وصفها بناري، نمت وسَ��مَت بظهور ابن  وم��ن ثمَّ فإنَّ الفعاليَّة المعرفيَّة الِحلِّ
يًا لذلك الجمود، واستطاع  إدريس الذي اقتحم بشجاعته الفائقة الميدان العلميّ، متصدِّ
ة أس��لوب التقليد، الأمر الذي أثار  بجهود مضنية فتح باب الاجتهاد ثانية، منتقدًا بش��دَّ
 ّ مة الِحلِّي رين عليه، فقد وصفه العَّال حفيظ��ة عدد غير قليل من العلماء المعاصرين والمتأخِّ



100

الحوزة العلميَّة الِحلِّيَّة في كتابات الم�ؤرِّخين الإيرانيِّين قراءة في ن��شأتها و�سماتها الفكريَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

بـ)الفت��ى المترف(، غير أنَّه أدرك بحنكته اس��تحالة مواجهة الجم��ود إَّال من خلال تلك 
الوقف��ة، وأثب��ت نجاعة الاجتهاد في كتاب��ه )السرائر(، إذ اس��تعمل العديد من المباحث 
الأصوليَّة؛ لتفس�ري المسائل الفقهيَّة التي تبنَّاها الش��يخ الطوسّي، فانتقد آراءه بما لا يسع 

ق إليه)26(. البحث التطرُّ

وفي مث��الٍ آخر نجد الدكتور أبو القاس��م گرجى في كتابه )تاري��خ الفقه والفقهاء( 
ل »أنَّ ابن إدريس اقتحم باب الاجتهاد منهجًا ومحتوًى، ولمضامير التجديد دعوةً  يس��جِّ
ام،  ثقيل��ة، لم تمرّ في الحوزة العلميَّة دون انتقادات، ب��ل تخطَّت إلى الصدود، وأحيانًا الاِّهت
ورأى أنَّ التجديد لن يمرَّ دون ممانعات نفسيَّة وعرفيَّة، لكن الذي يجب أن يُذكر أنَّ ابن 
إدريس أع��اد الحياة، بل زرع روح التجديد للفكر الش��يعيّ«)27(، فكانت كلُّ نش��اطاته 
س��ة لح��وزة الِحلَّة العلميَّة، لذلك فم��ن الطبيعيّ أن يخلق فيه��ا ديمومة الحركة التي  مكرَّ
، بعد أن بلغ الاجتهاد ذروته على يد نجيب الدين  ت ووصلت إلى النضوج التَّامِّ اس��تمرَّ
ّ )ت 645هـ/1248م(، ونجم الدين جعفر بن الحسن المشهور  د جعفر بن نما الِحلِّي محمَّ
ّ أواخر القرن الس��ابع  م��ة الِحلِّي ّ )ت 676ه��ـ/1278م(، وأخيًرا العَّال ��ق الِح�ِّي�لِّ بالمحقِّ

وأوائل القرن الثامن الهجريَّين)28(.

ري��ن الإيرانيِّين تخطَّت في ظلِّ تجربة  يَّة في نظر المفكِّ ة الِحلِّ ب��ل إنَّ الممارس��ة الاجتهاديَّ
التطبيق نطاقها الفرديّ الذي كان مألوفًا في فقه الطوسّي، ومنحوها مزايا تنطلق من جملة 

دت بالآتي: أصول موضوعيَّة حُدِّ

11 إنَّ أحد أهمّ خصائص مدرس��ة الِحلَّة وقوفه��ا في مقابل الجمود العلميّ الذي .
أص��اب حوزة النجف، عقب وفاة ش��يخ الطائفة الط��وسّي، وإحياء الاجتهاد 

على يد رائد التجديد ابن إدريس)29(.
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22 ة . التصريح ب��أنَّ العقل أحد مصادر الفقه الش��يعيّ، كان م��ن الخصائص المهمَّ
يَّ��ة، وال��ذي وردت الإش��ارات إلي��ه في بعض كلمات الس��يِّد  للمدرس��ة الِحلِّ
لة،  المرتضى وس��ائر الفضلاء، غير أنَّ ابن إدريس طرحه علانية وبصورة مفصَّ
فأصبحت مصادر الفقه الش��يعيّ لديه هي: الكتاب، الس��نَّة، الإجماع، العقل. 
ا كتاب الله س��بحانه،  وممَّ��ا قال��ه في السرائر »فإنَّ الحقَّ لا يع��دو أربع طرق: إمَّ
أو س��نَّة رس��ول الله المتوات��رة المتَّف��ق عليه��ا، أو الإجماع، أو دلي��ل العقل، 
ق�ني الباحثين عن  ف��إذا فق��د الثلاثة، فالمعتمد في المس��ائل الشرعيَّ��ة عند المحقِّ
ا مبتغاة علي��ه وموكولة  ��ك بدلي��ل العقل فيه��ا، فاَّهن  مأخ��ذ الشريعة، والتمسُّ

إليه«)30(.

33 ة في دائ��رة الاهتمام الأس��اس، وتصنيفها من لدن . ت��مَّ جعل الأحادي��ث النبويَّ
السيِّد جمال الدين أحمد ابن طاووس من حيث السند إلى أربعة أقسام: صحيح، 

حسن، موثَّق، ضعيف، في ضوء مقتضيات الحاجة الزمانيَّة)31(.

44 قدرته��ا على تلبية الحاجات العلميَّة، إذ ش��هدت تألي��ف العديد من الكتب في .
مجالات مختلفة، منها: الفقه والاس��تدلال التأويل والمتشابه وعلم أصول الفقه 
ة والمتميِّزة  وعل��م الحديث وعلم الرجال التي تعدُّ م��ن المصادر والمراجع المهمَّ
نات الحقول المعرفيَّة  للباحث�ني حتَّى الوقت الحاضر، هذا ما يفسِّر تداخل مكوِّ
ة مثل: الشيخ  المنبثقة عن تلك الأزمنة، والتي تكش��ف مس��اهمة الرموز الحوزيَّ
المفيد والس��يِّد المرتضى والش��يخ الطوسّي، في تأسيس مدرسة بغداد والنجف، 
وق��د ينتم��ي كلُّ واحدٍ منه��م إلى مرحلة تاريخيَّ��ة مختلفة، ومدرس��ة الِحلَّة هي 

امتداد لهؤلاء الرموز)32(.
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وفي الأف��ق المع��رفّي ذاته، ينبغي الإش��ارة إلى دراس��ة حاف��ظ فرزانه )كزارش��ى از 
ة في حوزة الِحلَّة  ف��ات المهدويَّ تالي��ف كتاب هاي مه��دوي در حوزه علمى حله(، )المؤلَّ
ة، وكيف حاول إثارة النق��اش فيها بوصفها حالة  العلميَّ��ة(، الخاصة في المس��الة المهدويَّ
يَّة وعلمائها  ي عن كتابات فقهاء الحوزة العلميَّة الِحلِّ ة، وخلال التحرِّ اسة ومهمَّ جدّ حسَّ
لم يحصِ سوى 17 كتابًا حول الإمام المهديّ، ما يُظهر تراجعًا واضحًا ما بين القرنَين 
السادس والتاسع الهجريَّين، فهو يرى في معرض مناقشته للمسألة، أنَّه في القرون الثاني 
ة في الأطروحة  نت كت��ب عدَّ ة كثيًرا، ودُوِّ والثال��ث والرابع تُعُومل مع القضي��ة المهدويَّ
يَّة آنذاك على  ة زمن الغيبة وعلامات الظه��ور، فاقتصر عمل الحوزة العلميَّة الِحلِّ المهدويَّ
ست الحوزة العلميَّة في الِحلَّة ازدادت الحاجة إلى المناقشات  القراءة والتحقيق، وعندما أُسِّ
ة، ولاسيما خلافة  ة، ومبادئ الدين خاصَّ ة والحوارات الش��فهيَّة في المس��ائل العامَّ الفكريَّ
زت معظم  الإمام علّي للنبيّ، وقد وصلت القضايا الفقهيَّة للشيعة ذروتها، وتركَّ

جهود العلماء والفقهاء على تجميع الكتب الفقهيَّة والأصوليَّة والحديثيَّة وغيرها.

ماَّهن مرحل��ة ترجمة كتب علم  ويمك��ن وصف القرنَين الس��ابع  والثامن الهجريَّين بأ
ها  ة، وأهمُّ الكلام والفقه بناءً على طلب الس�الطين، فكُتبت أهمُّ الكتب الفقهيَّة والفكريَّ
)كش��ف المراد(، و)منتهى المطلب(، و)منتهى الوصول(، و)نهاية المرام(، و)البراهين(، 
ة  عي المهدويَّ (. ويرى أيضًا أنَّ مدَّ و)نهج المسترشدين(، و)منهاج الكرامة(، و)نهج الحقِّ
ا، وه��و ما أثَّر على الكتابة في هذا الجانب)33(، والجدول في أدناه  ة قليلون جدًّ في ه��ذه المدَّ

يبِّني أهمَّ الكتب التي تناولت الأطروحة المهدويَّة:



103

ا�س الجبوريّ �أ.د. عا�صم حاكم عبَّ

شر
ث ع

ثال
د ال

عد
/ال

بع
ا لرَّ

د ا
َّ جل

/الم
عة

اب رَّ
ة ال

سن
ال

2م
01

ل 9
يلو

ـ/أ
1ه

44
ير 1

لخ
ر ا

صَفَ

ّة في الإمام المهدي مؤلَّفات علماء الِحلَّة وفقهائه الخاصَّ
فكرة الكتاباسم المؤلفاسم الكتاب ت
كش��ف المخفيّ م��ن مناقب 1

المهديّ
يحيى بن الحسن بن 

ّ  الحسين الِحلِّي
 ابن بطريق 

)ت 600هـ/1204م(

��ف الكت��اب بعد جمع��ه أكثر  ألَّ
م��ن 110 أحاديث ع��ن الإمام 
المه��ديّ من كت��ب أهل الس��نَّة 

فقط.
الكتاب مفقود.=تحقيق غيبة المنتظر2

التعريف 3 بالمنن في  التشريف 
بالفتن

السيِّد علّي بن موسى ابن 
 طاووس 

)ت 664هـ/1266م(

��ة في  وه��و أح��د المص��ادر المهمَّ
ة، ول��ه مكانة  موض��وع المهدويَّ
الكت��اب  ه��ذا  نُ�رش  عالي��ة، 
والفت��ن  )الملاح��م  بعبارتَ�ني: 
ع�ىل ظه��ور الغائ��ب المنتظر(، 
و)التشري��ف بالمنن في التعريف 

بالفتن(، والثاني هو الأصل.

مناظ��رة اب��ن ط��اووس مع 4
الإم��ام  غيب��ة  في  بعضه��م 

المهديّ

= 

وإعان��ة 5 الداع��ي  إغاث��ة 
الساعي

ة لمولان��ا المهديّ  =  دع��وات ع��دَّ
صلوات الله عليه.

الحسن بن يوسف بن إثبات الرجعة6
 ّ مة الِحلِّي ر العَّال  المطهَّ

)ت 726هـ/1326م(

كتاب مخطوط لإثب��ات الرجعة 
ونس��خة موج��ودة في مدرس��ة 

فاضل خان بمدينة مشهد.
الشيخ حسن بن سلمان كتاب في إثبات الرجعة 7

ّ  الِحلِّي
)حيًّا 802هـ/1400م(

الكتاب غير موجود.
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ج ع�ىل أهل 8 المفرِّ الس��لطان 
الإيمان 

بهاء الدين عبد الكريم 
 ابن الحميد

)حيًّا 801هـ/1388م(

ّ ذكر  أح��د طلب��ة ابن فهد الِح�ِّي�لِّ
ه��ذا الكت��اب في بح��ار الأنوار 

مة المجلسّي. للعَّال

=منتخب الأنوار المضيئة10

زت في  ويُظه��ر الجدول في أعلاه حالة ترج��ع إلى المنطق المتمثِّ��ل في أنَّ النهضة تركَّ
ا،  ة جدًّ اهات أخرى، فلم تكن الحاجة لتأليف كتب عن الإمام المهديّ قضية ملحَّ اِّجت
على الرغم من أهميَّتها؛ لذا كانت التأليفات قليلة، وهو ما أشار إليه حافظ فرزانه، واتَّفق 
معه كلٌّ من مس��عود بور س��يد اقاي في كتابه )تاريخ عصر غيبت(، ورس��ول جعفريان 

)تاريخ تشيع()34(.
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المحور الثالث

تف�سيرات الم�ؤرِّخين الإيرانيِّين لأثر النخبة و�إ�سهامهم في حوزة الِحلَّة

الأ�سر العلميَّة

د مضام�ني النخبة العلميَّة بمقاصدها، ومنهجها النظ��ريّ والتطبيقيّ، الذي  تتحدَّ
ر العلم��يّ في ثلاثة حقول: )علم الكلام، والتجدي��د الفقهيّ، وإحياء  يس��تند على التطوُّ
مت هذه الثلاثيَّة مفاتيح لنموِّ وتظاهر المس��توى العلميّ وظهوره،  التقليد(، في وقتٍ قدَّ
إذ يفضي كلُّ مس��توى إلى عدد كبير من الميادي��ن المعرفيَّة التي يدور كلٌّ منها حول قطب 
زها النبوغ الفكريّ الذي يرافقها،  يها ويعزِّ أو مركز، لتستقرّ المعالجة منهجيًّا، في حين يغذِّ

والذي تتبنَّاه الأسر العلميَّة التي امتهنت ميدان العلم والمعرفة؛ لتنشأ النخبة.

خين الإيرانيِّين، لاس��تكمال إطارهم العلميّ والمنهجيّ، على  وحرص كثير من المؤرِّ
يَّة؛ لكش��ف أثرها في تأسيس الحوزة العلميَّة  أن يترجموا لمجموعة من الأسر العلميَّة الِحلِّ
ا أعمدة العلم والتأليف  يَّة، ودائمًا ما يختارون مجموعة من العيِّنات، التي يصفوها أَّهن الِحلِّ
ة، وترتيب ترجماتهم بش��كلٍ  ��ة، وم��ن دونهم لم تك��ن هناك نهضة علميَّ��ة أو فكريَّ في الِحلَّ
ة شكٌّ أنَّ ازدهار الِحلَّة وحوزتها العلميَّة  مة، وليس ثمَّ تتابعيّ بدءًا من الأمير حتَّى العَّال
مق��رون بتلك الأسر، والواقع أنَّ إحدى خصائص تألُّق الحرك��ة العلميَّة في الِحلَّة وثيقة 

ج كما في أدناه: الصلة بالأسر العلميَّة والأدبيَّة، والتي تتدرَّ
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11 م الآباء البناة، فبهم ظهرت الِحلَّة وبني مجدها، وتعالى . آل مزي��د: يوصفون بأَّهن
انها، فهم أدباء وعل�امء، ومنهم:دبيس الثاني  عمرانها وأس��وارها، وازداد س��كَّ

وبدران بن سيف الدولة، وغيرهم)35(.

22 ّ بالعلماء، . يَّة الشيعيَّة، التي رفدت المجتمع الِحلِّي آل بطريق: من سائر الأسر الِحلِّ
ث،  ومنه��م: يحي��ى ابن بطريق، ال��ذي تميَّز بمقدرت��ه المنهجيَّة، فعُ��رِف بالمحدِّ
كين، ومن  وظَّ��ف جهده في المناقب وجم��ع فضائل آل البيت، وردَّ المش��كِّ
فاته: )عم��دة عيون صحاح الأخبار، المناقب، اتِّفاق صحاح الأثر في  أبرز مؤلَّ
ة القضاء والقدر،  ح أدلَّ ة الاثني عشر، الردُّ على أهل النظر في تصفُّ إمام��ة الأئمَّ
كتاب نهج العلوم إلى نفي المعدوم بسؤال أهل حلب(، وقدَّ ضمَّ كتاب العمدة 
913 حديثً��ا يعتمدُ عليها الفريقان، ومن فض�الء الأسرة نجم الدين علّي بن 

بطريق الذي كان فقيهًا وأديبًا)36(.

33 مت خدمات قيِّمة لفقه أهل البيت وعلومهم، وسما منها العديد . آل نما: قدَّ
د بن جعفر  من الأعلام، فمنهم مَنْ توَّىل زعامة الشيعة، مثل: نجيب الدين محمَّ
المعروف بـ)ابن نما(37(. ويرى قاس��م جودي أنَّ ما يعكس عظمة تلك الأسرة 
مة  د ب��ن جعفر أبا البقاء هبة الله أحد مش��ايخ العَّال ��ا أنجبت جعفر بن محمَّ أَّهن
، وله من المؤلَّفات الكثير، أش��هرها )أخذ الثأر في أحوال المختار(، )مثير  ّ الِحلِّي

الأحزان()38(.

44 ة لن�رش العلوم الش��يعيَّة، تميَّز منهم . آل س��عيد الهذلّي: أسرة فاضلة س��عت بقوَّ
، الذي أخذ حيِّزًا  ّ ق الِحلِّي الش��يخ نجم الدين جعفر بن الحسن المعروف بالمحقِّ
قت وتُرجِ��م معظمها إلى اللغة  كب�رًيا في الكتابات الإيرانيَّة، فأغل��ب كتبه حُقِّ
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الفارس��يَّة، وهن��اك اهتمام كبير بهذه الش��خصيَّة، س��واء أكان ذل��ك في الحقل 
ق،  الأكاديم��يّ الإيرانّي أم الحوزيّ، فقد ترج��م عبد الهادي الفضلّي حياة المحقِّ
وق��ال: إنَّه درس في صغ��ره الأدب العربّي وعلم الهيئ��ة والرياضيات والمنطق 
والكلام، ثمَّ استرسل في دراسة الفقه والأصول والحديث، إذ درس الفقه عند 
ي  والده الحس��ن بن يحيى، وابن نما، والسيِّد فخار ابن معد الموسويّ، حتَّى سمِّ

بحسب وصف الفضلّي، بـ: أستاذ الأصول)39(.

55 يَّة المش��هورة، فه��ي تنتمي من طرف الأب للإمام . آل طاووس: من الأسر الِحلِّ
الحس��ن المجتب��ى، ومن ط��رف الأم للإمام زي��ن العابدي��ن، وكان أبو 
إبراهي��م موس��ى بن جعفر م��ن أسرة آل طاووس م��ن الفقه��اء، ولديه أربعة 
د، عزّ الدين حس��ن، جمال الدي��ن أبو الفضائل  أولاد، ه��م: شرف الدين محمَّ
أحمد، ورضّي الدين علّي، أشهرهم رضّي الدين المعروف بالسيِّد ابن طاووس، 

من الفقهاء العارفين والأتقياء في الِحلَّة)40(.

يّ��ة تع��دُّ م��ن الأهميَّ��ة لقي��ام الح��وزة  ��م ذِك��ره م��ن منتج��ات الأسر الِحلِّ إنَّ م��ا تَّ
��ة به��ا وعلى أعمدتها، وخش��ية تك��رار المعلوم��ات ت��مَّ الاختصار على   العلميَّ��ة في الِحلَّ

ق،  م، وعلى ذلك نق��ول: إنَّ المقاربات السريعة تلك، مع المش��هد الفكريّ المتحقِّ م��ا تقدَّ
اه��ات الفقهيَّة خلال ثلاثة ق��رون، وغطَّى  خ��ت لانبثاق الأف��كار فيها، ونم��وِّ الاِّجت أرَّ

تأثيرها العالم الإسلاميّ أجمع.

النخبة العلميَّة في حدود الأثر والت�أثير على �إيران

اهاته��ا ورموزه��ا، كان مهمًّا في  إنَّ اختي��ار أب��رز صانع��ي الأفكار ومُنش��ئيها، واِّجت
يَّة،  يَّة في إطار ما أُطلق عليه التجدي��د الفقهيّ في الحوزة الِحلِّ ل النخب��ة العلميَّة الِحلِّ تش��كُّ
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خين الإيرانيِّين- أنَّ مقولة المنهج اكتس��بت حيِّ��زًا متميِّزًا في  وجدن��ا- حس��ب قول المؤرِّ
 ثلاث��ة أعمدة م��ن فقهاء الِحلَّة، عدا اب��ن إدريس الذي تمَّت الإش��ارة إليه، ابن طاووس 

 ّ م��ة الِح�ِّي�لِّ ّ )ت 676ه��ـ/1278م(، والعَّال ��ق الِح�ِّي�لِّ  )ت 664ه��ـ/1266م(، والمحقِّ
مًا، فهذا  مت مرتكزًا علميًّا متقدِّ )ت 726هـ/1326م(، فمحاولاتهم في الاستدلال قدَّ
ص قواعد الأصول، ويدعو إلى ديموم��ة الفكر الأصولّي الذي بدأه  ّ يش��خِّ ق الِحلِّي المحقِّ
الش��يخ الطوسّي من خلال كتب��ه )معارج الأصول(، و)منهج الوص��ول إلى معرفة علم 
ّ إلى  ق الِحلِّي الأص��ول(، ومن ثمَّ )إيضاح شرح بع��ض القواعد الأصوليَّة(، ويومئ المحقِّ
م بمس��ارات الفقه، لك��ن ما لبثت أن انقطعت  ة، ظلَّت تتحكَّ ة أخباريَّ وجود اس��تمراريَّ
ر تجربته  عند اعتماد التش��خيص ودراس��ة القواعد وإدخال مبدأ العقل)41(. ثمَّ عاد ليكرِّ
ع المتون  مع كتابه )شرائع الإس�الم في مس��ائل الحلال والحرام(، وفيها اس��تطاع أن يوسِّ
الفقهيَّة، ولم يلتزم في هذا الكتاب، خلافًا لكتاب )النهاية( للش��يخ الطوسّي بذِكر ألفاظ 
الحديث، بل خاضَ في نقل الأق��وال وتعريفاتها ونتائجها والدلالة عليها، وجُعل بديًال 
ة منهجيَّة في الحوزات العلميَّة، وق��د وضِعت عليه حواشٍ  لكت��ب النهاية، وأصبح م��ادَّ
د  وتعليقات، وقد أُلِّفت فيه موس��وعة فقهيَّة ضخمة، هي )جواهر الكلام( للش��يخ محمَّ

حسين النجفيّ)42(.

ن من تعري��ف الاجتهاد واعتماده،  ّ تمكَّ ق الِحلِّي وتعتق��د زهرا طاهري پ��ور أنَّ المحقِّ
والذي أش��ار إلى أنَّ الاجتهاد يعني اس��تفراغ واس��ع في القيام بعم��ل، وقد وردت بهذا 
المعن��ى منذ عصر الإمام الش��افعيّ، لكن بعدها جعل��وا الاجتهاد مس��اويًا للقياس، ثمَّ 
اس��تُعمل بمعن��ى الرأي أو النظ��ر في الم��وارد الفقهيَّة الت��ي لا نصَّ فيها، وب�ام أنَّ علماء 
 الش��يعة يرفض��ون القياس والاستحس��ان في الأح��كام الشرعيَّة؛ لذا فق��د  خلصوا إلى 

الاجتهاد)43(.
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ق في  ر م��ن مقولة المحقِّ ن��ات هذا التصوُّ لقد اس��تند حبيب ال��ه يابايى في ملء مكوِّ
الاجته��اد، »ه��و في عُرف الفقه��اء بذل الجهد في اس��تخراج الأح��كام الشرعيَّة، وبهذا 
ة ليست  ا تُبنى على اعتبارات نظريَّ ة الشرع اجتهاد؛ لأَّهن يكون استخدام الأحكام من أدلَّ
مس��تفادة من ظواه��ر النصوص في الأغلب، وس��واء كان ذلك الدليل قياسً��ا أو غيره، 
فيكون القياس على هذا التقدير أحد أقس��ام الاجتهاد، فإن قيل: يلزم على هذا أن يكون 
الإماميَّ��ة من أهل الاجته��اد، قلنا: الأمر كذلك، لكن فيه إبهام من حيث إنَّ القياس من 
جملة الاجتهاد، فإذا اس��تُثني القياس كنَّا م��ن أهل الاجتهاد في تحصيل الأحكام بالطرق 

ة التي ليس أحدها القياس«)44(. النظريَّ

وبالانتق��ال إلى الش��خصيَّة الثانية التي أخذت حيِّزًا كبيًرا من الدراس��ة والتحقيق، 
ولتك��ون في الحقل العرفانّي، فمع أنَّ ابن طاووس يس��عى إلى زي��ادة تمكين العقل، لكنَّه 
كت الباحث  ل على إيراد الحدي��ث والعناية به كثيًرا، والفكرة الأساس��يَّة الت��ي حرَّ يع��وِّ
بات العرفانيَّة،  ها بالنزع��ة أو المركَّ الإيرانّي قاس��م جودي نحو ابن طاووس هي ما س�َّا�مَّ
فروحيَّة ابن طاووس في الزهد والعبادة والعرفان، ومراقبته لنفسه، والابتعاد عن الدنيا، 
ة ثلاث س��نوات، لكنَّ��ه لم يجد ما كان  س��ة في النجف لمدَّ واعتكاف��ه قرب الأضرحة المقدَّ
يصبو إليه من الانعزال، فتركها ورحل إلى كربلاء، وبعد ثلاث سنوات ونيِّف ذهب إلى 

اء؛ لعلَّه يجد صومعته فيها)45(. سامرَّ

ف الحقيقيّ بُعثت من جديد  ويرى المؤرخ الإيرانّي أكبر حكيمى بور أنَّ فلسفة التصوُّ
على ي��د ابن طاووس، وهو ما تمَّ ملاحظته في الحركات الصوفيَّة التي ظهرت في إيران، 
 لكن لا توجد قرائن تدلُّ على أنَّ هذه الحركات كانت متأثِّرة بزهد ابن طاووس، وأيضًا 

فه��د  اب��ن  بفك��ر  بعي��دٍ  ��رة إلى ح��دٍّ  متأثِّ الصوفيَّ��ة  النوربخش��يَّة  الطريق��ة  أنَّ   أُش��يع 

.)46( ّ الِحلِّي
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��ة في الفقه والكلام  وإلى ج��وار العرفان والزه��د، كان لابن طاووس آراؤه الخاصَّ
والتفس�ري والحديث والنجوم، لكنَّ��ه كان مقًّال فيها، ويرى أنَّ الفق��ه هو الطريق لمعرفة 
ة، وم��ع ذل��ك كان يكتفي م��ن الفقه بقدر  ديَّ الأح��كام الشرعيَّ��ة وإحي��اء الس��نَّة المحمَّ

الضرورة، ويقول: »اشتغلت سنتَين ونصف في الفقه، فأغناني ذلك عن الفقه«)47(.

ة الفكر العلميّ والمعرفّي المتمثِّل  وبالع��ودة إلى الدائرة الثلاثيَّة العُلمائيَّة، نصل إلى قمَّ
سات العلميَّة الإيرانيَّة  ّ )ت 726هـ/1326م(، فهنا نقول: إنَّ جميع المؤسَّ مة الِحلِّي بالعَّال
س��ة من عمل  م��ة، إذ لا تخلو مؤسَّ تفاعل��ت م��ع الأطروح��ات الفقهيَّ��ة والعلميَّة للعَّال
، في وقتٍ تتَّفق فيه أقط��اب العلم كلّها أنَّ  ّ مة الِح�ِّي�لِّ أكاديم��يّ أو ح��وزويّ يدرس العَّال
مة، ولاسيما  التشيُّع انتشر وزاد رسوخًا في إيران بفضل الرحلة العلميَّة التي امتهنها العَّال
��د بن أرغون  المدرس��ة الس��يَّارة، وقضيَّة إس�الم الحاك��م المغولّي أولجايت��و خدابنده محمَّ
الإيلخ��اني )680-716ه��ـ/1282-1317م(، وأثره��ا في نشر التش��يُّع، وقد يُطرح 
ّ أم قبل وروده؟ هناك اختلاف في الإجابة، إذ  مة الِحلِّي تس��اؤل: هل تش��يَّع على يد العَّال
مة، أي إنَّه دخل البلاط بعد تشيُّع  خون الإيرانيُّون أنَّه تش��يَّع قبل قدوم العَّال يعتقد المؤرِّ
أولجايتو، وكان تش��يُّعه بفضل جهود الوزير المغولّي ترمناس)ترمناز( بمعونة أحد علماء 

الشيعة، وهو السيِّد تاج الدين أوجي)48(.

ة لعلماء ينصرون المذهب،  ومن المتوقَّع أنَّ خدابنده شَعَرَ بعد تشيُّعه أنَّه بحاجة ماسَّ
 ّ مة الِحلِّي ة من الِحلَّة، ومنه��م: العَّال ويدفعون الش��بهات عنه، فاس��تقدم علماء ش��يعة عدَّ
وول��ده فخ��ر المحققين، وعن��د قدوم��ه أُعجب ب��ه خدابنده كث�رًيا، وطلب من��ه البقاء 
والاس��تقرار في الس��لطانيَّة عاصمة الدولة، وتأس��يس المدرسة الس��يَّارة التي تنتقل أينما 

انتقل السلطان، وبقي في إيران حتَّى أواخر حياة خدابنده)49(.
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ل كبير،  ّ يمثِّل عملية تحوُّ مة الِح�ِّي�لِّ وي��رى الأردبي�يّل أنَّ التكامل الفقهيّ جعل العَّال
ري��ن، أي: انبثق عصر  مين والمتأخِّ وغدا ع�صره الحدَّ الفاصل بين تس��مية الفقهاء المتقدِّ
ة في الاجتهاد،  ة أحدثت نقلةً جدّ مهمَّ جديد من الفقه بظهوره)50(، إذ أنجز مؤلَّفات عدَّ
ويمكن تقس��يم مصنَّفاته إلى كتب فقهيَّة موس��وعيَّة ش��املة، تغطِّي اس��تدراكات فقهيَّة 
ق فائدة في بيان الأحكام الشرعيَّة على وفق أصوله  ة؛ لتحقِّ ة، جعلها ش��املة عامَّ ضروريَّ
��طة، فيها نوع من التبس��يط، اس��تهدف فيها نماذج فقهيَّة تحتاج إلى  ة، وفقهيَّة متوسِّ العامَّ
، وفقهيَّة مختصرة اس��تهدف فيها إيصال المعلومة بس��هولة ويُسر؛ لذا  الدراس��ة والتقصِّي
لات  مة تحوُّ ق��ال عنه الباحث قاس��م جودي: لقد ش��هد الحق��ل الفقهيّ في ع�صر العَّال
ضخمة على مس��توى مناهج الاس��تنباط، وطبيع��ة البحث في الموضوع��ات الفقهيَّة، ما 

ا مرموقًا)51(. اهًا تجديديًّ ن بمجموعه اِّجت كوَّ
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الخاتمة ونتائج البحث

خين  نه��ا البحث- طبقًا لن�امذج منتخبة من المؤرِّ ها التي تضمَّ ل النق��اط وأهمَّ إنَّ أوَّ
رة- وإذا ما راعينا معايير أش��دّ صرام��ة نجد أنَّ كلَّ المحتوى  الإيرانيِّ�ني في المرحلة المبكِّ
يَّة، جاءت من مرجعيَّ��ات تاريخيَّة عراقيَّة، وهي  المع��رفّي لديهم عن الحوزة العلميَّ��ة الِحلِّ

أقرب إلى دراسة الحوليَّات منها إلى الدراسة الأكاديميَّة.

خين نحو مزيد م��ن الموضوعيَّة  ل بعد ع��ام 1979 بالمؤرِّ وق��د ح��دا الموقف المتب��دِّ
رون آراءً مختلفة عن تلك الطرائق تبعًا للمصادر التي يستخدمونها،  والدقَّة، وأخذوا يطوِّ
يَّة، فمن  فعندما تكون مصادرها مس��تقاة من الوعاء المع��رفّي المباشر للحوزة العلميَّة الِحلِّ
الطبيعيّ أن تكون ذات مقبوليَّة وتأثير، ويبدو أنَّ المنهج العلميّ في تفسير أدوار المدرسة 
د  يَّ��ة أصبح أكثر وضوحًا، ب��دءًا من توظيف الجغرافية التاريخيَّة كما في دراس��ة )محمَّ الِحلِّ
ق  ها؛ لتتعمَّ ّ حقَّ ة المكانيَّ��ة وأثرها في حقل التأثير الِح�ِّي�لِّ حاج��ي تق��ي(، الذي أعطى القوَّ
تلك الدراس��ات أكثر عند )ع�يّل همت بناري(، لتصل به إلى إط�الق مصطلح التجديد 
ل كلٌّ من )قاس��م جودي، س��يِّد علّي حس��ني(  القرنّي في ش��خصيَّة ابن إدريس، ثمَّ توصَّ
��ة التي اقترنت- ك�ام وصفوها-  في شرحه�ام مخت�صرات تاريخ الح��وزة العلميَّة في الِحلَّ
بتأسيس مدينة الِحلَّة في القرن الخامس الهجريّ، وبلوغ ذروتها في القرن السابع الهجريّ 
ة التألُّق  ؛ فأصبح البحث الفقهيّ وعلم الكلام في قمَّ ّ مة الِحلِّي ّ والعَّال ق الِحلِّي  بظهور المحقِّ

المعرفّي.
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ة ك�ام في تجربة ابن ط��اووس، إذ رأى  وأخ�رًيا مثَّ��ل العرفان ووس��ائله حالة خاصَّ
)حبيب اله بابايى( أنَّ العرفان في الِحلَّة له من الآثار التي لم تقف في حدود الحوزة العلميَّة 
ل أثره على المحيط  اها ليصل إلى الطرق الصوفيَّة في إيران، وهو ما يسجِّ  في الِحلَّة، بل تعدَّ

العام.
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هوام�ش البحث

)1( الخليل بن أحمد الفراهيديّ، العين، ج1، تحقيق مهديّ المخزوميّ، قم، انتشارات أسوه، 1414ق، 
ص 418.

مة الكَرَكيّ من علماء الِحلَّة. )2( اعتقد أنَّ هناك التباسًا لديهم في جعل العَّال
)3( قاس��م جودي، س��يِّد علي حسني، برس��ى تاريخ حوزه علميه حله، فصلنامه شيعه شناسى/سال 

ششم/شماره 21/بهار 1387، ص175.
لها إلى عاصمة لبني مزيد، فقيل سنة 490هـ، وقيل  )4( هناك اختلاف بخصوص تأس��يس الِحلَّة وتحوُّ
495هـ. للمزيد ينظر: ابن عبد الله، ياقوت الحمويّ، معجم البلدان، بيروت، دار صادر 1399ق، 
ج2، ص294، حس��ن الأمين، دائرة المعارف الإسلاميَّة الش��يعيَّة، الطبعة السادسة، بيروت، دار 
د حس�ني الأعلم��يّ الحائريّ، دائرة  التع��ارف للمطبوعات، 1423، ج11، ص158، ش��يخ محمَّ
س��ة الأعلم��ىّ للمطبوعات، 1413، ج8،  ة، الطبعة الثانية، بيروت، مؤسَّ المعارف الش��يعيَّة العامَّ

ص436-435.
حه وعلَّ��ق عليه عبد الرحم��ن بن يحيى  د الس��معانّي، الأنس��اب، ج1، صحَّ )5( عب��د الكري��م ب��ن محمَّ
المعلم��يّ، حي��در آب��اد، دار الفك��ر، 1962، ص214، الش��يخ يوس��ف كركوش، تاري��خ الِحلَّة، 

ة، 1385ق، ج1، ص22. النجف، منشورات المكتبة الحيدريَّ
)6( قاسم جودي، مصدر سابق،ص176.

)7( ابن الجوزيّ، عبد الرحمن، المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، بيروت، دار الكتب العلميَّة، 1412ق، 
ج16، ص 8، ابن كثير، أبو الفداء، البداية والنهاية، بيروت، دار إحياء التراث العربّي، 1413ق، 

ج12، ص86.
)8( سيد عليرضا سيد كباري، حوزه هاي علميه شيعيه در كستر جهان، تهران امير كبير، 1378ش، 

ص369-362.
)9( مجيد غلامى جليس��ه، حاش��يه ابن إدريس بر صحيفه سجاديه، فصلنامه سفينه، سال دوم، شماره 

8، ص112-94.
)10( علي أصغر فقيهي، تاريخ مذهبى قم، قم إسماعيليان، بى تا، ص40-36.
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)11( سيِّد حسين طباطبائي، زمين در فقه إسلامي، تهران دفتر نشر فرهنك اسلامي 1362ش، ج1، 
ص47-45

)12( مارت�ني مكدر موت، انديش��ه هاى كلبامى ش��يخ مفيد، ترجمة احمد ارام، تهران دانش��كاه تهران 
1372ش، ص12.

)13( عبد الجليل القزوينيّ الرازيّ، النقض، تهران، انجمن اثار ملي 1358ش، ص36-34.
)14( عبد الهادي فضلى، تاريخ التشريع اسلامى، قم، دار الكتاب اسلامي، بى تا، ص341.

)15( العلامة المجلسي، بحار الأنوار، ج60، ط2، مؤسسة الوفاء، بيروت، 1983، ص 222.
)16( حاج ملا علّي تبريزيّ علياريّ، بهجة الآمال في شرح زبدة المقال، قم، 1207، ج2، ص512.

)17( علّي همت بناري، زندكى وانديشهاي ابن إدريس، قم، بوستان كتاب، 1381، ص48.
)18( زهرا طاهری پور، حله، اوضاع سیاسی، اجتماعی وتمدنی )از سده پنجم تا سده نهم هجری(، 
زارت علوم، تحقیقات وفناوری، دانش��گاه پیام نور، دانش��گاه پیام نور مرکز، دانش��گده الهیات، 

1392، ص87.
)19( المصدر نفسه، ص88.

)20( حبيب اله بابايى حله عربي و نشانه هاي آن در فرهنگ ايران )طي سده هاي هفتم تا نهم هجري 
قمري(، فصلنامه تاريخ روابط خارجي، س��ال هفدهم، ش�امره 76، تابس��تان 1395، ص57-

.64
ر  )21( قاسم جودي، مصدر سابق، ص176. النصوص موجود في كتاب الحسن بن يوسف بن المطهَّ
، كش��ف اليقين في فضائل أمير المؤمنين، تحقيق حسين دركاهي، تهران وزارة فرهنك وارشاد  ّ الِحلِّي

اسلامي، 1411، ص82-80.
د حاجي تقي، جغرافياى تاريخى حله، بستر شكوفاي مدرسة حله در دوراه ايلخاني، تاريخ  )22( محمَّ
، إرشاد الأذهان إلى  ّ ر الِحلِّي ايران: ش�امر 5/60، بهار 1388، ص50، الحسن بن يوسف بن المطهَّ
س��ة النشرالإس�الميَّة، قم 1410، ص127- ��ون، مطبعة مؤسَّ أحكام الإيمان، تحقيق فارس حسُّ

.131
)23( زهرا طاهری پور، دس��تارودهاى علمي حوزه حله، بزوهش ديني، ش�امره 32 بهار وتابستان، 

1395، ص 88.
)24( آية الله الس��يِّد أبو القاس��م الخوئ��يّ، معجم الرجال الحدي��ث، قم، مدينة العل��م، بى تا، ج15، 
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�ص البحث ملخَّ

ة(، من حيث الأس��لوب  ��عديَّ س��الة السَّ تن��اول ه��ذا البح��ث دراس��ة كت��اب )الرِّ
ّ )648-726هـ( الموسوعيَّة المختصرة. مة الِحلِّي والمضمون، وهو أحد مؤلَّفات العَّال

مات م��ن أُصول الفقه، وانتقل إلى  لة من المقدِّ س��الة ببيانِ ُمج مة في هذه الرِّ بدأ العَّال
ص  ��ة، وبعض المس��ائل الفقهيَّة، وفي نهاية الرس��الة خصَّ ذِك��ر الأصول الخمس��ة العقديَّ
ة، والأخلاقيَّة، والتحذير من ارتكاب  غيب إلى الأع�امل العباديَّ فصليِن موجَزين في الَّرت
س��الة تش��ملُ جملةً م��ن العلوم كأُص��ول الفِقه، وعلم ال��كلام، والفقه،  المنكراتِ، فالرِّ

والأخلاق.

ة؛ فجاء هذا  عديَّ سالة السَّ وبحس��ب اطِّلاعي لم أجد تعريفًا أو دراسةٌ شاملة عنِ الرِّ
س��الة مِن غيِرها، مِن ناحيتَي  البحْث كاش��فًا عن بعضِ الخصائصِ التي تمتازُ بها هذهِ الرِّ

الأسُلوب، والمضمون.

Abstract

This research is a study of the book (Ar-Risala As-Saedia) in 

terms of style and content, which is one of Al-Allama Al-Hillis 

Encyclopedic short books(648-726 AH).
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In this Ar-Risala, Al-Allama had started with clarifing a 

number of introductions from the principles of jurisprudence, 

and mention the five doctrinal principles, and some other 

doctrinal issues, and at the end of the book. He Allocate two 

small chapters in enticement to devotional and moral acts and 

warn against committing Evils, In light of this, the book includes 

a range of sciences such as the principles of jurisprudence, 

theology, jurisprudence, and ethics.

 Introductions of the principles of jurisprudence, and moved 

on to mention the five doctrinal principles, and some doctrinal 

issues. At the end of Ar-Risala, two small chapters are devoted 

to desiring to devotional and moral works, and warning against 

wrongdoing. In light of this, the Ar-Risala includes a set of sciences 

such as the principles of jurisprudence, theology, jurisprudence, 

and ethics.

And because there is no-till now- definition or comprehensive 

study of (Ar-Risala As-Saedia), we will seek in this research to 

highlight some of the characteristics that characterize this Ar-

Risala from others, in terms of style, and content.
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تقديم

 ّ مة الحس��ن بن يوس��ف بن علّي ب��ن المطهّر الِحلِّي إح��دى تأليفات العالم الكبير العَّال
)648- 726ه��ـ( وآث��اره، كتاب��ه الموس��وعيّ، وفي الوقت نفسِ��ه المخت�صر، والمعنون 

ة( اختصارًا)2( بـ)الرّسالة السّعديّة(، ويُقال لها )السعديَّ

لة من المقدّمات من أُص��ول الفقه، ثمّ ينتقل  مة في هذه الرّس��الة ببيانِ ُمج يب��دأ العّال
إلى ذكر الأصول الخمس��ة العقديّة، كما تناول بعضَ المس��ائل الفقهيّة، ويخصّص في نهاية 
غيب إلى الأع�امل العباديّة، والأخلاقيّ��ة، ويحذّر من  الرّس��الة فصل�نِي موجَزي��ن في الّرت

ارتكاب المنكراتِ.

وفي ضوءِ هذه الفَهرس��ة لأبحاث الرّس��الة؛ فهي تش��ملُ جملةً من العلوم كأُصول 
الفِقه وعلم الكلام، والفقه، والأخلاق.

ا إلى  مة في موضعيِن من مقدّمة )الرس��الة( أنّه كتبه��ا، وأهدى ثواَهب وي�صرّح العّال
سعد الدّين محمّد بن علّي الساوجيّ )الآوجيّ()3(.

ق��ال: »فقد أوضحتُ في هذه )الرّس��الة السّ��عديّة(، ما يجبُ ع�ىل كلِّ حالٍ اعتمادُه 
في الأص��ول، والفروع على الإجمال، ولا يحلّ لأح��دٍ تركُه، ولا مخالفتُه على كلّ حالٍ، في 

، ولا إيِجاز مخلّ. مسائلَ معدودةٍ، ومطالبَ محدودةٍ، من غير تطويلٍ مملٍّ

برس��م المولى: المخ��دوم الأعظم، الصّاحب الكبير المعظّ��م، صاحب ديوان الممالك 
شرقً��ا وغربً��ا بُعدًا وقربً��ا، مالك السّ��يف والقَلم، ملج��أ العَرب والعج��م، ملاذ جميع 
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الطّوائ��ف والأمُ��م، محي��ي رفات الم��كارم والرّم��م، مميت الب��دع، ودافع النقّ��م، المؤيّد 
بالألطاف الربّانيّة المظفّر بالعنايات الإلهيّة، خواجه س��عد الملّ��ة، والدّين، أعزّ الله بدوام 

دولتهِ الإسلام، والمسلمين«)4(.

وق��الَ في موضعٍ آخر م��ن المقدّمة: »فوضع��تُ للمخدومِ الأعظمِ، خواجه س��عد 
ا واصًال إليه، أس��بغ الله  الدّين، هذه الرّس��الة حس��بةً لله تعالى، وطاعته.. وجعلتُ ثواَهب

تعالى نعمتَه إليه«)5(.

ين يتّضح وجهُ التّس��مية بـ)الس��عديّة(، كما أسمى قطب الدين  وفي ظلِّ هذين النصَّ
الشيرازيّ كتابه شرح كتاب القانون لابن سينا )6( التّحفة السعديّة؛ للسببِ نفسِه، وقيل: 

. ّ السبب نفسه في وجه تسمية الكتاب الفقهيّ )التّحفة السعديّة( لابن داوود الِحلِّي

كان الخواجة س��عد الدّين محمّد السّ��اوجيّ صاحب الدّيوان، مثل الخواجه رش��يد 
الدّين فضل الله الهمذانّي، في البدء وزيرًا للسّلطان المغولّي غازان خان، ومن ثمّ استوزرَه 
ألجايت��و )السّ��لطان محمّ��د خدا بن��ده(. يق��ولُ القاضي ن��ور الله الشوش�تريّ في وصفِ 
الآوجي: الخواجه س��عد الدّين محمّد الآوجيّ الوزير السّعيد، والكاتب الفاضِل كانتْ 
لهُ المس��اعِي الجميلةُ في تعظيم ذريّةِ خيِر البريّ��ةِ، وترويجِ مذْهبِ الِإماميّةِ، ورِعايةِ عُلماءِ 

الطّائفة العَليّة)7(، )8(.

يُقال: إنّهُ بعدَ مُدّةٍ منَ التَّعاونِ والتّعامُل بينهَ، وبيَن رَش��يدِ الدّين حدثَ خِلافٌ بين 
، وكان مثل ت��اجِ الدّين الآوجيّ  الخواجه س��عد الدّين الذي كانَ ع�ىل المذهَبِ الإماميِّ
، ورش��يد الدّين فضل الله الذي انتق��ل من اليهوديّة إلى  من حماة التش��يُّع في ذلك العَْرص
المذهبِ الس��نيِّّ الشّافعيّ، وفي نهاية المطافِ، وبكيدٍ منْ رشيد الدّين وزملائِه، وبدستور 

من ألجايتو، يُقتل سعدُ الدّين محمّد السّاوجيّ في العاشر من شوّال سنة 711هـ.
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ة تعريفٌ أو دراسةٌ شاملة وجيّدة عنِ الرّسالة السّعديّة القيِّمة، انعقد  ولمَّا لم يكن ثمَّ
ه��ذا البحْث لتبيان بع��ضِ الخصائصِ التي تمتازُ بها هذهِ الرّس��الة مِ��ن غيِرها مِن حيثُ 

الأسُلوب، والمضْمون.

مة الِحلِّيّ 1. ن�سبةُ الرّ�سالة ال�سعديّة للعلّا

مة، ك�ام عدّها في قائم��ة كتُبهِ في  ��عديّةَ من تأليف��اتِ العّال لا ش��كَّ أنّ الرّس��الة السَّ
الخلُاص��ةِ)9(؛ وي��دلُّ علي��ه أيضًا ما هو مكت��وبٌ على النُّس��خة الخطيّة بقلَ��مِ تلميذِه ابنِ 
مةِ، ويُلاحظ هذا  الح��دّاد، كما في صَحيفةِ العُنوان، ومكتوبٌ هذَا الِإم�الءُ، والأثر للعّال
جليًّ��ا في هذه المخطوطة الصّحائفَ: 1، 2، 3: فرغَ م��ن تصنيفِه مصنفُّه العبدُ الفقير إلى 

الله تعالى حسن بنُ يوسف بن المطهّر.

ضم��ن  في  سِ��نان(  ب��ن  لـ)مهنّ��ا  إجازَتِ��ه  في  الرّس��الةَ  ه��ذهِ  م��ة  العّال يذك��رِ  ولم 
 

مؤلّفاتهِ)10(،)11(.
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2. تاريخُ كتابتِها

، إّال أنّه ليسَ هناك تحديدٌ دقيقٌ لزَمان  ّ مةُ الِحلِّي مع ما بُحث في تواريخ ما صنفّه العّال
كتابةِ )الرّسالة السّعديّة(.

س��الةِ، ولمْ يسبقْ لأحدٍ الإشارةُ  وها أنا أس��جّلُ في هذه المقال تأريخَ تأليفِ هذهِ الرِّ
إلِيهِ.

يمك��ن رص��دُ تأريخ تأليف هذه الرّس��الة، وهو )بين ربيع الآخر س��نة 709 و10 
ش��وّال سنة 711(؛ أي: في زمان س��عد الدّين الس��اوجي؛ إذ قُدّمت له هذه الرّسالة في 

حياتهِ)12(.

ويؤيّ��د ه��ذا ما وردَ في نُس��خة ابنِ الحدّاد؛ فقد ج��اءَ في آخرها ذكرُ زم��ان كتابتهِا، 
مة نفسِه. ومكانه، كما هو منقولٌ من خطّ العّال

جاء في الصّحيفة: 1 و2 من المخطوطةِ:

ف��رغَ من تصنيفِه مصنفُّه العبدُ الفقيُر إلى اللهِ تعالى حس��ن بن يوس��ف بن المطهّر في 
ثاني عشر شهر ربيع الأوّل من سنة إحدى عشرةَ، وسبعمئة بالسّلطانيّة، والحمد لله ربّ 

العالمين، وصّىل الله على سيّد المرسليَن محمّد النبيّ، وآله الطّاهرين.

»إلى الطّاهرين« بخطّ مصنفّه »رحمه الله«.

وم��ن هُن��ا يك��ونُ تاري��خِ كتابة هذه الرّس��الة في 12 ربي��ع الأوّل س��نة 711 هـ في 
ا قدّمت إلى سعدِ الدّين قبلَ وفاتهِ بسبعةِ أشهُر. السلطانيّة في زنجان، وهذا يعني أّهن
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3. هيكليّة الرّ�سالة، وم�ضمونُها

ا حوتْ جملةً منَ العُلوم كأصولِ الفقهِ، والكلامِ  على الرغم من إيجاز الرسالة؛ إَّال أَّهن
والفقهِ، والأخلاق، وبيان هيكليّتها على النحو الآتي:

أ. خطبةُ الكتابِ، وتقديمه.

ب. ذكر خمس مقدّمات.

ت. فصل فيه 12 مسألة، 9 منها في علم الكلام، و3 منها في مسائل الفقه.

ث. خاتمة الرسالة، وفيها فصلان.

م��ة في خطبةِ الرّس��الةِ الغرضِ من كتابتها، مع كش��فٍ إجم��اليٍّ لليقين في  أب��انَ العّال
المسائل الأصوليّة الكلاميّة، والعمل بمسائل الفقه، وهو واجبٌ على كلّ فردٍ.

ويؤكّ��د في المقدّم��ة الثّاني��ة وج��وب تحصيل اليقين )اليق�ني أعمّ م��ن التحقيقيّ أو 
التقليديّ( في المسائل العقديّة، واستنادُ ذلك إلى الأدلّة النقليّة، والعقليّة.

، وهو إذا تعارض حُك�امنِ أحدهما مجمعٌ عليه  وذك��رَ في المقدّم��ة الثّالثة أصًال مه�ًّا�مًّ
يحصل به اليقين، والآخر مظنونٌ لا يحصل معه اليقين؛ فيجب حينئذٍ الأخذ بالأوّل.

وصّرح في المقدّمة من أنّ الإجماع لا يتحقّق من دون موافقته للشّيعة الإماميّة.

ونبّ��ه في المقدّم��ة الخامس��ة على أنّه إذِا اختلف��تِ الأمّة في قوليِن مُتنافي�نِي، لا بدّ من 
الأخذ بالأرجح، والأحسن، والأليق.

مة هذه المقدّمات دخلَ في المباحث الأساسيّة للرّسالة السّعديّة. وبعدما أوضح العّال
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مة- في ما تقدّم- إلى ما يتعلّق بالمسائل الخلافيّة بين المسلميَن، ووجوب  أشار العّال
الأخذ بقولِ الحقّ، أو الرّاجح.

مة المس��ائلَ الكلاميّة ذات الصّلة بالـ)التّوحيد، العدل، النبوّة، الإمامة،  لخصّ العّال
المعاد( في تسع مسائلَ.

م��ة في هذه الرّس��الة بحثَ ما اختلف فيه المس��لمونَ، وكان محلّ  ونُلاح��ظ أنّ العّال
نظرٍ، ونقاشٍ.

 وأمّ��ا م��ا اتّفقوا علي��ه فلمْ يبحثْ��ه، كوجود الله تع��الى، وأصل النب��وّة)13(، بخلاف 
ما دَأبَ عليهِ المتكلّمون في بحث هذهِ المسائل.

ة والبراهيَن على وجودِ الله تعالى،  مة في هذهِ الرّس��الة يبحث في الأدلَّ فلا ترَى العّال
.ولا على إثبات نبوّة النبيّ محمّد

مة في مس��تهلِّ كلامِه في هذه الرّس��الة تعبير: اختلف المسلمونَ في  ويس��تعملُ العّال
هذه المس��ألةِ، أو في هذه المسألة خلافٌ بين المسلميَن، ونظائر هذه العباراتِ، ينقل أقوال 
المس��لميَن، ومذاهبهم، ويصبّ اهتمامَه على آراءِ المعتزلةِ والأشاعرة والحنابلة )أصحاب 
، أو  الحدي��ث(، ويب�ّن�يّ ما فيها من تناقضاتٍ؛ ثمّ يناقشُ��ها ويطرح ما عنده م��ن نظرٍ حقٍّ

راجح في ما يتعلّق بالمسألة المبحوثة.

مة  وعبَر هذه المعطياتِ يتّضحُ أنّ ماهيّة هذهِ الرّس��الة تختلفُ عن س��ائرِ كتبِ العّال
الكلاميّ��ة- عدا كتاب )نهج الحقّ وكش��ف الصّ��دق(؛ فهما من حي��ثُ المضمون واحد 

تقريبًا– فهذه الرّسالة تعدُّ أثرًا بديعًا في دائرة )الكلام المقارن(، أو )الكلام الخلافّي(.

وممّ��ا ينبغي التّنبيه علي��ه: أنَّ إحدى المي��زات والخصائص المهمّة لهذه الرّس��الة هو 
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فهرست المسائل الكلاميّة الخلافيّة ؛ ففيه آراء وأدلّة أهمّ الفرق الإسلاميّة.

ذكرنا في المقدّمة أنَّ ثمّة تش��ابًها بين )الرّسالة السعديّة( وكتاب )نهج الحقّ وكشف 
الصّدق(، وبيان ذلك هو:

م على كتابة )الرّسالة السّعديّة(. يظهر أنّ تصنيف )نهج الحقّ وكشف الصدق( متقدِّ

تتجّىل هذه المشابهةُ في عبارات الخطبةِ، وكذا في الموضوعاتِ، وما يتعلَّق بهما.

وأمّ��ا الف��رقُ بينهَما؛ فإنّ الكتابَ )نهج الحقّ وكش��ف الصّدق( مفصّل، والرّس��الة 
مختصرة.

فمفادُ كَِال التّصنيفيِن هو نقدُ آراء علماءِ المعتزلة والأش��اعرة والحنابلة، ومنهجه في 
إثبات المواضع الكلاميّة، والفقهيّة فيهما هو إظهار تعارض هذه الآراء، ونفي انسجامها 

مع بدهيّات العقل، والأدلّة المعتبرة العقليّة، والنقليّة)14(.

وأمّا ما كتبه في قسم الفقه من )الرّسالة السعديّة( فنطالع فيه الهدفَ نفسَه؛ إذْ بحث 
فيه المسائل الفقهيّة الخلافيّة بين المذاهب الإسلاميّة، وتناول ثلاث مسائل مهمّة، وهي: 

الطّهارة وتشمل: )الوضوء والغسل والتيمّم( والصّلاة والصّوم.

واستفاد مماّ أسّس لهُ في المقدّمة الثّالثة، وهو إذا تعارض حكمانِ:

أحدهما مجمعٌ عليه يحصل به اليقين.

والآخر مظنونٌ لا يحصلُ معه اليقين؛ فيجب حينئذٍ الأخذ بالأوّل.

مة في هذه المباحث بعبارته: اختلفَ المسلمونَ هُنا؛ فذهبتْ طائفةٌ إلى...  ويبدأُ العّال
ليلَ الذي يعتمدهُ في تعيين  وقالتْ طائفةٌ أخرى... وينقل الأقوال في المسألة؛ ثمّ يذكر الدَّ

الصّحيح، أو الرّاجح.
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ويلجأ أحيانًا إلى القول: بالاحتياط في بعض المس��ائلِ، وهذه بعضُ تعبيراتهِ في هذا 
المجال: الاحتياط يقتضي ذلك، ولأنّ الاحتياط يقتضي ذلك فإن الاحتياط يقتضيه)15(، 

وما شاكلها...

مة أنّ اتّفاق المسلمين، وإجماعهم موجبٌ لبراءة الذمّة، وهذا لا خلافَ  ويرى العّال
في��ه، ومن هُنا يكون الاحتياطُ قريبًا لذلك، بخلاف لو عمل طبق النَّظر المخالف؛ فهذا 

لا يتيحُ له اليقين ببراءة الذمّة.

وإليك بعضَ تعبيراته في هذا السّياق:

إذا تعارضَ- عنده- حُك�امنِ أحدهما: مجمعٌ عليه، والآخر: مختلفٌ فيه، ولم يمكنِ 
العم��لُ بهما، تع�ّن�يّ المجمعُ عليه بلا خ�الف)16(، وإذا تعارض حك�امن، وأحدهما مجمعٌ 
عليه، تعّني العملُ به بلا خلافٍ)17(؛ لأنّ الحكميِن إذا اجتمعا تعّني العملُ بالمقطوع منهما 

 

بلا خلافٍ)18(، وقد ثبتَ أن اتّباع الحكم المجمع عليه هو الواجب عند معارضة المختلَف 
فيه)19(؛ فتعّني الأخذ بالمجمع عليه، وترك المختلف فيه؛ ليحصل يقين الخروج عن عهدة 
التكليف)20(؛ فتعّني الترك؛ لأنّه أخذٌ بالحكم المجمع عليه، وقولها أخذ بالقول المختلف 
فيه، ولا يجوز ترك الإجماع، لحكمٍ مختلف فيه، بلا خلاف)21( فتعّني المصير إلى المتّفق عليه 

دون المختلف فيه)22( وجب اتباع المجمع عليه إذا عارض المختلف فيه إجماعًا)23(.

مة يؤكّد اتّباع ما هو مجمعٌ عليه. وعليه؛ فالعّال

مة، وأس��لوبه   وننتخ��ب مث��اًال من هذا القس��م من الرّس��الة؛ ليتّض��ح منهج العّال
فيها.

: وجوب القراءة في الصّلاة باللغة العربيّة؛ فقال: مثًال
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11 اختلف المسلمون هنا..

22 فذهبتُ طائفة إلى أنّه يجب القراءة في الصّلاة بالعربيّة..

33 وقال بعضهم: يجوز أنْ يقرأ بالفارسيّة، وغيرها من اللغات..

44 تعّني القول الصّحيح، أو الرّاجح، و الأوّل أصحّ..

55  ق��ال: »صلّوا كما . واس��تدلّ ع�ىل القول الصّحي��ح أو الرّاج��ح؛ لأنّ النبيَّ
«، ولم تنقلْ عنه صلاة بالفارسيّة البتّة. رأيتموني أصلّي

66 ثمّ عضّد القول الصّحيح، أو الرّاجح من أنّه موافقٌ للاحتياط؛ ولأنّ الاحتياط .
يقتضيهِ.

77 والوجهُ في إثبات الصّحيح أو الرّاجح عبر الاحتياط المستند للِإجماع..

تْ إجماعًا، وإذا صّىل بغيِرها بطلتْ صلاتُه عند بعضِهم،  لأنّه إذا صّىل بالعربيّة صحَّ
ت عند آخرين؛ فتعّني العملُ بالمجمعِ عليهِ، وترك المختلفِ فيه)24(. وصحَّ

م��ة في المس��ائل الفقهيّ��ة ه��ذا المنهجَ في ض��وء ترتيب س��بع مراحل  وانته��جَ العّال
وتنظيمها؛ رغبةً منه في تحرير المسألة وتنويرها.
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4. نُ�سخُ الرّ�سالة ال�سعديّة

ثمةَ نسخٌ للرّسالة السّعديّة متعدّدة كتبت بأيدٍ مختلفة)25(؛ ففي فهِرست )فنخا( ذكر 
اثنتين وخمسين نسخةً للرّسالة)26(

وسأُشير لبعضِ النُّسخ هُنا:

أ. نس��خة في مدرس��ة غرب همدان، بخطّ حس��ن بن ش��مس الدين اليملّي، تاريخها 
700هـ، ورقمها: 10343/2.

ومماّ يؤسفُ له أنّ هذه النُّسخة لم يطّلعْ عليها راقمُ هذهِ السّطور؛ ليتسنىّ البحث في 
خصوصيّتها، وكتابتها.

م��ع الالتف��ات إلى ما تق��دّم م��ن أنّ تاريخ تألي��ف )الرّس��الة السّ��عديّة( 12 ربيع 
الأوّل س��نة 711 هـ، ومن جهة هذه النسّ��خة يؤرّخ لها الناّس��خُ في س��نة 700هـ؛ فهذا 
 التّاري��خ ليس بصحي��حٍ، والصّحيح ما أثبتناه، وإنّما استنس��خت هذه )الرّس��الة( س��نة 

711هـ.

ب. نس��خة في مكتب��ة مجلسِ الشّ��ورى الإس�الميّ، رقمُه��ا: 8892/6، في ضمن 
 ّ مة الِحلِّي ّ تلميذ العّال مجموع��ة قيّمة بخطّ جم��ال الدّين أحمد بن محمّد بن الحدّاد)27( الِح�ِّي�لِّ

)لاحظ الصّحيفة الأوُلى من النسّخة(.

تأريخ هذه النسّ��خة يوم الأربعاء التّاس��ع من محرّم الحرام س��نة 747 هـ، كُتبتْ في 
الِحلَّة )راجع الصّحيفة الثّالثة من المخطوطةِ(.

ويُلاحظ في هذه النسّ��خة بعض الأخطاء؛ مع أنّ ابن الح��دّاد من العلماء، وهو من 
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ا أنّه نس��خَها من نُس��خة المؤلّف الأصَل  مة، واحتملُ احتًالما قويًّ كتبها، ونقلَها عن العّال
)راجع الصّحيفة 2و3 من المخطوطة(.

��ا أنّ بعضَ صحائ��ف القس��م الثّاني لم يب��قَ، وأُكمل��ت بخطّ أحد  وم��ن الم��ؤلم حقًّ
المتأخّري��ن، الأم��ر ال��ذي أوقع الخط��أ فيها، وحصل تك��رار لبعض الكل�امت )لاحظ: 

الصّحيفة 4 من المخطوطة(.

نعمْ، لا تخلُو هذهِ النُّسخة من بعْض الِإشكالات، إّال أنّ المهمّ أن تُطبع بحلّةٍ جديدة 
إذا سمح الزّمانُ بذلك، ومعهُ تكونُ النُّسخةُ المنشودة، مع مراعاة الدقّة في الطّبع.

ج. نُس��خة مجل��س الشّ��ورى الإس�الميّ، رقمه��ا: 4953/2، في ضم��نِ مجموعةِ 
، وفخرِ المحقّقين، وهي بخطّ الس��يّد حيدر الآملّي،  ّ مة الِحلِّي رَس��ائل ثمينة، أغلبُها للعّال
 وفي آخرها إجازةُ فخر المحقّقين بخطّ الكاتب نفس��ه. )انظر: الصّحيفة 5 من النُّس��خة 

المخطوطة(.

وعليه)28( يكون تاريخُ هذه النُّس��خة هو أواخرَ ربيع الثّاني سنة 764 هـ في قلعة)29( 
أربيل)30(. )لاحظ الصّحيفة: 6 من المخطوطة(.

د. نُس��خةٌ في مكتبة السيّد آية الله المرعشّي، رقمُها: 514/3، بخطّ جمال الدّين علّي 
ابن مجد الدّين السّديد المنصوريّ الاستراباديّ، تأريخها 865هـ)31(.

هـ. نُس��خة أخرى في المكتبة المرعش��يّة، رقمُها: 5797/4، بخطّ عزّ الدّين بن نجد 
الدّين الاستراباديّ، تاريخها أواخر شعْبان سنة 892هـ.

��طور، وعلى الجان��بِ، وهي  ه��ذهِ النُّس��خة عليه��ا تعليق��اتٌ، وح��واشٍ ب�ني السُّ
ا بخطّ ناسخِ المتنِ. توضيحاتٌ مختصرةٌ، الظّاهرُ أَّهن
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وأهمّ ما فيها أنَّه ترجمَ بعضَ الكلماتِ، أو ركّبها بعباراتٍ باللغة الفارسيّة، أو عّني 
مرجعَ الضّمائر كما بّني الحركات النحويّة لبعضِ الجُمل العربيّة.

واس��تعمل الكات��ب مث��ل )ط(، أو الأرق��ام )1، 2( لإرج��اع الضّمائ��ر. )راج��ع 
الصّحيفة: 7، 8 من المخطوطة(.

وق��د وردَ في هذه التّعليقات فضًال عن بعضِ التّوضيحاتِ؛ فإنّه بّني بعضَ مقاصدِ 
الكَلام، أو ذكر دليًال على ما جاءَ في متنِ الرّسالة.

ا، ويمك��نُ ملاحظتُها وتدقيقُها في  جمةُ مُفيدةٌ جدًّ وبالجملةِ فه��ذهِ التّعليقاتُ، والّرت
عديّة. الطّبعةِ الجديدةِ للرّسالةِ السَّ

والظَّاهرُ أنّ المرحومَ عبد الحس�ني محمّد علّي بقّال اعتمدَ هذهِ النُّس��خة في ما قام به 
سالة. من تصحيحٍ للرِّ

ولكنّ��ه غفلَ عن إدراجِ التَّعليقاتِ، والح��واِيش في طبعتهِ، فحُرمَ الباحثَ، والقارئَ 
منهما.
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5. ترجمة الرّ�سالة ال�سّعديّة

ة، وها نحن  سالةُ السّعديّة إلى اللغةِ الفارسيّة بترجماتٍ قديمةٍ وحَديثةٍ عدَّ تُرجمتِ الرِّ
جماتِ، وهاكها: ذاكرونَ هُويّة تلك الّرت

��لطان حسن بن س��لطان محمّد الأس�ترآباديّ، وهو من تلامذة الشّيخ  أ. ترجمة السُّ
البهائ��يّ )ت 1030ه��ـ( )32(، وهو واعظ دار المؤمنين الأس�تر آب��اديّ، وله- غير ترجمة 
)الرّس��الة(- تأليفات مثل: رس��الة مختصرة )دس��تور الوزراء(، وترجمة وشرح )رسالة 
الاعتقادات( للشّ��يخ البهائيّ، وكلاهما مطبوعٌ)33(، ويحتمل أنّه استُشهِد سنة 1078 أو 

.)34(1080

يبدأ س��لطان حس�ني بترجمتهِا )الرّس��الة السّ��عديّة( كما ينصُّ هو على ذلك في سنة 
1077هجريّة)35(، وترجَمها بصُورةٍ س��هلةٍ، ولطيفةٍ، وطُبعتِ الآن طبعةً جديدةً بتحقيق 
علّي الأوجبي، وصدّرها س��نة 1382 شمسّي، في مطبعة انتشارات انجمن آثار ونفاخر 

فرهنكي، لاحظ الصحيفة: 9.

ب. تُرجمتِ )الرّس��الة الس��عدية( بالتع��اون مع معهد المعارفِ الإس�الميّة، ترجمها 
محمّد باقر الخراسانّي، الناشر: محمّد باقر الخراسانّي )المترجم( تهران سنة 1382 شمسي.

ج. ترجمة مختارة من قس��م الكلام للرّس��الة الس��عديّة، تحرير: الدّكتور عبد الحسين 
الطالعيّ مطبوع )فقيه الِحلَّة)36((.
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6. �شروح الرّ�سالة ال�سعديّة، واخت�صاراتها

أ. شرح محمّد باقر الخالصّي، القس��م العقديّ من الرّس��الة، ك�ام ترجَمها ترجمةً حرّة. 
وكان غرض الكاتب هو تبييُن المس��ائل العقديّة الإس�الميّة؛ فكان محور بحثهِ )الرّس��الة 

السعديّة(، طُبعت في دار العلم سنة 1381 شمسّي.

ب. شرح محمود شُ��كري الآلوسّي )1273-1342هـ(، وهو من علماء السّ��لفيّة، 
عراقيّ، وعنوان شرحه هو )شرح الرّس��الة الس��عديّة في استخراج العبارات القياسيّة(، 

وكتبه سنة 1300)37(،)38( والظاهر أنَّه لم يُطبعْ إلى الآن.

يظهر أنّ الآلوسّي في هذا الكتاب سعى إلى نقدِ آراء في ما ردّ على المذاهب الإسلاميّة 
سواء أكانت في المسائل العقديّة أم في الفقه.

ريعة تلخيصًا مختارًا من الرّس��الة السّ��عديّة ق��امَ به محمّد بن زين  وذكر صاحبُ الذَّ
العابدين الهمدانّي في ضمن مجموعةٍ من المختارات، قال)39(،)40(:

للم��ولى ش��اه محمّد بن زي��ن العابدين الهمدانّي كت��ب بعضَ أجزائ��ه في 1042 فيه 
المنتخ��ب من المجم��وع الرّائق، والمنتخب م��ن عقائد الصّدوق، وم��ن شرحه تصحيح 
م��ة الحلّي، ومن الأربعين للشّ��هيد الأوّل،  الاعتقاد للشّ��يخ المفيد، ومن الس��عديّة للعّال

وهي من وقف الحاجّ عماد الفهرسي للخزانة الرضويّة)41(.
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7. طبعاتُ الرّ�سالة ال�سعديّة

أ. طبعة حجريّة مع مجموعةٍ بعنوان )كلمات المحقّقين(، في طهران س��نة 1315هـ. 
وتقع في الجزء الثاني من صحيفة 2 إلى صحيفة 43، وأوفسيت في مكتبة المفيد، 

قم سنة 1402هـ من صحيفة 337 إلى صحيفة 397.

ب. طبعة حروفيّة بتحقيق: عبد الحس�ني محمّد علّي بقّال، في مطبعة الغري الحديثة 
النج��ف الأشرف س��نة 1395ه��ـ )انظ��ر الصّحيفة رق��م 10(، ه��ذه الطّبعة 
الوحيدة التي اعتمدت على النسّخة رقم 29 المخطوطة في مكتبة السيّد الحكيم 

ا قوبلتْ بالنُّسخة الأصليّة ثمّ طُبعتْ )42(. العامّة، ويظهر أّهن

ت. الرّس��الة الس��عديّة، إخراج وتعليق وتحقيق عبد الحسين محمّد علّي بقّال، مكتبة 
آية الله المرعشّي النجّفيّ قم، سنة 1410 هـ )43(.

ث. وطبعتْ هذه النّسخة قبل سنين خلتْ بمطبعة )دار الصّفوة للطّباعة، والنشر، 
والتوزيع( في بيروت، أوفسيت.

واعتمد محقّقُ هذا النُّسخة على نُسختيِن، هما: النسّخة ذات الرقم 2/ 4953، مكتبة 
ورى الإسلاميّ، والأخرى: النسّخة الموجودة في مكتبة آية الله المرعشّي؛ فكان  مجلس الشُّ

يصحّح المتن المطبوع سابقًا عبر هاتين النُّسختيِن.

ويُلاح��ظ ثمّة إش��كالات ع�ىل مخطوطة مكتبة آية الله الس��يد المرعشّي المس��تفاد في 
التّصحيح، منها:

ي�صرّح المصحّح في المقدّمة أنّه اس��تفاد من نُس��خة رقمها 514 في المكتبة نفس��ها، 
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وذك��ر تفاصيلها مثل عدد صحائفها، وترقم الابتداء والانتهاء، وهي- تقريبًا- مطابقة، 
ومن جهةٍ أُخرى وضع في آخر المقدّمة صورًا من النُّس��خة )الصّحيفة الأولى والأخيرة( 
المخطوط��ة رقم 514، وهناك نس��خةٌ مخطوطةٌ أخ��رى في مكتبة الس��يّد المرعشّي برقم: 
514/4 بخطّ عزّ الدّين نجم الدّين الاستر ابادي، تاريخ كتابتها 892هـ )انظر صحيفة 

رقم 8(.

ويتّض��ح عبر ه��ذا أنّ الكاتب، وتاريخ الكتابة لهذه المخطوطة يختلف مع النسّ��خة 
رقم 514.

ومع الالتفات لما تقدّم لم يتّضحْ لنا أيّ النسّ��خ المصحّحة اعتمد من نُس��ختي مكتبة 
المرعشّي.

ولك��ن إذا تتبّعنا ما قام به المصحّح من إبدالٍ الكلمات وضبطها، يتّضح أنّه أفاد من 
ا تطابقُها. النسّخة المرقمة 5797/4، )انظر صحيفة 7(؛ فإّهن

فيمكن القولُ: إنّ مرجع تصحيح المحقّق للنُّسخة هي رقم: 5797/4، لا النسّخة 
رقم 514، الذي صّرح المصحح أنّه رجع إليها.

ماِّهي  ولا يتوافر لديّ أيٌّ منَ النُّس��ختيِن حتّى أتمكّن م��نَ القطع أنّ المصحّح رجع لأ
في تصحيحه.
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8. نقد التّ�صحيح الأخير للر�سالة ال�سعديّة

ص��درتِ الطّبعة الثّانية للرّس��الة بتصحي��ح وتحقيق وتعليق المرحوم عبد الحس�ني 
محمّد علّي بقّال، وانتشرت في قم قبل سنوات.

 وم��ن ذلك الزّم��ان، كانت ه��ذه الطّبعة محطّ أنظ��ار الباحثين، ورج��وع المحقّقين 

إليها.

وعلي��ه فمنَ اللطي��ف أن نقيّم هذه الطّبعة عبر معايير التحقي��ق؛ فلا بدَّ للمُحققيَن 
عند مراجعتهم لها ملاحظة تلك التّنبيهات.

لا يخفى عليك أنَّه ثمّة آثارٌ قيّمة أخرى مطبوعة للعالم الخدوم الجليل عبد الحس�ني 
محمّد علّي بقّال غير الرّس��الة الس��عديّة نش�ري لجملة من تحقيقاتهِ منها: )مبادئ الوصول 
مة الحلّي، و)الرّعاية في علم الدّراية( للشّ��هيد الثّاني، و)شرايع  إلى عل��م الأصول( للعّال
الإس�الم في مسائل الحلال والحرام( للمحقّق الحلّي)44(، ومن تأليفاته: )دور الصّادق في 

إمامة الإسلام والمسلمين(، وله )معجمُ لغويٌ قيِّم( يقع في ثمانية مجلّدات)45(.

ومن جملة الملاحظات التقييميّة على الطّبعة المتقدّمة، هي:

إنّ المرح��ومَ اعتم��د النُّس��خة الخطيّ��ة رق��م4953/2، الموج��ودة في مكتبة مجلس 
الشّ��ورى الإس�الميّ، وجعل منه��ا الأصل، والأس��اس للتّصحيح، وم��ا اختلفت مع 
نس��خة المكتبة المرعشيّة نبّه عليه في الهامش- بغضّ النَّظر عمّا يرد على هذا من أنّه أخذها 
أساسً��ا مع ما فيها من أخطاء- وهذه الطّريقة غير س��ديدةٍ، والإيراد المهمّ هو على منهج 
المصحّح في التّصحيح؛ فنحَا منحًى إفراطيًّا في اعتماده على نُس��خة المجلس، وسلّم حتّى 
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بالموارد غ�ري الصّحيحة، وأثبتها في المتن، ويذكر الصّحيح في الهامش؛ فهذا الأس��لوب 
غ�ري قويم، ق��ادَهُ إلى أن يثب��تَ الكلمات الخطأ في المت��ن، والصّحيح��ة في الهامش؛ وهذا 
 ينافي معايير تصحيح النصّ، ولا ينس��جم الغرض منه، وسأعرض لكم نماذجَ من تلكم 

الأخطاء:

11 جاء في صحيفة: 13، السّ��طر 11، 12: كيف يجوز التّقليد؟، والنفّاق لم يزل، .
ولا ارتفع؟ فينطق الإنسان اعتقادًا في نفسِه، ويظهر غيره، فأثبت في المتن كلمة 
)فينطق(، وإن في المخطوطة المرعش��يّة، ونُسخة ابن الحداد؛ )فيبطن( الإنسان 
 اعتقادًا في نفسه، وذكره في الهامش رقم )38( يقول: هذا هو الصّحيح، إّال أنّ 
اقتصاره على نسخة المجلس، جعل ما في المتن الخطأ، وما في الهوامش الصّواب.

22 في صحيف��ة: 13، السّ��طر 13: حت��ىّ إنّ الله تعالى )حكمَ( ذل��ك عن جماعة، .
هكذا أثبته في المتن، مع أنّه ذكر في الهامش أنّ في المخطوطة المرعشيّة )حكى(، 
وقالَ: هو الصّحيح )الهامش رقم 39(، ومع هذا أثبت في المتن الخطأ، وهمش 

بالصّواب.

33 الصّحيفة 29، السّطر 4: ولا يجوز العدول عنه إلى ما يخالف مذهب الإماميّة؛ .
)لأنّه يكون( ليس صحيحًا، وإنّما الصّحيح كما في نُس��خة ابن الحدّاد، ونُسخة 
المكتبة المرعشيّة هي: )لأنّه لا يكون(، كما أثبتها المصحّح نفسه في الهامش رقم 

111، وقالَ: هو الصّحيح، إّال أنّه يصرُّ على بقاء الخطأ في المتن.

44 ا أَرْسَ��لْنَا نُوحًا﴾، .  الصّحيفة 13السّ��طر 3: أنّه يلزم الكذب في قوله تعالى: ﴿إنَِّ
كْرَ﴾؛ لأنّه إخب��ار عن الماضي، ولم يقع الإرس��ال وغيره  لْنَ��ا الْذِّ ��ا نَحْ��نُ نَزَّ ﴿إنَِّ
في الأزل، والك��ذب ع�ىل الله تعالى، ه��ذه الجملة غير تامّة؛ فف��ي آخر الجملة: 



141

�أ.م.د. حميد عطائي نظري/مراجعة و�ضبط �أ.د. عليّ الأعرجيّ

شر
ث ع

ثال
د ال

عد
/ال

بع
ا لرَّ

د ا
َّ جل

/الم
عة

اب رَّ
ة ال

سن
ال

2م
01

ل 9
يلو

ـ/أ
1ه

44
ير 1

لخ
ر ا

صَفَ

والك��ذب ع�ىل الله تعالى محال، كما في نس��خة اب��ن الحدّاد، والمكتبة المرعش��يّة، 
وتكرّر الخطأ نفسه، إذِ اكتفى المصحّح بذكرِها في الهامش رقم )48(.

55 الصّحيف��ة 48، السّ��طر 4: إنّ القرآن الذي يثبتون قدمَ��ه؛ إمّا أن يكون عبارة .
ع��ن المعقول كلّ أحد أو غيره، وقع من الجملة كلمتان هما )المعنى(، و)عند(، 
كما جاء في نُس��خة ابن الحدّاد، والمكتبة المرعشيّة إمّا أن يكون عبارة عن المعنى 
 المعق��ول عند كلّ واحدٍ، وأيضًا أثبت في المتن م��ا هو ناقصٌ، وذكر في الهامش 

، كما أثبته في الهامش رقم )56(. ما هو تامٌّ

66 ع؛ لعدم إحاطة القياس، والسّنةّ . الصّحيفة 82، الّس��طر10: فلأنّه حافظ للّرش
ع، مع أنّ الصّحيح  به؛ لتجدّد الحوادث؛ فلو لم يكن معصومًا، لاختلّ أمر الّرش
ما جاء في نُسخة ابن الحدّاد، والمرعشّي بدل كلمة القياس كلمة الكتاب، وأشار 

المصحّح لها في الهامش رقم )170( من دون إثباتها في المتن للأسف الشّديد.

77 الصّحيف��ة 12 السّ��طر 9: من أخذ علمه م��ن أفواه أزالته الرّج��ال؛ ففي هذه .
الرّواي��ة س��قطت كلمة الرّجال، كما في نس��خة ابن الح��دّاد، والمرعشّي؛ فرواية 
هكذا: مَنْ أخذ علمه من أفواه الرجال أزالته الرّجال، ومع هذا نرى المصحّح 

يثبت الصّحيح في الهامش رقم )32(؛ فحسب، ويترك المتن ناقصًا.

هذه جملةٌ منَ التّصويبات في ما يخصّ تصحيح متن الرّس��الة الس��عديّة، والآن نريد 
أن ننبّه على بعض الأخطاء المطبعيّة:

11 صحيفة 13 السّ��طر 11: وهل يعذر المكلّف بعد سماع هذه الآية على رؤوس .
الأشهاد، باتّباع مَنْ لا يعلم بالقطع، واليقين صدقه من الأنبياء، والمعصومين، 
س��قط من هذه العبارة إّال من صدقه الله، كما في نس��خة ابن الحدّاد، وهل يعذر 
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المكلّف بعد س�امع هذه الآية على رؤوس الأشهاد، باتّباع مَنْ لا يعلم بالقطع، 
واليقين صدقه إّال مَنْ صدقه الله من الأنبياء والمعصومين.

22 ��م الصدر الأول . الصّحيف��ة 16، السّ��طر 5: وإذ كان ح��ال الصّحاب��ة مع أّهن
في الإس�الم، ولهم السّ��ابقة فيه؛ فكيف حال غيرهم؟ أيضًا هنا كلمة س��اقطة 
)هك��ذا( ك�ام هي موج��ودة في نس��خة اب��ن الح��دّاد؛ فتك��ون، وإذا كان حال 
م الصدر الأوّل في الإس�الم، ولهم السّ��ابقة فيه؛ فكيف  الصّحابة هكذا مع أّهن

حال غيرهم؟.

33 ��هُ لَقُ��رْآَنٌ كَرِي��مٌ﴾، ﴿ِيف لَوْحٍ . الصّحيف��ة 48، السّ��طر 2: ق��ال الله تعالى: ﴿إنَِّ
ْفُوظٍ﴾، واللوح محدث. َحم

مة في ص��دد نقل آيات؛ فوقع من��ه خطأٌ في تركيب  يظه��ر من الس��ياق أنّ العّال
هُ لَقُرْآَنٌ كَرِيمٌ﴾، الصّحيح هو: ﴿بَلْ هُوَ قُرْآَنٌ  الآي��ة مع ما بعدها في قوله: ﴿إنَِّ
مَجِيدٌ * فيِ لَوْحٍ مَحْفُوظٍ﴾ )س��ورة ال�ربوج، الآية: 21-22(، فقوله تعالى: 

 

هُ لَقُرْآَنٌ كَرِيمٌ * فيِ كتَِابٍ مَكْنُونٍ﴾ )سورة الواقعة، الآية: 78-77(. ﴿إنَِّ

مة فص��ل الآيتين عن بعضِهما؛  وعندم��ا لاحظ المصحّح هذا السّ��هو من العّال
فأثبت إنّه لقرآن كريم، ثمّ أثبت ثلاث نقاط، وذكر ما بعدها هكذا... في لوح 

محفوظٍ.

مع أنّ السّياق يقتضي قوله تعالى: ﴿بَلْ هُوَ قُرْآَنٌ مَجِيدٌ * فيِ لَوْحٍ مَحْفُوظٍ﴾.

44 الصّحيفة 53، السّطر 8: والأوّل: هو الحسن ما لا يذمّ على فاعله، فيها سقط .
كلم��ة )وه��و(، وهي: والأوّل: هو الحس��ن وهو ما لا يذمّ ع�ىل فاعله، كما في 

نُسختي المجلس موجودة.
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55 الصّحيفة 57 السّ��طر 12: إنّ فائدة التّكليف، هي: إيصال الثّواب إلى المطيع، .
و)التّعويض( له، جاءتْ في نسختي المجلس )التّعريض(، وهو أيضًا صحيح.

66 الصّحيفة 59، السّطر: وهل يكون معذورًا عند الله تعالى بتقليد أمثال هؤلاءِ، .
وأن يجعلهم العاقل واسطة بينهم وبينه تعالى؟، جاء في نُسخة ابن الحدّاد: )بينهَ 

وبين الله تعالى(.

ه��ذا ولا يخفَ��ى عليك م��ن أنّ طبعة المرح��وم بقّال للرّس��الة الس��عديّة فضًال عن 
الملاحظة النقديّة على منهجِه في تصحيح الرّسالة، فيها إرباك في تقطيع الفقرات، وإظهار 
 العلام��ات، وأحيانًا مضّرة بالنصّ، كلّ هذا أس��هم بنفي إظه��ار النصّّ بصورة واضحة 

للقرّاء.

(؛ فمن الح��ريّ أن تحقّق مرّة  ّ ولما كانتِ الرّس��الة الس��عديّة لعالمٍ كبير )العلَّمة الِحلِّي
أخ��رى بدقّ��ة وعناية، كما ينبغي الاس��تفادة في التّحقيق، والتّصحيح من نُس��خ متعدّدة، 

وبالخصوص نُسخة ابن الحدّاد، ويا حبذا تُنشُر.
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هوام�ش البحث

)1( أستاذ مساعد في قسم الفلسفة والكلام، مركز البحوث والعلوم والثقافة الإسلاميَّة.
)2( لاح��ظ: الطهرانّي، آقا ب��زرك، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: 440/3، 183/12، دار الأضواء 

بيروت، 1403هـ.
)3( م��ع أن أكث��ر المص��ادر التاريخيَّة والتراجم تعِّرب عنه: )الس��اوجيّ(، منس��وب إلى )س��اوه(، وجملة 
م��ن المراجع، تحقيق وتقديم س��عيد النفي�يّس، انتش��ارات إقبال، طهران، 1392ش��مسي: 313، 
الشوش�تريّ، القاضي ن��ور الله، مجالس المؤمن�ني، بنياد بروهاي اس�المي اس��تان قدس رضوي، 
��د باق��ر، رهنماي دانش��وران، دفتر انتش��ارات  قع��يّ، محمَّ 1392ش��مسي، مش��هد، 571/5، الُرب

اسلامي، جامعة المدرسين، الحوزة العلميَّة، قم، 1384شمسي: 254/1.
)4( الرسالة السعدية: 4.

)5( المصدر نفسه: 8.
)6( الطهرانّي، آقا بزرك، طبقات أعلام الش��يعة، دار احياء التراث العربّي، 1430هـ، بيروت- لبنان، 

.2013-188/5
)7( مجالس المؤمنين: 42/4. )مصدر سابق(.

)8( الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 183/12. )مصدر سابق(.
، حس��ن بن يوس��ف، خلاص��ة الأقوال في معرف��ة الرجال، تحقيق ج��واد القيوميّ،  ّ )9( لاحظ: الِحلِّي

سة الفقاهة، قم 1417هـ: 47. مؤسَّ
د باقر، بحار  )10( انظ��ر: أجوبة المس��ائل المهنائيَّة: 155-157، وفي الإجازة نفس��ها: المجل�يّس، محمَّ
س��ة الوف��اء الطبعة الثانية، ب�ريوت- لبنان، 1403هـ:  ة الأطهار، مؤسَّ الأن��وار لدرر أخبار الأئمَّ

.148/104
مة في هذه الإجازة هو ما يناسب التدريس، ويعضد  )11( احتملت الباحثة )اش��ميتكه( ما ذكره العَّال
ة فلم يذكر ش��يئًا منها فيها، راجع:  ّ في الجدل وبعض الرس��ائل غير المهمَّ هذا الاحتمال ما كتبه الِحلِّي
ّ )ف��ارسّي ولغته الأم ألم��انّي(، ترجمة أحم��د نمايي، بنياد  مة الِحلِّي اش��متكه، الأف��كار الكلاميَّ��ة للعَّال
بزوهش هاي اس�المي استان قدس رضوي مشهد 1378 ش��مسي. لاحظ: 52، فلذا كان الأمر 
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مة لا يذكر )الرسالة السعديَّة( في إجازته. كذلك فمن الطبيعي أن العَّال
ّ )ف��ارسّي(: 60-95، وأيضًا مرور على حياة  مة الِحلِّي )12( لاحظ: اش��متكه، الأفكار الكلاميَّة للعَّال

( فارسّي: 208-196. ّ مه حِلِّي ّ )مروري زندكي وآثار عَّال مة الِحلِّي وآثار العَّال
مة لم يذكر ذلك؛ لأنَّ س��عد  مة ذلك، لعلَّ العَّال ��ق المحترم عدم ذكر العَّال ح والمحقِّ )13( علَّ��ل المصحِّ
ة: ترجمة س��لطان حسي الأس�ترآبادي،  الدين لا يحتاج إليها ولاس��يما هي باس��مه )رس��الة س��عديَّ
تصحي��ح وتحقيق: علّي الأوجيّ انتش��ارات انجن اثار وغاخر فرهنكي طهران، 1382 ش��مسي، 

ح. مة المصحِّ راجع: 42، من مقدِّ
ويلاحَ��ظ عليه من أنَّ تقديم الرس��ائل وإهدائه��ا لا يختصر على الاحتياج، ب��ل في أغلبه في تعظيم  	

واحترام للمهُدى كما لا يخفى.
مة كتابه )نهج الحقِّ وكشف الصدق( الغرض من تأليفه، قال: وقد وضعنا  مة في مقدِّ )14( أشار العَّال
هذا الكتاب الموسوم بنهج الحقِّ وكشف الصدق طالبين فيه الاختصار وترك الإكثار، بل اقتصرنا 
على مسائل ظاهرة معدودة ومطالب واضحة محدودة، وأوضحت فيه لطائفة المقلِّدين من طوائف 
المخالفين إنكار رؤسائهم ومقلِّديهم في القضايا البديهيَّة والمكابرة في المشاهدات الحسيَّة، ودخولهم 
تح��ت فرق السوفس��طائيَّة وارت��كاب الأحكام التي لا يرتضيها لنفس��ه ذو عقل رؤي��ة لعِلْمِي بأن 
أ منه وحاد عنه وعرف أنَّه ارتكب الخطأ والزلل  المنص��ف منهم إذا وقف على مذهب مَنْ يقلِّده تبرَّ
وخالف الحقَّ في القول والعمل.. نهج الحقِّ وكش��ف الصدق، علَّق عليه الش��يخ عين الله الحسنيّ 

الأرمويّ، منشورات دار الهجرة، قم، الطبعة الرابعة، 1414هـ: 37.
ة: 92، 87، 86، 85، 93، 94، 95، 97، 96، 98، 99، 100، 101،  )15( لاحظ الرسالة السعديَّ

وغيرها.
ة: 86. )16( الرسالة السعديَّ

)17( المصدر نفسه: 87.
)18( المصدر نفسه: 95-94.

)19( المصدر نفسه: 86.

)20( المصدر نفسه: 87.

)21( المصدر نفسه: 91.

)22( المصدر نفسه: 92.

)23( المصدر نفسه: 94.
)24( المصدر نفسه: 104.
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س��ة أهل البيت لإحياء  ، مؤسَّ ّ مة الِحلِّي )25( انظ��ر: الطباطبائيّ، الس��يِّد عبد العزي��ز، مكتب العَّال
التراث، قم، 1416هـ.

)26( درايتي، مصطفى، فهرس��تكان نس��خة هاي خطي إيران )فنخا( س��ازمان اس��ناد وتابخانه ملي 
جمهوري إسلامي إيران، تهران 1391شمسي: 141-138/18.

)27( راجع طبقات أعلام الشيعة: 11/5.
قين مقالة الدكتور حسن الأنصاريّ، بعنوان: العالم الشيعيّ  )28( انظر في ما يتعلَّق بإجازات فخر المحقِّ

في عصر الشيخ أبو إسحاق اينجو )فارسيَّة(، منشورة على الموقع:
http\\ansari.kateban.com\post\2015.

ة( تاريخين لكتابة هذه النسخة، وكلاهما فيه خطأ،  )29( ذكر المرحوم )بقال( في نعته )للرسالة السعديَّ
م��ة صحيفة 37، جاء في آخرها: تمَّ تحريره أواخر ربيع الثاني لس��نة أربع وس��بعين  فأش��ار في المقدِّ
وستمائة في حال الاحتلال بقلعة أربيل صانها الله عن الزوال وآله خير الآل، مع أنَّه في آخر الرسالة 
صحيفة 166: تمَّ تحريره أواخر ربيع الثاني لس��نة أربع وس��بعين وس��بعمائة في حال احتلال قلعة 

د وآله خير الآل، مع أنَّ التاريخ الصحيح هو أربع وستين وسبعمائة. أربيل صانها الله عن بمحمَّ
ّ مطبعيًّا ب��دل كلمة )أربيل( وض��ع )أردبيل(، لاحظ  م��ة الِحلِّي )30( وق��ع خط��أ في كتاب مكتبة العَّال
صحيفة: 130، وهذا الخطأ نفسه حصل في كتاب فقيه حِلَّه، تأليف الطلعيّ، عبد الحسين: 174.
، في ص130، وفهرس��ت فخنا، و)يق��ال( في طبعته ص:  ّ مة الِح�ِّي�لِّ )31( ج��اء في كت��اب مكتب��ة العَّال
37، تاريخ النس��خة س��نة 881 هـ، وإليك النصّ: وقع الفراغ من تحرير هذه الرسالة الشريفة يوم 
ره الفقير الحقير علّي  الأربعاء في أواس��ط جمادى الأولى في تاريخ س��نة إحدى وثمانين وثمنمائة ح��رَّ
ابن مجد الدين بن سديد الدين الأسترآبادي، اللهمَّ اغفر لكاتبه وقاريه ولجميع المؤمنين والمؤمنات 

والمسلمين والمسلمات.
ة( واقعة ضمن مجموعة مخطوطة رقمها  لعلَّ هذا التاريخ متعلِّق برسائل أُخر؛ لأنَّ )الرسالة السعديَّ 	

514، والله أعلم
)32( للاطِّلاع أكثر على س�رية حياته وآثاره، راجع: اعتقادات شيخ بهائي، انتشارات أساطير تهران، 

1387شمسي: 248-237.
)33( انظر: الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 183/24. )مصدر سابق(.

سة الإمام الصادق، 1424هـ، قم: 434/3. )34( لاحظ: معجم طبقات المتكلِّمين، مؤسَّ
ه(، ترجمة سلطان حسين الأس�ترآباديّ، تصحيح وتحقيق علّي الأوجبيّ،  )35( راجع: )رس��الة س��عديَّ

انتشارات انجمن آثار ومفاخر فرهنكي تهران، 1382شمسي: 1.
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( فارسّي: 196- ّ مه حِلِّي ّ )مروري زندكي وآثار عَّال مة الِحلِّي )36( راج��ع: مرور على حياة وآثار العَّال
.208

د، معجم المؤلِّفين المعاصري��ن في آثارهم المخطوطة والمفقودة وما طبع  )37( انظ��ر: خير رمضان، محمَّ
ق بعد وفاتهم، مكتبة ملك فهد الوطنيَّة، الرياض، 1425هـ: 757/1. منها أو حقِّ

)38( السامرائيّ، إبراهيم، السيِّد محمود شكري الألوسّي وبلوغ الأرب، المؤسسة الجامعية للدراسات 
والنشر والتوزيع، 1412هـ/1992م: 28.

)39( انظر: معجم المؤلِّفين المعاصرين: 757/1.
)40( لاحظ: أبو س��نينه، منجي، موس��وعة أعلام العل�امء والآباء العرب والمس��لمين، جامعة الدول 
العربيّة، تونس، 1425هـ: 325/2، الس��امرائيّ، إبراهيم، الس��يِّد محمود شكري الآلوسّي، بلوغ 
الأرب: 28، وأيضًا مرعش�يّل، يوس��ف عب��د الرحمن، الجواهر والدرر في الق��رن الرابع عشر، دار 

المعرفة، بيروت- لبنان، 1427هـ: 1555-1552/2.
)41( الذريع��ة إلى تصاني��ف الش��يعة: 107/20 )مص��در س��ابق(، وأيضًا: طبقات أعلام الش��يعة: 

.549/8
ال، مكتبة المرعشّي النجفيّ،  د علّي بقَّ )42( الرس��الة السعديّة، إخراج وتعليق وتحقيق عبد الحسين محمَّ

14190هـ: 36.
)43( المصدر نفسه: 38-37.

)44( مطبعة إسماعليان، قم 1415هـ.
)45( طبعة: دانشكاه طهران، 1375شمسي.
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�ص البحث ملخَّ

ع هذه الأطياف  ين�امز العراق بالعديد م��ن الأطياف والأقليَّات الاجتماعيَّ��ة، وبتنوُّ
عة في طريقة لهجها على لس��ان العراقيِّين،  ع اللغة فيه، واللغة العربية في العراق متنوِّ تتنوَّ
ع الم��كانّي للبل��د، واللهجة  ع��ة بالتنوُّ ع��ت كغيرها من لهج��ات الع��الم المتنوِّ لذل��ك تنوَّ
ة، كالإمالة وكسر حرف المضارعة  العراقيَّة تش��ارك لهجة تميم في عدد من صفاتها الخاصَّ
وتحقي��ق الهم��زة وغيره��ا، إَّال أنَّ اللهجة العراقيَّ��ة تأثَّرت في القرون الأخ�رية باللغات 
ة  ة؛ ل��ذا فمعظم لهجات المدن العراقيَّ��ة فيها عناصر لغويَّ التركيَّة والفارس��يَّة والإنكليزيَّ
 م��ن هذه اللغات، ولاس��يما في لهجات مدن الفرات الأوس��ط، ومنها لهج��ة مدينة الِحلَّة 

الفيحاء.

وجاءت هذه الدراس��ة لتس��ليط الضوء ع�ىل ظاهرة إبدال الأص��وات في الألفاظ 
المستعملة في لهجة مدينة الِحلَّة.
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Abstract

Iraq is characterized by many social minorities, The diversity 

of these spectrums varies in language, and the Arabic language 

in Iraq is varied in the way it is spoken by the Iraqis, so it varied 

like other dialects of the world diverse spatial diversity of the 

country.

The Iraqi dialect shares the tone of Tamim in a number of 

special qualities, such as tilt, breaking the character of speculation 

and achieving Hamza and others, In recent centuries, however, 

the Iraqi dialect has been influenced by Turkish, Persian and 

English.

So most of the dialects of Iraqi cities have linguistic elements 

of these languages, especially in the dialects of the middle 

Euphrates cities, including the dialect of Hilla.
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مة البحث مقدِّ

اختلف��ت مذاهب علماء اللغة في تحديد الأصل ال��ذي انبثقت منه اللغات، وواحد 
م��ن هذه الآراء يرجع إلى المجتمع نفس��ه، وإلى الحياة الاجتماعيَّ��ة، فلولا اجتماع الأفراد 
بعضه��م مع بعض، وحاجتهم إلى التعاون والتفاهم وتبادل الأفكار، والتعبير عمَّا يجول 
بالخاط��ر م��ن معانٍ وأفكار، م��ا وجدت لغة ولا تعب�ري إراديّ؛ لذا كان��ت اللغة ظاهرة 
اجتماعيَّة تنش��أ كما ينشأ غيرها من الظواهر الاجتماعيَّة، فتخلقها في صورة تلقائيَّة طبيعة 

الاجتماع، وتنبعث من الحياة الجمعيَّة، وما تقتضيه هذه الحياة من شؤون.

ع هذه الأطياف  وينماز العراق بالعديد من الأطي��اف والأقليَّات الاجتماعيَّة، وبتنوُّ
عة في طريقة لهجها على لس��ان العراقيِّين،  ع اللغة فيه، واللغة العربيَّة في العراق متنوِّ تتنوَّ
ع الم��كانّي للبلد،  إَّال أنَّ اللهجة  عة بالتنوُّ عت كغيرها من لهج��ات العالم المتنوِّ لذل��ك تنوَّ
ة، لذا فمعظم  العراقيَّة تأثَّرت في القرون الأخيرة باللغات التركيَّة والفارسيَّة والإنكليزيَّ
ة من ه��ذه اللغات، ولاس��يما في لهجات مدن  لهج��ات الم��دن العراقيَّة فيه��ا عناصر لغويَّ

الفرات الأوسط، ومنها لهجة مدينة الِحلَّة العربيَّة.

وقد اعتمدنا في دراستنا هذه، على مجموعة من المصادر، أهّمها:

• يَّة، مركز بابل 	 د علّي، المحيط في أصول ألف��اظ اللهجة الِحلِّ ار، أس��عد محمَّ النجَّ
ة والتاريخيَّة، بابل، 2012م. للدراسات الحضاريَّ

• ��د رض��ا، معج��م وأص��ول اللهج��ة العراقيَّ��ة، ال��دار العربيَّة 	 الش��بيبيّ، محمَّ
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للموسوعات، بيروت، 2007.

• الب��زرگان، رفع��ت رؤوف، معج��م الألف��اظ الدخيل��ة في اللهج��ة العراقيَّ��ة 	
الدارجة، الدار العربيَّة للموسوعات، بيروت، 2000.

��ة العربيَّة م��ن الناحية الصوتيَّ��ة، والتركيز على ظاهرة  وس��نتناول لهجة مدينة الِحلَّ
إبدال الأصوات فيها.
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اللهجة

ة  ا مجموعة من الس�امت اللغويَّ ة لمصطلح اللهجة، أبرزه��ا أَّهن هن��اك تعريفات ع��دَّ
ة، يشترك أفراد هذه البيئة في هذه السمات)1(. تنتمي إلى بيئة خاصَّ

اختلاف اللهجات

ر من جه��ة، وحتميَّة  م��ن الثاب��ت أنَّ كلَّ شيءٍ في الوج��ود يخض��ع إلى حتميَّة التطوُّ
ال��زوال من جه��ة أخرى، واللغ��ات الإنس��انيَّة تتباين في اس��تجابتها لهذي��ن العاملَين، 
وتختل��ف كذل��ك في مبلغ انتش��ارها، فمنها ما تت��اح له فرص مؤاتي��ة، فينتشر في مناطق 
، ومنها ما  واس��عة من الأرض، ويتكلَّم به عدد كبير من الأمم الإنس��انيَّة كالعربيَّة قديمًا
تس��دُّ أمامه المس��الك، فيُقضى عليه أن يظلَّ حبيسًا في منطقة ضيِّقة من الأرض، وبين فئة 
عة ولا  قليلة من النَّاس، ومنها ما يكون وس��طًا بين هذا وذاك، فلا تتَّسع مناطقه كلَّ السِّ

تضيق كلَّ الضيق.

ا منها متى ما انتشرت في بقاع واسعة من الأرض،  والظاهر في قوانين اللغات، أنَّ أيًّ
وتكلَّم بها أجناس وطوائف مختلفة من الناس، لا تستطيع الاحتفاظ بوحدتها وأنظمتها 
، بل لا تلبث أن تتشعَّب وتنشطر إلى لهجاتٍ شتَّى، تسلك كلُّ  ة الأولى أمدًا طويًال اللغويَّ

واحدةٍ منها سبيًال أو نهجًا يلائمها.

ع منذ أقدم عصورها  واللغ��ة العربية لم تنجُ من هذا القانون العام، فقد أخذت تتفرَّ
ل في كثير من  إلى لهج��ات كث�رية يختل��ف بعضها عن بعض، وتختل��ف عن الأص��ل الأوَّ
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المظاهر الصوتيَّة والصرفيَّة والتركيبيَّ��ة والدلاليَّة، وكذلك تميَّزت الرقعة الجغرافيَّة التي 
ع الأقاليم، وغلب على أهلها الترحال والتجوال. انتشرت فيها بالاتِّساع وتنوُّ

لة قبائل  عت العرب في أرجائه، مش��كِّ فالجزي��رة العربيَّة كانت مسرحًا كب�رًيا، توزَّ
��ت كلُّ قبيلة أو جماعة  زت بين الشرق والغرب والش�امل والجنوب، واختصَّ ش��تَّى، تركَّ
ت صوتيَّة  ة، تنماز من غيرها بسِِ�َا�مَ متَّح��دة في ظروفها الطبيعيَّة والاجتماعيَّة بلهجة خاصَّ
ة، تجعلها منفردة، إلى جانب بقائها مش�تركة في بعض الأصول والأس��س  ونبرات خاصَّ

مع أخواتها، وإن اختلفت عن بعضها في كثير من المظاهر اللغويَّة.

ات أو اختلافات لهجات اللغة الواحدة في: ويمكن حصر مظاهر تغُّري

11 ت )الحركات(.. ات لفظ المصوِّ تغُّري

22 ات في لفظ الصوت الصامت.. تغُّري

33 ات في المفردات من جهة المبنى والمعنى.. تغُّري

44 ات في التركيب.. تغُّري

ل   وتُعَ��دُّ الأص��وات مظهرًا م��ن مظاهر الاختلاف ب�ني اللهجات، وعلي��ه فإنَّ أوَّ
م��ا يظهر من الفروق بش��كل سريع وواض��ح يكون في الأصوات الت��ي كانت ثابتة على 
يه  م( كما يسمِّ ، ثمَّ تميل إلى )التورُّ ٍ قبل أن تنفصل عن اللغة الأمِّ ألسنة ناطقيها بشكلٍ معَّني
أح��د المحدثين، وهو الطاب��ع أو النموذج العام أو القياس المش�ترك، الذي تميل إليه كلُّ 
ة مش�تركة مألوفة  يََّزة عن غيرها، أو هو خاصيَّات عامَّ لهجةٍ بش��كلٍ عفويّ، ويجعله��ا ُمم
ل ما يتجَّىل فيه التغيير هو مس��توى  يقبله��ا كلُّ ناط��قٍ بتلك اللهجة، ولا نش��كُّ في أنَّ أوَّ

الأصوات.

ويمكن إجمال الصفات الصوتيَّة التي تنماز فيها اللهجات من بعضها:
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11 الاخت�الف في قوان�ني التفاعل ب�ني الأصوات المتج��اورة ح�ني يتأثَّر بعضها .
ببعض.

22 ة أو صفاتها.. الاختلاف في مخارج بعض الأصوات اللغويَّ

33 تات.. الاختلاف في استعمال درجة الطول و القصر للمصوِّ

44 التباين في النغمة الموسيقيَّة للكلام..

وليس من الضروري أن نجد كلَّ هذه الصفات في لهجة لغة من اللغات، وأنَّ هذه  
فات المذكورة، وش��يوعها  اللهج��ات تتباعد أو تتقارب على قدر اش��تمالها على هذه الصِّ

فيها.

ر ال�صوتيّ التطوُّ

اتٍ ش��تَّى تخضع لمميِّزات  ض إلى تغُّري إنَّ الألف��اظ في صيرورته��ا عبر الزمن، تتع��رَّ
الإنس��ان الجديد، على الرغم من حرص الإنس��ان القديم على المحافظة عليها كما كانت 

جارية على ألسنتهم.

ات؛ لأنَّ اللغة مع العم��وم تتألَّف من  ات الصوتيَّة أب��رز هذه التغ�ُّر�يُّ وتع��دُّ التغ�ُّر�يُّ
كلمات منسجمة الأصوات، ففي كلِّ لغة ترتبط الأصوات بعضها ببعض ارتباطًا وثيقًا، 
ات صوتيَّ��ة تختلف باختلاف  - إلى تغُّري ��ي هذا الانس��جام يؤدِّي- من دون ش��كٍّ فتوخِّ

حال الناطقين، والظروف المحيطة بهم.

ر الص��وتّي إذن عام��ل رئي��س ومباشر في نش��أة الإب��دال في اللغ��ة العربيَّة  فالتط��وُّ
ات التركيبية،  واللهجات المحليَّة، ومن أهمِّ أسباب الإبدال: تفاعل الأصوات أو التغُّري
ات التاريخيَّة، وغيرها كثير، إذ إنَّ  الذي يتمثِّل بالمماثلة والمخالفة والقلب المكانّي، والتغُّري
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ة كث�رية، ولا يمكن أن نلمَّ بها جميعا أو  ر التي تخضع لها الأصوات اللغويَّ عوام��ل التط��وُّ
نقف عند كلِّ واحدةٍ منها بشكلٍ مستفيض.

�إبدال الأ�صوات

��ا، بل هو عف��ويّ وبطيء وغير محس��وس إَّال بعد  ر الص��وتّي لي��س إراديًّ إنَّ التط��وُّ
م�يض حِقَب متباعدة، وهو محدود بالزمان والمكان، ويمكننا تس��جيل بعض الخصائص 

الصوتيَّة للهجة الِحلَّة على ما يأتي:

إب��دال الهمزة ياء، مث��ل: كلمة )يَم(، الت��ي يقصد بها )قُرب(، وأصله��ا في العربيَّة 
(، فابدلت الهم��زة ياءً وأدغمت الميمان، وكذل��ك في كلمات أخرى، مثل:  الفصيح��ة )أمَّ
)يس�ري( )أس�ري(، )بايع( )بائع(، )رايح( )رائح(، )قايل( )قائ��ل(، )خطيَّة( )خطيئة(، 
كة في  ة( )بريئة(، والياء في هذه الكلمات صوت صحيح وليس صوت مدّ، فهي محرَّ )بريَّ
ك، وفي هذه الكلمات، )ميَّة(   الكلمات التي أُبدلت فيها بدًال من الهمزة، وصوت المدِّ لا يحرَّ

ة( )رئة(، تُبدل الهمزة ياءً، ويُمدُّ الكسر ياءً، ثمَّ تُدغم الياءان. )مائة(، )ريَّ

وفي بعض الأفع��ال المهموزة الأخُر، عند اتِّصالها بضم�ري رفع، تصبح هذه الهمزة 
أ ---   ي��اء أيضًا، مثل: )قرأ --- قريت(، )ملأ --- مليت(، )بدأ---بديت(، )توضَّ
ي��ت(، ون��رى أنَّ الهم��زة حُذف��ت من ال��كلام، فاصبح��ت: )ق��رات(، )ملات(،  توضِّ
)ب��دات(، )توضات(، بم��دِّ فتح الصوت الس��ابق للهمزة حتَّى أصبح ألفً��ا؛ ليدلَّ على 
م يكسرون أوائل هذه  المحذوف، وللإبقاء على ثلاثيَّة الكلمة، ثمَّ أبدلوا الألف ياءً؛ لأَّهن
ا الفع��ل )جيت( )جئت(، فقد  الأفع��ال، والياء كصوت تنس��جم مع صوت الكسر، أمَّ

ت الكسرة؛ فظهرت الياء. حُذفت همزته، وليست الياء هنا بدًال من الهمزة، بل مُدَّ

يت: »رجل  إن إب��دال الهم��زة ياء ورد كذل��ك في العربيَّة الفصيحة، قال ابن الس��كِّ
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رع، الأرق��ان واليرقان«)2(، ويقول أبو  ألمع��يّ ويلمع��يّ إذا كان ظريفًا، ولآفة تصيب الزَّ
علّي القالّي: »يقال رمح يزني وأزني، ويلملم- موضع جبل- والملم، وسهم يثربي وأثربي، 

وهذه يذرعات واذرعات«)3(.

إبدال الهم��زة واوًا في معظم الكلمات التي تبدأ بها، نحو: وين )أين(، ونين )أنين(، 
)وذَّن( )أذن(، )وذان( )أذان(، )يوذِّن( )يؤذِّن(، )تثاوب( )تثاءب(.

يح��دث ه��ذا الإب��دال في بعض الصي��غ المنحوت��ة، مث��ل: )لوي��ش( )لأي شيء(، 
)علوي��ش( )على أي شيء(، ونج��ده كذلك في بعض صيغ المطاوع��ة، مثل: )انوخذنا( 

)انأخذنا(، )انوكلنا( )انأكلنا(.

يت: »قال الأصمعيّ:  هذا الإبدال يرد كذلك في العربية الفصيحة، قال ابن الس��كِّ
دته، وآصدت  دت العهد ووكَّ فتها، وقد أكَّ فت الدابَّة ووكَّ خه، وقد أكَّ خ الكتاب وورَّ أرَّ
 الب��اب وأوصدته«)4(، ويقول القالّي: »يُقال وِش��اح وإشِِ��اح، وآخيت��ه وواخيته، ويقال 

ما أبهت له وما بهت له«)5(.

إبدال الهم��زة عينًا، يجري هذا الإبدال بين هذي��ن الصوتَين في كلمات بعضها عربّي 
والآخر أعجميّ، مثل: )أبَّد --- عبَّد(، )جرأة --- جرعة(، )فجأة --- فجعة(.

إبدال العين نونًا، وهذا الإبدال واضح في الفعل )أعطى( يصبح )انطى(، وبتصريفاته 
��ة، )انطى، انطيت، انطين��ا... الخ(، وهذا الإب��دال وارد في العربيَّة الفصيحة، ومنه  كافَّ
 ظاه��رة الاس��تنطاء في اللهجات العربيَّ��ة القديمة، وه��ذا الإبدال فقط في ه��ذا الفعل، 
فلا يوجد شاهد آخر على هذا الإبدال، يقول أبو الطيِّب اللغويّ: »عن الأصمعيّ يقال: 

ا انطيناك  الكوثر«)6(. أعطيته، أعطيه، وانطيته، انطيه. وقرئ إنَّ

ع، وأكثر ما يبرز في الغناء،  إبدال الهاء خاء، يتبادل هذان الصوتان في مواضع التوجُّ
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يقولون: )أويلاه( )أويلاخ(، )آه( )آخ(، ويميلون إلى صوت الخاء؛ لأنَّه أكثر ظهورًا في 
السمع من صوت الهاء.

إبدال الحاء هاءً، وهذا الإبدال واضح في كلمة )أحد عشر(، إذ يقولون )اهدعش(؛ 
وسبب ذلك على ما يبدو هو بدؤهم بصوت مكسور، وإسكانهم الحاء، فاختاروا أقرب 
صوت للحاء يناس��ب صوت الكسر، فجاؤا بالهاء بدًال من الحاء؛ لخفوت صوته، ذلك 
الخفوت الذي نرى أنَّه يناس��ب صوت الكسر، هذا إلى جانب ميلهم نحو الس��هولة مع 

بة؛ لكثرة أصواتها. الأعداد المركَّ

وق��د ورد هذا الإبدال أيضً��ا في العربيَّة الفصيحة، يقول أبو ع�يّل القالّي: »هبش له 
وحب��ش له، وقهل جلده وقحل«)7(، وقال أبو الطيِّ��ب اللغويّ: »كدحه يكدحه كدحًا، 

وكدهه يكدهه كدهًا«)8(.

ل الخ��اء إلى غين في:  إب��دال الغ�ني خ��اءً، الإبدال بين هذي��ن الصوتَين قلي��ل، فيبدَّ
)بغش��يش( )بخشيش(، )نغز( )نخس(، ونجد هنا الإجهار بنطق الخاء والسين بإبدالهما 
إلى غين وزاي، ويبدو أنَّ الميل للأصوات المجهورة في هذا الفعل هو للتوكيد على معنى 
الفع��ل وما يدلُّ عليه، فالأصوات المجهورة وجدوها أكثر ملاءمة لإيضاح ما يدلُّ عليه 

هذا الفعل.

 ، اجيّ: »غ��طَّ في نومه وخطَّ وه��ذا الإب��دال وارد في العربيَّ��ة الفصيحة، ق��ال الزجَّ
.)9(» ، ودغل يدغل دغوًال ودخل يدخل دخوًال

��ة، ظاهرة إبدال الق��اف گافًا، وهو  إب��دال الق��اف گافًا، تنت�رش في لهجة مدينة الِحلَّ
��ا مخرجه فبين  ة في الصوت، والقاف ش��ديد، إَّال أنَّ الگاف أش��دُّ منه، أمَّ مي��ل إلى الش��دَّ
القاف وبين ال��گاف، مثل: )تگِدَرْ( )تَقدر(، )الِگاع( )الق��اع: الأرض(، )گام( )قام(، 
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)وگع( )وقع(، )عتيگ( )عتيق(، وتلفظ )القاف( بعض الأحيان بش��كل )كاف( نحو: 
)إشْوَكِت؟( )أيَّ وقت؟، متى؟(.

ل فيه حرف القاف إلى گاف، ونس��تطيع أن  وهن��اك كثير م��ن الكلمات التي لا يب��دَّ
ل فيها هذا الحرف بما يأتي: د المواضع التي لا يُبدَّ نحدِّ

11 في الكل�امت الت��ي تتعلَّق بلفظ الجلال��ة وبالدين وما يتَّصل ب��ه، مثل: الله قادر .
وقدير، قرآن، قامت الصلاة، يوم القيامة، الأوقاف.

22 في أسماء الاعلام، مثل: عبد الرزاق، عبد الخالق، قاسم، طارق، قسمة..

33 في الكلمات التي تتعلَّق بالعلم، مثل: قرأ، قراءة، قلم، أوراق، قانون..

44 في بعض الأمثال، مثل: قصة أبو زيد، قسمة ونصيب، قَيَّم الرقَّاع..

55 وا ينطقونها بالقاف . بعض الكلمات الأعجميَّة التي أبدلوا كافها قافًا، واس��تمرُّ
دون إب��دال، مث��ل: قاط، قبُّ��وط، قندرة، ق��وري، قمچي، قنف��ة، قيصر، قند، 

قزان)10(.

66 ا تعدُّ . ل فيها حرف القاف، ونعتقد أنَّ سبب ذلك هو لأَّهن وهناك كلمات لا يبدَّ
م��ن موروثات الفصيح في الكلام، فنطُقت كما هي في العربيَّة الفصيحة، مثل: 

قناعة، قهر، قديم، الحقيقة، دقيق، قضيَّة... الخ.

ان  إب��دال القاف جيـمًــا، الإب��دال بين هذين الصوتَين قليل، ويجري في كلام س��كَّ
ء(، )جري��ب( )قريب(،  ��ة( )الباقَّال الري��ف بكث��رة، مثل: )الجرب��ة( )القرب��ة(، )الباجلَّ
)التمر الجس��ب( )التمر القسب(، )الشرجي( )الشرقي(، )ابريج( )ابريق(، )الصديج( 

)الصديق(.
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وه��ذا الإب��دال ي��رد في العربيَّ��ة الفصيحة، يق��ول أبو الطيِّ��ب اللغ��ويّ: »البوائق 
والبوائج، وهي الدواهي، وأحنق الفرس وأحنج إذا ضمر«)11(.

إب��دال القاف كافًا، ه��ذا الإبدال بين هذين الصوتَين دليل على أنَّ لهجة مدينة الِحلَّة 
ن، فظاهرة همس  ة النطق التي أثَّر فيها التمدُّ العربيَّة هي من اللهجات ذات البيئة المستقرَّ
المجه��ور من الأصوات، والابتعاد عن صوتٍ مس��تعلٍ إلى آخ��ر منخفض، لا توجد في 
البيئ��ة الصوتيَّة المس��تقرة، على الرغم من أنَّ ه��ذه الظاهرة تتناقض م��ع بعض الظواهر 
الصوتيَّة في لهجة مدينة الِحلَّة العربيَّة المتمثِّلة في الميل إلى الش��ديد والمطبَق من الأصوات، 
وم��ن أمثلة الإبدال ب�ني القاف والكاف، )وك��ت( )وقت(، )كتل( )قت��ل(، )مكتول( 

)مقتول(، )وكح( )وقح(.

يت اللغويّ: »يقال قاتعه الله  وورد هذا الإبدال في العربيَّة الفصيحة، قال ابن السكِّ
اجيّ: »دقَّ يدقُّ  وكاتعه في معنى قاتله الله، قشطت عنه جلده وكشطت«)12(، وقول الزجَّ

، وساق الحمار يسوقه سوقًا وساكه يسوكه سوكًا«)13(. ودكَّ يدكُّ

بة، مثل:  إب��دال ال��كاف قافًا، يجري هذا الإب��دال في أكثر الكلمات الأعجميَّ��ة المعرَّ
)قهرم��ان( )كهرم��ان(، )قبط��ان( )كابتن(، وغيرها م��ن الكلمات الأعجميَّ��ة المتداولة 
 ،)Bureaucracy( )بيروقراطية( ،)Aristocracy( )فين، مثل: )ارس��تقراطية عن��د المثقَّ

.)Demoacratia( )ديمقراطية(

��ة العربيَّة من الظواهر  إب��دال ال��كاف چيمًــا، يعدُّ هذا الإب��دال في لهجة مدينة الِحلَّ
ل صوت الكاف إلى الجي��م ذي النقاط الثلاث )چ( تأثرًا باللغة  الصوتيَّ��ة البارزة، إذ يُبدَّ
ل الكلمة أو في وسطها أو في آخرها،  التركيَّة، ولا يتقيَّد بموضع الكاف، سواء كان في أوَّ
ة(  ة(، )دچَّ ة( )س��كَّ مثل: )چنت( )كنت(، )چذب( )كذب(، )چبش( )كبش(، )س��چَّ
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ة(، )حچي( )حكي(، )شبَّاچ( )شبَّاك(، )سمچ( )سمك(، )عندِچ( )عندِك(. )دكَّ

ة، أهّمها: ولا يُبدل الكاف إلى چيم في مواضع عدَّ

11 ار.. في الكلمات التي تتَّصل بالأمور الدينيَّة، مثل: الكعبة، كفر، الكفَّ

22 في أسماء الأعلام، مثل: الكرخ، كريم، مالك، مكيَّة..

33 في الكلمات التي تختصُّ بالعلم والمعرفة، مثل: كتاب، كتب، مكتبة..

44 ان، كشمش، كوب، كباب.. في الأعجميّ من الكلمات، مثل: دكَّ

55 في أغلب الأمثال، مثل: كلُّ آفةٍ مسلَّطٌ عليها آفة، الكثرة تغلب الشجاعة، كثير .
الحركة قليل البركة.

66 في كلمات كثيرة، مثل: كرب، كحل، الكرة، كنس، يكفي... الخ..

إب��دال الهاء جيمًـا، هذا الإب��دال يجري فقط في الكلمات الأعجميَّ��ة المنتهية بالفتح 
ل هاؤه��ا أو بالأحرى فتحها جي�ًا�مً في العربيَّة، مثل: )طازج(  نطقً��ا، وباله��اء كتابة، فيبدَّ
)ت��ازه(، )نموذج( )نمون��ه(، )برنامج( )برنامه(، )فالوذج( )فال��وذه(، وفي لهجة مدينة 
يغَتَ��ان بحرف الهاء والجيم، وإن كان الغالب في الاس��تعمال  الِحلَّة العربيَّة تُس��تعمَل الصِّ

حرف الهاء.

ونرى أنَّ س��بب ه��ذا الإبدال هو أنَّ الهاء ص��وتٌ خفيٌّ مهم��وسٌ، فأبدلوه صوتًا 
ش��ديدًا مجهورًا، أكثر وضوحًا في السمع من الهاء، وأنَّ ما يُنطق هو صوت الفتح، فمالوا 

إلى الوقوف على صوتٍ صحيحٍ بدل الوقوف على أصوات الحركات.

إب��دال الجيم چيمًـا، يجري ه��ذا الإبدال في بعض الكل�امت القليلة، مثل: )أچلح( 
)أجل��ح(، )لچة( )لجة(، وفي لهجة مدينة الِحلَّة العربيَّة يميلون إلى صوتٍ رخوٍ مهموسٍ 
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عوضًا عن صوت الجيم الشديد المجهور في هذه الكلمات.

إب��دال الجيم گافًا، إبدال صوت الجيم إلى الگاف قليل، ويجري في بعض الكلمات، 
ي(، )گنيبره( )جنيبره(، )نگس( )نجس(. ي( )مجدِّ مثل: )مگدِّ

إب��دال الض��اد زايًا، يب��دو أنَّ هذا الإبدال من آث��ار اللغتَين التركيَّة والفارس��يَّة على 
اللهجات العراقيَّة، ولاس��يما في الوس��ط والجنوب، وإبدال الضاد في بعض كلمات لهجة 
مدين��ة الِحلَّة العربيَّة إلى الزاي هو من هذا التأثير، إذ لا يُعرف عن العرب إبدالهم الضاد 

زايًا، ومن أمثلة هذا الإبدال، )فايز( )فائض: الربا(، )روزه خون( )روضة خون(.

إب��دال الص��اد إلى زاي، وه��ذا الإبدال مي��ل إلى الجهر، فالصاد ص��وت مهموس، 
والزاي مجه��ور، ويجري في كلمات قليل��ة، مثل: )زغير( )صغ�ري(، )زغيرة( )صغيرة(، 
�ري أحيانًا على )زغ�ريون( و)زغيرونه(، )لزك( )لص��ق( بابدال الصاد  ��رون صغِّ ويصغِّ
زايًا والقاف گافًا. وفي بعض الأمثال الشعبية، نحو: )تكبر الزغار وتزيح الغبار( )تكبر 

الصغار وتزيح الغبار(، )حشفة بحشفة ما تلزك( )حشفة بحشفة ما تلتصق(.

يت: »تقول: هو لزقه ولصقه  وي��رد هذا الإبدال في العربيَّة الفصيحة، قال ابن الس��كِّ
اجيّ: »الرجز والرجص«)15(، وقال  ولسقه، وهو لزيقه ولصيقه ولسيقه«)14(، وقال الزجَّ
أبو علّي القالّي: » ويقال لم يحرم من فزد له أي فصد، ويقال فص الجرح وفزَّ أي سال«)16(.

ة في صوت الچي��م، وابتعاد عن  إب��دال الش�ني چيمًـا، وهو إبدال يميل نحو الش��دَّ
م مالوا إلى الصوت الش��ديد )الچيم( زيادةً في تأكيد معنى  الرخاوة في الش�ني، ونرى أَّهن
ا، مثل: )فچخ( )فش��خ(، )مفچوخ(  الفع��ل، وهذا الإبدال يح��دث في كلمات قليلة جدًّ

ه(. ه( )شكَّ )مفشوخ(، )چكَّ

��ة العربيَّة كثرة إطباق  إبدال الس�ني صادًا، من الظواه��ر البارزة في لهجة مدينة الِحلَّ
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الس�ني حتَّ��ى يصبح ص��ادًا، وهذا المي��ل إلى الأصوات المس��تعلية المطبق��ة لا ينحصر في 
إطباق الس�ني، بل يطبقون أيضًا التاء حتَّى يصبح طاء، والذال حتَّى يصبح ظاء، وهناك 
ل فيها السين إلى صاد، مثل: )بصطه( )بسطه: ضربه(، )فصخ( )فسخ(،  ة يُبدَّ كلمات عدَّ
(، )خصر( )خسر(، )صلخ( )سلخ(، )صبُّورة(  ( )تحسَّر ر( فلانًا، )تحَّرص ر( )سخَّ )صخَّ

)سبُّورة(... الخ.

��ط أَخير من ص��دك المخربط(  وفي بع��ض الأمث��ال الش��عبيَّة، مث��ل: )چذب المصفَّ
طِح( )نزل ويدبِّج على  ��ج عصَّ )الكذب المس��فط خير من الصدق المخربط(، )نزل ويدبِّ

السطح(.

يت: »صفق الباب  وق��د ورد ه��ذا الإب��دال في العربيَّ��ة الفصيحة، قال اب��ن الس��كِّ
وسفق، وسفط وصفط، وماء سخن وصخن«)17(، وقال ابن الحنبلّي: »سراط وصراط، 

وسطل وصطل«)18(.

إبدال الس�ني زايًا، يجري هذا الإبدال في كلمات قليلة، مثل: ازبوع )اسبوع(، بزون 
��ه، وهو  ��ه(، وقد أش��ار الخفاجيّ إلى ه��ذه الكلمة بقوله: »بسَّ وبسَّ وبزون��ه )بسَّ وبسَّ

: بعث(، )الماز( )الماس(، )نغز( )نخس(. ( )دسَّ الهر«)19(، )دزَّ

إب��دال ال�الم راءً، يجري هذا الإبدال في كل�امت قليلة، مثل: )يا ري��ت( )يا ليت(، 
)إنكريزي( )إنكليزي(، )محجر( )محجل(.

وق��د ورد ه��ذا الإبدال في العربيَّة الفصيحة، قال أبو ع�يّل القالّي: »قال الأصمعيّ: 
هدل الحمام يهدل، وهدر يهدر«)20(.

إبدال اللام نونًا، يجري هذا الإبدال في كلمات قليلة، مثل: )إس�امعين( )إسماعيل(، 
)عزرايين( )عزرائيل(، )جبن الجصّ( )جبل الجصّ(، )فرزن( )فرزل(.
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إب��دال التاء طاءً، وهو إب��دال يميل نحو إطباق صوت الت��اء المنخفض المهموس، 
ل فيها  ة في لهجة مدينة الِحلَّة العربيَّة يُبدَّ فيصبح صوتًا مطبقًا مستعليًا، وهناك مواضع عدَّ

التاء إلى الطاء، أهّمها:

11 بة من ثلاثة عشر إلى تس��عة عشر، مثل: )اثلطَّعش، ارباطعش، . في الأعداد المركَّ
خمسطعش، سطّعش(... الخ.

22 في صيغة افتعل إذا جاوره صوت مطبق، مثل: )اصطبر( )اصتبر(، )اصطلح( .
)اصتلح(... الخ.

33 في الكلمات الأعجميَّة، مثل: )اسطانبول( )استانبول(، )طوز( )توز: الغبار(، .
)طبر( )تبر: الفأس(، )طوب( )توب: المدفع(، )بوسطة( )بوست: البريد(.

44 فين، مثل: الديمقراطيَّة، الارس��تقراطيَّة، . في بع��ض الكلمات المتداوَلة عن��د المثقَّ
الاوتوقراطيَّة، البيروقراطيَّة... الخ، وهذه الكلمات جميعها أصل الطاء فيها تاء.

55 في ع��دد من الكلمات، مثل: )صيط( )صي��ت(، )تصنط( )تصنَّت(، )صوط( .
)صوت(... الخ.

يت: »الأقتار والأقطار، ويقال  وهذا الإبدال يرد في العربيَّة الفصيحة، قال ابن السكِّ
الغل��ت والغلط«)21(، وقال ابن الحنبلّي: »يُقلب التاء طاءً إذا جاورت حرف إطباقكما في 

خبط من خبطت«)22(.

إب��دال الذال ظ��اءً، وهو إبدال يميل نحو إطباق صوت الت��اء فيصبح ظاءً، ويجري 
هذا الإبدال في كلمات قليلة، مثل: )ظراع( )ذراع(، )ظرع( )ذَرَع(، )ظاك يظوك( )ذاق 
ي��ذوق(، )ظ��رگ الطير( )ذرق الطير(، ون��رى أنَّ هذا الإبدال يج��ري فقط عند مجاورة 
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ر، وكذلك إذا كان الذال مفتوحًا فتحة طويلة يليها صوت  الذال للراء؛ لأنَّه صوت مكرَّ
القاف.

ويبدو هذا الإبدال واضحًا في بعض الأمثال الش��عبيَّة، مثل: )ابن الحلال بضچره( 
ام شيبي(. ام شيبي( )ردتك ذخر لايَّ )ابن الحلال بذكره(، )ردتك ضخر لايَّ

وق��د ورد هذا الإبدال في العربيَّ��ة الفصيحة، قال أبو الطيِّب اللغويّ: »يقال أقبلت 
الم��رأة تحنظ��ي وتحنذي، إذا رفعت صوتها بالوقيعة، الوظح لغ��ة في الوذح، وهو ما يعلو 

صوف الغنم وشعرها«)23(.

ل تاء المطاوعة داًال في كلِّ فعلٍ مضارعٍ أو ماضٍ فاؤه دال، مثل:  إبدال التاء دال، يبدَّ
س ---  س --- ادرِّ س --- اتدرِّ  )دحرج --- تدحرج --- اتدحرج --- ادحرج(، )درَّ
اعم(... الخ، وهذا الإبدال هو ميل  س(، )دعم --- اتداعم --- اداعم --- يدَّ ي��درِّ
إلى الجه��ر في الأصوات، وتقريب بين صوتَين متش��ابَهين في المخ��ارج والصفات، إَّال في 

الهمس للتاء، والجهر في الدال.

لون الذال في هذه الكلمة إلى دال،  ويجري إبدال الدال تاءً، في كلمة باذنجان، إذ يبدِّ
ان،  ل��ون هذا الدال إلى تاء في بع��ض الأحيان فيقولون )بيتنج��ان(، وفي كلمة دكَّ ث��مَّ يبدِّ
ة  لون الدال إلى تاء، ليهمسوا الدال، وبذلك يتخلَّصون من جهره، وتبقى صفة الشدَّ يبدِّ
ة في الكاف المهموس، وبذلك يحصل انس��جام صوتّي بين التاء  فيه؛ لتنس��جم مع الش��دَّ

والكاف.

يت: » يُقال: هو س��تا  وق��د ورد هذا الإب��دال في العربيَّة الفصيحة، قال ابن الس��كِّ
الثوب وس��دى الثوب، والس��بندي والس��بنتي«)24(، وقال أبو علّي القالّي: »هرت فلان 

الثوب وهرده، إذا خرقه«)25(.
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لون الثاء إلى تاء  إبدال الثاء تاءً، هذا الإبدال يميل إلى الش��ديد من الأصوات، فيبدِّ
وإلى ط��اء، فيقولون )اتِْلاثه( في ثلاثة، )اتِْلَطَّعَشْ( في ثلاثة عشر، إذ ابدلوا الثاء الثانية في 
)ثلاث��ة( تاء ثمَّ ط��اء، ومنهم من يلفظها تاءً )اتِْلَتَّعَ��شْ(، ويقولون: )خَـمُصْ طَعَشْ( في 

سِْ تَعَشْ( من يلفظ الطاء تاءً. خمسة عشر، وذلك بسبب الطاء؛ فيقولون: )خَم

إب��دال الذال ث��اءً، يجري هذا الإبدال في كلمات قليلة، مث��ل: عثگ( )عذق(، وهذا 
يت: »يقال لتراب البئر الذي يخرج منه:  الإبدال يرد في العربية الفصيحة، قال ابن الس��كِّ

النبيثة والنبيذة، ويقال: قذم له من ماله وقثم، إذا دفع إليه منه دفعة فأكثر«)26(.

إب��دال الثاء ف��اءً، يجري هذا الإب��دال في كلمات قليل��ة، مثل: )مف��روم( )مثروم(، 
يت:  )فال��ول( )ثأل��ول(، وق��د ورَدَ هذا الإب��دال في العربيَّ��ة الفصيحة، قال ابن الس��كِّ
»اغتف��ت الخيل تغتف، واغتثت تغتث، إذا أصابت ش��يئًا من الربيع، ويقال: ثلغ رأس��ه 
اجيّ: »رجل  يثلغه ثلغًا، وفلغه يفلغه فلغًا، ويقال: جدف وجدث القبر«)27(، وقال الزجَّ

ذو ثروة وفروة، وقد أثرى وأفرى، ورجل مجؤوف ومجؤوث«)28(.

ل النون ميمًا في لهجة مدينة الِحلَّة العربيَّة في كلِّ كلمةٍ فيها نون  إبدال النون والميم، يبدَّ
ساكن يليه باء، مثل: )جمب( )جنب(، )عمبر( )عنبر(، )قمبر( )قنبر(، )عمبة( )عنبة(، 
كًا  ا إذا كان النون متحرِّ  وهذا الإبدال يجري لتقارب مخرج الصوتَين وتقارب صفاتهما، أمَّ

، وإن ولي النون باء، مثل: )عِنبَ، قنبَ(... الخ. فلا ينطقونه ميمًا

ويجري إبدال الميم نونًا في كلمات قليلة، مثل: )بانيه( )باميه(، )منتاز( )ممتاز(، وهذا 
يت: »يقال للحية اي��م واين، والغيم  الإب��دال ورَدَ في العربيَّ��ة الفصيحة، قال ابن الس��كِّ
والغين«)29(، وقال أبو الطيِّب اللغويّ: »انتقع لونه وامتقع، ويقال المدى والندى، الغاية 

والحزم والحزن ما غلظ من الأرض«)30(.
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ل الميم باء، مثل: )بسمار(  إبدال الباء والميم، يجري هذا الإبدال في كلمات قليلة، فيبدَّ
��وس(، وقد ورَدَ  ل الباء إلى ميم أو ن��ون، مثل: )دمبوس، دنبوس( )دبُّ )مس�امر(، ويب��دَّ
يت: »يقال: باس��مك أي ما اس��مك،  ه��ذا الإبدال في العربيَّة الفصيحة، قال ابن الس��كِّ
وس��معت ظأب تيس بني فلان وظأم تيس��هم: صياحه، ويقال: عشم الخبز وعشب إذا 
مة، قال تعالى: ﴿إنَِّ  ��ة المكرَّ يب��س«)31(، وفي القرآن الكريم ورَدَ هذا الإبدال في اس��م مكَّ

ةَ مُبَارَكًا وَهُدًى لِّلْعَاَمليَِن﴾ )آل عمران، آية: 96(. لَ بَيْتٍ وُضِعَ للِنَّاسِ لَلَّذِي ببَِكَّ أَوَّ

ل واو الأفع��ال المعتلَّة الآخر بالواو إلى ياء، عند إس��نادها إلى  إب��دال ال��واو ياءً، يبدَّ
��ر أو للمؤنَّث، مثل:  ��م أو المخاطَب، للمفرد أو للجم��ع، للمذكَّ ضم�ري الرف��ع للمتكلِّ
 )عليت --- علوت(، )غزيت --- غزوت(، )صحيت --- صحوت(، )غزينا --- 

غزونا(، )صحينا --– صحونا(.

ل الفعل، لذا  ��ة في الميل إلى ك�رس أوَّ ون��رى أنَّ س��بب هذا الإب��دال هو طبيعة العامَّ
حصل الإب��دال بين الواو والياء؛ ليحدث انس��جام بين أصوات الفعل، فالياء تناس��ب 
ل الماضي وأبق��وا الواو دون إبدال، فيُقال: غِزَوت، فنجد ثقًال  ا إذا كسروا أوَّ الك�رس، أمَّ
شديدًا في النطق، للانتقال من مكسور إلى مفتوح ثمَّ إلى صوت الواو الساكن الذي يليه 
بوا بين  دثون إمالة في الفتح الذي يسبق الياء؛ ليقرِّ لون الواو ياء ُحي تاء ساكن، وعندما يبدِّ
ب  ص��وت الكسر والفتح والياء، فتصبح حركة الفتح بعيدة عن الإش��باع، وهذا ما يقرِّ

صوت الفتح من صوت الكسر.

وه��ذا الإبدال ي��رد في العربيَّ��ة الفصيحة، قال اب��ن الحنبلّي: »يقولون في ش��كوت 
شكيت، وإن كان المشهور بالواو«)32(.
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هوام�ش البحث

ة في مصطلح اللهجة وسماتها وعوامل نشأتها واختلافها، منها: اللهجات العربيَّة  لت كتب عدَّ )1( فصَّ
في ال�تراث، للدكت��ور أحمد عل��م الدين الجنديّ، واللهج��ات في كتاب س��يبويه، للدكتورة خديجة 
الحديثيّ، والدراس��ات اللهجيَّة والصوتيَّة عند ابن جنِّيّ، للدكتور حسام النعيميّ، وفي اللهجات 

العربيَّة، للدكتور إبراهيم أنيس، وغيرها.
يت، يعقوب بن إسحق )ت 144هـ(. الكنز اللغويّ في اللسن العربّي، تحقيق أوغنست  )2( ابن الس��كِّ

هفنر، المطبعة الكاثوليكيَّة، بيروت 1903: 55-54.
د عبد الجواد  )3( القالّي، أبو علّي إسماعيل بن القاسم )ت 356هـ(. الأمالي، عني بوضعها وترتيبها محمَّ

الأصمعيّ، ط2، دار الكتب، القاهرة 1926: 160/2.
يت. الكنز اللغويّ: 56. )4( ابن السكِّ

)5( القالّي. الأمالي: 167-166/1.
)6( اللغويّ، أبو الطيِّب عبد الواحد بن علّي )ت 351هـ(. الإبدال اللغويّ، تحقيق عزّ الدين التنوخيّ، 

مجمع اللغة العربيَّة، دمشق 1961: 238/2.
)7( القالّي. الأمالي: 97/2.

)8( أبو الطيِّب اللغويّ. الإبدال اللغويّ: 314/1.
اجيّ، أبو القاس��د عبد الرحمن بن إس��حق )ت 337هـ(. الإب��دال والمعاقبة والنظائر، تحقيق  )9( الزجَّ

وتقديم وشرح عزّ الدين التنوخيّ، مجمع اللغة العربيَّة، دمشق، 1962: 91.
د بن عمر )ت 1069هـ(. شفاء الغليل فيما في كلام  )10( انظر: الخفاجيّ، ش��هاب الدين أحمد بن محمَّ
��ة، القاهرة 1952: 175،  د عبد المنع��م الخفاجيّ، المطبعة المنيريَّ الع��رب من الدخي��ل، تحقيق محمَّ

.180
)11( أبو الطيِّب اللغويّ. الإبدال اللغويّ: 242-241/1.

يت. الكنز اللغويّ: 37. )12( ابن السكِّ
اجيّ. الإبدال والمعاقبة والنظائر: 77. )13( الزجَّ

د شاكر وعبد  يت، يعقوب بن إس��حق )ت 144هـ(. إصلاح المنطق، تحقيق أحمد محمَّ )14( ابن الس��كِّ
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د هارون، دار المعارف، القاهرة 1949: 418. السلام محمَّ
اجيّ. الإبدال والمعاقبة والنظائر: 65. )15( الزجَّ

)16( القالّي. الأمالي: 114/2.
يت. الكنز اللغويّ: 42. )17( ابن السكِّ

د بن إبراهيم )ت 971هـ(. بحر العوام فيما أصاب فيه العوام، عني   )18( ابن الحنبلّي، رضّي الدين محمَّ
مته عزّ الدين التنوخيّ، مطبعة ابن زيدون، دمشق 1937: 30. بنشره وتحقيقه ووضع مقدِّ

)19( الخفاجيّ. شفاء الغليل فيما في كلام العرب من الدخيل: 45.
. الأمالي: 146/2. )20( القالّيّ

يت. الكنز اللغويّ: 46. )21( ابن السكِّ
)22( ابن الحنبلّي. بحر العوام فيما أصاب فيه العوام: 47.
)23( ابو الطيِّب اللغويّ. الإبدال اللغويّ، 21-20/2.

يت. الكنز اللغويّ: 54. )24( ابن السكِّ
)25( القالّي. الأمالي، 112/2.

يت. الكنز اللغويّ: 39. )26( ابن السكِّ

يت. الكنز اللغويّ: 34. )27( ابن السكِّ
اجيّ. الإبدال والمعاقبة والنظائر: 87-86. )28( الزجَّ

يت. الكنز اللغويّ: 17. )29( ابن السكِّ
)30( ابو الطيب اللغويّ. الإبدال اللغويّ، 429/2.

يت. الكنز اللغويّ: 10. )31( ابن السكِّ
)32( ابن الحنبلّي. بحر العوام فيما أصاب فيه العوام: 27.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
11 د بن إبراهيم )ت 971هـ(. بحر العوام فيما أصاب فيه العوام، عني . ابن الحنبلّي، رضّي الدين محمَّ

، مطبعة ابن زيدون، دمشق 1937. مته عزّ الدين التنوخيّّ بنشره وتحقيقه ووضع مقدِّ
22 د ش��اكر وعبد . يت، يعقوب بن إس��حق )ت 144هـ(. إصلاح المنطق، تحقيق أحمد محمَّ ابن الس��كِّ

د هارون، دار المعارف، القاهرة، 1949. السلام محمَّ
33 يت، يعقوب بن إسحق )ت 144هـ(. الكنز اللغويّ في اللسن العربّي، تحقيق أوغنست . ابن السكِّ

هفنر، المطبعة الكاثوليكيَّة، بيروت، 1903.
44 الب��زركان، رفع��ت رؤوف. معجم الألفاظ الدخيل��ة في اللهجة العراقيَّة الدارج��ة، الدار العربيَّة .

للموسوعات، بيروت، 2000.
55 د بن عمر )ت 1069هـ(. شفاء الغليل فيما في كلام العرب . الخفاجيّ، شهاب الدين أحمد بن محمَّ

ة، القاهرة، 1952. د عبد المنعم الخفاجيّ، المطبعة المنيريَّ من الدخيل، تحقيق محمَّ
66 اجيّ، أبو القاس��د عبد الرحمن بن إس��حق )ت 337هـ(. الإبدال والمعاقبة والنظائر، تحقيق . الزجَّ

وتقديم وشرح عزّ الدين التنوخيّ، مجمع اللغة العربيَّة، دمشق، 1962.
77 د رضا. معج��م وأصول اللهج��ة العراقيَّة، ال��دار العربية للموس��وعات، بيروت، . ش��بيبيّ، محمَّ

.2007
88 د عبد . الق��الّي، أبو علّي إس�امعيل بن القاس��م )ت 356هـ(. الأم��الي، عني بوضعه��ا وترتيبها محمَّ

الجواد الأصمعيّ، ط 2، دار الكتب، القاهرة، 1926.
99 اللغ��ويّ، أب��و الطيِّ��ب عبد الواحد ب��ن علّي )ت 351ه��ـ(. الإب��دال اللغويّ، تحقيق ع��زّ الدين .

التنوخيّ، مجمع اللغة العربيَّة، دمشق، 1961.
يَّة، الِحلَّة، 1010.2010 د علّي. خصائص اللهجة الِحلِّ ار، أسعد محمَّ النجَّ
ة 1111 يَّة، مركز بابل للدراسات الحضاريَّ د علّي. المحيط في أصول ألفاظ اللهجة الِحلِّ ار، أسعد محمَّ النجَّ

والتاريخيَّة، بابل، 2012م.
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�ص البحث ملخَّ

يُع��دُّ الدكتور علّي جواد الطَّاهر م��ن فضلاء الِحلَّة المرموقين، والعلماء المبرزين، ممَّن 
، ونثرًا مبس��وطَ العبارة،  مَلكَ ناصية الأدب، وس��نام المعرفة، وهبه اللهُ تعالى قلمًا س��يَّاًال
ولغ��ةً عذب��ة المورد. وي��أتي هذا البحث للكش��ف عن منه��ج الدكتور الطَّاه��ر في النقد 
د في قضايا التصحيح اللغويّ، وهو يس�رُي بركب مدرسة  ذ منهج التش��دُّ اللغويّ، إذ اَّخت

الدكتور مصطفى جواد في التَّصحيح اللغويّ.

 وم��ن مميِّ��زات أس��لوبه في النقد اللغ��ويّ وض��وح البيان، وس��هولة الع��رض، إذ 
حُ التَّعب�ري، وهو تفكيٌر نقديُّ  لا يكتف��ي الدكتور الطَّاهر بالتّخطئ��ة والتّعليل، بل يصحِّ
اكيب والرس��م  مميَّ��زٌ. وق��د رصد البحث جملة من الأخط��اء التي تتعلَّق بالمفردات والَّرت

الإملائيّ التي حفلَ بها كتاب الدكتور الطَّاهر )تحقيقات وتعليقات(.
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Abstract

Dr. Ali Jawad Al-Taher is one of Hilla's distinguished people,  

prominent scholars, have the corner of literature, the hump of 

knowledge, the God Almighty had gifted him a liquid pen with 

a simplified prose  and fresh language. This research comes to 

reveal Dr. Taher's approach to linguistic criticism, he has taken 

a hard-line approach to language correction issues and he was 

walking along side with Dr. Mustafa Jawad's school on linguistic 

correction.

Among the characteristic of his style of criticism is the 

clarity of the statement, ease of presentation, Dr. Taher not 

only figure out mistakes and explanations, but he corrects the 

expression also, which it is a distinctive critical thinking. It is a 

distinctive critical thinking.  The research identified a number 

of errors related to the vocabulary, compositions and spelling 

that were presented by Dr. Taher's book (Tahkikat wa ta'alikat) 

investigations and comments.
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توطئة

الدكت��ور علّي جواد الطَّاهر من أعلام اللُّغ��ة والأدب في العراق، ولد في مدينة الِحلَّة 
اثةً من الطَّراز  ��ارى، وبحَّ الفيحاء، ونما غصنهُ، واس��توى عودُه فيها، وأصبح عالـمًا لا ُجي
��داد في منطقه، اتَّفقت كلمةُ  ه أصالةُ السَّ أي الأصيل في كتاباتِ، تحفُّ ل، ولم يغادر الرَّ الأوَّ
ق ظُلُمات الإش��كال. ورأى في اللغة   الباحث�ني على أنَّه بعيدُ م��راد الفكر، وأنَّ له رأيًا يُمزِّ
ما ملكَ عليه حسّ��ه، فوقف نفس��ه على خدمتها، واس��تكناه أسرارها، وقد أثرى مكتبتنا 
ت إلى ما يقربُ من  العربيَّة بالكمِّ الكبير من الدراس��ات الجادَّة خلال مس�ريته التي امتدَّ
ة،  ة، والنحويَّ عت خلالها جهوده في أرجاءٍ ش��تَّى بين الدراس��ات اللغويَّ نصف قرن، توزَّ
والتحقي��ق، والكتابة الأدبيَّة، وكان عارفًا بأسرار ش��عر الجواهريّ وفاقًا لمعرفة ابن جنِّيّ 
بأسرار ش��عر المتنبِّي، ومعرفته الوطيدة بش��عره لم ت��أتِ اعتباطًا، إنَّما كان��ت المعرفةُ نتاج 
الصحبة الطويلة بينهما، وكتابه )منهج البحث الأدبّي( صحيحُ الاس��تدلال، دقيق النظر، 
ة، ومن ذوي  ��ه أهل العل��م؛ لكون صاحبه طويل النفس في البحث، بعي��د غور الحجَّ جلَّ
البصائ��ر النَّافذة، ونثره مقبولُ الِإطن��اب، بليغ الإيجاز، قد أُنزل��ت الفصاحة على قلمه، 
وأنزلت البلاغة على فؤاده، كان من أحضر الأساتيذ جوابًا للمبهمات، وكتابه )تحقيقات 
��ه جواهر بين   وتعليق��ات( غاي��ةٌ في الج��ودة والتنقير، أق��لُّ ما يُوصف ب��ه هذا الكتاب أنَّ

التراب.

م  مة الطَّاهر، وقدَّ كان موض��وعُ النقد اللغ��ويّ من الموضوعات التي برعَ به��ا العَّال
عشرات التعليقات التي تنطقُ بالجهد الكبير في تحديد ما انحرف من الألفاظ والعبارات 
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المستعملة وأقلام الكاتبين.

 ويمك��نُ إيج��از منه��ج الدكتور ع�يّل ج��واد الطَّاه��ر في النق��د اللغ��ويّ في النقاط 
الآتية:

د في قضايا التصحيح اللغويّ،  ذ منهج التَّش��دُّ : الدكت��ور علّي جواد الطَّاهر اَّخت ًال أوَّ
وهو يسيُر بركب مدرسة الدكتور مصطفى جواد في التصحيح اللغويّ، ويبتغي الأصحّ، 

ع في قبول الأساليب والتراكيب والمفردات. ولا يسمحُ بالتَّساهل والتَّوسُّ

��هولة وع��دم التكلُّف في تأصيل مس��ائل التصحيح  ثانيً��ا: م��ن منهجه اليسر والسُّ
 اللغ��ويّ، ولا يميلُ إلى حش��د الأقوال في المس��ألة الواح��دة، ولعلَّ ذلك مدع��اة لتقبُّل 

ما أدلى به من آراء.

فين مقال��ه المنش��ور تحت عن��وان )الباب  ثالثً��ا: م��ن نق��ده اللغ��ويّ الخ��اصِّ بالمثقَّ
��ائعة م��ن النَّاحية الصوتيَّة )وهي  ق إلى الأخطاء الشَّ الواس��ع، النَّاطقون بالثَّاء(. إذ تطرَّ
اد والظَّاء(، »فهناك من الأس��اتيذ من يلفظ  ض إلى مس��ألة )الضَّ قلب الحروف(، إذ تعرَّ
، وليس هذا صحيحًا... ثمَّ يقول... والبليَّة تكون  ال أو يلفظها داًال ��اد قريبًا من الدَّ الضَّ
ة، وأكرر بليتها في مواقف الفصاحة حين تردُ  بحروف أخرى أشدّ، وجديرة بالوقفة الجادَّ
كر الحكيم... كيف صارت )الثَّاء(  على لسان أستاذٍ أو مذيعٍ، ولدى الاستشهاد بآيِ الذِّ

 

ة؟«)1(. ة والخاصَّ ت وشاعت وطغت على ألسن العامَّ سيناً لا تدري وكيف عمَّ

رابعًا: نقدُه يدور يش��مل الألفاظ التي أصبحت محور النَّقد اللغويّ قديمًا وحديثًا، 
��ة في الصحف العراقيَّة تح��ت عنوان )الباب الواس��ع(، وأكثرها  فق��د ن�رش آراءه اللغويَّ
تخصُّ الكل�امت الحديثة )الأعجميَّة( التي دخلت العربيَّة، وقد نقد الاس��تعمال الخاطئ 
ة، وه��و ينزعُ في  ف�ني وللعامَّ ��ه للمثقَّ  له��ذه الكلمات، وبأس��لوبٍ س��اخرٍ، ونق��دُه موجَّ
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د، ويمنعُ ما فشى من الاستعمال الخاطئ واطمأنَّت إليه الأقلام. تصويباته إلى التشدُّ

ولق��د تن��اول الدكتور الطَّاهر في نقده اللغويّ ما كان يق��ف عليه من كلام المؤلِّفين 
لالة، ولمْ تفته الإشارة كذلك ما تسلَّل  والكتَّاب على مس��توى المفردات والتراكيب والدَّ

يّ، وما اعترى كتاباتهم من أخطاء في الرسم. في كلام المعاصرين من العامِّ

سأورد فيما يأتي نماذج من هذه الأخطاء:

: المفردات لًا �أوَّ

لقد أورد الطَّاهر في هذا المجال مفردات كثيرة، س��أجتزئ منها بحسب ورودها في 
كتابه )تحقيقات وتعليقات( على النَّحو الآتي:

مَشلُوحِيَن

قال الدكتور الطَّاهر مُستفهمًا في استدراكه على إحدى الكتب التي وردت فيها هذه 
العبارة: »كانوا مَشلُوحِيَن من الأساطير، ما معنى مَشلُوحِيَن؟«)2(.

أقول: نقول في العاميَّة )گَلبي مشلُوح( أي متأثرٌ، فـ)كانوا مَشلُوحِيَن من الأساطير( 
أي: )كانوا متأثرين من الأساطير(. ويمكن أنْ يكونَ )مشلوح( اسم مفعول من شُلِحَ، 
وشلح يشلح شلْحًا، فهو شالحٌ، والمفعول مشْلوحٌ، وشلحَ ملابسَهُ: خلعها، وهو معنى 
ة،  بعيدٌ عن س��ياق العبارة التي ذُكرت، وكلمة )مشلوح( مفردة شائعة في اللَّهجة المصريَّ
ة تلك المفردة للمذنبين،  ولها دلالات اجتماعيَّة متدنِّية، وقد اس��تعملت الصحافة المصريَّ
ة  والذين ارتكبوا ذنبًا يس��تحقُّ العقوبة)3(، وذكر الدكتور )أحمد عيسى بك( في شرح مادَّ
)شلَّح(: »تقول: )شلَّح هدومك(: أي نزعها، شُلِّح فلان: إذا خرجَ عليه قُطَّاع الطريق 
ى خلع ثوب��ه نزعه«)4(، ولعلَّ  وه، وفي السريانيَّة )ش��لح( بمعنى تعرَّ فس��لبوه ثيابه وعَ��رَّ
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مصدر إشكال الدكتور الطَّاهر عدم وجود تلك المفردة في المعجمات العربيَّة.

البَانُوراما

كتبَ أحدُهم كلمة )البانُوراما( فاعترض الدكتور الطَّاهر على تلك المفردة، بقوله: 
ْ هذه البَانُوراما؟ أما يمكن اس��تعمال كلمة عربيَّة مثل: اس��تعراض أو نظرة شاملة، أو  »ِمل

عرض عام؟«)5(.

خيلة  ا، والألفاظ الدَّ أقول: الباحث الذي اعترض عليه الدكتور الطَّاهر كان جزائريًّ
جزءٌ من ثقافتهم في الكتابة.

والبانُورام��ا من الكل�امت الوافدة التي غزتْ وس��ائل الإعلام، وه��ي تعني نظرة 
شاملة عن الأحداث في العالم)6(.

والدكتور الطَّاهر في منهجه هذا، يريدُ القول: إنَّ استعمالَ المفردة العربيَّة الفصيحة 
خيلة. أَوْلى من استعمال الدَّ

عَزَبٌ

ذك��ر الدكتور الطَّاهرُ أنَّه من الخط��أ أنْ نقول: )أعزب(، وصوابُه في ذلك )عَزَبٌ(، 
تُهُ في ذلك ما جاء في القاموس المحيط: »ولا تقل أعزب أو قليل«)7(. وكان حجَّ

والدكت��ور الطَّاهر تتبَّع الأصحُّ في هذا الرّأي، ويجمع عَزَب على أعزاب، وهذا هو 
ة العربيَّة  المس��موعُ عن الع��رب، والمنقول في كتب اللّغة والمعجمات، وأنكر جم��عٌ من أئمَّ
لفظ��ة )أع��زب(، وأج��از بعضه��م )أعزب( ع�ىل قلَّة اس��تعماله في المأثور م��ن الحديث 

عر)8(. والشِّ

ويمكن القول: إنَّ عبارة رجل عَزَب أجودُ من عبارة رجل أعزب.
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الـمَلْحَمَةُ

ذك��ر الدكت��ور الطَّاهر أنَّ لفظ��ة )ملحمة(: »لا تُطل��ق على مزدوج��ة تنظِّم قواعد 
 الإع��راب، فه��ي مصطلحٌ له ح��دودُه وأركانه عند أهل��ه، ونحس��بُ أنَّ الدكتور أنيس 
لا يس��محُ بهذا الإطلاق. إنَّ مزدوجة الحريريّ: منظومة، وهي من الش��عر التعليميّ كما 

هو شأنها في مصطلح الشعر التعليميّ«)9(.

ولعلَّ الدكتور إبراهيم أنيس أراد في إطلاق لفظة الملحمة على الشعر التعليميّ من 
باب المقاربة والمش��ابهة، فالملحمةُ جنسٌ أدبيٌّ شعريٌّ قديمٌ يقومُ على القصيدة القصصيَّة 
ة، ووجه المش��ابهة ب�ني الملحمة والنَّظم  ةً في تاريخ الأمَّ لُ حقبةً مهمَّ الطويل��ة التي تس��جِّ

التعليميّ هو الطُّول)10(.

كلمات عاميَّة

لم يستسغ الدكتورُ الطَّاهر استعمال مفردة )بلطجيَّة(، وهذا ما ذكرُه بالقول: »بلطجيَّة 
ا م��ن صمي��م الفصيحة«)11(.  ف، اس��تعملها المؤلفُ وكأَّهن ة ال�ِّر�صِّ م��ن العاميَّ��ة المصريَّ
وكذلك لم يستسغ كلمة )اليافطات(؛ لكونها »من العاميَّة التي يلجأ إليها المترجِم عادةً؛ 
�ام كانت اللوحة كلمة مناس��بة أو اللافتة«)12(. ورفض كذلك اس��تعمال  لش��يوعها، وربَّ

لفظة )شلَّة( لكونها من العاميَّة المصريَّة)13(.

الجموع

يميلُ الدكتور علّي جواد الطَّاهر في جمع المعجم على معجمات ومعاجيم مُس��تندًا إلى 
رأي الدكتور مصطفى جواد: »الذي عرفناه عن أس��تاذنا الدكتور مصطفى جواد أنَّ 

معجم لا تجمعُ على معاجم، وإنَّما على معجمات ومعاجيم«)14(.
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وكان مُس��تندُ الدكت��ور مصطفى جواد أنَّ كلمة المعاجم لم ت��ردْ في كلام الفصحاء، 
والقي��اسُ يوجب أنْ يكونَ )المعاجيم( كاُملرس��ل والمراس��يل، والُمس��ند والمس��انيد)15(. 
مٌ واضحٌ؛  ��ةُ الدكتور مُصطفى جواد في عدم ورود المعاجم في كلام الفصحاء تحكُّ وحُجَّ
وذلك أنَّه لا يجوزُ لأحدٍ أنْ يقوله إَّال إذا أحصى كلام الفصحاء)16(، ولعلَّ من الحجج في 
دفع هذا القول ما أورده الدكتور ناصر الأس��د في ش��عر القطاميّ الأمويّ )ت 101هـ( 

خير دليلٍ على جمع معجم على معاجم، ومن ذلك قوله:

سُ�����ومَ وهُ������نَّ صُ���مٌّ ون���ادي���ن���ا ال�����رُّ
���ط���ار)17( وم��ن��ط��ق��ه��ا الم��ع��اج��م وال���سِّ

وذك��ر الدكتور الطَّاهر أنَّ »عنوانات جمعًا لعنوان هو الاس��تعمال الصّحيح، ولكن 
حيح، ولكن  الذي شاع هو عناوين«، وكذلك »استعمال تعريفات جمعًا لتعريف هو الصَّ
الذي ش��اع )تعاريف(«)18(. ويبدو أنَّ الدكتور الطَّاهر يميلُ إلى تقبُّل الرّأي الذي يقول 
خطأ شائع خير من صحيح ضائع، وإن كان مقتضى الحكمة أنْ يكون القول )خطأ شائع 

خير منه صحيح ضائع(.

اكيب ثانيًا: الَّرت

ممَّ��ا تناول��ه الطَّاه��ر في نق��ده اللغويّ في مج��ال التراكيب بحس��ب م��ا ورد في كتابه 
)تحقيقات وتعليقات( ما يأتي:

جواب الشرط

دِيّ المأث��ور: »كَيْفََام  حها الدكت��ور الطَّاهر الحدي��ث الُمحمَّ م��ن الأخط��اء التي صحَّ
)19(؛ لأنَّ كيفما: اس��م شرط  : يُوَلَّ تكُونُ��وا يُوَّىل عليك��م«، ومن التصحيحات عليه: يوَّىل
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م، وفعل مضارع ناقص مجزوم؛  جازم، مبنيّ على السكون، في محلِّ نصبٍ، خبر كان مقدَّ
ط، وعلامُ��ة جزمه حذف النون م��ن آخره؛ لأنّه من الأفعال الخمس��ة،  ��ه فع��ل الَّرش لأنَّ
والواو: ضمير متَّصل، مبنيّ على الس��كون، في محلِّ رفع اس��م كان، والألف: للتفريق، 
: فعل مضارع مبني للمجهول  حرفٌ مبنيٌّ على الس��كون، لا محلَّ له من الإعراب، يُوَلَّ

ط، وعلامة جزمه: حذف حرف العلَّة من آخره. مجزوم؛ لأنَّه جواب الَّرش

ي التَّعدِّ

حيح  ي بـ)على(، والصَّ حها الدكتور علي جواد الطَاهر التَّعدِّ من الأخطاء التي صحَّ
حيح نجيب عن«)20(. ي بـ)عن(، ومن ذلك قوله: »الصَّ عنده التَّعدِّ

: )أجب عن( بدل )أجب على(؛ لأنَّ الإجابة عن الأس��ئلة تعني  وتعلي��ل ذل��ك أنَّ
تحديد إجابتها الُمطلوبة، ولكن )على الأس��ئلة( تعني ترك الأسئلة، والإجابة عن غيرها، 

ء كما هو معروف. ةً أنَّ حرف الجرِّ )على( يعني الُمجاوزة، وترك الشَّي خاصَّ

زيادة الواو

ذك��ر الدكتور علّي جواد الطَّاه��ر أنَّ الواو الزائدة تكون ضارةً بالتركيب، جاء قوله 
ه��ذا في تعليقه على قول أحدهم: »صاحب مجلَّة المقتطف والمتوَّىف س��نة 1927...«)21(، 
ا تجعلها  ة؛ لأَّهن ��ة المقتطف والمت��وَّىف زائدة بل ض��ارَّ إذ ق��ال: »إنَّ ال��واو بين صاحب مجلَّ
حيح: صاحب مجلَّة المقتطف المتوَّىف سنة  ل، والصَّ ش��خصَين تعطف الثَّاني منهما على الأوَّ

.)22(»1927

ح التَّعب�ري، وهو تفكيٌر  لا يكتف��ي الدكتور الطَّاه��ر بالتَّخطئة والتَّعلي��ل، بل يصحِّ
نقديٌّ مميزٌ.



184

اهر/كتابه )تحقيقات وتعليقات( �أنموذجًا النقد اللغويّ عند الدكتور عليّ جواد الطَّ
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

زيادة كلَّما

واب تكرار استعمال )كلَّما( في الكلام، وقد نبَّه الدكتور  من الأساليب الُمجانبة للصَّ
الطَّاه��ر في س��ياق نقده لمقالٍ للدكتور رش��اد رش��دي: »فكلَّما ازداد إب��داع الكاتب كلَّما 
ب الدكتور  ازدادت قدرته على أنْ يفصل عقله الخالق عن تجاربه الش��خصيَّة«)23(، إذ عقَّ
الطَّاه��ر على ذل��ك بالقول: »صار معلومًا أنَّ )كلَّما( الثانية زائدة وليس��ت من أس��اليب 

العربيَّة«)24(.

من أحكام العدد

��ح الدكتور علّي جواد الطَّاهر عبارة للدكتورة س��هير القل�امويّ حين جانَبت  صحَّ
حيح عند  ��واب بقوله��ا: »وكان ذلك كلّ��ه في العشر س��نوات الأخ�رية«)25(، والصَّ الصَّ

الدكتور علّي جواد الطَّاهر »في عشر السنوات«)26(.

ومن الأخطاء التي وقعَ بها البعض حين ذكر أحدهم: »اس��تعملت حروف الهجاء 
واب »الثَّمانية والعشرون«)27(. الثَّمانية والعشرين«، والصَّ

كلتا

واب عند الدكتور الطَّاهر  ��م أحد الكتَّاب حين قال: »في كَِال الحالتَ�ني«، والصَّ توهَّ
»في كلتا الحالتين«)28(، وتعليلُ ذلك كَون الحالة مؤنَّثة، فاستعمال )كلتا( هو الصواب.

أحكام حتَّى

ح  ( تُكسر بعد )حتَّى()29(، وكذلك صحَّ ح الدكتور علّي جواد الطَّاهر أنَّ همزة )أنَّ  صحَّ
واب حتَّى أبو العتاهية«)30(. قول أحدهم حين قال: »بل حتَّى أبي العتاهية«، و»الصَّ
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ضعف التركيب

 ّ ��عر العربِي اهات الشِّ ج��اء في الصفحة 83 من كتاب الدكتور إحس��ان عبَّاس )اِّجت
رُ هذه الأهميَّة، لا عدد البحوث الفلسفيَّة التي كُتبت  المعاصر( قوله: »ولعلَّ خيَر ما يصوِّ
ن النِّتاج  في هذا الموضوع وحسب، وفي طليعتها بحوث )برجسون( و)هيدجر(، بل بتلوُّ
ب الدكتور علّي جواد الطَّاهر على هذا الُمؤدَّى فقال: »عبارةُ غير لائقة  الأدبّي«)31(، إذ عقَّ

ا ترجمة حرفيَّة«)32(. تها، وكاَّهن بالدكتور إحسان عبَّاس؛ لركِّ

وكذلك تتبَّع الدكتور الطَّاهر خطأ الدكتور إحس��ان عبَّاس في قوله: »ولعلَّ هذا أنْ 
، ويمكن أنْ تكون الجملة  يكونَ وضعًا طبيعيًّا«)33(، وصوابُه أنْ لا تأتي )أن( في خبر لعلَّ

هكذا: ولعلَّ هذا وضعٌ طبيعيّ«)34(.

كيبيَّة التي ذكره��ا الدكتور الطَّاهر ما لاحظ��ه على كتاب )معنى  وم��ن الأخط��اء الَّرت
الواقعيَّة(، ففي )ص61( من الكتاب، وردت العبارة الآتية: »وفي هذه الرؤية يبدو التاريخ 
لا ع�ىل أنَّه التحقيق التدريجيّ للخلود، ولكن على أنَّه عمليَّ��ة تحلُّل حتميّ«)35(، ووصف 
الدكت��ور الطَّاهر هذه العبارة فقال: »تركيب غير س��ليم، ويمكن أنْ يكون هذا )وفي هذه 

الرؤية يبدو التّاريخ عمليَّة تحلُّل حتميّ وليس تحقيقًا تدريجيًّا للخلود(«)36(.

لالة ثالثًا: الدَّ

عرض الدكتور الطَّاهر في نقده اللغويّ؛ لما طرأ على طائفة من المجال الدلالّي، فعدَّ 
ذلك من الخطأ الذي يلزمُ تجنُّبه، ومن تلك الأخطاء:

الانتحال

حيح عند الدكتور الطَّاهر إيثار لفظة )النحّل( على)الانتحال()37(، وهو توجيهٌ  الصَّ
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رٌ على  عاءُ شِ��عر الآخرين، والنحّل هو إقحام ش��عرٍ قاله متأخِّ صحيحٌ؛ فالانتحال هو ادِّ
م؛ لأسباب سياسيَّة، أو دينيَّة، أو شعوبيَّة)38(. شاعر متقدِّ

ر أس مذكَّ الرَّ

حيح:  «، فقال: »الصَّ علَّق الدكتور الطَّاهر على قول أحدهم »إنَّ رأسي كانت ستتدَّىل
أس مذكر بالطَّبع«)39(. - الرَّ أس كان يتدَّىل أنَّ الرَّ

�سم رابعًا: الرَّ

ويمكن ملاحظة هذا الأمر من مرتكَزين:

حيح للأعلام الذين يذكرهم في تعليقاته  سم الصَّ الأول: ولعَِ الدكتور الطَّاهر في الرَّ
على المصنَّفات، ومن ذلك:

ميخائيل نعيمة

 أش��ار الدكت��ور الطَّاهر إلى أنَّ مؤل��ف كتاب جبران، وهو ميخائي��ل نعيمة، وليس 

ما كتبه النَّاشر لهذا الكتاب )مخايل(، وكان دليلُه في ذلك مؤلِّف الكتاب نفسه، فقد كتبه 
ف برسم  - أنْ نتصرَّ نا لدى الفهرس- في الأقلِّ  )ميخائيل نعيمة(، ثمَّ قال: »وليس من حقِّ

الاسم. لقد جعل وضع الفهرس اسم مخائيل: مخايل عندما ورد من كتبه«)40(.

جرجي زيدان

حي��ح في اس��م جرج��ي زي��دان جُرج��ي، ولي��س  ق��ال الدكت��ور الطَّاه��ر: »الصَّ
جورجي«)41(.

د رشيد رضا يهنِّئ جُرجي بك زيدان  يخ محمَّ أقول: ومن دلائل هذا الأمر، »قال الشَّ
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بمناس��بة إكمال مجلَّته الهلال الأغرّ س��بع س��نين، نهنِّئ صديقنا الكاتب الفاضل، المؤرخ 
المدقِّق جُرجي أفندي زيدان«)42(. وأهلُ المعاصرةِ أولى في معرفةِ الأسماءِ والوفياتِ.

أميل

كتب مترجم كت��اب مدخل إلى الأدبِ )مصطفى ماهر( اس��م مؤلِّف هذا الكتاب 
حيح  خطأً، فعلَّق الدكتور الطَّاهر فقال: »كتب اس��م المؤل��ف إميل بكسر الألف، والصَّ
فتحُه��ا«)43(. وكلمة الفصل في كسر أو فتح همز الألف في )اميل( هو مناط الاس��تعمال، 
فالدكتور الطَّاهر ينظرُ إلى أنَّ هذه اللفظة أَمْيُل: )اس��م( أَمْيُل: جمع مِيْلُ، أَميَل: )اس��م( 

بََّةً إلَِيْهِ. الجمع: مِيلٌ المؤنث: مَيْلاءُ نَفْسي أَمْيَلُ إلَِيْهِ: أَكْثَرُ نُزوعًا وَعَطْفًا وََحم

ر لاتين��ي: )Emil(، أو هو من القوطيَّة:  جمة علم مذكَّ وكلم��ة )إميل( اس��تعمال للَّرت
)Amel(، ومعن��اه: ال��كادح، المجتهد، المغتّر، الجميل. وإمي��ل زولا كاتب فرنسي لامع 
في القرن التَّاس��ع عشر)44(، والدكتور إميل بديع يعقوب في كلِّ كتبه كتبَ اس��مه بكسر 

جمة من الأنكليزيَّة. الألف )إميل( وفاقًا للَّرت

حاتم

أورد الدكتور ع�يّل جواد الطَّاهر في مقالته له في جري��دة الثورة 1992/8/11م، 
الع��دد )7911( مجموع��ةً من المفردات التي تُنطق خطأً في اس��تعمالنا الح��الّي لها نطقًا أو 
واب بكسر التاء )حاتمِ(، وعند رجوعنا  رس�ًا�مً وكتابةً، منها لفظة )حَاتَم( بالفتح، والصَّ
إلى معاج��م اللُّغة، وردت هذه اللفظة في لس��ان العرب وتاج العروس)45( )بكسر التَّاء( 
من كلمة )حاتمِ(، وأش��اروا إلى حاتمِ الطَّائيّ ال��ذي يُضَرب به المثل في الكَرَم، وأوردوا 

قول الفرزدقِ بذكره، حين قال)46(:
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ع�ىل س��اع��ةٍ ل��و ك���ان في ال��ق��ومِ ح��اتِ��مٌ
ع�ىل جُ����ودهِ ضَ��نَّ��تْ ب���هِ ن��ف��سُ ح��اتِ��مِ

تمُِ بالفراقِ)47(. ْ يَ بذلك؛ لأنَّه عندهم َحي والحاتمِ الغرابُ، سُمِّ

إياد:

واب  ذكر الدكتور علّي جواد الطَّاهر أنَّ لفظه )إياد( اس��تعملت بفتح الهمزة، والصَّ
بكسره��ا )إيِ��اد(، ذكر الخلي��ل في معجم��ه معناها اللغ��ويّ الماديّ في ب��اب اللفيف من 
ى بهِ م��ن جانبيهِ، وهما إياداه، وإياد العس��كر الميمنة  : »إي��ادُ كُلِّ شيءٍ مايقوَّ ال قائًال ال��دَّ
والميسرة، وكلُّ شيءٍ كان واقيًا لشيءٍ فهو إيادُه«)48(،  فقد وردت في اللسان والتَّاج بكسر 

 

الهمزة)49(.

الأثاث

ذكر الدكتور علّي جواد الطَّاهر أنَّ كلمة )الآثاث( تُكتب بالهمزة )الأثاث(، وليس 
ة)50(،  بالألف المم��دودة، وهذا ما لاحظه علّي جواد الطَّاهر على واجه��ة المحلات العامَّ
 ولو رجعنا إلى المعجم العربّي وجدنا أنَّ الآثاث هو المتاع. قال الخليلُ بن أحمد الفراهيديّ 
)ت 175ه��ـ(: »والأث��اث: أنواع المت��اع، من متاعِ البي��تِ ونحوه«)51(، وق��ال أحمدُ بن 
فارس )ت 395ه��ـ(: »وكلُّ شيء موطأ أثيث، وقد أثثتُ تأثيثًا. وأثاث البيت من هذا، 
 يُق��ال: إنَّ واحده أثاث��ة، ويقال لا واحدَ له م��ن لفظهِ«)52(، ونقل اب��نُ منظور الأفريقيّ 

اء: الأثاثُ لا واحد لها  : »وقال الفرَّ اء )ت207هـ( قائًال ا الفرَّ )ت 711هـ( عن أبي زكريَّ
ك�ام أنَّ المتاع لا واحدَ له، ق��ال: ولو جمعت الأثاث لقلت ثلاثةُ آثةٍ وأثثٌ كثيرة والأثاث 
أن��واع المتاع من مت��اع البيت ونحوه«)53(، وه��ذه المفردة تناولها كثير من عل�امءِ العربيَّة، 
: »وم��ن ذلك قولهم في متاع البيت وفرش��هِ  ه��ا بالتَّصويب صاح��ب الجمانة قائًال وخصَّ
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ا  واب )أثاث( بهم��زة فثاء، قال اللهُ تعالى: ﴿هُمْ أَحْسَ��نُ أثَاثًَ )آث��اث( بم��دِّ الهمزة، والصَّ
وَرِئْيَا﴾ ]مريم: 74[«)54(.

سم القرآنّي والإملائيّ، ومن ذلك: الثاني: اهتمَّ الدكتور الطَّاهر بالرَّ

هزوًا

حيح هو هزوًا وليس هزوءًا، ومس��تندًا في  ذك��ر الدكتور ع�يّل جواد الطَّاهر أنَّ الصَّ
.)55( ّ سم القرآِين ذلك إلى الرَّ

رسم الهمزة

به بالقول:  نقد الدكتور الطَّاهر جميل صليبا في قوله: »لقد كان حظُّ شعراؤنا، وصوَّ
حظُّ ش��عرائنا«)56(. وكذا نقد الدكتور إبراهيم أنيس حين كتب )تسألي( بطريقة خاطئة، 
حيح كتابتها  إذ كتبها الدكتور أنيس )تسئلي(، وقد أشار الدكتور الطَّاهر إلى أنَّ هذه الصَّ
د هارون  �الم محمَّ د ش��اكر وعبد السَّ قان أحمد محمَّ دًا قوله بما ذكره المحقِّ )تس��ألي(، معضِّ
في تحقيقه�ام كت��اب المفضليَّات،إذ ذك��ر أَّنهما وضعا هن��اك فتحة على الهم��زة تحذيرًا من 

كسِرها)57( في إشارة لكلمة تسألي.

كتابة الألف

��ائعة التي كثُ��رت في كتاب��ات المؤلِّفين وضع الأل��ف بعد الفعل  م��ن الأخطاء الشَّ
المض��ارع الُمنته��ي بال��واو، وم��ن ذل��ك كلمة )يب��دوا(، وع��زا الدكت��ور الطَّاه��ر ذلك 
��ف في ذلك ش��يئًا، وك��ذا وضع الأل��ف بعد كلم��ة معلموا،  ��ل المؤلِّ  للمطبع��ة، ولم يحمِّ

وفياضوا)58(.
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الخاتمة

حلة الُممتع��ة مع الدكتور ع�يّل ج��واد الطَّاهر في كتاب��ه )تحقيقات  بع��د ه��ذه الرِّ
ح��ف المحليَّة، لا بدَّ من ذكر أهمِّ النَّتائج، وأينع الثَّمرات  وتعليق��ات(، وما نشره في الصُّ
راسة التي تناولت منهجه في النَّقد اللغويّ؛ فإنَّ لكلِّ عملٍ نتائج  ضة عن هذه الدِّ المتمخِّ

ا على النَّحو الآتي: وثمرات، ويمكن إجماُهل

• �امعيَّة في توجيه الخطأ 	  اعتم��د الدكت��ور علّي جواد الطَّاهر ع�ىل المرتكزات السَّ
اللغويّ.

• اللغ��ويّ، 	 التصحي��ح  قضاي��ا  في  دِ  التَّش��دُّ منه��ج  الطَّاه��ر  الدكت��ور  ��ذ  اَّخت
التصحي��ح  في  ج��واد  مصطف��ى  الدكت��ور  مدرس��ة  برك��ب  يس�رُي   وه��و 

اللغويّ.

•  وض��وح البي��ان س��مة واضحة عن��د الدكت��ور الطَّاهر لاس��يما في ب��اب النَّقد 	

. اللغويِّ

• ة، وه��و ين��زعُ في تصويباته 	 ف�ني والعامَّ ��ه إلى المثقَّ  نق��دُ الدكت��ور الطَّاهر موجَّ
إلي��ه  د، ويمن��عُ م��ا فش��ا م��ن الاس��تعمال الخاط��ئ، واطمأنَّ��ت  التَّش��دُّ  إلى 

الأقلام.

• خيلة من اللُّغات الأخرى، ممَّا 	 لم يستسغ الدكتور الطَّاهر المفردات العاميَّة والدَّ
يَّزًا في نقده اللغويّ. ل ملمحًا ُمم شكَّ
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• حُ التَّعبير، وهو تفكيٌر 	 لا يكتفي الدكتور الطَّاهر بالتَّخطئة والتَّعليل، بل يصحِّ
نقديُّ مميَّزٌ.

• ة عند فقدان 	 كان معتمدُ الطَّاهر في بعض تصحيحاته أقوالَ العلماء، فهم الحُجَّ
ليل. الدَّ
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�ص البحث ملخَّ

ّ في أبحاثه القرآنيَّة بعلم أس��باب النزول؛ لكونها تس��اعد المفسِّر  مة الِحلِّي اهتمَّ العَّال
على فهم مراد الله تعالى، وتُبِّني سببَ نزول الآية، والغرض منها.

ّ من أخبار أس��باب النزول، فظهر له  مة الِحلِّي وقد س��عى الباحث لتتبُّع موقف العَّال
أنَّ موقفه منها كان موقفًا واضحًا وعمليًّا، كاشفًا عن الاهتمام به، فقد استدلَّ واستشهد 
وناقش أخبار أسباب النزول في بحوثه الاستدلاليَّة، كاشفًا عن أهميَّة هذا العلم في مقام 
ة في تطبيقاته لأخبار أس��باب  الاس��تدلال، وقد اعتمد على عقليَّته الأصوليَّة والتفس�رييَّ
الن��زول، محاوًال معالج��ة حالة التعارض القائم��ة بين الأخبار في تفس�ري النصِّ القرآنّي، 
ح��ات، كموافقة الظه��ور القرآنّي، أو وجود ش��اهد على  وذل��ك من الرج��وع الى المرجِّ

تها. صحَّ

م��ة كذل��ك ع�ىل شرط عدال��ة راوي الس��بب، وأن يك��ون س��امعًا   واعتم��د العَّال
ل�رشوط  فاق��دًا  لكون��ه  الخ�رب؛  يُرف��ضُ  ذل��ك  دون  وم��ن  ل��ه،  مش��اهدًا   للس��بب 
د الس��بب والخبر  د الأخبار في الس��بب، أو تعدُّ مة إمكان تع��دُّ ��ة، ولم يمن��ع العَّال  الصحَّ
��ة ال��راوي، فق��د تك��ون الآي��ة نازل��ة لس��بَبين ق��د تقارنا في   واح��د، م��ع اعتب��ار صحَّ

الحدوث.

ّ عبر بحوثه الاس��تدلاليَّة بيان ه��ذا العلم، ال��ذي يُعدُّ مورد  م��ة الِحلِّي ح��اول العَّال
؛ لأنَّه من التفس�ري الأثريّ، الذي لا يُس��تغنى عنه في عمليَّة التفس�ري،  فهم النصِّ القرآنيِّ
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ّ موضوعيًّ��ا في اختي��اره لإخب��ار أس��باب الن��زول في بحوث��ه  م��ة الِح�ِّي�لِّ وق��د كان العَّال
ّ من أخبار أس��باب  م��ة الِحلِّي  الاس��تدلاليَّة، وق��د جاء ه��ذا البحث؛ ليب�ِّن�يِّ موقف العَّال

النزول.



201

ا�س هادي م.م. ميثاق عبَّ

شر
ث ع

ثال
د ال

عد
/ال

بع
ا لرَّ

د ا
َّ جل

/الم
عة

اب رَّ
ة ال

سن
ال

2م
01

ل 9
يلو

ـ/أ
1ه

44
ير 1

لخ
ر ا

صَفَ

Abstract

In his Qur'anic research, the scholar (Al-Allamma Al-Hili) is 

interested in the knowledge of the causes of the descent, as it 

helps the interpreter to understand the Almighty and shows the 

reason and purpose of the (Aya) verse of Quran.

The researcher sought to track the position of Al-Hilli on the 

news of the reasons for the descent, It appeared to the researcher 

that the scholar position on it was a clear and practical position 

revealing the interest in him, he inquired, cited and discussed the 

news of the reasons for the descent in his inference researches, 

revealing the importance of this science in the position 

of inference, also he has relied on his fundamentalist and 

explanatory mentality in his applications of news of the descent, 

attempting to address the state of inconsistency between the 

news in the interpretation of the Quranic text, so as to refer to 

the probabilities such as approval of the appearance of the holy 

Quran or the presence of a witness to its authenticity.

Al-Allamma also relied on the condition of narrator justice of 
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the reason and to be hearing the reason and a viewer, without 

it, the news is rejected; for lacking of conditions of its trustiness. 

No reason had prevented the possibility of multiple news in 

the cause, or multiple cause and news is one with regard to the 

trustiness of the narrator, the verse (Aya) may be coming down 

for two reasons may compare to us in the occurrence.

Through his evidentiary research, Al-Allmma scholar tried to 

demonstrate this science, which is the source of understanding 

the Qur'anic text, because it is an archaeological heritage 

for interpretation, which is indispensable in the process of 

interpretation. Al-Hili was objective in his choice of telling the 

reasons for his descriptive research. This research came to show 

his scholarly attitude in the news of the causes of the descent.
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مة البحث مقدِّ

دٍ وآل��ه الطاهري��ن أن جعلَ  الحم��دُ للهِ ربِّ العالم�ني والص�الة والس�الم ع�ىل محمَّ
اظًا من أهل العلم يحفظون القرآن وأصوله، ويثيرون دفائن العقول بالمعرفة   للتش��يُّع حفَّ

القرآنيَّة.

أصبحت مدينة الِحلِّة محورًا وقطبًا علميًّا أواخر القرنِ الخامس الهجريّ بعد مدرسة 
بغداد، إذ كانت متكاملة المعالم لأغلب المعارف الإسلاميَّة، وقد حضرها طلبة العلم من 
مدن العراق، والعالم الإس�الميّ، ولم تفارق القرآن الكري��م أبحاثهم العلميَّة في مختلف 

المراحل.

ّ )ت 726ه��ـ( بأس��باب الن��زول؛ لكونها أحد  مة الِح�ِّي�لِّ وق��د ب��رز اهت�امم العَّال
أص��ول التفس�ري في بحوث��ه الاس��تدلاليَّة، وقد اعتمد على تلك الأس��باب في تفس�ري 
الق��رآن الكري��م؛ لأهميَّتها في فهم أغراض��ه، فهي أحد الأصول التي لا ب��دَّ من بيانها 
 ِّ مة الِحلِّي وتوضيحه��ا؛ ولذا كان ذل��ك مدعاة لعناية الباحث باس��تقراء موق��ف العَّال
ّ من أسباب النزول، دراسة  مة الِحلِّي من أس��باب النزول البحث بعنوان )موقف العَّال
تحليليَّة(؛ لكون هذا العلم يُبِّني حدود دلالة روايات أسباب النزول في عمليَّة التفسير، 
 ويقوم ببيانٍ معرفّي لهذا العلم، وذلك بلحاظ أنَّ رواياته تمثِّل مس��ألة من مسائل علوم 

الق��رآن.

ل  ل مطلبَين، الأوَّ وقد اش��تمل البحث على مبحثَين، ونتائجهما، وضمَّ المبحث الأوَّ
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منه��ا في تعريف أس��باب النزول لغ��ةً واصطلاحً��ا، والمطلب الثاني في شروط أس��باب 
ل منها في بيان  النزول، وقيمة هذه الأس��باب، وجاء المبحث الثاني في مطلبَين أيضًا، الأوَّ
ة ترجيح أس��باب النزول  ّ من صيغ أس��باب النزول، والثاني في أدلَّ مة الِحلِّي موق��ف العَّال

. ّ مة الِحلِّي المتعارضة عند العَّال
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المبحث الأوَّل

تعريف �أ�سباب النزول و�شروطها

ل: تعريف �أ�سباب النزول المطلب الأوَّ

تعريف أسباب النزول

لُ بهِِ  ��بَبُ: كلُّ شيءٍ يُتَوَصَّ . الس��بب لغةً: قال ابن منظور )ت 711هـ(: »والسَّ ًال أوَّ
هِ، وَقَدْ تَسَبَّبَ إلِيه، والجمعُ أَسْبابٌ؛ وجَعَلْتُ فُلانًا لـِي سَبَبًا إلِى فُلانٍ ِيف حاجَتي  ِ إلِى غَْري

بَبُ: الحَبْلُ«)1(. وَوَدَجًا أَي وُصْلة وذَريعَة، والسَّ

وق��د ورد الس��بب في الق��رآن الكريم بمعن��ى الحبل كما في قول��ه تع��الى: ﴿فَلْيَمْدُدْ 
قْف؛ أَي فلْيَمْدُدْ حَبًْال  بَبُ: الحَبْل. والسماءُ: السَّ �امءِ﴾ )الحج: 15(، والسَّ بسَِبَبٍ إَىل السَّ
�امواتِ﴾ )غافر: 36 (، قال  سَْ��بابَ أَسْبابَ السَّ ِيف سَ��قفِهِ)2(، وقَوْلُهُ: ﴿لَعَلِّي أَبْلُغُ اْأل
ل  الراغب )ت 502هـ(: »أي لعلِّي أعرف الذرائع والأس��باب الحادثة في السماء، فأتوصَّ
عيه موس��ى، والأس��باب التي توصلهم إلى الس�امء، وجائز أن يكون  بها إلى معرفة ما يدَّ

فليرتقوا في هذه الأسباب التي ذكرت«)3(.

ا معنى النزول: فالمراد من: »النون والزاء واللام كلمة صحيحة تدلُّ على هبوط  وأمَّ
شيء ووقوعه، والتنزيل ترتيب الشيء ووضعه منزله«)4(، وقال الجوهريّ )ت 393هـ(: 
«)5(، قال  »هبوط الشيء ووقوعه، ونزل من علوٍّ إلى س��فل- انحدر، والنزول أيضًا الحِّلُّ
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الراغ��ب: »نزل: النزول في الأصل هو انحطاط من عل��وّ، يقال نزل عن دابَّته، ونزل في 
م��كان كذا حطَّ رحله فيه، وإلى هذا المعنى إش��ارةٌ لبعض الآي��ات الكريمة، كما في قوله 
عَلْ لَ��هُ عِوَجًا قَـيمـِّ﴾ )الكهف:  ْ ْ يَج تع��الى: ﴿الْـحَمْدُ للهِ الَّذِي أَنْ��زَلَ عَلَى عَبْدِهِ الْكتَِابَ وَلَم
ّ والمكانّي من الأعلى إلى الأسفل«)6(، ومن ذلك يظهر  ا دلَّت على النزول الحِّيس 1(، إذ إَّهن
الاختلاف في دلالة المعنى بين النزول والهبوط في الاستعمال القرآنّي، فهو ليس من قبيل 

الترادف اللفظيّ.

وم��ن دلالة المف��ردات التركيبيَّة ظهور المعنى العام لأس��باب الن��زول، وهي كونها 
المقتضي��ات الت��ي م��ن أجلها نزل الق��رآن الكري��م، ولعلَّ ه��ذا المعنى أبلغ م��ن التعبير 
بالوس��ائل أو الطرائق، بلحاظ أنَّ الأسباب هي في الحقيقة جزء علَّة النزول، وليس تمام 
ى المقتضي)7(، ولذا اخترتُ في بي��ان المعنى التركيبيّ للمفردَتَين  العلَّة، وجزء العلَّة يس��مَّ
ة لنزول آيات القرآن  لفظة المقتضي، فإنَّ الس��بب والحادثة في الحقيقة ليس هما العلَّة التامَّ
ة، ذلك أنَّ  �ام يوجد أغراض ما وراء الس��بب والحادثة، وهو هداي��ة البشريَّ الكري��م، وإنَّ
العبرة بعموم اللَّفظ لا خصوص السبب، وإطلاق السبب عليها على نحو المجاز لعلاقة 

المسببيَّة)8(.

ثانيًا. أس��باب النزول اصطلاحًا: الظاهر أنَّ أقدم تعريف لمصطلح أس��باب النزول 
��ام وقوعه«)9(؛  فه بأنَّه: »م��ا نزلت الآية أيَّ كان عن��د الس��يوطيّ )ت 911 هـ(، فق��د عرَّ
والس��بب في ذل��ك التحديد؛ »ليخرج ما ذكره الواحدي في س��ورة الفيل من أنَّ س��ببها 
ة قدوم الحبش��ة، فإنَّ ذلك ليس من أسباب النزول في شيء، بل هو من باب الإخبار  قصَّ
ة قوم نوح، وع��اد، وثمود، وبناء البيت، ونحو ذلك...  ع��ن الوقائع الماضية، كذِكر قصَّ

فليس ذلك من أسباب نزول القرآن كما لا يخفى«)10(.

رق��انّي )ت 1367هـ( بقول��ه: »ما نزلت الآي��ة أو الآيات  ف��ه عب��د العظ��م الزُّ وعرَّ
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د باق��ر الحكيم  ف��ه الس��يِّد محمَّ ��ام وقوع��ه«)11(، وعرَّ ث��ة عن��ه أو مبيِّن��ة لحكم��ه أيَّ  متحدِّ
��ا أمور وقعت في ع�صر الوحي واقتضت نزول الوحي بش��أنها،  )ت 1424ه��ـ(: »بأَّهن

وذلك من قبيل ما وقع من بناء المنافقين لمسجد ضرار بقصد الفتنة«)12(.

فه الش��يخ هادي معرفة )ت 1427هـ( بقوله: »السبب الداعي والعلَّة الموجِبة  وعرَّ
لنزول قرآن بش��أنها، إن كانت هناك مش��كلة حاضرة، س��واء أكانت حادثة أبهم أمرها، 
أم مس��ألة خفي وجه صوابها، أم واقعة ضلَّ س��بيل مخرجها، فنزلت الآية لتعالج ش��أنها 

وتضع حًّال لمشكلتها، فتلك هي أسباب النزول«)13(.

؛لأنَّه لم يك��ن في صدد التصنيف في  ّ مة الِحلِّي ولم يحص��ل الباحث على تعري��ف للعَّال
مجال علوم القرآن حتَّى يبِّني تعريفه لغةً واصطلاحًا.

وم��ن مجموع هذه التعريفات يظهر أنَّ س��بب الن��زول موضوعه خصوص الآيات 
التي نزلت بس��بب حادثة معيَّنة في عصر الوحي دون غيره، ومعالجتها، أو بيان حكمها، 
 أو كش��ف منقب��ة أو فضيل��ة، أو فض��ح المنافق�ني والمؤام��رات، وبذل��ك أخرج��وا كلَّ 

ما لا يتعلَّق به من هذا العلم كالآيات التي نزلت ابتداءً، فليس من أس��باب النزول، بل 
ها الش��يخ هادي معرفة )ت 1427هـ(- ويراد منه: »الأمر  من ش��أن النزول- كما س�َّا�مَّ
الذي نزل القرآن- آية أو سورة- لتعالج شأنه بیانًا وشرحًا أو اعتبارًا بمواضع اعتباره، 

كما في أكثريَّة قصص الماضين...«)14(، و لا بُدَّ من تمييز السبب عن شأن النزول.

ا ش��أن النزول: فهو أم��رٌ عامٌّ قد ينزل ابتداءً من دون س��بب، كقصص الأنبياء  وأمَّ
قت قبل ن��زول القرآن الكري��م، ولذلك انتقد الس��يوطيّ  وغيره��ا، وهي ح��وادث تحقَّ
الواح��ديّ )ت 468ه��ـ( لعدم التميي��ز بينها؛ لإدخاله س��ورة الفيل في ضمن أس��باب 
ام وقوعه؛ ليخرج ما  ر في س��بب النزول أنَّه م��ا نزلت الآية أيَّ النزول قال: »والذي يتحرَّ
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ة قدوم الحبش��ة به؛ فإنَّ ذلك ليس من  ذكره الواحديّ في س��ورة الفيل من أنَّ س��ببها قصَّ
ة قوم  أس��باب الن��زول في شيء، بل هو من باب الإخبار عن الوقائ��ع الماضية؛ كذِكر قصَّ
 ن��وح وعاد وثمود وبناء البي��ت، ونحو ذلك، وليس ذلك من أس��باب نزول القرآن كما 
ا من الآيات التي نزلت ابتداءً بلا حادثةٍ وسببٍ مسبق، ومع اختلافهما  فى«)15(؛ لأَّهن لا َخي
ة للكمال  في الموض��وع، فهما يش�تركان ويلتقيان في الهدف والحكمة، وهي هداي��ة البشريَّ

والرقيّ ومعرفة الله تعالى.

المطلب الثاني: �شروط �أ�سباب النزول

إنَّ البح��ث ع��ن شروط أس��باب النزول يقع ضم��ن البحث ع��ن حجيَّة الموروث 
ة سنده مع اجتماع شرط أن يكون سببًا للنزول لا تفسيًرا للآية،  التفسيريّ، وإثبات صحَّ

وسيكون الحديث في هذا المطلب من ناحيتَين:

الناحية الأولى: في شروط أسباب النزول

ل: السماع والشهادة للتنزيل الأوَّ
اش�ترط علماء الحديث في ناقل الس��بب س�امع ومش��اهدة التنزيل، ليك��ون مقبوًال 
لديه��م، وإَّال كان عن حدسٍ واجتهادٍ، وهذا لا يجوز في أس��باب النزول؛ لأنَّه من الظنِّ 
وال��رأي، قال الواحديّ: »ولا يحلُّ القول في أس��باب النزول، إَّال بالرواية والس�امع ممَّن 
بِ«)16(،  وا في الطَِّال ش��اهدوا التنزيل، ووقفوا على الأس��باب، وبحثوا عن علمها، وجَدَّ
 ويقول الشيخ هادي معرفة عن الشرط: »وهذا الاشتراط إنَّما هو من أجل الاستیثاق بأنَّ 

صٍ بالغيب«)17(، لأنَّه لا يُقبل؛  ما ينقله حكاية عن حسٍّ مشهودٍ، لا أنَّه من اجتهادٍ أو تخرُّ
 

لكونه من التفسير الاجتهاديّ أو الكذب على الله تعالى في السبب.

مة بهذا الشرط، فذكر روايات في أس��باب النزول كان الناقل حاضًرا  قد التزم العَّال
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الحادث��ة، ون��زول الآي��ة وس��معها، كما روى عن زي��د بن ثاب��ت أنَّه قال: »كان رس��ول 
الله يص�ِّي�لِّ الظه��ر بالهاج��رة)18(، ولم يك��ن يصلِّي صلاةً أش��دَّ على أصحاب رس��ول 
ةِ الْوُسْ��طَىٰ وَقُومُوا للهِ قَانتِيَِن﴾  َالَّ لَوَاتِ وَالص الله منه��ا، فنزلت:﴿حَافظُِوا عَ�َى�لَ الصَّ
 )البقرة: 238(«)19(، وهو معروف بالصحبة لرس��ول الله، وقد شاهد سبب النزول 

وسمعه.

ة الخبر سندًا ودلالةً الثاني: صحَّ
طُ أنْ يك��ون الخبر الناقل للس��بب معتبًرا س��ندًا ودلالةً، ف�ال قيمة للعقل في  يُش�َّر�تَّ
ه��ذا المج��ال)20(، أو كان الس��بب مخالفًا لظاهر الكتاب، أو الس��نَّة المعتبرة، فإنَّه يس��قط 
مة به��ذه الشروط حينما اس��تدلَّ بأس��باب النزول على  ��ك العَّال ع��ن الاعتب��ار، وقد تمسَّ
 نح��و التأس��يس أو التأيي��د لحكم، ومثال على ذل��ك ما ذكره من مناق��ب الإمام علّي
كآي��ة التطه�ري في إثبات اختصاصها بأه��ل البيت، فيأتي بالس��بب ليؤيِّد ظاهر الآية 
ّ عن أبي الحس��ن الأندل�يّس )ت 686هـ( في الجمع بين  مة الِحلِّي الكريم��ة، فقد نقل العَّال
َام يُرِيدُ اللهُ ليُِذْهِبَ  حاح الس��تَّة)21(، عن أمِّ سلمة زوج النبيّ، أنَّ قوله تعالى: ﴿إنَِّ الصِّ
��ا نزلت في بيتها،  رَكُ��مْ تَطْهِيًرا﴾ )الاحزاب: 33( أَّهن جْسَ أَهْ��لَ الْبَيْتِ وَيُطَهِّ عَنكُ��مُ الرِّ
قالت: »وأنا جالس��ة عند الباب، فقلت: يا رس��ول الله، ألس��تُ من أهل البيت؟ فقال: 
إنَّك على خير، إنَّك من أزواج رسول الله. قالت: وفي البيت رسول الله وعلّي وفاطمة 
جس  وحس��ن وحسين، فجلَّلهم بكس��اءٍ وقال: اللَّهمَّ هؤلاء أهل بيتي فأذهِب عنهم الرِّ

رهم تطهيًرا«)22(. وطهِّ

سَ عَلَى التَّقْوى مِنْ  مة في بيان س��بب نزول قوله تعالى: ﴿لـمَسْ��جِدٌ أُسِّ وروى العَّال
رِينَ﴾ )التوبة:  بُِّ الْـمُطَّهِّ رُوا وَاللهُ يُح بُِّونَ أَنْ يَتَطَهَّ لِ يَ��وْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فيِهِ فيِهِ رِجالٌ يُح أَوَّ
108(، ع��ن أبي هريرة، عن النب��يّ، قال: »نزلت هذه الآية في أه��ل قبا ﴿فيِهِ رِجالٌ 
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مة هذا الس��بب؛  رُوا﴾، قال: كانوا يس��تنجون بالماء«)23(. وإنَّما نقل العَّال بُِّ��ونَ أَنْ يَتَطَهَّ يُح
لكون��ه موافقً��ا لقول أهل البيت، فقد روى العيَّاشّي في تفس�ريه بس��ند صحيح عن 
رُوا﴾  بُِّونَ أَنْ يَتَطَهَّ ، عَنْ أَبِي عَبْدِ الله قَالَ: سَ��أَلْتُهُ عَنْ قَ��وْلِ الله: ﴿فيِهِ رِجالٌ يُح َلَبيِِّ اْحل
ءِ، وَقَالَ: نَزَلَتْ هَذِهِ  رُوا نُظْفَ الْوُضُوءِ، وَهُوَ الِاسْتنِْجَاءُ باِلَْامـ بُِّونَ أَنْ يَتَطَهَّ قَالَ: »الَّذِينَ يُح

يَةُ ِيف أَهْلِ قُبَا«)24(. اْآل

ّ يذه��ب إلى القول به��ذه الشروط؛  مة الِح�ِّي�لِّ ويظه��ر م��ن ه��ذه الاس��باب أن العَّال
 ة الس��بب الن��ازل، فت��ارةً نجده ينقل الس��بب ع��ن الإم��ام الصادق�� لإثب��ات صحَّ
��ة س��ند  حي��ح(؛ لاش�تراطه صحَّ ح بذل��ك بقول��ه: )في الصَّ مس��ندًا صحيحً��ا، وي�صرَّ
��ة  الخ�رب ع��ن المعصوم.وت��ارةً ينقل��ه مرفوعً��ا ع��ن الصح��ابيَّ كأبي هري��رة في قصَّ
مس��جد قِبْ��ا، وفي��ه دلال��ة ع�ىل أنَّ ناق��ل الس��بب- وإن كان مح��لَّ إش��كالٍ عن��ده من 
��ة أو واف��ق الكت��اب   حي��ث الوَثَاق��ةِ- إَّال أنَّ الخ�رب إذا اجتمع��ت في��ه شروط الصحَّ

عمل به.

الناحية الثانية: قيمة قول الصحابّي والتابعيّ في سبب النزول

ق العلماء بين قول الصحابّي والتابعيّ في التصريح بس��بب الن��زول، فمع وثاقة  ف��رَّ
الصحابّي والاطمئنان لخبره، يمكن الأخذ بقوله في السبب، مع شرط كون قوله صريًحا 
في الس��بب، بأن يقول: »س��بب ن��زول الآية ك��ذا، أو يقول حدث ك��ذا، فنزلت الآية«، 
ة معتبرة؛ لأنَّ جميع الصحاب��ة عندهم عدول، فيكون  يَّ��ة قول الصحابيِّ عن��د العامَّ فحجِّ
حديثه��م- وإن لم يس��نده- بمنزل��ة المرفوع عن رس��ول الله؛ »لأنَّه ق��ول فيما لا مجال 
لل��رأي في��ه، وبعيد كلَّ البُعد أنَّ يقول الصحابّي ذلك من تلقاء نفس��ه، فعدالته تمنعه من 
م يش�ترطون  ذلك، فذلك محمول على الس�امع أو المش��اهدة«)25(، بخلاف الإماميَّة، فإَّهن



211

ا�س هادي م.م. ميثاق عبَّ

شر
ث ع

ثال
د ال

عد
/ال

بع
ا لرَّ

د ا
َّ جل

/الم
عة

اب رَّ
ة ال

سن
ال

2م
01

ل 9
يلو

ـ/أ
1ه

44
ير 1

لخ
ر ا

صَفَ

ا لا تثبت العدالة. ثبوت وثاقة الصحابّي، وعدم الاكتفاء بالصحبة؛ لأَّهن

��ا قول التابعيّ، فقوله في س��بب النزول من باب أولى غ�ري مقبول؛ لكونه فاقدًا  وأمَّ
 للح��سِّ من الس�امع والمش��اهدة للحادث��ة، فحُكْمُ قوله في نقل الس��بب حكمُ المرس��ل، 
ة نقله مع وثقاته، أو أسنده إلى المعصوم أو الصحابّي  فلا يُعمل به إَّال إذا دلَّ دليلٌ على صحَّ
: »وليس من الرواي��ة الصحيحة في هذا المجال قول التابعيّ إَّال إذا  الثقة، قال الس��يوطيُّ
ة التفسير الذين ثبت أخذهم عن الصحابة، كعكرمة  اعتضد بمرس��ل آخر رواه أحد أئمَّ
اك«)26(،  ومجاهد وس��عيد بن جبير وعطاء والحس��ن البصريّ وسعيد بن المسيَّب والضحَّ

ته واعتباره. فلا يؤخذ بقولهم في السبب إَّال مع صحَّ

، فإنَّه إذا ق��ال: »نزلت في كذا«، فحكمه حكم احتماليَّة الس��ببيَّة؛  ��ا ق��ول المفسِّر وأمَّ
��ه نابع عن حدس واجتهاد، فحاله حال الزبير في قوله تعالى: ﴿فََال وَرَبِّكَ َال يُؤْمِنُونَ  لأنَّ
مُوا  َِّّما قَضَيْتَ وَيُسَ��لِّ ِ��دُوا ِيف أَنفُسِ��هِمْ حَرَجًا م مُ��وكَ فيَِام شَ��جَرَ بَيْنَهُمْ ثُمَّ َال يَج َكِّ حَتَّ��ىٰ يُح
﴾ )النس��اء: 65(، ق��ال: »أحْسِ��بُها نزلتْ في��ه«)27(، فلا دلالة للفظ��ة )في( على  تَسْ��ليًِام
كونه س��ببًا للن��زول، وإن دلَّت عليه ظاه��رًا، فحكمها حكمُ محتملِ س��بب النزول، إَّال 
��ت قرينة على صراحة الس��بب)28(، ك�ام لو نقلها بطريق مقبول، وحذف الإس��ناد   إذا دلَّ

للاختصار.

��كه بشروط أسباب النزول، وعمله بها، فقد  ّ تمسُّ مة الِحلِّي ويظهر من تطبيقات العَّال
ِ أَيْدِيهمِْ  يّ )ت 329ه��ـ( في قوله تعالى: ﴿وجَعَلْنَا مِن بَْني روى ع��ن علّي بن إبراهيم القمِّ
يّ: »نزلت في  ونَ﴾ )يس: 9(، قال القمِّ ُ ا فَأَغْشَيْنَاهُمْ فَهُمْ لاَ يُبِْرص ا وَمِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّ سَ��دًّ
، وقد حلف أبو  أبي جهل بن هش��ام، ونف��ر من أهل بيته، وذلك أنَّ النبيّ ق��ام يصلِّي
، فجعل كلَّما رفع   قائمٌ يصلِّي جهل لئِن رآه يص�ِّي�لِّ ليدمغنَّه، فجاء ومعه حَجَرَ والنبيُّ
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الحَجَرَ ليرميَهُ أثبت الله يده إلى عنقه، ولا يدور الحَجَرُ بيده، فلمَّا رجع إلى أصحابه س��قط 
الحَجَ��رُ من يده، ث��مَّ قام رجل آخر، وهو من رهط��ه أيضًا فقال: أنا أقتل��ه، فلمَّا دنا منه، 
فجعل يسمع قراءة رسول الله أرعب فرجع إلى أصحابه فقال: حال بيني وبينه كهيئة 
��ه وإن لم يذكر الصحابّي الذي رويتْ  م«)30(، فإنَّ العج��ل يخطر بذنبه)29(، فخفت أن أتقدَّ
 ،ة السبب، وهي روايته عن أبي الجارود عن الباقر عنه، إَّال أن القرينة قائمة على صحَّ

.فحكمه حكم المرفوع عن رسول الله

��ة في ذكر  ي العامَّ ّ إلى أنَّ الش��هرة والإجم��اع عن��د مف�ِّر�سِّ م��ة الِح�ِّي�لِّ ويذه��ب العَّال
ون  س��بب الن��زول قرين��ة صريحة على ك��ون الخبر س��ببًا للن��زول، ق��ال: »أجم��ع المفسِّر
، فجعله  على أنَّ )أَبْنَاءَنَا( إش��ارة إلى الحس��ن والحس�ني، و)أَنفُسَ��نَا( إش��ارة إلى عليٍّ
ف أكم��ل  ��د، والم��راد المس��اواة، ومس��اوي الأكم��ل الأوَلى بالت�صرُّ الله نف��س محمَّ
ف«)31(، فمث��ل ه��ذا الإجم��اع ال��ذي يُع��دُّ إجماع أه��ل الخ�ربة دليلٌ على  وأَولى بالت�صرُّ
م��ة في تحدي��د المعنى الم��راد من آي��ة المباهلة بس��بب  ��ك ب��ه العَّال  الس��ببيَّة، ولذل��ك تمسَّ

النزول.

 ،ومن الملاحَظ لهذه الروايات أنَّ ألفاظ السبب مختلفة في استعمالات المعصومين
ة«، وفي مورد آخر استعمل  ففي الأولى استعمل الإمام »نزلت هذه الآية في أهل الذمَّ
قال الصادق: »أنزل الله«. فالمدار صحة صدور الخبر مهما اختلفت ألفاظ السبب، 
فلا يش�ترط لفظًا محدودًا، ما دام صحيح الس��ند، وداًّال على الس��ببية، ويدلُّ على اعتبار 
 ما رواه الكلينيّ بس��نده ع��ن أبي عبد الله الصادق ،هم حديثه��م، أنَّه حديثُ جدِّ
ي حديث  ي، وحديث ج��دِّ يق��ول: »حديث��ي حدي��ث أبي، وحدي��ث أبي حدي��ث ج��دِّ
 ،الحس�ني، وحديث الحس�ني حديث الحسن، وحديث الحس��ن حديث أمير المؤمنين
 ،)32(»وحديث رس��ول الله ق��ول الله ،وحدي��ث أمير المؤمنين حديث رس��ول الله
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مة يذهب إلى القول بأنَّ سبب النزول عند الإماميَّة إذا وردَّ عن المعصوم بسندٍ  فالعَّال
 صحي��حٍ، وفيه دلالة على الس��ببيَّة، فإنَّه يُعَدُّ س��ببًا صريًحا في الن��زول؛ لأنَّ المعصوم 

لا يروي عن حدسٍ واجتهادٍ.
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المبحث الثاني

مة الِحلِّيّ من �صيغ �أ�سباب النزول،  موقف العلَّا
وقواعد ترجيح �أ�سباب النزول عنده

مة من �صيغ �أ�سباب النزول ل: موقف العلَّا المطلب الأوَّ
ثين،  ين أو المحدِّ يمكن الإفادة من صيغِ أس��باب النزول من الأخبار وأقوال المفسِّر

مت صيغه إلى قسمَين: مة من هذه الصيغ، وقد قسِّ وسنبِّني موقف العَّال

ا صريًحا في السببيَّة الصيغة الأولى: أن تكون نصًّ
والم��راد م��ن النصِّ الصريح أن يق��ول الراوي: »س��بب نزول هذه الآي��ة كذا«، أو 
ة النزول بعد ذِكر الحادثة أو الس��ؤال، كما إذا قال:  إذا أت��ى بف��اء التعقيب داخلة على مادَّ
»حدث كذا«، أو »سُئِلَ رسول الله عن كذا، فنزلت الآية(، فهاتان صيغَتان صريَحتان 
مة  في الس��ببيَّة)33(، فلا يخفى النصّ الصريح في ذكر الس��ببيَّة، وبلح��اظ ذلك التزام العَّال
ّ بهذه الصيغة، كما ذكر في بيان س��بب نزول قوله تعالى: ﴿إنَِّ الَّذِي��نَ آمَنُوا وَعَمِلُوا  الِح�ِّي�لِّ
َٰنُ وُدًّا﴾ )مريم: 96(، في�ام رواه عن ابن عبَّاس، قال:  ْمحَّ الـِحَ��اتِ سَ��يَجْعَلُ لَـهُمُ الر الصَّ

: المحبَّةَ في قلوب المؤمنين«)34(. »نزلت في أمير المؤمنين، قال: الودُّ

الصيغة الثانية: احتمال السببيَّة
وذل��ك فيما لو رويتْ ع��ن صحابّي أو غيره، كما لو قال ال��راوي: »نزلت هذه الآية 
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 في كذا«، فذلك يُراد به تارةً س��بب النزول، ويراد به تارةً آخرى أنَّه داخل في معنى الآية
- أي تفس�ريها- وكذلك إذا قال: »أحس��ب هذه الآية نزلت في كذا«، أو »ما أحس��ب 
هذه الآية نزلت إَّال في كذا«، فإنَّ الراوي بهذه الصيغة لا يقطع بالسبب، فهاتان صيغتان 

تحتملان السببيَّة، وغيرها كذلك«)35(.

��ل ممَّ��ا مرَّ أنَّ حكمَ محتمل الس��ببيَّة لا يك��ون دليًال على س��بب النزول، بل  فالمحصَّ
ا ظنيًّا، يقول الدكتور منَّاع قطَّان )ت 1420هـ(: »وكذلك قولهم:  يكون تفسيًرا اجتهاديًّ
)أحسب هذه الآية نزلت في كذا، أو ما أحسب هذه الآية إَّال نزلت في كذا(، فإنَّ الراوي 
به��ذه الصيغة لا يقطع بالس��بب«)36(، فعبارة )أحس��ب( لا دلالة فيها على الس��بب، بل 
حدس واجتهاد، ومثال على ذلك ما رواه السيوطيّ )ت 911هـ( بسنده عن الزهريّ أنَّ 
 :ّة، فقال النبي اج الحرَّ ع��روة بن الزبير قال: »خاصم الزبيُر رجًال من الأنصار في ِرش
»اس��قِ يا زُبير ثمَّ أرس��لِ الماء إلى جارك«، فق��ال الأنصاريّ: يا رس��ول الله، أن كان ابنَ 
ن وجهه... الحديث. قال الزبير: فما أحسب هذه الآيات إَّال نزلَت في ذلك:  تكِ! فتلوَّ عمَّ
مُوكَ فيَِام شَجَرَ بَيْنَهُمْ﴾ )النساء: 65(«)37(، فإنَّ دلالة  ﴿فََال وَرَبِّكَ َال يُؤْمِنُونَ حَتَّى يُـحَكِّ
ا ليس��ت صريحة فيه، فيكون قول الزبير من باب  )في( وإن كانت تُش��عر بالسبب، إَّال أَّهن

التفسير الاجتهاديّ الظنِّيّ، وإنَّ الرجل أحد مصاديق عموم الآية الكريمة.

مة المطلب الثاني: قواعد ترجيح �أ�سباب النزول عند العلَّا

الأولى: قاعدة العرض على كتاب الله تعالى

والمراد من هذه القاعدة هي أنَّه إذا ورد سبب النزول مسندًا صحيحًا، ولكن دلالته 
تخالف ظاهر القرآن الكريم، وقول رس��ول الله، فإنَّه يس��قط عن الاعتبار، والدليل 
ع�ىل هذه القاعدة ما روي عن ابن أبي يعفور قال: س��ألت أب��ا عبد الله عن اختلاف 
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الحديث يرويه مَنْ نثقُ به، ومنهم مَنْ لا نثق به؟ قال: »إذا ورد عليكم حديث، فوجدتم 
 له ش��اهدًا م��ن كتاب الله، أو من قول رس��ول الله، وإَّال فالذي جاء ب��ه أولى به«)38(، 
اج ع��ن أبي عب��د الله أنَّه قال: »ف�ام وافق كت��اب الله فخذوه،   وم��ا رواه جمي��ل بن درَّ

وما خالف كتاب الله فدعوه«)39(.

مة في تحديد المراد من الصلاة الوس��طى من أخبار  ومثال هذه القاعدة ما ذكره العَّال
ة ما وافق القرآن الكريم وأخبار الإماميَّة في تحديدها بالظهر،  أس��باب النزول عند العامَّ
في�ام رواه الجمهور عن زيد بن ثابت قال: »كان رس��ول الله يص�ِّي�لِّ الظهر بالهاجرة، 
ولم يك��ن يصلِّي صلاةً أش��دّ على أصحاب رس��ول الله منها فنزل��ت: ﴿حَافظُِوا عَلَى 
مة  ةِ الْوُسْ��طَىٰ وَقُومُوا للهِ قَانتِيَِن﴾ )البقرة: 238(«)40(، واستدلَّ العَّال َالَّ لَوَاتِ وَالص الصَّ
ة الس��بب في تحديده��ا بصلاة الظهر فيما رواه  ّ بمجموعة من الأخَبار لإثبات صحَّ الِحلِّي
الترمذيّ وأبو داود عن عائشة عن رسول الله: »أنَّه قرأ حافظوا على الصلاة والصلاة 
ة ما رواه الشيخ الطوسّي )ت 460هـ( في  الوس��طى وصلاة العصر«، ومن طريق الخاصَّ
الصحيح عن زرارة عن أبي جعفر قال: »حافظوا على الصلوات والصلاة الوس��طى 
ها رس��ول الله، وهي وس��ط النهار ووس��ط  ل صلاة صَّال ه��ي صلاة الظهر، وهي أوَّ
صلاتين بالنهار صلاة الغداة، وصلاة العصر، وفي بعض القراءة، حافظوا على الصلوات 

والصلاة الوسطى وصلاة العصر وقوموا لله قانتين«)41(.

ة دعواه بواو العطف الذي يقتضي المغايرة بين المعطوف  مة على صحَّ واستدلَّ العَّال
 والمعطوف عليه قال: »والعطف يقتضي المغايرة، وقد ورد في روايتي عائش��ة والباقر
سُ��ولَ اللهِ وَخَاتَمَ النَّبيِِّيَن﴾؛ لأنَّا نقول  لا يقال )الواو( زائدة كما في قوله تعالى: ﴿وَلَكنِ رَّ
الزي��ادة منافي��ة للأصل، فلا يص��ار إليها إَّال لواج��ب، والمثال الذي ذك��روه يمنع زيادة 
، لا يقال: س��لمنا  ا أش��قُّ الصلوات فعًال )ال��واو( فيه، ب��ل هي للعطف على بابها، ولأَّهن
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في الهاجرة وقتُ ش��دةٍ يُنازعُ الإنس��ان إلى النوم والراحة، فيكون الأمرُ بالمحافظة عليها 
ة على غيرها؛ لموافقتها لظاهر الكتاب،  مة بعض أخب��ار العامَّ ح العَّال أولى«)42(، فق��د رجَّ

.ووجود الشاهد مِنْ قولِ الرسول

مة في بحثه القرآنّي في التحليل، والموازنة بين أخبار سبب النزول،  وتظهر قدرةُ العَّال
مة  وتوجيهها بما يتناس��ب وظاهر القرآن الكريم، وهذا أحد الأساليب التي اتَّبعها العَّال

ّ في ترجيح أخبار أسباب النزول؛ للاستدلال بها. الِحلِّي

الثانية: الجمع بين الأسباب لرفع التعارض

دة في أَسباب النزول متوافقة  قد يجد الباحث في أخبار أس��باب النزول أخبارًا متعدِّ
ُ ترجيح أحد الأس��باب، أو الجمع بينهما ق��در الإمكان،   أو متعارض��ة، فيحاول المف�ِّر�سِّ
ف�ال بُدَّ للمفسِّر أن يكون خبيًرا بعلم الأصول؛ ليمكنه ح��لَّ التعارض بينها للعمل بها، 
د  لالّي، وقد ذكر الس��يِّد محمَّ ة قاعدة الجمْعَ العُرفّي، أو الجمع الدَّ ومن هذه القواعد المهمَّ
باقر الصدر هذه القاعدة الأصوليَّة لمعالجة التعارض بين الروايات، قال: »مِنَ الممكن 
د سبب النزول لآية  فهم الاختلاف بين الروايتين والتوفيق بينهما، على أساس إمكان تعدُّ
د الآيات النازلة بسببٍ واحد، فلا يوجد بين الروايَتَين تعارض على هذا  واحدة، أو تعدُّ
الأساس«)43(، فيمكن الجمع بينهما بدعوى أنَّ الآية نزلت في مورِدَين معًا، كما في سورة 

الفاتحة والتوحيد، فإنَّ لهما مورِدَين للنزول.

ُ بين هذه الأخبار المتعارضة في استدلاله بأسباب النزول؛ لإبطال  مة الِحلِّي جمع العَّال
الاس��تدلال على حكم الصلاة لغير جهة القبلة م��ع فقدها، وناقش دليل القائلين به، ثمَّ 
وجهه بما يتناس��ب مع قواعد الجمع العرفّي بين الدليلَين الذي ظاهره التعارض، في قوله 
تعالى: ﴿فَأَيْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللهِ﴾ )البقرة: 115(، فقد استدلَّ بعضهم في إثبات سقوط 
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ه إلى القبلة مع العسر في تحديدها، وينتقل حكمه للتخيير لأيِّ جهة،  حكم وجوب التوجُّ
قال: »يُس��قط عنه فرض القبلة ويصلِّي إلى حيث شاء)44(؛ لقوله تعالى: ﴿فَأَيْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ 
ّ على اس��تدلالهم بالآية الكريمة  مة الِحلِّي وَجْ��هُ اللهِ﴾ )البق��رة: 115(«)45(، وقد ردَّ العَّال
ه للقبلة قال: »وهو غلط؛ لقوله  مستش��هدًا بسبب النزول في عدم سقوط وجوب التوجُّ
مةُ  ه العَّال تعالى: ﴿وَحَيْثُ ما كُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَكُمْ شَطْرَهُ﴾ )البقرة: 144(«)46(، ثمَّ يوجِّ
ا »نزلت في النافلة، وفيها يجوز  ّ ما اس��تدلَّ به أبي داوود من الآية الكريمة بقوله: إَّهن الِحلِّي
الص�الة إلى غير القبلة«)47(، وممَّا يؤيِّد كلامه في اختصاصها بالنافلة قول ابن دقيق العيد 
)ت 702 ه��ـ()48( في الآي��ة الكريمة ﴿فَأَيْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْ��هُ اللهِ﴾ )البقرة: 115(، قال: 
ة، أو فيم��ن صَّىل باجتهاد ثمَّ بانَ ل��ه خطؤُه، فمرادها  »فق��د نزلت في نافلة الس��فر خاصَّ

التخفيف على هؤلاء«)49(.

ّ س��ببًا آخر للآية الكريمة رواه الصحابيُّ عامر بن ربيعة)50(،  مة الِحلِّي وقد ذكرَ العَّال
ق��ال: »كنَّا مع النبيّ في ليلة س��وداء مظلمة، فلم نع��رف القبلة، فجعل كلُّ واحدٍ منَّا 
يص�ِّي�لِّ وبين يدي��ه أحجار، فلمَّا أصبحن��ا إذا نحن على غير القبلة، فذكرنا ذلك لرس��ول 
قُ وَالْـمَغْرِبُ فَأَيْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللهِ﴾ )البقرة:  ِ الله، فأن��زل الله تعالى: ﴿وَللهِ الْـمَْرش
م��ة به��ا على ع��دم وج��وب القضاء مع الجه��ل بها عند  115(«)51(، وق��دِ اس��تدلَّ العَّال
ال�رضورة، فيما لو صَّىل إلى غير القبلة، قال: »ولأنَّه ص�َّى�لَّ إليها للعذر، فإذا زال العذر لم 
تجب الإعادة، كالخائف«)52(، ولا تناقض بين الدليلَين والسببَين؛ وذلك لاحتمال تكرار 
مة قد جمع بين  نزول الآية بتكرار السبب والحادثة في زمانَين مختلفَين، وبذلك يكون العَّال

السببَين، ولم يُسقط أحدهما؛ لإمكان الجمع الموافق لظاهر القرآن الكريم.

الثالثة: قاعدة العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب
ا تفيد في  ��ة في علوم الق��رآن وأصول الفق��ه، فإَّهن وه��ي من القواع��د القرآنيَّة المهمَّ
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توسعة دائرة الحكم المستفاد من سبب النزول، ولاسيما في مقام التشريع، فيشمل الأفراد 
الموجودة وغيرها؛ ليتناس��ب مع خل��ود القرآن الكريم، وهذا يج��ري في آيات الأحكام 
غالبً��ا، وبذلك يس��تنبط الفقيه منها حك�ًا�مً كليًّا بلحاظ دلالة ألفاظ العموم في الس��بب، 
ا  ، وكان اللفظ فيها عامًّ د باقر الصدر: »إذا نزلت الآية بس��ببٍ خ��اصٍّ يقول الس��يِّد محمَّ
فالعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص الس��بب، فلا يتقيَّد بالمدلول القرآنّي في نطاق السبب 
الخ��اص للن��زول، أو الواقعة الت��ي نزلت الآية بش��أنها، بل يؤخَذ به ع�ىل عمومه«)53(. 
ويقول الش��يخ معرف��ة )ت 1427هـ(: »ذل��ك أنَّ للآية وجهًا مرتبطً��ا بالحادثة الواقعة 
يًّا يجري عليه  ا، تكون الآية، بذلك، دس��تورًا كلِّ التي اس��تدعت نزولها، ووجهًا آخر عامًّ
ا- بوجهها  - مشكلة حاضرة، فإَّهن ا، وأنَّ الآية عالجت- بوجهها الخاصِّ المس��لمون أبديًّ

ة على مَرِّ الأيام«)54(. - سوف تعالج مشاكل الأمَّ العامِّ

ّ هذه القاع��دة على أحد موارد أس��باب النزول، وذلك في  مة الِحلِّي وق��د طبَّ��ق العَّال
، وس��بب النزول إلى  تعدِي��ة حكم حرمة إزالة ش��عر ال��رأس للمحرم من م��ورد النصِّ
لقُِوا رُؤُسَكُمْ حَتّٰى يَبْلُغَ الْـهَدْيُ  ْ ��كًا بعموم قوله تعالى: ﴿وَٰال َحت غيره من ش��عر البدن تمسُّ
ّ عن حريز عن أبي عبد الله، قال: »مرَّ  مة الِحلِّي لَّهُ﴾ )البقرة: 196(، فقد روى العَّال ِ َحم
رس��ول الله على كعب بن عجرة الأنصاريّ، والقمل يتناثر من رأسه، فقال: أتؤذيك 
هوام��ك؟ فقال: نعم. قال: فأنزلت ه��ذه الآية ﴿فَمَنْ كٰانَ مِنْكُمْ مَرِيضً��ا أَوْ بهِِ أَذىً مِنْ 
رَأْسِ��هِ فَفِدْيَةٌ مِنْ صِيٰامٍ أَوْ صَدَقَةٍ أَوْ نُسُكٍ﴾ )البقرة: 196(، فأمره رسول الله فحلق 
ان،  ام، والصدقة على س��تَّة مساكين، لكلِّ مسكين مُدَّ رأس��ه، وجعل عليه صيام ثلاثة أيَّ

والنسك شاة«)55(.

ّ بالحكم من شَ��عر الرأس إلى غيره مِ��نَ البدن لعموم الآية  مةُ الحلٍّي ��عَ العَّال وقد وَسَّ
الكريم��ة ق��ال: »ولا ف��رق بين شَ��عْرِ الرأس في ذل��ك، وبين شَ��عْرِ الب��دن في قول أهل 
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العل��م«)56(، ثمَّ ي��أتي بدليل العموم من الألف واللام الدالة ع�ىل العموم في قول الإمام 
��عر«، وهو يتناول شَ��عر  م في قول الصادق: »ولا يحلق الشَّ ��عْر( ق��ال: »ما تق��دَّ )الشَّ
��واء؛ ولأنَّه يحصل له التنظيف والترفُّه بحلق شَ��عْرِ بدنه، فلزمته  الرأس والبدن على السَّ
الفدي��ة، كشَ��عْرِ الرأس، بل يحصل به م��ن التنظيف والترفُّه أكثر ممَّ��ا يحصل مِنَ الرأس، 
ي الحكم   ف��إذا ثبت الحك��م في الرأس، فثبوته فيما ه��و أولى بالمناط أولى«)57(، فج��از تعدِّ

للجسم.

صُ ال��وارد من أه��مِّ القواعد المش�تركة بين عل��وم القرآن  فقاع��دة الم��ورد لا يخصِّ
، فالقاعدة لا تعارض سبب  والأصول في إثبات عموم الحكم وشموله لغير مورد النصِّ
الن��زول، ولا تلغي فائدته، ويبقى الس��بب عامًال مس��اعدًا في معرف��ة تفاصيل الحادثة، 
ي من  ر العموم فيها، وكيفي��ة التعدِّ وأس��باب نزول الحك��م، حتَّى يمكن للمفسِّر تص��وُّ

المورد إلى غيره.
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الخاتمة ونتائج البحث

11 ّ باعتماده أس��باب . م��ة الِحلِّي �ريي عند العَّال كش��ف البحث ع��ن الجانب التفسِّ
ة في النصوص القرآنيَّة. النزول؛ لبيان الدلالات التفسيريَّ

22 ة في تفسير معنى الآية، بعد . مةُ أخبار أسباب النزول من العوامل المهمَّ عدَّ العَّال
ة صدور الخبر بالسماع، ومشاهدة الحادثة لناقل الخبر. التسليم بصحَّ

33 مة على الأسباب في توسعة نطاق الحكم من مورد نزولها إلى غيره؛ . اعتمد العَّال
كًا بعموم النزول، وكون المورد لا يُقيِّدُ الوارد. تمسُّ

44 مة بأس��باب النزول بموضوعيَّة بعيدة ع��ن المذهبيَّة والطائفيَّة، فقد . اهتمَّ العَّال
اعتم��د على أخبار بع��ض الصحاب��ة والتابعين، ب�رشط العدالة والس�امع، أوِ 

المشافهة للسبب.

55 مة التعارض القائم بين أس��باب النزول، وترجيحه لها بالرجوع إلى . عالج العَّال
موافقة الخبر لظاهر القرآن الكريم.

66 دة من أس��باب النزول للتأصيل لحكمٍ فقهيٍّ . مة على ش��واهد متعدِّ اعتمد العَّال
. في موضوعٍ معَّني

77 م��ة بقاعدة العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص الس��بب؛ لاس��تفادة . اهت��مَّ العَّال
ٍّ من أخبار أسباب النزول. حكمٍ كلِّي
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88 مة بتوس��عة دلالة أخبار أس��باب النزول عبر تعميم دلالة الس��بب، . اهتم العَّال
وعدم اختصاصها بعصر نزولها.

99 ثبتَ أنَّه لا يمكن الاس��تغناء عن الموروث الروائيّ لأس��باب النزول في عمليَّة .
فه��م النصِّ القرآنّي؛ وعزله��ا عنه؛ لكونه أحد القرائن المتَّصلة التي تس��اعد في 

فهم القرآن الكريم.

دٍ وآلهِ الطاهرين. والحمدُ للهِ ربِّ العالمين والصلاةُ على محمَّ
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هوام�ش البحث

ة )سبب(، ظ: ابن فارس أبو الحسن أحمد بن فارس )ت 395هـ(،  )1( ابن منظور، لسان العرب: مادَّ
سة الرسالة، بيروت، ط2،  معجم مقاييس اللغة: 456، تحقيق زهير عبد المحس��ن س��لطان، مؤسَّ
1986م، والزمخشريّ أبو القاسم جار الله محمود بن عمر )ت 538هـ(، أساس البلاغة: 432/1، 

د باسل، نشر دار الكتب العلميَّة، بيروت، ط1، سنة 1998م. تحقيق محمَّ
��د ب��ن عب��د ال��رزاق )ت 1205ه��ـ(، تاج الع��روس من  ��د ب��ن محمَّ )2( ظ:المرت�ىض الزبي��ديّ، محمَّ
م العلميّ، ط2،  س��ة الكويت للتق��دُّ جواه��ر القام��وس: 65/2، تحقيق مجموعة علماء، نشر مؤسَّ

1422هـ/2001م.
ة )سب(: 247. )3( الأصفهانّي، الراغب، معجم مفردات ألفاظ القرآن، مادَّ

ة )نزل(: 986. )4( ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مادَّ
حاح تاج اللغة وصحاح العربيَّة: 1829/4، تحقيق  )5( الجوهريّ، إسماعيل بن حمَّاد )ت 393هـ( الصِّ
 أحمد عبد الغفور عطَّار،  نشر دار العلم للملايين، بيروت، ط4، 1990م، والقاموس المحيط: 1062، 

سة الرسالة، بيروت، ط 8، 2005م. د نعيم العرقسوسّي، نشر مؤسَّ تحقيق محمَّ
)6( الراغب الأصفهانّي، معجم مفردات ألفاظ القرآن: 543.

بة م��ن العلَّة الفاعلة، والعلَّة  ة مركَّ )7( المقتضي: بالمصطلح الفلس��فيّ، وهو ج��زء علَّة، فإنَّ العلَّة التامَّ
ة. بداية الحكمة، السيِّد الطباطبائيّ: 100. والمقضي هو العلَّة  ة والعلَّة الغائيَّة، والعلَّة الصوريَّ الماديَّ
الغائيَّة، وقد عَّرب عنها السيِّد السبزواريّ بقوله: المقتضي عبارة عن مقدار قابليَّة الشيء للبقاء، سواء 
كان��ت القابليَّة تكوينيَّ��ة أو تشريعيَّة، أي ملاك المجعول أو حكمة نفس الجعل ثبوتًا، المستكش��ف 

ة الشرعيَّة أو الاستظهارات العرفيَّة. تهذيب الأصول: 249/2. ذلك كلُّه بالأدلَّ
)8( والم��راد من المس��ببيَّة: هي أن يكون المنقولُ عنه مس��بِّبًا، وأثرًا لشيء آخر، وذل��ك فيما إذا ذكر لفظ 
ءِ رِزْقًا﴾ )غافر: 13(، أي: مطرًا يسبِّب  َام لُ لَكُمْ مِنَ السَّ المس��بِّب، وأُريدَ منه السبب، نحو: ﴿وَيُنَزِّ

الرزق. الهاشميّ جواهر البلاغة: 165، التفتازاني، مختصر المعاني: 56.
)9( الس��يوطيّ، جلال الدين عبدالرحمن بن أبي بكر )ت 911 هـ(، لباب النقول في أس��باب النزول: 

44، نشر دار الرسالة العالميَّة، دمشق، ط1، 1431هـ/2010م.
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)10( المصدر نفسه: 44.
د عبد العظيم، مناهل العرفان في علوم القران: 108/1. )11( الزرقانّي، محمَّ

د باقر، مدرسة القرآنيَّة: 228، نشر العارف  د باقر، علوم القران: 44، الصدر، محمَّ )12( الحكيم، محمَّ
للمطبوعات، بيروت، ط1، 1433هـ/2012م.

��د هادي، التمهي��د في علوم الق��رآن: 267/1، نشر دار التع��ارف، بيروت، ط1،  )13( معرف��ة، محمَّ
1432هـ.

)14( المصدر نفسه: 267/1.
)15( السيوطيّ، الإتقان في علوم القرآن: 90/1، ولباب النقول في أسباب النزول: 44.

)16( الواحديّ، أسباب النزول: 10.
د هادي، التمهید في علوم القرآن: 262/1. )17( معرفة، محمَّ

، وَيُقَال: طبختهُ الهاجرة. المعجم الوسيط لمجموعة من  )18( الهاجرة: نصف النَّهَار عِندْ اشتداد الْـحرِّ
المؤلِّفين: 973/2، والمرتضى، الزبيديّ، تاج العروس من جواهر القاموس: 609/7.

، منتهى المطلب في تحقيق المذهب: 159/4، تقديم د. محمود البس��تاني، نشر مجمع  ّ مة الِحلِّي )19( العَّال
سة، ط1، سنة 1412هـ. البحوث الإسلامية، مشهد المقدَّ

)20( باعتبار أس��باب النزول من قس��م الأخبار التي يجب أنْ تُنقل لفظًا ومعنىً، فلا مجال لاعتقاد أنَّ 
الآية سبب نزول كذا ظنَّا وتخميناً.

حاح الس��تَّة: هي صحيح البخاريّ، وصحيح مس��لم، وس��نن الترمذيّ، وسنن أبي داوود،  )21( الصِّ
وسنن ابن ماجة، وسنن النسائيّ.

ر )ت 726 هـ(، منهاج الكرامة في معرفة الإمامة:  ، الحس��ن بن يوس��ف ابن المطهَّ ّ مة الِحلِّي )22( العَّال
س��ة عاش��وراء، ق��م، ط1، 1429ه��ـ، ظ: الواحديّ، أس��باب الن��زول: 134،  103، ن�رش مؤسَّ
النيسابوري، المستدرك على الصحيحَين: 481/2، تفسير الطبريّ: 14/28، خصائص النسائيّ: 
39، كفاية الطالب: 135، الس��يوطيّ، الدرّ المنثور: 185/6، مس��ند أحم��د بن حنبل: 107/4، 

ح17029.
، منتهى المطلب في تحقيق المذهب: 270/1. ّ مة الِحلِّي )23( سنن أبي داوود: 11/1، العَّال

مة س��يِّد هاش��م  د بن مس��عود بن عيَّاش، تفس�ري العيَّاشّي: 112/2، تحقيق العَّال )24( العيَّاشّي، محمَّ
سة الأعلميّ للمطبوعات، لبنان، بيروت، ط1، 1991. تّي، منشورات مؤسَّ المحَّال

)25( الس��يوطيّ، الإتقان في عل��وم القرآن: 553/1، د. صبحي الصال��ح، مباحث في علوم القرآن: 
134، نشر دار العلم للملايين، بيروت، ط10، 1977م.
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)26( المصدر نفسه: 553/1
)27( ظ: السيوطيّ، لباب النقول في أسباب النزول: 43.

ة:  )28( ظ: الدهي�يّش، الدكت��ور عمر بن عبد العزيز عبد المحس��ن، علوم الق��رآن في الأحاديث النبويَّ
.222

ة وضرب به فخذيه. الجوهريّ، إسماعيل بن حمَّاد: 648/2. ة بعد مرَّ )29( خطر العجل بذنبه: رفعه مرَّ
س��ة المهديّ، قم، ط1،  يّ: 212/2، تحقيق مؤسَّ ��يّ، علّي بن إبراهيم )ق3هـ(، تفس�ري القمِّ )30( القمِّ
1435ه��ـ، الحوي��زاويّ، عبد علّي )ت 1112هـ(، تفس�ري ن��ور الثقلَين: 376/4، تحقيق هاش��م 
الرس��ولّي، نشر انتشارات إسماعيليان، قم، ط1، الش��افعيّ، علّي بن برهان الدين الحلبيّ الشافعيّ 
)ت 1044هـ(، السيرة الحلبيَّة: 410/1، نشر المكتبة الإسلاميَّة، بيروت، 1382هـ، ابن الجوزيّ، 

جمال الدين، زاد المسير في علم التفسير: 518/3، نشر دار الفكر، ط1، 1987م.
، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 216-177. ّ مة الِحلِّي )31( العَّال

د جعفر ش��مس  ��د بن يعقوب )ت 329ه��ـ(، أصول الكافي: 53/1، تحقيق محمَّ )32( الكلين��يّ، محمَّ
الدين، نشر دار التعارف للمطبوعات، بيروت، ط1، 1430هـ.

)33( الصال��ح، صبح��ي إبراهي��م )ت 1407 هـ(، مباحث في عل��وم القران: 142، ن�رش دار العلم 
للملايين، بيروت، ط10، 1977م.

، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 180. ّ مة الِحلِّي )34( العَّال
)35( مباحث في علوم القرآن: 85، نشر مكتبة وهبة، القاهرة، ط1، 2000م.

)36( المصدر نفسه: 85.
)37( السيوطيّ، تفسير الدرِّ المنثور: 546/2.

)38( الكلينيّ، أصول الكافي: 69/1.
)39( المصدر نفسه: 69/1.

، منتهى المطلب في تحقيق المذهب: 159/4. ّ مة الِحلِّي )40( العَّال
)41( المصدر نفسه: 159/4.
)42( المصدر نفسه: 217/1.

د باقر الصدر )ت 1400هـ(، المدرسة القرآنيَّة: 231. )43( الصدر، محمَّ
)44( الأصفه��انّي، أبو نعيم أحمد بن عبد الله )ت 430هـ(، حلية العلماء وطبقات الأصفياء: 64/2، 

نشر مطبعة السعادة، مصر، ط1، 1416-1996 م.
، منتهى المطلب في تحقيق المذهب: 217/1. ّ مة الِحلِّي )45( العَّال
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)46( المصدر نفسه: 217/1.

)47( المصدر نفسه: 217/1.
)48( العيد: هو موس��ى بن علّي بن وهب بن مطيع القش�رييّ، سراج الدين ابن دقيق العيد: فقيه، له 
شعر حسن. انتهت إليه رئاسة الفتوى بقوص )في صعيد مصر(، ومولده ووفاتها فيها. له )المغني( 
في فقه الش��افعيَّة، قال الأدف��وي: ما أظنُّه أكمله. وهو أخو تقيّ الدي��ن أحمد بن علّي المعروف مثله 

بابن دقيق العيد، وذاك أعلم وأشهر. الأعلام للزركلّي، خير الدين: 325/7.
)49( الزرقانّي، مناهل العرفان في علوم القرآن: 100/1.

)50( عَامِ��رُ بْ��نُ رَبيِعَ��ةَ بْنِ كَعْبِ بْنِ عَمِيَرةَ بْنِ مَالِ��كِ بْنِ كِناَنَةَ بْنِ عَامِرِ بْنِ سَ��عْدِ بْنِ عَبْدِ الله من قبيلة 
مذحج. الأصفهانّي، أسد الغابة في معرفه الصحابة: 2049/4.

 )51( الترم��ذيّ، س��نن الترم��ذيّ: 176/2-345، الدارقطنيّ، أبو الحس��ن علّي بن عم��ر البغداديّ 
)ت 385هـ(، سنن الدارقطنيّ: 272/1-5، تحقيق: شعيب الأرنؤوط، وحسن عبد المنعم شلبي، 
س��ة الرس��الة، بيروت، ط1، 1424هـ/2004م،  وعبد اللطيف حرز الله، أحمد برهوم، نشر مؤسَّ

، منتهى المطلب: 197/4. ّ مة الِحلِّي سنن البيهقيّ: 11/2، العَّال
، تذكرة الفقهاء: 30/3. ّ مة الِحلِّي )52( العَّال

د باقر، المدرسة القرآنيَّة: 232. )53( الصدر، محمَّ
)54( معرفة، التمهيد في علوم القران: 104/1.

د حسن، الأحكام: 333/5 ح 1147. )55( الطوسّي، محمَّ
، منتهى المطلب في تحقيق المذهب: 90/12. ّ مة الِحلِّي )56( العَّال

)57( المصدر نفسه:90/12.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
11 ابن الأثير، عزّ الدين، أبو الحسن، علّي بن أبي الكرم )ت 630هـ(، أسد الغابة في معرفة الصحابة، .

نشر دار الفكر، بيروت، ط1، 1409هـ.
22 د، زاد المسير في علم التفسير، نشر دار الفكر، . ابن الجوزيّ، جمال الدين عبد الرحمن بن علّي بن محمَّ

بيروت، ط1، 1987م.
33 اب��ن فارس، أبو الحس��ن أحم��د )ت 395هـ(، معج��م مقاييس اللغ��ة، تحقيق زهير عبدالمحس��ن .

سة الرسالة، بيروت، ط2، 1986م. سلطان، مؤسَّ
44 حاح تاج اللغة وصحاح العربيَّة، تحقيق أحمد عبد . الجوهريّ، إس�امعيل بن حمَّاد )ت 393هـ( الصِّ

الغفور عطَّار، نشر دار العلم للملايين، بيروت، ط4، 1990 م.
55 ة، الناشر . الدهي�يّش، الدكتور عمر بن عبد العزيز عبد المحس��ن، علوم القرآن في الأحاديث النبويَّ

كرسي القرآن وعلومه، الرياض، ط1، 1436هـ.
66 ل )ت 503ه��ـ(، معجم مفردات . د ب��ن المفضَّ الراغب الأصفهانّي، أبو القاس��م الحس�ني بن محمَّ

ألفاظ القرآن، ضبطه ابراهيم شمس الدين، نشر دار الكتب العلميَّة، بيروت، ط3، 1429هـ.
77 س��نن الدارقطنيّ، تحقيق: ش��عيب الأرنؤوط، وحسن عبد المنعم شلبي، وعبد اللطيف حرز الله، .

سة الرسالة، بيروت، ط1، 1424هـ/2004 م. أحمد برهوم، نشر مؤسَّ
88 السيوطيّ، جلال الدين، عبد الرحمن بن أبي بكر، الدرّ المنثور في التفسير بالمأثور، نشر دار الكتب .

العلميَّة، بيروت، ط1، 1411هـ.
99 دمش��ق، ط1، . العالميَّ��ة،  الرس��الة  دار  ن�رش  الن��زول،  أس��باب  النق��ول في  لب��اب  الس��يوطيّ، 

1431هـ/2010م.
د باقر، مدرسة القرآنيَّة، نشر العارف للمطبوعات، بيروت، ط1، 1433هـ/2012م.1010 الصدر، محمَّ
د باق��ر إس�امعيل )ت 1400هـ(، المدرس��ة القرآنيَّ��ة، نشر الع��ارف للمطبوعات، 1111 الص��در، محمَّ

بيروت، لبنان، ط1، 1433هـ.
د جعفر ش��مس الدين، ن�رش دار التعارف للمطبوعات، 1212 الط��وسّي، تهذيب الأحكام، تحقيق محمَّ
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بيروت، ط1، 1430هـ.
، منته��ى المطلب في تحقيق المذهب، تقديم د. محمود البس��تانّي، نشر مجمع البحوث 1313 ّ م��ة الِحلِّي العَّال

سة، ط1، 1412هـ. الإسلاميَّة، مشهد المقدَّ
سة عاشوراء، قم، ط1، 1429هـ.1414 ، منهاج الكرامة في معرفة الإمامة، نشر مؤسَّ ّ مة الِحلِّي العَّال
تّي، 1515 مة س��يِّد هاش��م المحَّال ��د بن مس��عود بن عيَّاش، تفس�ري العيَّاشّي، تحقيق العَّال العيَّ��اشّي، محمَّ

سة الأعلمي للمطبوعات، لبنان، بيروت، ط1، 1991. منشورات مؤسَّ
د ب��ن يعقوب )ت 817هـ(، القام��وس المحيط، تحقيق 1616 الفيروزآب��اديّ، مج��د الدين أبي طاهر محمَّ

سة الرسالة، بيروت، ط8، 1427هـ. د نعيم العرقسوسّي، نشر مؤسَّ محمَّ
سة المهديّ، قم، ط1، 1435هـ.1717 يّ، تحقيق مؤسَّ يّ، علّي بن إبراهيم )ق 3هـ(، تفسير القمِّ القمِّ
ال��زركلّي، خير الدين بن محمود الدمش��قيّ )ت 1396هـ( دار العل��م للملايين، بيروت، ط15، 1818

.2002
مخت�صر المعاني، مس��عود ب��ن عمر التفت��ازانّي )ت 792هـ( ن�رش مكتبة الب�رشى، كراتشي، ط1، 1919

2010 م.
الصال��ح، صبح��ي إبراهيم )ت 1407ه��ـ(، مباحث في علوم القران، ن�رش دار العلم للملايين، 2020

بيروت، ط10، 1977م.
د جعفر ش��مس الدين، نشر 2121 د بن يعقوب )ت 329هـ(، أصول الكافي، تحقيق: محمَّ الكلينيّ، محمَّ

دار التعارف للمطبوعات، بيروت، ط1، 1430هـ.
د بن عيس��ى بن سَ��وْرة )ت 279 هـ(، س��نن الترمذيّ، تحقيق عب��د الوهاب عبد 2222 الترم��ذيّ، محمَّ

اللطيف، نشر دار الفكر للطباعة والنشر، بيروت، ط1، 1400هـ.
الأصفهانّي، أبو نعيم أحمد بن عبد الله )ت 430هـ(، حلية العلماء وطبقات الأصفياء، نشر مطبعة 2323

السعادة، مصر، ط1، 1416هـ/1996م.
الواحديّ، أبو الحسن علّي بن أحمد النيسابوريّ )ت 468هـ(، أسباب النزول، تحقيق كمال بسيوني 2424

زغلول، نشر دار الكتب العلميَّة، ط1، 1411هـ.
د باسل، 2525 الزمخشريّ، أبو القاس��م جار الله محمود بن عمر )ت 538هـ( أساس البلاغة، تحقيق محمَّ

نشر دار الكتب العلميَّة، بيروت، ط1، 1998م.
د بن مكرم بن منظور الأفريقيّ )ت 711هـ(، لس��ان العرب، تحقيق عامر أحمد، 2626 ابن منظور، محمَّ

نشر دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، ط1، 1426هـ.
سة 2727 ر )ت 726هـ( تذكرة الفقهاء، تحقيق ونشر مؤسَّ ، الحس��ن بن يوس��ف ابن المطهَّ ّ مة الِحلِّي  العَّال
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�ص البحث مُلخَّ

 ، الاهت�امم بِ��الأَدب الش��یعيّ شَ��غلَ حیِّ��زًا کب�رًیا بع��د أَح��داث معرک��ة الطفِّ
ة، ومِن ه��ذا المنطلق  وتع��دُّ ه��ذه الواقع��ة مِن أَكث��ر المعارك ج��دًال في تاري��خ البشريَّ
ف��إِنَّ لرِث��اء الِإمام الحُس�نی مکان��ة مرموقة في الش��عر الع��ربّي لا یقابلها أَي شيءٍ 
آخ��ر. وق��د وجدن��ا کثیًرا مِ��ن ش��عراء أَدب الط��فِّ برعوا في ه��ذا الفن واش��تهروا 
بِ��ه، وس��یظلُّ الش��عر الکربلائيّ الحُس��ینيّ نبعً��ا لا یج��فُّ ومعیناً لا ینض��ب علی مَرِّ 
��هُ لی��س ذا بُعدٍ عاطفيٍّ فَحس��ب، ب��ل إِنَّهُ یحمل ب�نی ثنایاه بُع��دًا دینیًَّا،  التاری��خ؛ لأَنَّ
 والی��وم لا نَج��د بلدًا إس�المیًّا إَِّال وانتشر فیه ه��ذا النوع مِن الش��عر الدینيّ في نطاق 

واس��ع.

ثاء  لقد خلصت هذه الدراس��ة إِلی عرض أَبرز الملامح والظواهر المختلفة للِرِّ
، ونحن في هذه الدراس��ة اعتمدنا في خطَّتها  ّ الحس��ینيّ في ش��عر الس��یِّد حیدر الِحلِّي
��منا جوانب الرثاء في ش��عره، ثُمَّ اس��تخرجنا  عل��ی المنهج الوصفيّ التحللّيی، وقسَّ
مواط��ن جمالها، وأَشرنا إِلی المیزات البارزة والأساس��یَّة للِرثاء الحس��ینيّ في ش��عر 
 ّ . إذ کان رثاء الِإمام الحُس�نی في ش��عر الس��یِّد حیدر الِحلِّي ّ الس��یِّد حی��در الِحلِّي
��رة وحزینة تتأَّمل  ة، فقد رس��مَ الش��اعرُ ص��ورًا مؤثِّ حزینً��ا مُفعمًا باِلصور المأس��اويَّ
منه��ا القلوب، مع جزالة الأُس��لوب ورصانته ونصاعته، وإظه��ار معانٍ صادقةٍ، 
واعتم��د ع�ىل متانة اللفظ والتعب�ری، وغزارة وصف الوج��دان، والمطالبة باِلثورة 
ة التأثیر في  ع�ىل جباب��رة الدهر، وق��ادة الطُغاة والهیمن��ة علی مَرِّ العصور، م��ع قُوَّ



234

رثاء الإمام الح�سين في �شعر ال�سيِّد حيدر الِحلِّيّ- درا�سة مو�ضوعيَّة فنيَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

��ي وذهن��ه. نف��س المتلقِّ

الس��یِّد   ،الحُس�نی الِإم��ام   ، لطَّ��فِّ ا أَدب  ث��اء،  لرِّ ا لاليَّ��ة:  لدَّ ا الکل�امت 
. ّ حی��در الِح�ِّي�لِّ
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Abstract

The interest in Shi'ite literature occupied a great deal after 

the events of the Battle of Tuff, this incident may be one of the 

most controversial battles in human history, from this point of 

view, the lament of Imam Hussein (PBUH) In Arabic poetry, has 

a Prestigious position, nothing else corresponds to it, we have 

found many poets of AL-Taf  who have excelled in this art and 

are famous for it, the hussainian Karbalai poetry will remain an 

inexhaustible source over the course of history, because it is not 

only an emotional dimension, but in addition, it has a religious 

dimension.

Today, we can't find an Islamic country without this type of 

religious poetry has spread widely in it. This study has concluded 

with the presentation of the most prominent features and 

phenomena of Hussein lamentations in the poetry of Sayyid 

Haidar Al-Hali. In this study, we adopted in its plan the descriptive 

analytical method, divided the aspects of lamentation Then we 

extracted her beauty.
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  We referred to the salient and essential features of Hussain 

lamentations in the poetry of Sayyid Haidar Al-Hali. The 

lamentation of Imam Hussain (PBUH) in the poetry of Sayyid 

Haidar Al-Hili was sad and full of tragic images, the poet drew 

poignant and sad images that hurt the hearts, with the style, 

the peg and the light, a true meaning, its dependence on the 

strength of the word and expression, the abundance of the 

description of the conscience, the accuracy of the description, 

the demand for the revolution on the titans of the age and the 

leaders of tyrants and dominance over the ages, with the power 

to influence the same recipient and his mind.
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مة البحث مقدِّ

ة  أَصبحت قضیَّة الطفِّ ونهضة الِإمام الحس�نی إحِدی القَضایا العظیمة والمهمَّ
ة هائلة تُس��اعدنا علی  لَ��دی کُلِّ المؤمن�نی عل��ی مَدی التاریخ؛ لم��ا فیها مِن طاق��ات قویَّ

ات. ي الصعوبات والمشقَّ الصمود أَمام قادة الطغاة والهیمنة، وتحدِّ

م التضحی��ات التي لم  فَقَ��د أَعط��ی الِإم��ام الحس�نی للهِ تعال��ی کُلَّ شيءٍ، وق��دَّ
یش��هد التاریخ ولن یش��هد مثًالی له��ا، وکان عطاؤه غ�ري منقطع، فکان علین��ا أَن کیون 
عطاؤنا للِإمام الحس�نی ومش��ارکتنا ومواس��اتنا بمس��توى تضحيت��هِ وعطائهِ، حتَّی 
نک��ون بمِس��توی الحُ��بِّ وال��ولاء للِعظم��ة الحُس��ینیَّة)1(، فلِواقع��ة الط��فِّ المؤلم��ة التي 
استش��هد فيه��ا الِإمام الحُس�نی وأَصحابه الکرام أَث��رٌ کبیٌر في نُف��وس الموالین لأهَل 
البی��ت، وَل��ذا نُلاح��ظ أَنَّ محبِّي أَه��ل البي��ت في کُلِّ ع��ام یُقیمون الع��زاء علی 
مُصاب س��یِّد الش��هداء بِ��کُلِّ فخرٍ واعت��زاز، ودموعه��م مُنهمرةٌ عل��ی خدودهم، 
وأَصواته��م مرتفع��ةٌ باِلبكاءِ والنحي��ب، ویجب أََّال ننس��ی بأَِنَّ لأحَ��داث معرکة الطفِّ 
بش��کلٍ عام، ولقِتل الِإمام الحس�نی بش��کلٍ خاص حرارة في قلوب المؤمنین لا تبرد 
أَبدًا، وماک أَس��لفنا بأَِنَّ کُلَّ ش��خصٍ م��والٍ لأهَل البیت یحسُّ بعِظم��ة هذه القضیة، 
ي الصعوبات في طریق س��یِّد الشُ��هداء دون   وه��ي التي تدفع��هُ إلِی المثاب��رة وتح��دِّ

مُبالاة.

يهدف هذا البحث إلى الإجابة عن الأسَئلة الآتية:
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ّ على تخصيص  : ما هو الدافع الرئيس الذي حثَّ الش��اعر الس��يِّد حی��در الِحلِّي ًال أوَّ
بعض أغراض شعره للرثاء الحسینيّ؟

؟ ّ ثانیًا: ما هي أبرز جوانب الرثاء الحسينيّ في شعر الشاعر السيِّد حیدر الِحلِّي

ا الرثاء الکربلائيّ عند الشاعر السيِّد  �امت الرئیس��ة التي یتَّس��م ِهب ثالثًا: ما هي السِّ
؟ ّ حیدر الِحلِّي

�أ�سبقيَّة البحث

کر  ّ نخصُّ منها باِلذِّ ة دراسات یُشار إلیها، أُنجزت حول أدب السيِّد حیدر الِحلِّي ثمَّ
؛ أغراضه وفنون��ه( للدکتور فارس عزیز  ّ مقاًال تحت عنوان )دیوان الس��يِّد حی��در الِحلِّي
مس��لم، المنش��ور في مجلَّة مرکز بابل، ورس��الة جامعیَّة لنِیل درجة الماجس��تیر في جامعة 
( للِطالب رضا  ّ ة في ش��عر الس��يِّد حیدر الِح�ِّي�لِّ طه��ران عنوانها )اس��تنهاض الِإمام الحجَّ
الحیکم، وإشِراف الدکتور أحمد س��عدي؛ لذا مِن هذا المنطلق، وعلى الرغم من دراس��ة 
ة كُتُب أَو رس��ائل وأَطاریح جامعیَّة، لم نجد دراسة سابقة  واقعة الطفِّ وما بعدها في عِدَّ
؛ لذا فالوقوف  ّ ��عة وشاملة حول الرثاء الحسينيّّ في شعر السيِّد حیدر الِحلِّي ة وموسَّ خاصَّ
ّ في الرثاء الحسينيّ، یفتح لنا بابًا جدیدًا  والنظر في الأشعار التي نظمها السيِّد حیدر الِحلِّي
للولوج إلی الأدب الملتزم، وممَّا لا غبار علیه، فإنَِّ هذا البحث یُعَدُّ وس��یلة من الوسائل 

المعینة للمتطلِّعین والباحثین لمعرفة أسرار الإمام الحسین وفضائله.
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المبحث الأَوَّل

نظرة عابرة في فنِّ الرثاء

جُ��ل رَث��أً أَي مَدَحتُهُ بعدَ  الرث��اء لُغ��ةً: مِن رَث��ی، رَثیًَ��ا وَرِثایَةً وَمَرثیَِ��ةً، وَرَثَأتُ الرَّ
ا الرثاء في الأدَب؛ فَهُوَ الش��عرُ  مَوت��ه، وَرَثَ��أَت المرأَة زُوجها، کذلك؛ وَهِ��يَ مُرثئَِة)2(. أَمَّ
ُ الش��اعرُ فیهِ عن مَش��اعر الحُ��زنِ واللوع��ةِ التي تَنتابُ��هُ؛ لغِیابِ عزی��زٍ فُجِعَ  ��ذي یُعَِّرب الَّ

 

بفَِقدهِ)3(.

ی��دور موض��وع الرثاء حول ذکر الصفات الحس��نة للِمیت، وَیس��عی الش��اعرُ مِن 
ع  خِ�الل وصفه لهذه الخصال الطیِّبة والتي هي أَیضًا حافلة بذِکر الآلام والمرارة والتوجُّ
الباکي والش��کوی مِن الزمان، أَن یُلهم ذَوی��ه برصلا وناولسلا؛ لذا نجد هذا النوع مِن 
اق��ة الُمندفعة اندفاعًا  جة والخفَّ الش��عر ينماز من س��ائر أَنواعه باِلصدق في العاطف��ة المتأَجِّ
��ر في قلب المستمع. یقول صاحب کتاب )نوائ��ح نجوم السماء في مصائب  ش��دیدًا؛ لتِؤثِّ
عه  ��عر الغنائيّ یُعَِّرب فیه الش��اعر ع��ن حُزنه وتفجُّ ث��اء فنٌّ مِن فنون الشِّ عاش��وراء(: »الرِّ
ا للِطبیعةِ والمزاجِ والمواقف؛ فإذِا غَلبَ  نُ الرثاءُ بأَِلوانٍ مختلفةٍ تَبَعًَ لفقدانِ حبیبٍ، ماک یَتَلوَّ
احلِ، وَبَثَّ اللوعةَ والحُزن، کانَ )نُدبً��ا(، وَإذِا غَلبَ علیهِ تَسجیل  علی��هِ البکاءُ عل��ی الرَّ
ل  ��ا الفقیدُ في حیاتهِ ک��انَ )تأبیناً( وَإذِا غل��بَ علیهِ التأَمُّ الخص��ال الحمی��دةِ التي یَتَمَتَّع ِهب
تَمِعُ الندبُ والتَّأبیُن والع��زاءُ في القصیدةِ  في حقیق��ةِ الم��وتِ والحیاةِ کانَ )عَزاءً( وقَ��د َجی

 

الواحدة«)4(.
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وفي الع�صر الحدیث، رثی الش��عراءُ الِإنسانیَّةَ بشِ��کلٍ عام، ورثوا أَنفسهم بشِ��کلٍ 
خ��اص، وغاص��وا في وجدانیَّاته��م وتأَمُّلاتهم، كذلك رث��وا العروبة ورث��وا الأخَلاقَ، 
یَمجع الش��عراء  فض�ًا�لً عن رث��اء الأحَبَّة)5(، وعِن��دَ حدیثنا عن عصِرنا الحاضر، لا نقصد 
الَّذینَ ظَهَروا في هذه المدة الزمنیَّة، بَل نَقصدُ الشعراء الَّذینَ ظَهَروا في بدایةِ هذه الحُقبة، 
فَفِي بدِایةِ هذا العصر نَشَ��طَت کثیر مِن الحرکاتِ الوَطَنیَّةِ التي تَسعی لتَحریرِ بلِادها مِن 
البِ الاستعمار، فَلهذا أَصبحَ للِش��خصیَّاتِ الوطنیَّة والقومیَّة حِصةٌ مِن الرثاء، فنرَی  َخم
ا کثرَةَ  رُ ِهب حاف��ظ إبراهیم مثًال یَرثيِ الزعیمَ المصريّ الراحل مُصطفی کامل بأَِبیاتٍ یُصَوِّ

اءَ رَحیل هذا الزعیم الوطني: م جَرَّ َّ ِهب المشیِّعین وَالحُزن الکبیر الَّذي أََمل

��عٌ خُ��شَّ نعشك  حَ����ولَ  أَل��فً��ا  تِ��س��ع��ونَ 
�����تَ ل���وائ���ك ال���سَ���يَّ���ارِ يَ���م���ش���ونَ َحت

ال��ثَ��ری وَج���ه  بِ��أَدمُ��عِ��هِ��م علی  خَ��طُّ��وا 
لِ���ل���حُ���زنِ أَس����ط����ارًا ع��ل��ی أَس���ط���ارِ

���م آنً�����ا يُ�����وال�����ونَ ال��ض��ج��ي��جَ ک���أََّهن
ارِ)6( رَک����بُ الح��ج��ي��ج بِ��ک��ع��ب��ةِ ال�������زوَّ

مة، وَهُوَ رثاءُ  ِ کذل��ك ش��اعَ لونٌ جدیدٌ مِن الرثاء َمل یَکُن ش��ائعًا في العص��ورِ المنَرص
الشعراء بَعضِهِم بَعضًا، کَرثاءِ بشارة الخوري أَحمد شوقي، إذ یَقول فیه:

شاعرهِ باِسمِ  وَاهتفِ  الخلُد  رُبَی  في  قِف 
فَ����سِ����درةُ الم��ن��ت��ه��ی أَدنَ�������ی مَ���ن���اب���رهِ

انبَلَجَت  ��ذي  الَّ باِلرُکن  جبينك  وَامسَح 
مَ��ن��ائ��رهِ شِ���ع���رًا في  ال���وَح���ي  أَشِ���ع���ةُ 
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إلِه�����ةُ ال��ش��ع��رِ ق���امَ���ت عَ����ن مَ��ي��ام��نِ��هِ 
�����ةُ ال��نَّ��ث��رِ قَ��امَ��ت عَ���ن مَ���ي���اسرهِ)7( وَرَبَّ

لا نَجِد حُرقةً أَو عاطفةً أَو إحساسً��ا مُرهَفًا في هذه القصیدة، بَل أَکثر ما تُش�ری إلِی 
بَراعةِ الراثي في الشعرِ والنثر.

��ة حاضرةً في هذا العصر، حیثُ نَ��ری الرثاء العائلّي،  وکان��ت أَلوانُ الرثاء التقلیدیَّ
مود  ن وغیرهم، ومِن ذلك قول َحم ورثاء الأقَرباء، ورثاء أَصحاب المناصب، ورثاء الِخَّال

سامي الباروديّ في رثاءِ زوجته:

زِن����ادِ أَيَّ  قَ����دَح����تِ  الم����نُ����ونِ  أَيَ������دَ 
������ةَ شُ��ع��ل��ةٍ بِ���ف���ؤادِي وَأَطَ���������رتِ أَيَّ

أَوهَ���ن���تِ عَ��زم��ي وَهُ�����وَ حم��ل��ةُ فَ��ي��لَ��قٍ
وَحَ��طَ��م��تِ عُ���ودي وَهُ���وَ رُم���حُ طِ���رادِ

بِ��س��احَ��ت��ي  َ أََّمل خَ���ط���بٌ  هَ���ل  أَدرِ  َمل 
سَ����وَادِي)8( أَص���ابَ  سَ��هْ��مٌ  أَمْ  فَ��أَنَ��اخَ، 

ا أُس��لوبُ الرث��اء في بدایاتِ العصر الحدیث، فهُوَ تقلیدٌ للُِأس��لوبِ العبَّاسّي مِن  أَمَّ
حیثُ المعنی واللفظ؛ وذلك لأنََّ ش��عراء هذه الحقبة جعلوا مِن الش��عر العبَّاسّي خارطةَ 
طریقٍ لهمُ مِن أَجلِ النهُوض باِلش��عرِ العربي؛ لذا عُرِفَت هذه المدرس��ة التي ينتمي إلِیها 

هؤلاء الشعراء بمِدرسةِ البعثِ أَو الِإحیاء.
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المبحث الثاني

�أَدب الطفِّ

تٍ،  أَث��ارت قضیَّ��ة واقع��ة الطفِّ وم��ا تحمل ب�نی جَنبَاتها مِن مح��نٍ وأَح��زانٍ ومُلمَّا
مَش��اعر شُعراء الشیعة وأَحاسیسهم، فَفاضت علی أَلسنتهم أَجمل القصائد في رثاء أَهل 
. وما عرفت  البی��ت، والتي یفوح فیها عبق الش��هادة الَّذي انطلقَ مِ��ن معرکة الطفِّ
��ة جمعاء عظيمًا مِن أَبنائها قيل فيه مِن الش��عر م��ا قيل في الحسين بن علّي، ولو  البشريَّ
ی متتبِّ��عٌ للموازنة بين ما نُظم في��ه، وما نُظم في عظماء الدنيا مجتمِعين س��وى أهل  تص��دَّ

.)9(ة الحُسين تان، أَو رجحت كفَّ البيت، لتعادلت الكفَّ

ة الأطَه��ار وَحثِّهم وَترغیبهم محبِّیهم  هُ کان لتِش��جیع الأئَمَّ وَیج��ب أََّال ننسی بأَنَّ
علی قَول الشعر في فضائلهم ومزایاهم، وما ینالهُ الشاعر الحسينيّ مِن منزلةٍ عالیةٍ بعِمله 
هذا، الأثَر الکبیر في تحفيز شعراء الرثاء الحسينيّ، إذ أَعطی مَوقف أَهل البیت للِشعر 
ة التي  الرثائي حافزًا دینًّیا إلِی جانب الحافز العاطفيّ، وکان مِن الدوافع الأسَاسیَّة وَالقویَّ
اه ش��عراء الش��یعة نحو الأدَب الولائيّ المنظوم، والِإکثار مِن هذا اللون في  أَدَّت إلِی اِّجت
ة  ض عنها مِن تأَجیج الحمیَّة الدینیَّة، وتعزیز العلاقة العاطفیَّة والعقیدیَّ شعرهم، وما تمخَّ
بأَهل بیت النبوة. ومِن هذا المنطلق نُشیر إلِی ما ورد عن الِإمام الصادق في هذا 
دَ  هُ قالَ: »مَن قالَ فینا بیت شِ��عر بن��ی اللهُ لَهُ بیتًا في الجنَّة«)10(، وَهذا هُوَ ما أَکَّ السیاق، فإنَّ
ا  علیه القرآن الكريم، قالَ الله تعالی في محکم کتابه الکریم: ﴿وَمَنْ یُعَظِّم شَ��عائرَِ اللهِ فَإنَّه
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مِن تَقْوی القلوب﴾)11(.

 إذِن عندما یقوم الش��اعر الش��یعيّ بنِظم الشعر وإنش��اده في فضائل أَهل البیت
هُ عَملَ عم�ًا�لً دینًّیا یدخل في تعظیم ش��عائر اللهِ، وإنَِّ عمله کیون مِن  ومناقبه��م، فإنَّ
أَعمال التقوی، لذا عندما یقوم شعراء الرثاء الحُسینيّ بتَِجسید واقِع أَهل البیت العملي 
م  ، وَیسعون لتسلیط الأضَ��واء علیهم بهذا الجهاز الِإعلام��ي الفاعل، فإَّهن ق��وًال وفع�ًا�لً
ة، وأَنواع الاضطهادات  ة الن��اس مَظلومیة أَهل بیت النبوَّ فُون عامَّ بعملهم هذا یُعَرِّ
الت��ي مارس��تها السلطات الجائ��رة، وَفي الوقت نفس��ه یُدافعون عن العقیدة الِإس�المیَّة 
الأصَیل��ة وَدینهم الحنیف أَم��ام الدعایات الکاذبة التي تصدر ع��ن الضجیج الِإعلاميّ 
المخال��ف وَعملائهم الخونة والمجرم�نی الَّذین یسعون في الأرَض فس��ادًا؛ لیِستتبَّ لهمُ 
اربة الِإس�الم والمسلمين، والوصول إلِی أطماعهم ومصالحهم، ولکن  الأمَر مِن أَجلِ ُحم
ذتهُ السلطات المتعاقبة مِن موضوع رثاء الحسین لم یؤثِّر  ه��ذا الموقف المضاد الَّذي اَّخت
ا وحرارةً، وجعل ش��عراء الش��یعة  هُ زادهُ نموًّ علی نموِّ الش��عر الحسينيّ الرثائيّ، بَل لعلَّ

یُمارسونَهُ برِوح الفداء والتضحیة والتَّقوی)12(.

ه الرس��ول الأعَظم  ة جدِّ ف��إنَِّ ث��ورة الِإمام الحسین کان��ت مِن أَجلِ إصِ�الح أُمَّ
د، ولخلاصها مِن بَراثن الجهل والظلم، وإحِیاء أَحکام القرآن علی أَساس العقیدة  محمَّ
لدًا  الِإسلامیَّة الأصَیلة التي یقوم علیها بناء الدین، فَما دام دین الِإسلام والقرآن الکریم ُخم

افظُِونَ﴾)13(. ا لَهُ َحل كْرَ وَإنَِّ لْنَا الذِّ ا نَحْنُ نَزَّ أَبد الآباد، وَقَد حفظه الله تعالی بقوله: ﴿إنَِّ

��دة أَیضًا مع  لَّ فَث��ورة س��بط النب��ي الأکَرم- الِإم��ام الحسین- محفوظ��ة وُخم
د ذِكر الاسم الشريف مدعاة للِتضحية بكُِلِّ  رَّ الِإس�الم والقرآن إلِی یوم الدین، فَكان ُجم

معانيها، والشهادة بأَِقصى درجاتها، فَهُوَ القدوة لكُِلِّ الأحَرار)14(.

إنَِّ الحسين قَد مَضى على استش��هاده أَلف وثلاثمئة وثمانون س��نة أَو تزيد، وَمِن 
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يومه إلِى يومنا هذا، وَالأجَيال مِن قوميَّات ش��تَّى ينظمون فيه الأشَ��عار باِلفُصحى وَغير 
ت باِلعديدِ مِ��ن الأطَوار، وقَضَت ع�ىل الكثير مِن  ت الحياة ومَ��رَّ الفُصح��ى، وقَ��د تغَّري
هُ  العادات، إَّال الاحتفال بذِكرى الحُسين، والهتاف باسم الحُسين نثرًا وشعرًا، فإنَِّ

ينمو مِن عصٍر إلِى عصر، تمامًا كما تنمو الحياة، وَسَيستمر هذا النمو)15(.

ک��ان ش��عر الرث��اء الحسينيّ ص��ورة للِموق��ف النف�يّس للِإنس��ان الش��یعيّ بوِجهٍ 
، فَقد کان ش��عر الرثاء الحسين��يّ حزیناً في غیر ذلٍّ  ، وللِإنس��ان المسلم بوِجهٍ عامٍّ  خ��اصٍّ

ة الواقعة بین استش��هاد  یاته)16(، وَتُعَ��دُّ المدَّ ولا روحٍ انهزامیَّ��ةٍ أَم��ام قسوة الواق��ع وَتحدِّ
الحس�نی وَنهایة الدولة العبَّاس��یَّة س��نة )656ه��ـ/1258م(، مِ��ن أَخصب عصور 
��ة في ذل��ك الزم��ن وأتباعه��م من  الش��عر الکربلائ��يّ، لسِب��بٍ واح��د؛ وَهُ��وَ أَنَّ الأئَمَّ
عون هذا النوع مِن الش��عر، ویثیبون علی��ه، ویُکرمون   ش��يعتهم المخلص�ني کانوا یش��جِّ

قائلیه)17(.

ك الأسَ��اسّي والباعث الرئیس في  وَمهما کین مِن أَمر، فإنَِّ واقعة الطفِّ کانت المحرِّ
إثارة الشعراء مُنذ حُلولها إلِی الآن، ومِن ثمَّ لو وصفنا ما قِیل مِن قَصائد وَأَشعار في هذه 
یَّات(، لَکان أَعلق باِلموضوع وَأَکثر ارتباطًا بهِ مِن غیره مِن المصطلحات  الواقع��ة بـ)الطفِّ
نة وَصفًا  یَّ��ات مُصطل��ح آثر الباح��ث نسبته إلى لقصائ��د المتضمِّ ی��ات)18(. الطفِّ أَو المسمَّ
لوِاقعة الطفِّ وما جَری فیها مِن فاجعة حَلَّت باِلِإمام الحُسین وَأَهل بیته وأَصحابه، 

 

عت  ولا ری��ب في أَنَّ هذا المصطلح یش��مل جمیع القصائد التي بَک��ت الحُسین وَتَفجَّ
بمِقتل��ه في تل��ك الواقع��ة الألَیم��ة مُن��ذ حُلوله��ا س��نة إحِ��دی وَس��تین للِهج��رة إلِ��ی 

 

الآن)19(.
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المبحث الثالث

نظرة عابرة علی حیاة ال�سيِّد حیدر الِحلِّيّ و�شخ�یصَّته في �شعره

هو أبو س��ليمان السيِّد حيدر بن س��ليمان بن داوود بن سليمان بن داوود... بن يحيى 
 اب��ن الحسين ذي الدمعة ابن زيد الش��هيد ابن علّي بن الحسين ب��ن علّي بن أبي طالب
)20(، ولدِ السيِّد حيدر في الِحلَّة في ١٥ ش��عبان س��نة ١٢٤٦هـ/1830م،  ّ الحسين��يّّ الِحلِّي
ه السيِّد  ، وتوَّىل تربيته عمُّ وقب��ل أن يكمل عامه الثاني من عمره، فَقَدَ وال��ده، فعاش يتيمًا
مه��ديّ، وكان��ت وفاته بالِحلَّة يوم التاس��ع م��ن ربيع الثاني، وحم��ل إلى النجف فدفن في 
ه الدرُّ اليتيم طبع في بومبي في  الصحن الشريف أمام الرأس الشريف)21(. لهُ دیوان س�َّا�مَّ
��ل في نعت قبيلة المجد المؤثَّل، وهو مطبوع أَیضًا،  الهن��د على الحجر، وکتاب العقد المفصَّ
وکتاب الأشَ��جان في مراثي خ�ري إنسان، وهذا الكتاب لا ي��زال مخطوطًا، وکتاب دمية 
القصر في ش��عراء العصر، وهذا الكتاب أَیضًا لا يزال مخطوطًا، وتعدُّ حوليَّاته في الإمام 

الحسين من أشهر شعره)22(.

کان ش��اعرًا بارعًا غیر منازَع، وأَدیبًا أَریبًا لم یدافع، وکان ذا إلِمامٍ بالعربیَّة، مصنِّفًا، 
هُ کان  ض��مَّ إلى الأدب نسكً��ا وتق��وى)23(، یق��ول في��ه صاحب کتاب أعي��ان الش��يعة إنَِّ
��ا عارفًا بالعربيَّة ش��همًا أديبًا، وقورًا تقيًّا، عليه س�امت العلماء الأب��رار، كثير العبادة  لغويًّ
والنوافل، كريم الطبع)24(، ويقول الش��يخ اليعقوبّي عنه: كان أبيَّ النفس، واس��ع الجاه، 
عظي��م القدر)25(، وكان يتمتَّع بمكانةٍ س��اميةٍ في الأوس��اط العلميَّ��ة والأدبيَّة)26(، وكان 
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له ولأسرته أثر بارز في أدب مدينة الِحلَّة وش��عرائها،  ش��عره حس��ن، ترفَّع به عن المدح 
والاستجداء، وكان موصوفًا بالسخاء)27(، ويقول عنه الدکتور الشیخ أحمد الوائلّي علیه 
ره مِن  الرحمة: »یظلُّ ش��عر السيِّد حیدر الأفُق الَّذي تحتدم أَجواؤه بما لا یسع البیان تصوُّ

الأبَعاد الملتهبة«)28(.

ة الش��اعرَین الشريف ال��رضّي، ومهيار  وممَّ��ا لا غبار علی��ه أَنَّ الش��اعر تأثَّر بعبقریَّ
الديلم��يّ؛ لذا کانت للش��اعر صلة وطیدة بالش��اعرَين المذكورَي��ن، وَفي الوقت نفسه، 
ته؛ وذلك لأنَّه  وم��ع وجود بون شاس��ع يفصله��م زمنیًّا، کان لهما تأث�رٌي قويٌّ في ش��اعريَّ
ن معظم قصائده والمختار من ديوانه في مجاميعه  درس شعر الرضّي دراس��ة تحليليَّة، ودوَّ
الأدبيَّ��ة، ونسخ ديوان مهي��ار بكامله في أربعة أجزاء بالقطع الكب�ري، كتبه وهو ابن 25 
س��نة، وكت��ب في آخره: تمَّ الج��زء الرابع من ديوان مهي��ار الديلميّ على ي��د المحتاج إلى 
ال  ��ه الغن��يّ حيدر بن س��ليمان الحسينيّّ يوم الاثن�ني وهو اليوم السابع عشر من ش��وَّ  ربِّ

1271هـ.

وم��ن ثمَّ تجده قد ألمَّ بكثير من معاني الشريف ومهيار، وأودعها في قصائده بقوالب 
من الألفاظ، ربَّما تكون أحيانا أقوى وأجزل من الأصل)29(.

ّ هُوَ مِن مفاخر ش��عراء العراق وکبار شعرائه في العصر الحدیث،  السيِّد حیدر الِحلِّي
عةً، وتضلَّع في الفقه والأصول والأدب  ه وأدیب کبیر، امتلكَ ثقافةً متنوِّ فإنَّهُ خطیب مفوَّ
العربّي. وممَّا یلفت النظر هُوَ أنَّ الش��عر في هذه الفترة، وباِلتحدید في مدینة الِحلَّة، لم کین 
ض عن ظهور عدد من الش��عراء الذین  ة مِن المجتمع، ممَّا تمخَّ مقص��ورًا علی طبقة خاصَّ

کانوا في الأصل من کبار الفقهاء والعلماء في تلك الحقبة الزمنیَّة.

ذ م��ن أعلام المذه��ب وتاريخه مصدرًا  هيمن��ت علی ش��عره العاطف��ة الدينيَّة، فاَّخت
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يستقي منه الموضوع والفكرة والصورة والسياق والمعنى، ويحرص على إيراد مصطلحاته 
ومواقفه عبر التاريخ)30(.

ویج��ب أََّال ننس��ی بأِنَّ الش��اعر أصلُهُ مِ��ن الِحلَّة، وکان��ت الِحلَّة ولات��زال مِن أَهمِّ 
 ّ مراکز الش��یعة عل��ی صعید العلم والأدب والثقافة، فکان للِش��اعر السيِّ��د حیدر الِحلِّي
هُ دافَعَ عن العقائد الش��یعیَّة  وض الأدب الملتزم في هذه الحقبة، فإنَّ أث��رٌ مهمٌّ وإیجابيٌّ في ُهن
ة الت��ي هي في مدح أَهل بیت  وأَفکارهم، وتجلَّی هذا الأمر في أَش��عاره ومعانیه الش��عریَّ

ة ورثائهم، وذکر فضائلهم. النبوَّ
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المبحث الرابع

أَهمُّ جوانب رثاء الإمِام الح�سین� 
في �شعر ال�سيِّد حیدر الِحلِّيّ

هُ کان مِ��ن کبار علماء  ّ قب��ل أن کیون ش��اعرًا وأَدیبًا کب�رًیا، فإنَّ السيِّ��د حی��در الِحلِّي
ذ  ة، فکان ش��عره صورة واضحة عن أَهداف��ه الروحيَّة وأغراضه، واَّخت المدرس��ة الجعفريَّ
الش��عر وس��يلة للعروج إلِی السماء، ويثبت لنا بأَنَّ للشعر عنده درجة عالية سامية، فَمِن 
 ، ه��ذا المنطلق، وبالنظر إلی ما أس��لفناه في بدایة الحدیث ع��ن جوانب هذا الحدث المهمِّ
وجدنا بأنَّ من الواجب علینا أن نعطي صورة واضحة مختصرة عن دور هذا العالم الکبیر 

. في مجال أدب الطفِّ

 ، ّ قنا في هذه الدراس��ة إلی أهمِّ جوانب أغراض ش��عر السيِّ��د حیدر الِحلِّي لق��د تطرَّ
رَ مش��هد واقعة الطفِّ تصویرًا دقیقًا،  أَال وهو رثاء الإمام الحسین، فإنَّ الش��اعر صَوَّ
ب الذي یأخذ بمجامع القلوب، وکان تعبیرهُ في هذه القضیة  بسحر تخییله الشعريّ الخَّال
ج لهیب نیران الحزن الرس��الّي في النفوس، ویوقظ فیها مش��اعر  ادًا یؤجِّ تعبیًرا عاطفًّیا وقَّ

ر. الثورة ومعاني التحرُّ

فَفِي هذا القسم، قمنا بقراءة جميع الأبَيات المنسوبة إلِی الِإمام الحسین، ومِن ثمَّ 
قُمنا بدراسة الأبَيات ذات الصلة بمِوضوع بحثنا هذا، وهي کالآتي:
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: التذیرک بنسب الِإمام الحسین الشریف أَوًال

ممَّ��ا لا غبارَ علیه أَنَّ الِإمام الحُسین مِن س�اللة آباء كِرام، وكُلُّهم س��ادة وقادة، 
ولهمُ مكان مكين ومقام عظيم بين العرب وسائر المسلمين، لذا عِند قِراءَتنا هذه الأبَیات 
ة البیان وبراعة  ّ المرهفة تجاه أَهل بیت النبوة، مَع قُوَّ نَحسُّ بمِشاعر السيِّد حیدر الِحلِّي
ر  د الشاعرُ علی نَسَبِ الِإمام الحُسین الشریف؛ لیِصوِّ الأسُلوب التي في شِ��عره، فأَکَّ
ي فَخامة شأن أَهل بیت الرسالة، ومکانتهم الفریدة عند المسلمین، مُشیًرا إلِی  للِمتلقِّ
اه��ل الأعَداء مزیة النسب الشریف ومنزلته المرموقة، وَکفی بالِإمام الحسین فخرًا  َجت

:أنَّهُ سبط الرسول الأکَرم

�امءِ ب��أَسِرهِ��مْ ��تَ ال��سَّ وَهُ���مْ خَ�رُي مَ��نْ َحت
وأَشَرفُ)31( �امءِ  ال��سَّ فَ��وقَ  مَ��نْ  وَأَك���رمُ 

کر هُنا هُوَ أَنَّ الش��اعر في هذا البیت أَش��ارَ أَیضًا إلِی أَبرزِ الصفات  وَمن الجديرِ باِلذِّ
ة طوال حیاتهم المبارکة، أََال وَهي صفة الکرم والسخاء،  ا أَهل بیت النبوَّ التي انماز ِهب
فکان الِإم��ام أَمیر المؤمنین یَسعی جاهِدًا لِإش��باع جوع الفقراء وإغِاثتهم في س��بیل 
الله، ق��الَ اللهُ الحیکم في محکم کتابه الکریم: ﴿وَیُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلى حُبِّهِ مِسْ��یکنًا وَیَتًامی 

وَأَسیًرا﴾)32(.

ةً أُخری علی النسب الشریف في الأبَیات الآتیة، ولکن  ّ مَرَّ ��دَ السيِّد حیدر الِحلِّي فأَکَّ
ل،  الشيء الأهمّ هنا هو إفادة الش��اعر من اس��تعارة جمیلة في الشطر الثاني من البیت الأوَّ
والمقص��ود م��ن ذلك هم أه��ل الإس�الم الحقیقیُّون وأهل الص�الة؛ وَذلك لبِی��انِ أَهمیَّة 

: الموضوع، قائًال

]مجزوء الکامل، والقافیة من المتواتر[
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����م����وا ����کَّ �����ف�����احِ َحت وبَ������ن������وا ال�����سَّ
ال����ف��ل�احِ ع���ل���ی  ح������يَّ  أَه���������لِ  في 

وبِ����س����ب����طِ أَحم���������دَ أَح�����دقَ�����تْ
م������احِ)33( �����وارمِ وال������رِّ بِ���شَ���ب���ا ال�����صَّ

الِإم��ام الحُسین في ش��عر السيِّد حیدر هو الأسَ��د الهمام والبط��ل المقدام الَّذي لم 
یَسج��د طوِال حَیاته المبارکة لغِیر الله، وممَّا لا غبارَ علیه أَنَّ في هذه الأبَیات دلالة صریحة 
مِه على الآخرین، يقول الشاعر السيِّد  على أَفضلیَّة الِإمام الحُسین لأمَرِ الخلافة، وتقدُّ

: ّ حیدر الِحلِّي

]من الطویل، والقافیة من المتدارك[

��م�ا أَعِ�����د نَ����ظَ����رًا نَ���ح���وَ الِخ��ل�افَ����ةِ أَیَّ
��ا أَحَ�������قُّ ب�����أَن تَ��ص��ف��و ع��ل��ی��هِ ث��ی��اُهب

��ت��ي الَّ أَم  ؟  ل��ل��ن��ب��يِّ ن��ف��سٌ  ه���و  أَمَ�����ن 
���ا؟)34( واق�ت�راُهب سِلمُها  داءًا  ک��ان  ل��هُ 

ّ في اس��تخدامه هذه العبارات »أَه��لِ حيَّ علی الفلاحِ«  الش��اعر السيِّد حیدر الِحلِّي
«، یُعِّرب عَ��ن مکانة الِإمام الحس�نی الفریدة عند  وَ»س��بطِ أَحمدَ«، وَ»نف��سٌ للنبيِّ
، والتنبيه إلى أحقيَّة الخلافة في أهل  ، وعند المسلمین بش��کلٍ عامٍّ النبيّ بش��کلٍ خاصٍّ

.الهدى

ثانیًا: ذِکر قساوة قلوب السلطة المعادیة للإسلام

 وأَهل بیته الکرام ة مُعاناة الِإمام الحُسین ر هُنا شِدَّ الشاعر السيِّد حیدر یُصوِّ
عل��ی رمضاء کربلاء، هذه الأرَض الواس��عة التي لا ماء فيها ولا کلأ، فأَش��ارَ الش��اعرُ 
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إلِی عظم��ة المصیبة، وعطش الِإمام الحُسین ضمناً؛ لیُِزیلَ الستارَ عن حقیقة السلطة 
ة المعادیة للِِإس�الم، وقَس��اوة قُلوب جلاوزة یزید الکَفَرة الفَجَ��رة، فَکأَنَّ الِإمام  الأمُویَّ

بة مِن الماء، ولکنهم لم یعطوه: الحُسین سأَلهم ليِسقوه ُرش

]من الکامل، والقافیة من المتدارك[

فَ����ودی����ع����ةُ ال�����رحم�����نِ ب��ی�ن ع���ب���ادهِ
ق����دْ أَودع�����ت�����هُ أُم����یَّ����ةٌ رم���ض���اءَه���ا

صرع���ت���هُ ع��ط��ش��انً��ا صری���ع���ةُ ک��أسِ��ه��ا
ت ع��ل��ی��ه ف���ض���اءَه���ا)35( ب��ت��ن��وف��ةٍ س����دَّ

وقال الشاعر في هذا المضمار أَیضًا:

]من الرمل، والقافیة من المتواتر[

ق����ت����ل����تَ ص����ب����رًا ع���ل��ى م�ش�رع���ة 
سجالا أص��ف��ى  ال����ردى  فيها  وج���دت 

ش��ف��ت  لا  ح�����رب  آل  آل�����ت  ي�����وم 
آلا)36( لله  ت���رك���ت  إن  ح���ق���ده���ا 

]من البسیط والقافیة من المتراكب[

ح���ن���ت وب��ي��ن ي���ديه���ا ف��ت��ي��ة شرب���ت
الخ��ذمُ الضبا  عينيها  نصب  نحرها  من 

تنظرهم ال���رم���ض���اء  ع�ل�ى  م��وس��دي��ن 
حرى القلوب على ورد الردى ازدحموا)37(

ر الش��اعر لن��ا أَیضًا هذا المش��هد المؤلم وَهول  وَفي جان��ب آخ��ر مِن القصیدة، یُصَوِّ
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ض لها  دًا باِلأمُویِّین، ومُشیًرا إلِی الشدائد والنکبات التي تعرَّ المصاب بصِورة أُخری، مُندِّ
م مسلمون  آل البیت الأطَهار في معرکة الطفِّ الدامیَّة علی أَیدي أُناسٍ یزعمون أََّهن
والِإسلام مِنهُم براء، فإنَِّ جلاوزة یزید حالوا بين الِإمام الحسين وأَصحابه النجُباء، 

وبين الماء، ومنعوهم أَن يستسقوا مِنهُ قطرة:

]من الکامل، والقافیة من المتدارك[

ت��ف��طَّ��رت  النبي أَب���ن���اء  وقُ���ل���وب 
أَش�ل�اءَه���ا)38( أَرمَ��ضَ��ت  بقِفرٍ  عَ��طَ��شً��ا 

: ]من الطویل، والقافیة  ّ في قصیدة أُخری قائًال وماک أَنشد الشاعر السيِّد حیدر الِحلِّي
من المتدارك[

کَ��ج��م��رِ ال��غ��ض��ا أَک���ب���ادُهُ���نَّ مِ���ن ال��ظَ�ام
���ا اُهب ��م��سِ فِ��ی��هِ َرش بِ��قَ��ف��رٍ لُ��ع��ابُ ال��شَّ

دُ أَن���ف���اسً���ا حِ�������رارًا وتَ��ن��ث��ن��ي تُ��������رَدِّ
��ا)39( ان��صِ��ب��اُهب یُثنی  لیس  اتٌ  عَ��َر�بَ له��ا 

ّ في اس��تخدامه مف��ردة »جمرِ الغضا« وَ»أَنفاسً��ا حَرارًا«،  الش��اعر السيِّد حیدر الِحلِّي
أَرادَ أَن یُع�ِّر�بِّ عَ��ن مَ��دی مَظلومیَّة الِإمام الحس�نی وأَصحابه وأَه��ل بیته. وَمِن 
هُن��ا نَری ب��أَنَّ هذه الکلمات هي م��ؤَشر واضح على الاضطهاد الَّذي تَع��رضَ لَهُ الِإمام 
الحس�نی وأَه��ل بی��ت الرس��الة، وإذِا نظرنا مِن جان��ب آخر إلِی ه��ذه القضیة، 
رة، وفظاظته��م؛ ولذا فَمِن الطبیعيّ  ا تدلُّ عل��ی قساوة قُلوب جلاوزة یزید المتحجِّ فإَّهن
ض لها أَه��ل البیت في معرکة الطفِّ حش��ا  ت الت��ي تعرَّ  أَن تف��تَّ ه��ذه المحن والملمَّا

الصابر.
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ضوا لها تفتُّ القلوب، وتُدمي قلوب جمیع البشر، وهذه  فالمحن والنکبات التی تعرَّ
م��ن المصائب التي لا ینش��د الص�رب في مثلها، بحیث لم ینجُ أيّ أح��دٍ من هذا الاضطهاد 
الأم��ويّ، فعندما طلب الإمام الحسین شربة من الماء لولده الرضیع الذي جفَّ ریقه 
عطشًا، کان الردُّ هو ذلك السهم المسموم الذي ذبحه في حِجر أبیه، فأخذ یرفرف کالطیر 

ة الألم: المذبوح من شدَّ

]من البسیط، والقافیة من المتراكب[

حنقًا أَس��قَ��ط��وا  قِ��دمً��ا  ����كَ  أمِّ ف��حَ��مْ��ل 
فطموا)40( ال��ردى  سهم  في  ك  جدِّ وطفل 

وقالَ الشاعرُ أَیضًا في هذا المضمار منشدًا:

]من مجزوء الکامل، والقافیة من المتواتر[

أت����������������رى تج�������������يء ف����ج����ي����ع����ة
ب�����أم�����ضَّ م�����ن ت����ل����ك ال��ف��ج��ي��ع��ه

ح����ي����ث الح�����س��ي��ن ع���ل��ى ال����ث����رى
خ���ي���ل ال����ع����دى ط��ح��ن��ت ض��ل��وع��ه

أم��������يَّ��������ة آل  ق������ت������ل������ت������ه 
ال��ش�ري����ع����ه ج�����ن�����ب  إلى  ظ���������ام 

ورض������ي������ع������ه ب���������دم ال������وري������د
����ب ف���اط���ل���ب رض����ي����ع����ه)41( مخ����ضَّ

ثالثًا: الإباء و الشجاعة

عاء  ة َمج إنَِّ کرب�الء کانت ولات��زال مَن��ارة البطولة والف��داء، ومَنهج حی��اة للِبشریَّ
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ة وبسالته في  ثَ الش��اعرُ هُنا عَن بُطولة الِإمام الحسین الجسدیَّ علی مَرِّ العصور. تحدَّ
ث الشاعر عن  ساحة الوغی، التي أَظهرها في مواجهته مَع الطُغاة وجبابرة الدهر، وتحدَّ
بلائه العظیم في المعارك، ورفض��ه للِِإذعان لقِوی الشرِّ دفاعًا عَن الحقِّ والقیم الِإنسانیَّة 
ا لقِبولِ أَي مکروه، فکان س��یِّد ش��باب أَهل الجنة لا یخش��ی  هُ کان مُستعدًّ المثلی، فإنَِّ
مُواجه��ة العدوِّ وجهًا لوِجه، فَقد حاربَ الِإمام الحسین وأَصحابه النجباء، الطغیانَ 
ة  تهم بعِِزَّ موا أَنفسهم فداءً لدِينهم وأُمَّ ، وقدَّ ة، وأَبلوا بلاءً حسناً وعظیمًا باِلشجاعة والعزَّ
ا؛ لأنََّ الموت في س��بیل الح��قِّ هُوَ الانتصار  م لا یأَمل��ون نصًرا عسکریًّ وکبری��اء، مَ��ع أََّهن
دَ علیه الله في  لَّد مَبادئ الثورة الحسينيَّّة، وَهذا هُ��وَ ما أَکَّ العظی��م الَّذي مِن خِلال��ه ُخت
ةُ وَلرَِسُولهِِ وَللِْمُؤْمِنيَِن وَلَكنَِّ الْـمُنَافقِِيَن َال يَعْلَمُونَ﴾)42(،   محکم کتابه الکریم: ﴿وَللهِ الْعِزَّ

قال:

]من الخفیف، والقافیة من المتواتر[

�م�ا س����الَ����تِ ال���کِ���ف���احُ ح���دی���دًا کُ���لَّ
اس���ی���اتِ ک��ی��فَ ال��ثَّ��ب��اتُ ���مَ ال���رَّ عَ���لَّ

مُ���ن���ت���ضٍ ل���ل���وغ���ی ص��ف��ی��ح��ةَ ع����زمٍ
��ف��ی��ح��ةُ الم��ن��ت��ض��اةُ وه����و ت��ل��ك ال��صَّ

ال ال��فِ��رن��دُ  ذاك  ف��ال��فِ��رن��دُ  یَ��مُ��ت  إنِ 
���ب���اةُ ����ب����اةُ ت��ل��ك ال���شَّ ���تَ���ل���ی وال����شَّ ُجم

کَ��فَ��لَ��ت��هُ��م بِ��ح��ج��رِه��ا الح����ربُ قِ��دمً��ا
والم�����������واضي ع���ل���ی���ه���م ح���ان���ی���ات

فَ���فَ���ت���اهُ���م ان��ت��س��ب��تَ��هُ��م  م����ا  وإذِا 
أَبَ��������واهُ اله���ی���ج���اءُ والم����ره����ف����اتُ)43(
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رَ لنا فيه��ا جَوانب  ّ أَیضً��ا في ه��ذا المعن��ی أَبیاتًا صَ��وَّ وَأَنش��دَ السيِّ��د حی��در الِح�ِّي�لِّ
ب علین��ا أَن نُش�ری هُنا  أُخ��ری مِ��ن بسال��ة الِإمام الحس�نی في س��احة الوغ��ی، وَجی
إلِ��ی بع��ض ه��ذه الص��ور البطولی��ة، وه��ي ک��الآتي: »أَب��و الأشَ��بالِ«، و»جیشً��ا مِ��ن 
الأجَ��لِ المت��احِ«، و»یَلقی الکتیب��ةَ مُف��ردًا«، و»تفِرُّ دامیةَ الِج��راحِ«. أَرادَ الش��اعر السيِّد 
 ة أَن یُعِّرب ع��ن بسالة الِإم��ام الحسین ّ بتجسیده ه��ذه الص��ور الش��عریَّ  حی��در الِح�ِّي�لِّ

وشجاعته: 

]من مجزوء الکامل، والقافیة من المتواتر[

ظَ�����نَّ�����ت ب��م��ا اق���ت��رحَ������ت عَ���لَ���ي���ـ
���ف���احِ ال���صِّ مِ������ن  ����ی����مَ  َخی أَن  ـ������هِ 

رُوّ الأشَ�������ب�������الِ  أَب��������و  فَ����مَ����ت����ی 
ب����ال����نُّ����ب����احِ أُم�������یَّ�������ةُ  ی������ا  وِعَ 

�ل�ا ال���ضَّ جُ�����ن�����دِ  في  فَ�����زَحَ�����ف�����تِ 
ال��ب��ط��احِ مُ���ع���تَ���لِ���جِ  اب�����نِ  إلِ�����ی  لِ 

فَ����لَ����ق����ی����تِ مِ��������ن عَ������زَم������اتِ������هِ
ج���ی���شً���ا مِ������ن الأجَ����������لِ الم����ت����احِ

وغَ����������دا یَ�����ق�����ي دِی����������نَ الِإل���������هِ
����ب����احِ بِ�������حُ�������رِّ وَج�����������هٍ ک����ال����صَّ

یَ����ل����ق����ی ال����ک����ت����ی����ب����ةَ مُ������ف������ردًا
فَ������ت������فِ������رُّ دام�������ی�������ةَ الِج������������راحِ

حَ���ی���ا ح�����ی�����دي  دع����������وا:  وإذِا 
ـ����دِ دَع����ا بِ���ح���يَّ ع��ل��ی ال���ک���ف���احِ)44(
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ّ تصویر الروائع مِن ه��ذه البطولات الملحمیة في  رَ الش��اعر السيِّد حی��در الِحلِّي وَکرَّ
قصیدة أُخری منشدًا:

]من الطویل، والقافیة من المتدارك[
وهم يكشفون الخطب لا السيف في الوغى

ب��أم�ىض ش��ب��ا م��ن��ه��م، ولا ه��و أره���فُ
دم م��ن  ي���وم  به��م  ال���داع���ي  ه��ت��ف  إذا 

���فُ ال����ف����وارس أف�����واه ال��ض��ب��ا ت�ت�رشَّ
القضا ي��ق��ف  ط��ائ��عً��ا  ب��ب��ي��ض  أج���اب���وا 

فُ ي�ص�رَّ ي����زال  م��ا  إلى ح��ي��ث ش����اءت 
وم���ن تح��ت��ه��ا الآج����ال ت�س�ري وف��وق��ه��ا

ل�����واء م���ن ال���ن�ص�ر ال��ع��زي��ز ي���رف���رفُ
له���م س���ط���وات تم�ل�أ ال���ده���ر ده��ش��ة

ترجفُ)45( والأرض  الشم  منها  وتنبث 
ّ هُنا بمِا بذلهُ الِإمام الحسین وأَصحابه مِن أَجلِ  أَش��ادَ الش��اعر السيِّد حیدر الِحلِّي
مُکافح��ة الطُغاة وَجباب��رة الدهر، وَمِن ه��ذا المنطلق فإنَِّ الِإم��ام الحسین وأَصحابه 
��وا باِلغالي  الک��رام أَب��وا الذُلَّ واله��وان والحی��اة مَع الظالم�نی، وکان��وا مُستعدین لیضحُّ
نوا مِن إرض��اخ العدو أَمام مطالبهم وغایاته��م، وَکسبوا الحياة الخالدة  والنفی��س، فَتمکَّ
مِ علی السی��ف، وأَصبَحَت مَبادئ ه��ذه الثورة الحُسينيَّة مِن أَهمِّ اُلأس��س  فانت�صرَ ال��دَّ
ة بش��کلٍ عام، وللِشیعة بشکلٍ خاص.  الدینیَّة، وَالمرتكزات الثقافیة للِمسلمین والبشریَّ
ر لنا الش��اعرُ الِإمام الحس�نی وأَصحاب��ه الک��رام بصِفتهم رم��زًا للِبسالة  لقَ��د صَ��وَّ
رَ القومَ الَّذین في جبه��ة الباطل بصِورة  والمقاوم��ة، بصِورة السب��اع الضواري، ثُمَّ صَ��وَّ
الأشَخاص الضعفاء، ومِن هُنا نَری بأَِنَّ الشاعر باستخدامه هذا التشبیه أَعطی لقِصیدته 
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جماًال وابتكارًا:
]من البسیط والقافیة من المتراكب[

لها ال��ض��اري��ات  م�يش  الح��رب  إلى  مشوا 
أج��مُ وال��ق��ن��ا  فيها  الم���وت  ف��ص��ارع��وا 

قتلوا أن  ال��ط��فِّ  ي���وم  غ��ض��اض��ة  ولا 
ق���دمُ ت��ث��ب��ت له���ا  ص��ب��رًا به��ي��ج��اء لم 

فلقد به���ا  م���ات���وا  إن  ت��ع��ل��م  ف���الح���رب 
اله��م��مُ)46( لا  الأس��ي��اف  منهم  بها  ماتت 

: ّ مَرةً أُخری في هذا السیاق قائًال وَأَنشَدَ الشاعر السيِّد حیدر الِحلِّي
]من البسیط، والقافیة من المتراكب[

ي����وم تج��ه��م وج����ه الم�����وت ف��ي��ه وق��د
مبتهجا ج����ذلان  ف��اط��م��ة  اب���ن  لاق���ى 

فتحوا ق���د  اله��ن��د  ك��س��ي��وف  ف��ت��ي��ة  في 
الرتجا القنا  سمر  في  الح��رب  مغلق  من 

وأضرم����وه����ا ع�ل�ى الأع������داء س��اع��رة
الوهجا جمرها  م��ن  دون��ه  اصطلوا  ث��مّ 

ال��ك��ف��اح بهم داعِ���ي  دَع���ا  إنِ  ضراغ���مُ 
واختلجا الم��وت  قلب  الرعب  من  ن��زى 

لهم قضت  إَّال  ال��وغ��ى  في  ف��وخ��روا  م��ا 
غ�م�اره���ا أنه����م ك���ان���وا له���ا ث��ب��ج��ا)47(

رَ الشاعر لنا في هذه القصیدة تصویر بسالة الِإمام الحسین وشجاعته في هذه  کرَّ
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صدُ رؤوس الأعَداء ولا یخش��ی الموت، فَعبست وجوه القوم  الملحم��ة البطولیَّة، وَهُوَ َحی
م أشرفوا على الهلاك: خوف الموت؛ لأَّهن

]من الکامل، والقافیة من المتواتر[

وردت ج��������ده  ط���ل���ي���ق���ة  ل����ـ��م�ا 
ل����ق����ت����ال����ه ي����ق����ت����اده����ا رج������سُ

ي���ل���ق���ى ال�����رم�����اح ب����ص����دره وك����أن
ي������وم ال����ك����ريه����ة ص��������دره ت�����رسُ

ف���ال���ش���وس ت����أن����س ب����ال����ف����رار ك�ام
ب�����الم�����وت م���ن���ه ت����أن����س ال���ن���ف���سُ

وي����������روم ك�������لٌّ س����ب����ق ص���اح���ب���ه
ه����رب����ا ف��ي��س��ب��ق ج���س���م���ه ال�������رأسُ

ل��ل��م��ره��ف��ات ن��ف��وس��ه��م وج��س��وم��ه��م
رم�������سُ)48( له���ا  ي��ش��ق��ق  لم  ل��ل��وح��ش 

رابعًا: ضلالة اتباع زمرة یزید وَوصف فضاعة أعمالهم البشعة
ّ في هذه الأبَیات حال ج�الوزة یزید الکفرة  ر لنا الش��اعر السيِّد حیدر الِح�ِّي�لِّ یُص��وِّ
الفتهم لأوَامر  الفج��رة في عدم انصیاعه��م للِإماین وَالِإس�الم، وفي ذلك دلیل عل��ی ُخم
الِإس�الم وَالانقي��اد لأوَام��ر ق��ادة الطُغ��اة، ووقوعهم في ظُل�امت الضلال��ة، واتِّباعهم 
، وتسلیمهم لأوَامر أَجهزة السلطة الحاکمة. كما  لأهَوائهم وشهواتهم وإيثارها على الحقِّ
ات، وبراهين ساطعات، مِنها قَولهُ تعالی:   وصفهم الله بذِلك في آيات بيِّنات، وحُجج نِّري

وَىٰ  ْ َام جَاءَهُمْ رَسُ��ولٌ بَام َال َهت ائيِلَ وَأَرْسَ��لْنَا إلَِيْهِمْ رُسُ�ًا�لً كُلَّ َ ﴿لَقَدْ أَخَذْنَا مِيثَاقَ بَنيِ إسِْر
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بُوا وَفَرِيقًا يَقْتُلُونَ﴾)49(. أَنفُسُهُمْ فَرِيقًا كَذَّ

قال الشاعر:

]من الکامل، والقافیة من المتدارك[

فتنةً  َأَحمد طَ��ل��ی��قِ  اب���نُ  أَل���قَ���حَ  إذِ 
����مُ به���ا ش��ح��ن��اءَه��ا ُ وَلَ�������دَت قُ����لُ����وُهب

ٍد محمَّ اب��ن  علی  کتائِبَها  حَ��شَ��دَت 
����رَت آب���اءَه���ا ب��ال��طَّ��فِ حَ���ی���ثُ تَ����ذَکَّ

کتائبًا ال��ص�الحِ  مُ��ن��تَ��جَ��عِ  اب���نُ  یَ��ل��ق��ی 
ل��واءَه��ا)50( فاحِ  السَّ مُنتجعِ  اب��نُ  عَ��قَ��دَ 

وَأَنشَدَ الشاعرُ مَرةً أُخری في هذا الصدد مخاطبًا جلاوزة یزید الکفرة:

]من الطویل، والقافیة من المتدارك[

ال�ش�رك وأن��ظ��ري أم��ي��ة هبي م��ن ك��رى 
ع��ق��ائ��لُ ل�ل�أن���ب���ي���اء  أسرت  ف���ه���ل 

ف�م�ا ل��ل��ن��س��اء الم��ح��ص��نَّ��ات وَل��ل�رسى
تج����وب به���ا ال���ب���ي���داء ع��ي��سٌ ه����وازلُ

وم�����ا ل���ب���ن���ات ال�����رس�����ول ول��ل��ظ�ام
ب��ق��ف��ر ب���ه ل��ل��ح��ر ت��غ�يل م����راج����لُ)51(

ة  ّ في هذه القصی��دة إلِی انح��راف السلطة الأمُویَّ یُش�ری الش��اعر السيِّد حیدر الِحلِّي
ة، وَما تعرضَ لَهُ آل  ة بحِقِّ أَهل بیت النب��وَّ وجلاوزته��م، وما فعلوه مِن أَعمال ش��اذَّ
بیت الرسول مِن أَعمال تَعَسفیَّة وظلم ممنهج ضدّهم، وَما نالهم مِن قَتلٍ ذَریعٍ، وسبي 
وتنیک��ل للِنساء وهَتك للِحُرمات؛ بحِی��ث آذوا الِإمام الحُسین وأَهله وأَصحابه یوم 
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دَ هذا الجسد الطاهر علی رمضاء  عاشوراء، وَ‌داست الخیل ذلك الجسد الشریف، وَ‌وُسِّ
ثَ الش��اعِرُ في هذه القصیدة  کرب�الء، مِن غَ�ری أَن یرعی لأهَل البی��ت حُرمَة. وتحدَّ
أَیضً��ا عن لحظة استش��هاد الِإم��ام الحسین وأصحاب��ه الکرام، وطريق��ة تَعامُل هذه 
ة، مُش�رًیا إلِی قل��وب جلاوزة یزید  دیَّ العصاب��ات الإجرامیة مَع حامل الرس��الة المحمَّ
رت في قلوبهم الغلیظة کُلُّ معالم الِإنسانیة،  التي هي كالحجارة أو أشدُّ قَسوةً، ولقَد تحجَّ
بحِی��ث کانوا یضرب��ون الِإمام الحس�نی وأَصحابه النجباء باِلرم��احِ والسیوف حتی 
لفظوا أَنفاسهم الأخَیرة، ثُمَّ أَقبل القومُ علی سلبهم، فَنهبوا مطارفهم بعد استشهادهم، 

قال الشاعر:

]من الکامل والقافیة من المتدارك[

ال��ثَّ��ری م��ا ح���الُ ع��اف��رةِ الِج��س��ومِ علی 
نه��ب��ت س���ی���وفُ أُم����یَّ����ةٍ أَع���ض���اءَه���ا

ٍد محمَّ ب��ن��اتِ  ع��ل��ی  ال��طُ��غ��اةِ  ه��ت��ك 
ةِ خِ���درَه���ا وخِ��ب��اءَه��ا حُ��جُ��بَ ال���نُّ���بُ���وَّ

فَ��ت��ن��ازع��ت أَح��ش��اءَه��ا حُ����رَقُ الجَ���وی
���اذَبَ���ت أَی���دي ال��ع��دوِّ رِداءَه�����ا)52( وَجت

ک��ر هن��ا ه��و إف��ادة الش��اعر في ه��ذه الاس��تعارات لوص��ف  وم��ن الجدي��ر بالذِّ
 أع�امل یزی��د وجلاوزت��ه الوحش��يَّة، وه��ي ک��الآتي: »نهب��ت السی��وفُ«، و»تنازع��ت 

أَحشاءَها«.

وَماک قال السيِّد حیدر في هذا الحقل منشدًا:

]من الکامل، والقافیة من المتدارك[
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نَقعَها الم���ط���ارفِ  م��س��ل��وبَ  فَ��کَ��سَ��ت��هُ 
وسَ��قَ��ت��هُ ظ��م��آنَ الحَ��ش��ا سَ��م��راءَه��ا)53(

وَمِن ذلك أَیضًا قَول الشاعر:

]من الطویل، والقافیة من المتواتر[

ف���ن���ادت ع��ل��ي��ه ح�ي�ن أل��ف��ت��ه ع���اريً���ا
على جسمه تسفي صبا الريح ما تُسفي)54(

رَ لنا السيِّد حی��در جَوانب أُخری مِن مظلومیَّة الِإم��ام الحسین وأَهل بیته  صَ��وَّ
ب علینا أَن نُش�ری هُنا إلِ��ی بعض مِن هذه الصور  الک��رام في الأبَیات المنصرمة، وَجی
المأَس��اویة، وهي ک��الآتي: »ترك الجسد الشریف مُقطعًا باِلسي��وف إرِبًا إرِبًا علی رمضاء 
کربلاء«، و»انتهاك حرمات الله«، و»عطش بنات آل الرسول«، و»سلب المطارف«. 
ّ مِن خِلال تجسیده له��ذه الصور الش��عریة أَن یُعِّرب عن  أَرادَ الش��اعر السيِّ��د حیدر الِح�ِّي�لِّ
الأحَاسیس الحزینة الكامنة في أَعماقه؛ لکِي یُساهِم باِلأجَرِ مَع الموالین، ویُشاطرهم أَلمهم 

وأَحزانهم في هذا المصاب الجلل.

��م لم یُراعوا لآل  ��دَ الش��اعرُ به��ذه الأبَیات قس��اوة قُل��وب الأعَ��داء، ویک��ف أََّهن أَکَّ
بی��ت الرس��ول حُرم��ة، ف��إنَِّ ج�الوزة یزی��د بأَعماله��م الش��نیعة وقتله��م للِإم��ام 
�ام أَردوا الحُص��ول عل��ی الخلُ��ود الأبَ��ديّ، ولکن  الحُس�نی وأَصحاب��ه الک��رام، کأَنَّ
دت أَحلامه��م، وظه��رت لهُ��م الحقیق��ة، فَکان��ت کُلُّ مَساعیه��م هَباءً   سرع��ان م��ا تب��دَّ

مَنثورًا.

وذکر الش��اعر أیضً��ا أَنَّ ظلم الإم��ام الحسین هو ضمن س��لسلة الظلم القدیم 
��د وابنت��ه فاطمة، بحی��ث رُضَّ ضلع فاطم��ة بعد اقتح��ام بيتها وإحراق  لمحمَّ
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اس��ة  ب��اب دارها بالن��ار وعصرها وراء الباب. ةقد أش��ار الش��اعر بذلك إلِی مَدی َرش
م لم یرحموا حتَّی عليل  وفَظاظة زمرة یزید المارقة في تعاملهم مَع الِإمام السجاد، فإَّهن
دو بهِِ الأعَداءُ مِن بلدٍ إلِی بلد،  كربلاء، فَکان الِإمام زين العابدين مُقيَّدًا باِلحديد وََحی
فاس��تباحُوا الحرُمات وسَفکوا الدماء وارتوت رمال صحراء کربلاء مِن دماء الشهداء، 
وهُ��م أَجسادٌ وأَش�الءٌ مَطروحةٌ على رمضاء کرب�الء، وإذِا نظرنا إلِی ه��ذه القضیة مِن 
 ،جان��ب آخ��ر فَسنجد أَنَّ ج�الوزة یزید هتکوا أَیضًا سُ��تور نسِاء آل بیت الرس��ول
عًا مِن  ، فَکان قلب السيِّدة زینب مُتصدِّ وضربوه��نَّ باِلسیاط غیر مُترکثین بحِرمتهنَّ
الحُزن والأسَ��ى؛ لما ش��اهدتهُ مِن أَحداث فادحة ومؤلمة في معرکة الطفِّ الداميَّة، بحیث 
جين بدِمائهم حَولها، ورؤوس��هم أَمامها على رؤوس الرماح طول  کان أَه��ل بیتها مُضرَّ

الطریق، فَاغرورقت عیناها باِلعبرات حُزنًا على أَهل بیتها، قال الشاعر:

]من الطویل، والقافیة من المتدارك[

ف��اط��م دار  ع�ل�ى  ب��غ��يً��ا  غ�����دوا  ف���ي���وم 
أت���ت ج��ن��ده��م ب��ال��غ��اضري��ة ت��زح��فُ

ضلوعها رض��ت  ي��وم  م��ن  ابنها  وق��ت��ل 
ي��ع��رفُ ال��ف��واط��م  ه��ت��ك  هتكها  وم���ن 

غدوا قد  الطهر  حيدر  ق��ادوا  ي��وم  وم��ن 
���فُ به����ن أس�������ارى ش���أنه���ن ال���ت���ل���هُّ

ال���ـ ب��ق��ي��ة  أن  الم���خ���ت���ار  مخ��ب�ر  ف���م���ن 
ي��رس��فُ ب��ال��ق��ي��د  ال��س��ج��اد  ال��ف��ت��ى  آلَ 

ب��ن��اته��ا أن  ال�����زه�����راء  م��ب��ل��غ  وم�����ن 
��فُ ع��ل��ي��ه��ا ال���رزاي���ا والم��ص��ائ��ب عُ��كَّ
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ب��ل��دة ت���ط���وف به���ا الأع������داء في ك����لِّ 
ف��م��ن ب��ل��د أض���ح���ت لآخ����ر ت��ق��ذفُ

وج��وه��ه��ا ش��ع��ثً��ا  الأط���ف���ال  رأت  إذا 
تخ��ط��فُ)55( ال���رزء  دهشة  م��ن  وأل��وانه��ا 

: وأَنشدَ الشاعرُ أَیضًا في هذا السیاق قائًال

]من مجزوء الکامل، والقافیة من المتواتر[

غَ�������دَت  ٍفاطمة وب������ن������اتُ 
������������اوَبُ ب���ال���نِّ���ی���احِ حَ����س���ری َجت

أَض�����حَ�����ت ب������أَج������رَدَ صَ���ف���صَ���فٍ
م���ض���اءِ ض����احِ����ي)56( ���دِ ال���رَّ مُ���ت���وَقِّ

فَظاع��ة  ع�ىل  القصی��دة  ه��ذه  أَیضً��ا في   ّ الِح�ِّي�لِّ السيِّ��د حی��در  الش��اعر  ��مَ   وَتَکلَّ
رًا قَساوة أَعداء الِإس�الم في کربلاء،  م��ا أَصابَ السیِّدة العقیل��ة مِن مُلمات، مُص��وِّ
��ض عنها مِ��ن بُكاء السیِّ��دة زین��ب حُزنًا على أَه��ل بیته��ا؛ وَذلك لما  وَ م��ا تمخَّ
ارتكبت��هُ ه��ذه العصاب��ات الإجرامیَّة مِ��ن جَرائم و فَظائ��ع في کربلاء، ولمسته��ا السيِّدة 
زین��ب بأَِیدیه��ا ع��ن کث��ب، و هذه مِ��ن المصائ��ب التي لا ینش��د الص�رب في مثلها، 
 ت السيِّ��دة الطاهرة بحِی��ث لم ین��جُ أَيّ أَحَدٍ مِ��ن هذا الاضطه��اد الأمُ��ويّ، فَضَجَّ

 

باِلنَّحيب:

]من الطویل، والقافیة من المتواتر[

ف���رط الخ���ف���ارة صوتها وق���د ك���ان م��ن 
الضعفِ ة  ش��دِّ من  اليوم  فغض  يغض، 
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وه���ات���ف���ة ن���اح���ت ع�ل�ى ف��ق��د إل��ف��ه��ا
الأل���فِ)57( فاقدة  ال��دوح  في  هتفت  كما 

ّ أَیضًا: وقال الشاعر السيِّد حیدر الِحلِّي

]من الرمل، والقافیة من المتواتر[

ون����������واع ب��������رزت م�����ن خ����دره����ا
ت����ل����زم الأي��������دي أك�����ب�����ادًا وج����الا

ك�����م ع��ل��ى ال���ن���ع���ي له�����ا م�����ن ح��ن��ة
ك��ح��ن�ني ال��ن��ي��ب ف���ارق���ن ال��ف��ص��الا

ك���ب���ن���ات ال�������دوح ت��ب��ك��ي ش��ج��وه��ا
وغ�����وادي ال��دم��ع ت��ن��ه��لّ انه��ل��الا)58(

ب��دأت غرب��ة السیِّدة زین��ب بعد قت��ل أُمها السيِّ��دة الزهراء، ث��مَّ ازدادت 
 باستش��هاد أبيها الإمام ع�يّل وأخيها الحسن، لكن عانت الغرب��ة بما تعنيه الغربة 
وم��ا تحمل م��ن أَلم حين قت��ل الإمام الحسين، وسُ��بيت وشُ��تمت وأُحرق��ت الخيام 
رة بني  بت الأيَت��ام وقُتل كافلها وحادي ضعنها وحاميه��ا العبَّاس، كانت مخدَّ ِ وُرض
ة  هاش��م، لا يرى ظلُّها ولا يسمع صوتها أَح��د، ولکنَّها رجعت محنيَّة الظهر، مسودَّ
ة الوجه، ومكسورة مهضومة، بعدما كانت داره��ا عامرة زهيَّة مضيئة بنور  المتن، مغ�ربَّ

ّ منشدًا: أَهل بیت النبوة، ومن هذا المنطلق قال الشاعر السيِّد حیدر الِحلِّي

]من الکامل، والقافیة من المتواتر[

وأج������ل ي�����وم ب���ع���د ي���وم���ك ح����ل في
الإس���ل���ام م���ن���ه ي��ش��ي��ب ك����ل ج��ن�نِي
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ال��ع��دى ش���اء  ك�م�ا  أسرى  سرت  ي���وم 
ف���ي���ه ال���ف���واط���م م����ن ب���ن���ي ي���اس�ي�نِ

�����ه أب��������رزن م����ن ح�����رم ال���ن���ب���ي وإنَّ
ح�����رم الِإل��������ه ب����واض����ح ال��ت��ب��ي�نِي

م����ن ك�����لّ مح��ص��ن��ة ه���ن���اك ب��رغ��م��ه��ا
تح��ص�نِي ولا  خ�����در  ب��ل�ا  أض���ح���ت 

ن��وره��ا ال��ن��واظ��ر  ح��ج��ب  وق���د  سلبت 
ع���ن ح���ر وج����ه ب��ال��ع��ف��اف م��ص��ونِ

ق���ذف���ت به���ن ي���د الخ���ط���وب ب��ق��ف��رة
ه����ي��م�اء ص���ال���ي���ة اله����ج��ي�ر ش���ط���ونِ

ف���غ���دت به���ا ج����رة ال���ظ���ه�ي�رة ب��ع��دم��ا
ك��ان��ت ب��ف��ي��اح ال���ظ�ل�ال ح���ص�ي�نِ)59(

ّ أَیضً��ا في هذه الأبَی��ات أَح��وال أَهل بیت  وَذک��رَ لنا الش��اعر السيِّ��د حیدر الِح�ِّي�لِّ
رًا بها الاضطهاد الَّذي تَعَرض��وا لَهُ، وَما جری علیهم  الرس��الة عِند الِإس��ارة، مُصوِّ
ن شاقَّة ومصائب جسیمة ارتكبها هؤلاء الکفرة الفجرة، وَیکف تعاملوا مَع علیل  مِن ِحم
کربلاء- الِإمام زين العابدين- ماک أَس��لفنا، وَیُش�ری الشاعرُ أَیضًا في القصیدة الآتية 
نَّ الأعَداء مِ��ن بلدٍ إلِی بلد وَقَد هُتکَِت  دو ِهب إلِی سَ��بي نسِاء أَهل البیت، ویکف َحی

: ، قائًال سُتورهنَّ

]من الطویل، والقافیة من المتدارك[

ى َّ ب�ال ك��اف��لٍ ت��ط��وي الم��ه��امِ��هَ في ال�ُر�سُ
����ى له��ا ب��ع��د اب���نِ أحم���دَ ك���اف���لُ)60( وأنَّ
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]من الیسرع، والقافیة من المتدارك[

����ا تُ����س����اق����طُ الأدَمُ������������عَ أَج����ف����اُهن
أَلهَ���ب���ا ح��ش��ا  ذوبِ  ع���ن  ک���الج���م���رِ 

����رقً����ا ُحم ی���ک���ن  لم  ل����و  فَ����دَم����عُ����ه����ا 
ع����ادَ بِ����هِ وج����هُ ال���ثَّ���ری مُ��ع��شِ��ب��ا)61(

]من الکامل، والقافیة من المتدارك[
بِ��ع��ی��نِ��هِ وه����ي  اللهِ  ���ل���مِ  ِحل ع��ج��بً��ا 

وبُ��ک��اءَه��ا)62( عویلَها  تُ��ط��ی��لُ  بَ����رَزَت 

خامسًا: عدم نصرة الإمام الُحسین

ّ في حدیثه عن بسالة الِإمام الحُسین وتضحیته  یستمرُّ الش��اعر السيِّد حیدر الِحلِّي
في س��بیل العزة والکرامة، ثُمَّ ینعطف وَیَقول بأَِنَّ القوم تخلوا عن الِإمام الحسین ولم 
ینصروه، فَهکذا وقف الأمُویون في وجه س��بط الرس��ول وحامل الرسالة المحمدیة، 
َ لَهُ ولا مُعِین؛ ویُش�ری الش��اعرُ أَیضًا  وهُوَ مُنفردٌ وَحیدٌ غَریبٌ في س��احة المعرکة لا ناِرص
م لم یأَلوا جُهدًا في إیذاء أَهل البیت، ولکن الِإمام  ت، إذ إَّهن إلِی فظاعة المصاب والملمَّا
الحسین لم یشعر بهذا الأمَر مِن الناحیة المعنویة والعزیمة الصارمة والقیم النبیلة التي 
هُ مَعَ الله، ومَن کان مَعَ الله کان الله مَعهُ، وَقالَ اللهُ تعالی  هُ یَشعر أَنَّ کانت لدیه، وَذلك لأنََّ

كُمْ وَيُثَبِّتْ أَقْدَامَكُمْ﴾)63(. قال: ْ وا اللهَ يَنُْرص ُ في هذا الصدد: ﴿إنِْ تَنُْرص

]من الطویل، والقافیة من المتدارك[

غدا ق��د  ه��اش��م  يعسوب  بعدهم  وم��ن 
ي��ق��ات��لُ)64( الحنيف  ال��دي��ن  ع��ن  ف��ري��دًا 
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: وأَنشد السيِّد حیدر في هذا المضمار قائًال

]من البسیط، والقافیة من المتراكب[

ت��ن��ع��ى إل���ي���ك دم�����اءٌ غ����اب ن��اصره��ا
ع��ل��مُ ل��ك��م  ي��رف��ع  أري���ق���ت ولم  ح��ت��ى 

استغاثتها ع��ن��د  تج���ب  لم  م��س��ف��وح��ة 
الألمُ)65( ��ه��ا  ش��فَّ ث��ك�ىل  ب���أدم���ع  إلا 

وَمِن ذلك أَیضًا قَول الشاعر:

]من الطویل، والقافیة من المتواتر[

جسومهم صرع��ى  الرمضاء  على  فتلك 
العجفِ ع�ىل  أسرى  هاتيك  ونسوتهم 

سيفه ق���ائ���م  الم���وت���ور  ي��م��ل��ك  وه����ل 
؟)66( ك���فِّ بلا  وه��و  الضيم  عنه  ليدفع 

سادسًا: ذکر هول مُصیبة کربلاء

ّ هُنا عن وقائ��ع معرکة الطفّ وعلی أَبعاد هذه  ث الش��اعر السيِّد حیدر الِحلِّي یَتحدَّ
، فَکانَ الجمیع في یوم عاش��وراء حَزیناً  المأَس��اة الِإنسانیة الت��ي لم یعرف لها التاریخ مثًالی
علی مصاب س��یِّد الش��هداء، وَلقَد ناحَ��ت وبَکت كُلُّ أَملاك الس�امء وَکانت الجن 
والط�ري والوحوش المفترس��ة أَیضً��ا تبکي وترثي الِإم��ام الحسین؛ وَذل��ك لما جَری 
 عل��ی أَهل البیت مِن ش��دائد وَمحن ش��اقَّة ومصائب جسیمة في س��احة الوغی. قال 

الشاعر: 
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]من الکامل، والقافیة من المتدارك[

ِ����م تَ��ن��ع��ی الم��ل�ائِ����كُ مَ����ن لَ���هُ فَ��ل�أَِّهی
عَ���قَ���دَ الإلَ�����هُ ولاءَهُ������مُ وَ‌وَلاءَهَ�������ا؟

ال��ـ خ��ل��ی��فَ��ةُ  وأَی������نَ  تَ��ن��ع��ی؟  أَلآدمٍ 
ع��زاءَه��ا؟ یُ��ق��ی��مَ  ک��ي   ُآدَم حم����نِ  رَّ

���هُ إنَِّ ی��ومِ��كِ  بَ��ع��دَ  ی���ومٌ  أب��ی��ضَّ  لا   ...
ی���نِ فِ��ی��هِ ذُک���اءَه���ا ثَ��کَ��لَ��ت سَ��م�اءُ ال���دِّ

ی�����ومٌ ع��ل��ی ال���دن���ی���ا أَط������لَّ بِ���روع���ةٍ
اخً�����ا أَرضَ���ه���ا وس�م�اءَه���ا م��ل�أَت ُرص

واس���تَ���كَ مَ��س��مَ��عُ خ��افِ��قَ��ی��ه��ا مُ���ذ بها
هَ��تَ��فَ ال��نَّ��عِ��يُّ مُ��طَ��بِّ��قً��ا أَرج���اءَه���ا)67(

وَقالَ الشاعرُ أَیضًا في قصیدة أُخری مُنشدًا:

]من مجزوء الکامل، والقافیة من المتواتر[

��م�ا ���������اوبَ���������ت فَ�����������وقَ ال����سَّ وََجت
غُ����������رُّ الم����ل���ائِ��������كِ ب����ال����نِّ����ی����احِ

جَ��������زَعً��������ا لِ�������ی�������ومٍ ف�����ی�����هِ ق��د
��ل�احِ)68( غَ���لَ���بَ ال��ف��س��ادُ ع��ل��ی ال����صَّ

ّ في هذه الأبَیات اس��تعار اللفظ الدال  وَمِن هُنا نَری بأَِنَّ الش��اعر السيِّد حیدر الِحلِّي
علی المش��بَّه بهِ للمش��بَّه، ثُمَّ حَذفَ المش��بَّه وأَش��ارَ إلِیه بِ�يشء مِن لوازمه، وهُ��وَ البکاء 
والصراخ علی طریق الاستعارة باِلکنایة، ممَّا یملُأ فُؤادَ المتلقي أَلـمًا وحُزنًا، وإثبات ذلك 



269

م.م. �إياد ني�سي

شر
ث ع

ثال
د ال

عد
/ال

بع
ا لرَّ

د ا
َّ جل

/الم
عة

اب رَّ
ة ال

سن
ال

2م
01

ل 9
يلو

ـ/أ
1ه

44
ير 1

لخ
ر ا

صَفَ

الأمَر للِمشبه استعارة تخییلیَّة.

، وَمِن  ّ ه��ذه إضمام��ة مِن أَهمِّ جَوان��ب الرثاء الحُسیني في ش��عر السيِّد حی��در الِحلِّي
��ره الش��دید بأَِح��داثِ معرکة  ثَ الش��اعر في قصائِده عَ��ن مَدی تأَثُّ ��دَّ ه��ذا المنطل��ق َحت
ت وَمَصائب جسیم��ة وَنكبات؛ وكذلك  الط��فِّ الدامیَّ��ة وَما تحم��ل في طیَّاتها مِن مُل�َّا�مَّ
بَ��ثَّ الش��اعر في قَصائِده حُزن��ه الكامِن في أَعماق��ه، وَذلك لما أَصابَ أَهل بیت الرس��الة 
في ذل��ك الي��وم الدام��ي مِ��ن مُلمات تُفت حش��ا الصاب��ر، وَیک��ف تآمرت ق��ادة الطُغاة 
 وَجَلاوزته��م الکفرة الفجرة علی سِ��بط النبيّ الأکَرم وَالأبَری��اء العُزل مِن أَهل بیته 

.النجُباء
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الخاتمة

م لرثاء الإمام الحسین في شعر  الخصائص التي اتَّضحت فيدراس��تنا علی ما تقدَّ
، هي کالآتي: ّ السيِّد حیدر الِحلِّي

11 رَ لن��ا الش��اعر جوانب مِن أح��داث معرکة الط��فِّ الدامی��ة بحذافيرها، . صَ��وَّ
لنا إليها مِن هذه الدراس��ة: بیان مظلومیَّة آل بیت  ومِ��ن أهمِّ النتائج التي توصَّ
ة والمصائب الجسیمة الت��ي جرت علیهم في زمن  الرس��ول، والمحن الش��اقَّ
��ة وجلاوزته��م الکفرة الفج��رة، وتجاوز الش��اعر في رثائه من  السلط��ة الأمویَّ
ذِکر المأس��اة والمحن الش��اقة والنکب��ات والمصائب الجسیم��ة إلی رفض جور 
ة وأعمالهم التعسفیَّة، والمطالبة بالثورة على قادة الطغاة   واضطهاد السلطة الأمویَّ

والهیمنة.

22 ة . لجات نفس��ه وانتماءاته الفكريَّ ّ مرآةً ِخل کان��ت جمیع أَش��عار السيِّد حیدر الِحلِّي
وقیمه الدینیَّة، واصفًا حُبّه لآل بیت النبَّوة؛ لذا س��ارَ الش��اعر علی خُطی 
ة الأطَهار أُس��وة حسنة  القدم��اء في رثاء الِإم��ام الحُسین، جاعًال الأئَمَّ
للِحیاة البسیطة الملیئة باِلمفاخر، ومِن هذا المنطلق رَس��مَ الشاعر بشعره صورة 
س��یِّد الش��هداء الحقیقیَّة، مُش�رًیا إلِی مضامین خُلقیَّة ک��ان یتَّخذها الِإمام 
اذه��ا الیوم، مِ��ن جملتها  ��دًا علی اِّخت الحُس�نی، للِمِّ ش��مل المسلم�نی، مؤکِّ
الش��جاعة، وتح�َّر�سَّ الش��اعر أَیضً��ا في قصائده عل��ی الأیَام الماضی��ة التي کان 



271

م.م. �إياد ني�سي

شر
ث ع

ثال
د ال

عد
/ال

بع
ا لرَّ

د ا
َّ جل

/الم
عة

اب رَّ
ة ال

سن
ال

2م
01

ل 9
يلو

ـ/أ
1ه

44
ير 1

لخ
ر ا

صَفَ

الِإسلام فیها بعِزٍّ وشُموخ.

33 أضاف الش��اعر إلى قصائ��ده التي رثى به��ا الإمام الحسین طاب��ع الابتکار .
وروع��ة الج�امل، فأخ��ذت قصائ��ده بمجامع القل��وب، وذلك ببراع��ة خلقه 
ة الرائعة التي تواکب التطورات لهذه الحقیقة التارییخَّة ومَزجها  للصور الشعریَّ
بالطاب��ع الملحميّ ال��ذي ألبَسَ الموضوعَ ثوبًا جديدًا، وجعل لش��عره الحسينيّ 

قة. مکانة متمیِّزة متفوِّ

44 ي . حاول الش��اعر بمش��اعره المرهف��ة الرقيقة إيص��ال صورة موج��زة إلى المتلقِّ
تها الت��ي تُدمي القل��وب، متَّخذًا  بش��كلٍ أو بآخر ع��ن أحداث کرب�الء وملمَّا
 ه��ذا ال�يشء حاف��زًا لإث��ارة أحاس��یس القل��وب النابض��ة ابلح��بِّ لآل بیت 

.النبوة

55 کان الش��اعر یمزج عواطف��ه الصادقة التي تتدفَّق ینابیعها م��ن داخله بألفاظه .
ة  السهل��ة البسيطة التي تحمل معاني كبيرة وأغراضًا س��امیة، فانماز ش��عره بدقَّ
ته، وجزالة الأس��لوب ورصانته  التعبير وبلاغته، وفصاحة وروعة البيان وقوَّ
ونصاعت��ه، وحس��ن الصیاغ��ة والدیباج��ة، والوضوح في الألف��اظ، والبراعة 
في التصوير؛ لیتَّخذ الش��عرَ وس��يلةً للوص��ولِ إلی أهدافه العالي��ة، وهي بیان 

مظلومیَّة أهل البیت في معرکة الطفِّ الدامیة.
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Prof. Dr. Ali Abbas Al-Araji

61
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9.	 Advancing the scientific research that is specialized in 

the art of examining scripts by establishing the Scripts 

Examination Unit in this Center.

10.	 Producing abridged encyclopedias by investigating the 

past and present scientists, quantifying and publishing 

their works through compilation, examination and 

composition.

11.	 Highlighting the features of the scientific and intellectual 

revival of the distinguished scientists and publishing 

their works.

Finally, we would like to welcome researchers from the 

different scientific institutions, universities and research centers, 

inside and outside Iraq, to provide our journal with their sound 

researches that will later make an important foundation which 

will, hopefully, enrich specialists’, researchers’, and students’ 

knowledge. The center is also ready to provide the researchers 

with various unexamined references, resources, and scripts to 

investigate and examine them. They are highly welcome in the 

Hillah Heritage Center at any time.

All praise be, first and last, to Allah, Lord of the Universe!
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by the scientists of Hillah, especially those which 

distinguished this city from other Islamic cities.

2.	 Publishing referred scientific researches that tackle the 

civilization of this governorate, particularly those which 

reflect the extents of its development in dealing with 

modern subjects like the civilized relics and archeological 

investigation as realized through a modern scientific 

vision.

3.	 Investigating what has not been studied yet of the rich 

heritage of Hillah.

4.	 Examining the cultural treasures and relics of Hillah.

5.	 Emphasizing the scientific and humanitarian status of 

those scientists.

6.	 Exploring the circumstances and conditions in which 

those scientists lived.

7.	 Encouraging researchers to enter the domain of 

examining scripts and ancient works.

8.	 Producing a comprehensive and scientific encyclopedia 

of Hillah scientists through research and investigations in 

the world Islamic libraries.
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roles of Hillah’s past and present scientists.

Sustaining this huge heritage is the core responsibility of 

the Hillah Heritage Center which is blessed by its affiliation 

to Al-Abbas Holy Shrine which is, in turn, highly interested in 

reviving this heritage and encouraging scientific research to put 

emphasis on the leading role of Hillah in this respect.

The significance of this journal lies in publishing scientific 

researches related to the scholars of Hillah and their political, 

social, economic, intellectual, and historical domains, to 

mention but few. Thus, it is a unique opportunity for researchers 

and writers to publish their works in this referred journal which 

hopes to spread the scientific, intellectual, jurisprudent, and 

civilized heritage of Hillah.

Taking onto its shoulder the task of highlighting this huge 

heritage of Hillah, the Hillah Heritage Center has introduced 

this journal to the academics of universities in the middle and 

southern of Iraqi, instigating them to write about everything that 

is related to the heritage of Hillah as well as the recent scientific 

subjects. Consequently, Turath Al-Hillah aims at:

1.	 Introducing the various domains of knowledge adopted 
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The Editorial of the Advisory and the Editorial 
Boards

Among the most important Islamic scientific cities, Hillah 

has for four centuries been regarded as the pillar of guarding the 

Islamic thought from squander and loss. Thanks to its scientists 

and their profound faith that the whole region and the sacred 

cities escaped the miseries of wars and invasions that struck 

the region. Due to these reasons, Hillah embraced all causes 

of scientific integration and prosperity: schools of science and 

thought have spread, gathering worldwide researchers.

To revive this magnificent history, the Hillah Heritage 

Center has taken the initiative of this noble mission through 

its blessed labour to restore the works of this city›s scientists 

through uncovering the treasures of knowledge, education, 

and jurisprudence of Hillah which is also known as «the city of 

science and scientists». The Hillah Heritage Center sets itself the 

task of highlighting the scientific, educational, and jurisprudent 
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Renaissance Husseinism, because the historical philosophy and 

the growing awareness of it is very important; Because it is the 

guide in the formulation of knowledge assets;  This philosophy 

has an impact on the demarcation of social and political systems.  

In the words of the Almighty of (Almohads) this urge 

by saying: «Though you have in previous centuries Abra 

(expierience), about:  Where the Giants and the sons of the 

Giants? Where are the pharaohs and the sons of the pharaohs? 

Where the owners of the cities of Rass, who killed the prophets 

and extinguished the Sunnah of the messengers, who revived 

the Sunnah of the mighty, where those who walked with 

armies, and defeated thousands, camping soldiers and lived in 

cities».

So it is a (wisdom) Like.

Praise to Allah, Lord of the Worlds

Sadiq Al-Sheick Abdul-Nabi Al-Khuweildi

The Editor-in-Chief



Fo
rt

h 
Ye

ar
, V

ol
um

e 
N

o.
 4

, I
ss

ue
 N

o.
 1

3
Sa

fa
r 1

44
1 

A.
H

./ 
Se

pt
em

be
r 2

01
9 

A.
D.

The talk about the misfortune of the martyr of the martyrs 

does not end, it has no limits all of the old and modern world, 

because the Lord of the Martyrs gave all his dedication with none 

limits, As well as the sanction of the Lord, which is from his holy 

infinite specification Because of this connection, the revolution 

of the lord of martyrs was immortalized. 

Abbas Mahmoud Al-Akkad says: «Hussein was defeated on 

Karbala, and he, his followers and his family were injured after 

him, But he has being an example for the people in a suit of light 

devotion to the eyes, epidemic of pride, which does not pride 

but his, like in the dates of human beings... so that he is alone 

in the history of the world martyr also as son of the martyr in 

hundreds of years». (Abu Al-Shuhadaa: 230).

Yes, it is our duty as loyalists to seek to do with him in his 

revolution; It is a soft anger that is not agitated by the years, and 

to revolt on the self as it revolted against the Umayyad injustice 

and others, on the one hand. On the other hand, we must elevate 

this revolution to universality; To disseminate revolutionary 

thought in all languages;  Let people know -in the East and the 

West- what great man he  is.

Hence, I call on researchers to research the philosophy of the 
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Editorial

In the name of Allah, the Compassionate, the Merciful

O He through whom the knots of detested things are untied! 

O He through whom the cutting edge of hardships is blunted!, 

O He from whom is begged the outlet to the freshness of relief!, 

Intractable affairs yield to Thy power, means are made ready by 

Thy gentleness, the decree goes into effect through Thy power, 

and all things proceed according to Thy desire. By Thy desire they 

follow Thy command without Thy word, and by Thy will they 

obey Thy bans without Thy prohibition. Thou art the supplicated 

in worries, and the place of flight in misfortunes; none of them 

is repelled unless Thou repellest, and none is removed unless 

Thou removest. Upon me has come down, My Lord, something 

whose weight burdens me, and upon me has fallen something 

whose carrying oppresses me. None can make easy what Thou 

hast made difficult, so bless Muhammad and his Household... 

Then...
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not approved; it is not necessary to state the reasons 

and wherefores of the disapproval.

•	 Researches to published are only those given consent 

by experts in the field.

•	 A researcher bestowed a version in which the meant re-

search published, and a financial reward of (150,000) ID.

12.	 Taking into consideration some points for the publica-

tion priorities, as follows:

•	 Research participated in conferences and adjudicated 

by the issuing vicinity.

•	 The date of research delivery to the edition chief.

•	 The date of research that has been renovated.

•	 Ramifying the scope of the research when possible.

13.	 Receiving research be by correspondence on the E-mail 

of the Journal (turathhi@gmail.com) or delivered directly 

to the Journal’s headquarters at the following address: 

(Iraq, Babylon Governorate, Al-Hillah City, Al-Tuhmaziya 

Street, Infront of Al-Turkey Hospital, Hillah Heritage Cen-

ter).
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fore, or submitted to any means of publication.

10.	 In the journal do all the published ideas manifest the 

viewpoints of the researchers themselves; it is not neces-

sary to come in line with the issuing vicinity, in time, the 

research stratification is subject to technical priorities.

11.	 All researches are exposed to confidential revision to state 

their reliability for publication. No research retrieved  to 

researchers, whether they are approved or not; it takes 

the procedures below:

•	 A researcher should be notified to deliver the meant 

research for publication in a two-week period maxi-

mally from the time of submission.

•	 A researcher whose paper is approved is to be ap-

prised of the edition chief approval and the eminent 

date publication.

•	 With the rectifiers reconnoiters some renovations or 

depth, before publishing, the researchers are to be re-

trieved to the researchers to accomplish them for pub-

lication.

•	 Notifying the researchers whose research papers are 
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in documentation; the title of the book, editor, publisher,  

publication place, version number, publication year and 

page number. Such is for the first mention to the meant 

source, but if being iterated once more, the documenta-

tion should be only as; the title of the book and the page 

number.

6.	 Submitting all the attached sources for the marginal 

notes, in the case of having foreign sources, there should 

be a bibliography apart from Arabic one, and such books 

and researches should be alphabetically ordered.

7.	 Printing all tables, pictures and portraits on attached pa-

pers, and making an allusion to their sources at the bot-

tom of the caption, in time there should be a reference to 

them in the context.

8.	 Attaching the curriculum vitae, if the researcher cooper-

ates with the journal for the first time, so it is to manifest 

whether the actual research submitted to a conference 

or a symposium for publication or not. there should be 

an indication to the sponsor of the project, scientific or 

nonscientific, if any.

9.	 For the research should never have been published be-
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Publishing Conditions

Hillah Heritage Quarterly Authorized Journal receives all the 

original scientific researches under the Provisos below:

1.	 Researches or studies to be published should strictly be 

according to the globally- agreed- on steps and stan-

dards.

2.	 Being printed on A4, delivering three copies and CD hav-

ing approximately 5000-10.000 words under Simplified 

Arabic or Times New Roman font and being pagination.

3.	 Delivering the Abstracts, Arabic or English, not exceed-

ing a page, 350 words, with the research title.

4.	 The front page should have the title, the name of the re-

searcher/ researchers, occupation, address, telephone 

number and e-mail, and taking cognizance of averting a 

mention of the researcher/researchers in the context.

5.	 Making an allusion to all sources in the endnotes, and 

taking cognizance of the common scientific procedures 
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In the Name of Allah Most 
Gracious Most Merciful

﴾O’mankind! We created you from a single 

(pair) of a maleand a female, and made you 

into nations and tribes, that you may know 

each other, Verly the most honoured of you 

in the sight of Allah is (he who is) the 

most righteous of you. And Allah has full 

knowledge and is well acquainted (with all 

things)﴿
Hujurat: 13





PRINT ISSN: 2412-9615

Consignment Number in the Housebook 

and Iraqi Documents (2158) 2016

Babylon-Iraq

Phone No.: 07602320073

Web: http://mk.iq/cen.php?id=3

E-mail: turathhi@gmail.com

                                                                                                  +964 770 673 3834
                                                                                                  +964 790 243 5559
                                                                                                  +964 760 223 6329

WWW.DarAlkafeel.com

اء 2 قَّ سة- الإبراهيميَّة- موقع السَّ المطبعة: العراق- كربلاء المقدَّ
ضي يف الرَّ الإدارة والتَّسويق: حي الُحسين- مقابل مدرسة الَّرش



سة.قسم شؤون المعارف الإسلاميَّة والإنسانيَّة. مركز تراث الِحلَّة. العتبة العباسيَّة المقدَّ

Turath Al-Hillah = Heritage of Hilla : Quar�  = مة تُعنى بالتراث الِحلِّي =تراث الِحلَّة : مجلَّة فصليَّة محكَّ

سة قسم  terly Authorized Journal Specialized in Hillah Heritage / تصدر عن العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ

سة،  شؤون المعارف المعارف الإسلاميَّة والإنسانيَّة مركز تراث الِحلَّة.- الِحلَّة/ العراق : العتبة العباسيَّة المقدَّ

قسم شؤون المعارف الإسلاميَّة والإنسانيَّة، مركز تراث الِحلَّة، 2016-

مجلَّد : جداول، صور طبق الأصل ؛ 24 سم

فصليَّة.-السنة الرابعة، المجلَّد الرابع، العدد الثالث عشر )أيلول 2019(-

ردمد: 2412.9615

ن إرجاعات ببليوجرافيَّة. يتضمَّ

ة. النصّ باللغة العربيَّة ؛ ومستخلصات باللغة العربيَّة والإنجليزيَّ
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 أسباب النزول--دوريَّات. 4. علم الكلام )شيعة(--دوريَّات. 5. اللغة العربيَّة--لهجات--العراق--
الإسلامي--تاريخ  الديني  الشعر   .7 1919-1996--دوريَّات.  جواد،  علّي  الطاهر،   .6 دوريَّات. 

 ونقد--دوريَّات. 8. الحسين بن علّي بن أبي طالب )(--الإمام، 4-61هجريّ--في الشعر العربّي--
دوريَّات. أ. العنوان
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سة مركز الفهرسة ونظم المعلومات التابع لمكتبة ودار مخطوطات العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ
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