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ل الق�سم الأوَّ

الفكر العرفانّي

ل الف�سل الأوَّ

العرفان العلميّ

1- مدخل

نس��عى ف هذا القس��م إلى بيانِي المفاهي��م المتعلِّيقة بالعِيرفان، وهي ع��لى النَّحو الآتي: 
 

ما العرفانُ؟ وما أبعادُه العلميَّة والعمليَّة ف فكر السيِّيد ابن طاووسٍ؟.

1-1. ما العرفان؟

اتها، مع أنَّه لم  نلحظ ف آثار الس��يِّيد ابن طاووس اس��تعماله للفظ )عرف( ومش��تقَّ
ح بذلك ف أسفاره. ؛ فهو لم يصرِّي ف )العرفان(، و)العارف( بتعريفٍ خاصٍّ يُعرِّي

قين ف هذا الس��ياق: »مع أنَّ ابن ط��اووس لم يعرضْ عقائده بنحوٍ  قال بعض المحقِّي
منظَّ��م ف جميع آث��اره، ولكن يمكن رصدُ ذلك بوضوحٍ عر ما كتبه ف مس��فوراتِيه؛ فإنَّه 

ة ف فلك الفكر الشيعيّ الإماميّ الاثني عشريّ«)1(. يدورُ ف المسائل المهمَّ

)1( كتابخانه ابن طاووس وأحوال وآثار أو )كلرگ، اتان(: 45. 
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ة ملحظة ينبغي الإشارةُ إليها: عر متابعة ما جاء ف آثار السيِّيد، يمكن أن  ولكن ثمَّ
نحصل على رسم صورة حول العرفان، والعارف ف نظر السيِّيد.

��ه: معرف��ة ذات الله، وصفاته،   فيمك��ن أن نفه��م العرفان ف نظ��ر ابن طاووس بأنَّ
وأفعاله)1(.

.)2(وأيضًا: إنَّ الأملك، والممتلكات بالحقيقة لله

��ة لمعرف��ة الحقيق��ة أق��رب م��ن الطرائ��ق الكس��بيَّة،  ��ه ي��رى الطرائ��ق الفطريَّ  وأنَّ
ة)3(. والنظريَّ

ي الإنسان ما عنده من فطرة بالتَّنبيهات العقليَّة، والنقليَّة: »أوصيك  ويعتقد أن يقوِّي
د ومَن بَلَغه كتابي هذا ممَّن يعلِّيم الُمسرش��دين إلى معرف��ة ربِّي العالمين، أن  ي��ا ول��دي محمَّ
ليَّ��ة بالتَّنبيهات العقليَّة، والقرآنيَّ��ة، والهدايات الإلهيَّة،  ي م��ا عندهم ف الفطرة الأوَّ يقوِّي

ة..«)4(. والنبويَّ

)1( مهج الدعوات ومنهج العبادات: 2/1.
)2( لا بأس بنقل عبارته: »واعلم يا ولدي أنَّني كنت أش��ري هذه المليكات بالله، ولله، بنيَّة 
نا مل��ك لله، هذا الذي اقتضاه العقل والنقل، أنَّ العبد لا يملك  أنَّ الأم��لك وأنا والأثمان كلُّ
مع مولاه، وإنَّما كلَّما ملَّكه ش��يئًا، فهو مجاز، وحقيقة التملُّك لمن أنش��أه وأعطاه. وعلمت أنَّني إذا 
 ،ق أحد منه، أو يخرج عنه، فهو محس��وب ف ديوان معاملته�� اش��ريته به��ذه النيَّة، فإنَّ كلَّما يُنفِي
ة لثمرة  المرضية ف حياتي وبعد وفاتي، وذخيرة عند الله لي لأوقات ضروراتي«. كش��ف المحجَّ
المهج��ة: 181، وأيضًا: »إنَّ كلَّ ملك وس��لطان إذا بالغ مع مملوكه ف الإحس��ان، أدخله حضرة 

فه تارةً ف الإذن له ف الخطاب، وتارةً بالجواب. وجوده، وشرَّ
؟  شُ ل�ِيمُفَارَقَةِي الْأهَْلِي وَالْ�جَمَاعَاتِي يلَ لَهُ: أَ مَا تَسْتَوْحِي ، فَقِي فِييَن يُكْثِيرُ الْ�خَلَوَاتِي و لَقَدْ كَانَ بَعْضُ الْعَارِي  
رْتُ  ثَهُ دَعَوْتُهُ، وَكَرَّ ثَنِيي تَلَوْتُ كِيتَابَهُ، وَإِيذَا أَحْبَبْتُ أَنْ أُحَدِّي ، إِينْ أَحْبَبْتُ أَنْ يُحَدِّي فَقَالَ: أَنَا جَلِييسُ رَبيِّي

طَابَهُ«. فلح السائل: 6. )م(. خِي
ة لثمرة المهجة: 68. )3( راجع: كشف المحجَّ

ة لثمرة المهجة: 68. )4( كشف المحجَّ
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وي��رى طرائ��ق معرف��ة الله تع��الى غ��ير مح��دودةٍ، ولا تنح��صر ف أدوات مع��ارف 
الإنسان)1(.

.)2(وخصوصيَّةٌ أُخرى للمعرفة ف نظَر السيِّيد، هي: عطاءٌ، ومنَّةٌ منَ الله

هود، وهو خارجٌ  ، والكشْف، والشُّ وبعبارةٍ أُخرى: العرفان عند الس��يِّيد هو التَّج�ِّي
ق من الله تعالى)3(. عن قدرة الإنسان، ولا يكون إلاَّ بعناية، وتذوُّ

ا لا يُعرف وقتُها، ومتى تحصَلُ للفرد: ومن خصائص المعرفة عند ابن طاووس: أنهَّ

فادة  ��ك يا ولدي على أنَّ معرف��ة الله من جُوده؛ لتطلبَها م��ن باب الوِي »وممَّ��ا يدلُّ
 عليه مع وفودِيه، أنَّك تجد أكثرَ العارفين لا يعرفون وقت معرفتِيهم به، ولا يوم ذلك، 

ولا ليله، ولا شهره، ولا سنته«)4(.

ومن خصائص المعرفة عنده أنَّ الله هو من يعطي الأهليَّة، والاستعداد للإنسان 
فَه بقدرته، وعرها يرقَّى)5(. »إنَّ المعرفة بالله، س��واء كانت من الله، أو  ك��ي يعرِّي
من العبد، أو منهما، فإنَّما يكون الثَّوابُ على استمرار العبد عليها، ولزوم ما يُراد منه بها، 

ولها«)6(.

ة لثمرة المهجة:56. )1( لاحظ: كشف المحجَّ
ة لثمرة المهجة: 39، 54. )2( راجع: كشف المحجَّ

اك يا من لا تعرف حقيقة  ة بمكاش��فة الجلل��ة الإلهيَّة، وإيَّ ة البشريَّ )3( ونصُّ عبارته: »فلم تقم القوَّ
قًا، أما  ا، بل كن به مصدِّي ذلك أن تس��تبعده، أو يجعل الش��يطان ف تجويز الذي رويناه عندك ش��كًّا

سمعت الله يقول: ﴿ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾.
فلح السائل: 108. )م(  

ة لثمرة المهجة: 55. )4( كشف المحجَّ
ة لثمرة المهجة: 76. )5( لاحظ: كشف المحجَّ

)6( المصدر نفسه: 57.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

���ريعة، والتَّكالي��ف الشرعيَّة)1(؛ حتَّى يصل إلى  ه: الالتزام بالشَّ ومعه فالمعرفة بنظرِي
مقام: »أنَّ العبد لا يملك مع مولاهُ، وإنَّما كلَّما ملَّكه شيئًا فهو مجازٌ، وحقيقة التَّملُّك لمن 

أنشأه، وأعطاهُ «)2(.

م؛ فالعِيرفان عند الس��يِّيد ابن طاووس: معرف��ة ذات الله، وصفاته  وف ض��وء ما تقدَّ
ه،  ط��رة، والوحي، والأنبي��اء، والأوصي��اء بعلمِي وأفعال��ه، ويحص��ل عن طري��ق الفِي
دٍ بزمانٍ، وهو  وقدرت��ه، وأنَّه يعتقد م��ن أنَّ العِيرفان عطيَّةٌ من الله تعالى، من دون تحدُّ
�ريعة، حتَّى يصلَ  من يعطي الأهليَّة، والاستعداد للإنسان، وعر المعرفة، والالتزام بالشَّ

.ب إلى الله ة، والتقرُّ ؤية الكونيَّة التَّوحيديَّ إلى الرُّ

1-2. الأبعاد العلميَّة والعمليَّة العرفانيَّة في فكر السيِّد
، ه��و معرفة  ف إلى أح��د العُل��ماء ف مج��الٍ بعين��هِي لع��لَّ م��ن أس��هل طرائ��ق التع��رُّ
��ياق،  الأبع��اد العلميَّ��ة، والعمليَّ��ة ف ذل��ك المج��ال، والس��يِّيد ليس بدعً��ا من هذا السِّي
لِيعَ ع��لى الأبع��اد العلميَّ��ة، والعمليَّة العرفانيَّ��ة ف فكر   وف ه��ذا القس��م نح��اول أن نطَّ

السيِّيد.

ونلحظ ما سطَره السيِّيد ف آثاره من الأبعاد العلميَّة، والعمليَّة العرفانيَّة الإسلميَّة، 
ه ف طرح جُملة من المس��ائل العلميَّة،  وعلى أس��اس ذلك ألَّف كتبَه، ويمكن معرفةُ منهجِي
��ه يمكن القول إنَّ هرمَ الفكر العرفانّي للس��يِّيد هو  والعمليَّة ف العرفان الإس��لميّ، وأنَّ
القُ��درة ع��لى الإط��لق، والمالك الحقيقيّ، وه��ذه العقي��دة تُلحَظُ بكث��رةٍ، وإصرارٍ ف 
مس��فُوراتِيه؛ فهو يرى أنَّ كلَّ ما عدا الله تعالى مقهورٌ، ومالكٌ لهُ، والإنسان ف التَّحقيق، 

ملكُه.

ة لثمرة المهجة: 57. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 181.
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»إنَّ العبدَ لا يملك مع مولاهُ، و إنَّما كلَّما ملَّكهُ ش��يئًا فهو مجازٌ، وحقيقةُ التملُّك لمن 
أنشأهُ، و أعطاهُ«)1(.

»واعل��مْ أنَّ��ك ع��لى التَّحقي��ق ملكُه، وم��ا ف يدك ملكُ��ه، وهو أحقُّ بحف��ظِي ملكِيه 
منك«)2(.

ة ف العرفان الش��يعيّ، وكان��ت تمثِّيل أهميَّةً بين  وتُعدُّ هذه المس��ألة من المس��ائل المهمَّ
عرف��اء الق��رن الس��ابع الهجريّ؛ فنقرأ م��ا كتبه الش��يخ الأكر محي الدي��ن )ت638ه�( 
يتها رس��الة الفتوح��ات المكيَّ��ة ف معرف��ة أسرار المالكيَّة،   ف كتاب��ه الفتوحات: »وس��مَّ

والملكيَّة«)3(.

ونلحظ ف آثارالس��يِّيد، وفك��ره من أنَّ أقصر الطرائق للإنس��ان منحصٌر ف معرفة 
العبادة، والص�راط الُمستقيم.

مَه��ا بمعرفتِي��ه م��ن ح��قِّي إنش��ائه، وتربيت��ه،  ��ليمة مش��غولة ب��ما لزِي  »فالعق��ول السَّ

دايته«)4(. وهِي

»هل كان للألباب عدولٌ عن هذا الباب؟«)5(.

عاء  ؤال، والدُّ ؤال، بمعنى: السُّ ويعتقد السيِّيد ف هذا السير السلوكيّ أنَّ منهجه السُّ
والُمناج��اة لواجب الوج��ودِي؛ فكلُّ شيءٍ عنده؛ ب��ل ومنه، وأنَّه يرى أنَّه يمكن للإنس��ان 
ا إذا طلب من الله تعالى  ، وعطائه تعالى)6(، وأمَّ الوصول من دون طلبٍ، وس��ؤالٍ بفضلهِي

ة لثمرة المهجة: 181. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 179.

)3( الفتوحات المكيَّة 10/1.
)4( فلح السائل: 6.
)5( المصدر نفسه: 5.

 )6( كما ورد ف الدعاء: »يَا مَنْ يُعْطيِ الْكَثيِـرَ باِلْقَليِلِ، يَا مَنْ يُعْطيِ مَنْ سَــأَلَهُ، يَا مَنْ يُعْطيِ مَنْ لَـمْ= 
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

نهُ تعالى، والإدلاء من  ف��ل ش��كَّ أنَّه يعطيه، ولا يمكن طيّ هذا الطَّريق من دون الم��ددِي مِي
الأنبياء، والأوصياء )صلوات الله عليهم(.

ضا الله  له الس��يِّيد من أنَّ الأهداف، هي: الكمالُ، والنَّج��اةُ للوصول إلى رِي وممَّا س��جَّ
لوك إلى كمال النَّجاةِي. ب بالسُّ تعالى، ومنها معرفة ذاتِيه تعالى، وصفاتِيه، والتقرُّ

، والإقبال، والجاه، وكمال النَّجاة«)1(. عَ ف دوام العزِّي »وأن أسأل الله أن تجتمِي

��جود من علمات  ��جودَ من علم��ات القُرب الإله��يّ: »فجعل السُّ ��ه عدَّ السُّ وأنَّ
��جود م��ا يجدُ المحبُّ بقُرب  ا تجد عند السُّ م الغُيوب؛ فطالِيبْ نفسَ��كَ بأنهَّ القُرب إلى علَّ

المحبوب«)2(.

 ، عاء، مملوكيَّة العبد، ومالكيَّة الربِّي لة بالدُّ ة ذات الصِّي ويضيف ف بيان المباني النظريَّ
ته تعالى، وأنَّه يُش��ير إلى التَّعاليم الأخُرى لأه��ل البيت، ولكن ف آثار دعائه  وقاهريَّ
بادة، ومثالٌ على ذلك يتوقَّف على اختيارٍ منه تعالى، عر  عاء، والعِي يبينِّي مبانيه العلميَّة للدُّ

ثلث طرائق:

• لم(.	 على لسان رسله )على نبيِّينا وآله وعليهم السَّ

• على لسان ملئكتِيه.	

• تِيه.	 على لسان خاصَّ

»فهذا طريقة عن العالم بالغائبات على لس��انِي رسُله، وعلى لسانِي ملئكته، ومَن 
لوات«)3(. ته، عليهم أفضل الصَّ شاء من خاصَّ

=يَسْأَلْهُ، وَمَنْ لَـمْ يَعْرِفْهُ؛ تُـحَنُّـنًا مِنْهُ وَرَحْـمَةً«. إقبال الأعمال: 644/2. )م(
ة لثمرة المهجة: 216. )1( كشف المحجَّ

)2( فلح السائل: 111.
)3( إقبال الأعمال: 29/1، مهج الدعوات ومنهج العبادات: 69، الطرائف: 451/2.
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��ح منهُ البع��د العمّ�  ونطال��ع ف فك��ر الس��يِّيد أنَّ العُمدة عن��ده العملُ الذي يرشَّ
مة التي تقع ف  العرف��انّي، وما نلحظُه ف كتابته ح��ول العرفان النظريّ؛ فهو بمنزلة المقدِّي

ه، وما عدا ذلك يقع ف نطاق العِيرفان العمّ�)1(. تشكيلة نِيظامه، وفكرِي

ويعتق��دُ أنَّ العب��ادة تح��لُّ المش��كلت العقليَّة، »متى اش��تبه علي��ك شيءٌ من نتائج 
 ع��لى كلِّي مأمول؛ فإنَّك تجده لَ للقادر لوةَ، والتَّذلُّ ��ومَ، والخِي العق��ول؛ فالزمِي الصَّ
كاش��فًا لك ما اش��تبه عليك، وباعثًا إلى عقلك، وقلبك من أنوار هدايته ما يفتح أبواب 

واب لديك«)2(. الصَّ

ح به)3(. ة( رسالةَ سُلوكٍ عمّ�، كما ص�رَّ ويُعدُّ منهجُه ف كتابه )كشف المحجَّ

ويؤيِّيد هذا المعنى من الأهميَّة، والهداف ما كتبه من كتب ف الأدعية)4(.

��ه ابتع��د ع��ن الفت��وى، والمناصب الُمقرح��ة علي��ه بمُقت��ى بُع��ده العرفان�يّ   وأنَّ
العمّ�)5(.

ف إلى الس��يِّيد ابن طاووس ف بُعده العلم��يّ، أو العمّ� العرفانّي عر  ويمك��ن التعرُّ
، والإجمالّي لأدعية أهل  ّ إنشائه الدعاءَ، وما يدعم هذا الادِّيعاء ما يقولُه ف المضمون الك�ِّي

:البيت

»اعل��مْ أنَّ ف هذه القنوتات إش��اراتٍ منهُم إلى ما كان��تْ حالتهم عليه ف تلك 
�م من دفعهم  د بعدَهم، من تأخيرِي دولتِيهم، وإظهار التَّألُّ الأوقات، وإلى معرفتهم بما يتجدَّ

ة لثمرة المهجة: 142. )1( لاحظ: كشف المحجَّ
ة لثمرة المهجة:72. )2( كشف المحجَّ

ة لثمرة المهجة:47. )3( راجع: كشف المحجَّ
ة لثمرة المهجة: 42، 277. )4( يُنظر: كشف المحجَّ

ة لثمرة المهجة: 165. )5( يراجع: كشف المحجَّ
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وا عليه كثيًرا من ذوي  ع��ن إمامتهم، وعن فرض طاعتِيهم، وفيها من الأس���رار ما قد دلُّ
الأبصار«)1(.

وتخرنا عن س��يرهِي العمّ�، وعناياته الُمختلفة، والأبعاد العلميَّة، والعمليَّة العرفانيَّة 
��ة( ف بدايتِيه،  ��د ف الفُصول م��ن كتاب )المحجَّ للس��يِّيد م��ا أورده م��ن الأدعية لابنه محمَّ

ووسطِيه، وما تمنَّاه لهُ)2(.

قه، وذك��ر الله تعالى، والقُرب،  ونُش��ير هنا إلى جملةٍ م��ن أدعيتِيه تتعلَّقُ بالمعرفة، والفِي
والطَّهارة، والإخلص.

مَ الفقهَ الذي فيه  »أريد من الله أن يلهمَك، ومنكَ أن تُقبل من إلهامه، وأن تتعلَّ
ة، ويكون قصدُك بذلك  ديَّ ك المحمَّ بيل إلى معرفة الأحكام الشرعيَّة، وإحياء سنَّة جدِّي السَّ

�راط الُمستقيم«)3(. امتثال أمر الله ف التَّعليم، وسُلوك الصِّي

الحين، وس��لكَ بهم  »حف��ظ الله فيكَ عنايتَ��ه بآبائك الطَّاهرين، وسَ��لَفك الصَّ
كامل سبيلهم القويّ المكين«)4(.

 ،الله معرف��ة  ع��لى  الألط��اف،  وك��مال  الأوص��اف،  بت��مام   الله »جمَّل��ك 
تأوي��ل  حف��ظ  ف  مقامَ��ه  القائم��ين  عرت��ه  ومعرف��ة   ،د�� محمَّ ك  ج��دِّي ومعرف��ة 
مقال��ه،  حف��ظ  إلى  الإس��لم  يحت��اج  م��ا  وحف��ظ  شريعت��ه،  وحف��ظ  ��ه،  ربِّي  كت��اب 

وفعاله«)5(.

)1( مهج الدعوات ومنهج العبادات: 49.
ة لثمرة المهجة: 188. )2( راجع: كشف المحجَّ

ة لثمرة المهجة: 184. )3( كشف المحجَّ
)4( المصدر نفسه: 176.
)5( المصدر نفسه: 141.
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دق، والتَّوفي��ق ف معرفة  »م��لَأ الله عقلَ��ك، وقلبَك م��ن التَّصديق لأه��ل الصِّي
.)1(» الحقِّي

أه��ل  دي��وان  ف  اس��مَك  وأثب��ت  الإخ��لص،  طري��ق  ع��لى   الله  »ثبَّت��ك 
الاختصاص«)2(.

ر سرائرَك بعجائبه، ومناقبِيه«)3(. رك الله بمواهبِيه، ونوَّ » ذكَّ

ه، وجعل إيثارَك متابعًا لإيثاره«)4(. » أغناك الله بتذكارهِي، وأنوارِي

ة مُتضاعفة«)5(.  سرائرك أنوار المكاشفة وديعة مستقرَّ »أودعَ اللهُ

»كشفَ الله لك عن مُراده بيد كمال إسعاده، وإنجاده، وإوفاده«)6(.

»ألهمكَ الله ما يريدُه منك، ويرضى بهِي عنك«)7(.

بُك   ف تطهير سرائرك من دنس الاش��تغال بغيرهِي عنه، وملأها بما يقرِّي ��ر اللهُ »طهَّ
منه«)8(.

ن��وب، والعي��وب، وتجميل��ك ب��أداء الواج��ب،   بتطه��يرك م��ن الذُّ اك اللهُ »زكَّ
والمندوب«)9(.

ة لثمرة المهجة:211. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 203.
)3( المصدر نفسه: 149.
)4( المصدر نفسه: 148.
)5( المصدر نفسه: 119.
)6( المصدر نفسه: 108.
)7( المصدر نفسه: 104.
)8( المصدر نفسه: 157.
)9( المصدر نفسه: 198.
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2- طرائق الوصول إلى المعرفة )مراتب المعرفة(

الُم��راد من طرائ��ق الوصول إلى المعرفة التي تعدُّ من أهمِّي مس��ائل م��ا يُطلق عليه ف 
ة المعرفة(، ويُعدُّ هذا الاصطلح جديدًا نس��بيًّاا؛ إذْ لم يكن مُس��تعملً ف  عصرن��ا ب�)نظريَّ

ما سبق.

نع��م، جمل��ةٌ من مس��ائلها كان مت��داولًا، ومنها: طرائ��ق الوص��ول إلى المعرفة التي 
: نلحظُها ف آثار السيِّيد، ويمكن بنحوٍ عامٍّ تقسيمُها ف نظر السيِّيد على قسمَينِي

طريق من دون واسطة.. 1

طريق مع الواسطة.. 2

 والُم��راد م��ن الطري��ق ال��ذي م��ن دون واس��طةٍ، ه��و طري��ق الفط��رة، والكش��ف 

والشهود.

والمقصود من الطريق مع الواسطة، هو طريق النقل، والعقل.

وف ض��وء هذا التقس��يم تضحى المعرفةُ متفاوتةً بنظر الس��يِّيد، وعلي��ه يكون عندنا 
هود ف هذا الكتاب  نا نحتاج طريقَ الكش��ف، والشُّ تقس��يمٌ رباعيٌّ لطرائق المعرفة، مع أنَّ

أكثر، وسنشيُر إلى هذا التَّقسيم:

طرة. أ. طريق الفِي

ب. طريق الكشف، والشهود.

ج. طريق النَّقل.

د. طريق العقل.

م. تيب المتقدِّي ح هذه الطرائق، بنحوٍ مُختصٍر، بحسب الرَّ نوضِّي
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ل: الفِطرة أ. الطَّريق الأوَّ

يُع��دُّ طريق الفطرة للمعرفة م��ن أوائل الطرائق)1(، وهو موجود ف نظام الإنس��ان 
��مٍ؛ فهذا الإدراك  ع��ف، ولا يحتاج إلى تعليمٍ، وتعلُّ ة، والضَّ ��ا، وهو قابل للش��دَّ  حضوريًّا
لا يختصُّ بزمانٍ دون زمانٍ، وبقومٍ دون قومٍ؛ بل هو موجودٌ ف الإنس��ان من بدء حياتِيه 

إلى زمانِينا هذا، وبعده، وأنَّ الفطرة لا تبديلَ لها، وإن أمكن خفاؤها.

وه��ذا النَّح��و م��ن المعرف��ة، هو مرتِيب��ةٌ من مرات��ب العل��م الحضوريّ ب��ذات الله، 
وصفات��ه، وهذا الطَّريق بين الإنس��ان والله، ولا واس��طةَ ف الب��يْن؛ ولذا فهو أخصُر 
ليَّة«)2(، و»الفطرة  يه السيِّيد: »فطرة الأوَّ الطرائق، وبنحو مباشرةٍ يصل إلى المقصود، ويسمِّي

ليَّة«)3(. الأوَّ

ويفرض الس��يِّيد بالمعرفة أن تكون س��هلةً، وقريبةً، وبعيدةً ع��ن المخاطر، وهذا ما 
توفِّيره المعرفة الفطريَّة:

»اعل��مْ أنَّني وج��دتُ تدب��ير الله لمصالح عبادِيه م��ا ليس هو ع��لى مُرادهمْ؛ بل 
 ه��و على م��رادِيه، وما ليس هو على الأس��باب الظَّاهرة لهم ف المك��روه، والمأمول؛ بل هو 

لم��ا يعلمه الله  م��ن مصالحهم التي لا يعلمونه��ا، أو أكثرها إلاَّ م��ن جانبه، ومن 
جانب الرس��ول، ولو كان العقل كافيًا ف الاهتِيداء إلى تفضيل مصالحهم؛ لما وجبَتْ 
بعث��ةُ الأنبي��اء، حتَّى أنَّ ف تدبير الله ف مصالح الأنام م��ا يكاد ينفرُ منه كثيٌر من أهل 
الإس��لم؛ فلماَّ رأيتُ تدبيري ما هو على مرادي، ولا على الأسباب الظَّاهرة ف معرفتي، 
واجتهادي، وعرفتُ أنَّني لا أعرفُ جميع مصلحتي بعق�، وفِيطنتي؛ فاحتجتُ إلى تحصيل 

ة لثمرة المهجة: 68. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه.

)3( المصدر نفسه: 54.
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نتُ  م الغُيوب، وتيقَّ س��عادتي ف دُنياي، وآخرتي إلى معرفة ذلك ممَّن يعلمه، وهو علَّ
أنَّ تدبيَرهُ لي خيٌر من تدبيري لنفي، وهذا واضحٌ عند أهل العقول، والقُلوب«)1(.

هود ب. طريق الكشف، والشُّ

طرة هي طريق من دون واس��طةٍ، وهي تمثِّيل المرحلة الأولى، ورأس  م آنفًا أنَّ الفِي تقدَّ
الحة،  ا المرحلة الراقية والعالية بواس��طة العبادات، والأعمال الصَّ المال لجميع النَّاس، وأمَّ
م��ع تكام��ل النَّف��س، وتتمركز حول التف��ات القلب بس��احة القدس الإله��يّ ما يحصل 

للأوحديّ من النَّاس.

ى هذه المعرفة  ويُعدُّ أهل العرفان أهمَّ طريق للمعرفة ف العرفان، هو القلب، وتسمَّ
ة، القلبيَّة. ة، الشهوديَّ الفطريَّ

ة،   ويعتق��د الس��يِّيد أنَّ الفط��رة تؤخذ من المعرفة؛ فه��ي طبيعيَّة، وقريب��ة، وحضوريَّ
ولا تحتاج إلى مؤونة زائدة، وليس فيها خطرٌ.

ا مع الواسطة، لكنَّها متساويةٌ، هي عطيَّة منَ الله  ويعدُّ هذا النَّحوَ من المعرفة، مع أنهَّ
تعالى؛ لأنَّ كلَّ ما حصل جميعها منه تعالى:

ته، ولط��فَ لهم بما أراه��م من أسرار  »الله ال��ذي عطف ع��لى أوليائ��ه، وخاصَّ
ملكوتِي��ه، ومملكتِي��ه، وكش��فَ الحُجُ��بَ بينهَُ��م، وب��ين عظَمَ��ة ربوبيَّت��ه؛ فأشرقَ��تْ على 
سِي جللِيه؛  ق��تْ بصائرُه��م ب��ما ش��اءَ م��ن مق��دَّ ��م ش��موسُ إقبال��ه، وتحقَّ سرائ��ر قلوبهِي
 ُمهُ��م بتلك الهيبة أن يقَعَ ف حضرته الاش��تغالُ عنهُ منهُم، واش��تغلوا بمُراقبته  فعصِي

عنهُم«)2(.

)1( فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّي الأرباب: 121.
)2(المصدر نفسه: 109.
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هود إضاءاتٌ على الُمكاشفة والشُّ

هود من سُنخ الإشراق، وهو أرقى من اليقين الفكريّ،  أ. إنَّ حقيقة الكشف، والشُّ
��هود اليقين القلبيّ، وعين اليق��ين، وحقُّ اليقين، ويُطلَق على  هن��يّ، ويُطلق على الشُّ والذِّي
هن��يّ علم اليقين، ولكلِّي واحدٍ منهما آث��ارٌ تتعلَّقُ بالإيمان، وهي بطبيعة الحال مُختلفةٌ؛  الذِّي
ر آثار  رها، وكذا الآثار العينيَّة للنَّ��ار عن تصوُّ فمث��لً هُن��اك فرقٌ بين رؤية النَّ��ار، وتصوُّ

النَّار)1(.

��هادة، وهي نحوٌ من الاتِّيصال  ب. ماهيَّة الُمكاش��فة، هي الحضور الداخّ� لعالم الشَّ
��ى قلبُهُ الأخبار الغيبيَّة، وش��هود الحقائق الملكوتيَّة؛ بل  بالغيب؛ فيس��معُ، ويرى، ويتلقَّ
��ه، وقُدرته،  ش��هودُ حقيق��ة الوجود )الله(، وش��هود ما لايتناهى م��ن عظمةِي الله، وعلمِي
وكمالِيه: ﴿پ ڀ ڀ﴾)2(، ويقول السيِّيد ف الاتِّيصال بالله تعالى، والإقبال عليه: »فَهُم 

بين متَّصلٍ الإقبال، مكاشف بذلك الجلل«)3(.

ل: اليقين بالمعنى الأع��م، وهو: الاعتقاد الجازم، الث��اني: اليقين بالمعنى  )1( لليق��ين إطلق��ان، الأوَّ
الأخص، وهو: الاعتقاد الجازم المطابق للواقع، وله مراتب:

علم اليقن: وهو الذي يحصل للإنس��ان عند مش��اهدته الدلائل المختلفة، كأن يشاهد دخانًا، . 1
فيعلم علم اليقين أن هناك نارًا.

عن اليقن: وهو يحصل حين يصل الإنسان إلى درجة المشاهدة، كأن يرى بعينه مثلً النَّار.. 2
حقُّ اليقن: وهو كأن يدخل الإنس��ان النَّار بنفسه، ويحسّ بحرقتها، ويتَّصف بصفاتها. وهذه . 3

أعلى مراتب اليقين.
ق نص��ير الدين الط��وسّي(، الباب الرابع،  لاحظ على س��بيل المثال: أوص��اف الأشراف )للمحقِّي  

الفصل الخامس: 55.
)2( سورة القيامة، الآية: 22.

)3( وتمام عبارته: اعلم أنَّ لأهل الصيام مع اس��تمرار الس��اعات واختلف الحركات والس��كنات، 
م ب��ين يدي الله، وأنَّه مطَّل��ع عليهم، و م��ا يلزمهم، لذلك من  ��م ذاكرون أنهَّ درج��ات ف أنهَّ
 إقباله��م عليه، ومعرفة حقِّي إحس��انه إليهم، فحالهم ف الدرجات على قدر اس��تمرار المراقبات،= 
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ة العق��ل مرتب��ة م��ن مراتب وجود الإنس��ان الغيبيَّ��ة، وأخفى  ج. الأداة: تُع��دُّ ق��وَّ
ه من أدوات كش��ف الغيب؛  ة يُطل��ق عليها القلبُ، وكلِّي منه��ما بحدودِيه بوصفِي منه��ا قوَّ
 فالُمكاش��فة العرفانيَّة ف مقابل الرُهان الفلسفيّ؛ فأداةُ العارف القلبُ، وأداةُ الفيلسوف 

العقلُ.

��هادة  ولا يخف��ى علي��ك أنَّ أداة معرفة عالم الغيب تختل��فُ عن أداة معرفة عالم الشَّ
ة  ا من سُنخ المادَّ ���يّ؛ فمثلً العيُن محدودةٌ بحُدود، ومقدورة بقُدرةٍ، والس���رُّ فيه أنهَّ الحسِّي
والطَّبيع��ة، على حين أنَّ الُمش��اهدة الغيبيَّ��ة غيُر محدودةٍ، ولا متعيَّن��ة، ولا مقدورةٍ بقدَرٍ؛ 
غَر  لأنَّ حقيقتها من سُ��نخ الملكوت، والعِيلم، والقُدرة، والحياة، وليس هناك فرقٌ ف صِي
ها، وس��هْلها، وصعْبها؛ فالُمشاهدة الغيبيَّة تفوق المشاهدةَ الحسّيِّيةَ كرؤية  الأجسام، وكِيرَِي

؛ فالغيبيَّة تفوقُه. الجبلِي

ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ﴿ڭ 
ې ېى ى ئا ئا ئە ئە ئو﴾)1(.

نعم، من الُمحال وضعُ البحر ف قدحٍ محدودٍ، مع أن ليس الُمراد ف الآية الشريفة نفيَ 
القُدرة عن الله تعالى؛ بل إرادته تعالى لا تتعلَّق بالُمحال.

 ، هما غ��ير محدودينِي ��ا عق��ل الإنس��ان، وقلبهُ، يفمك��ن لهما إخط��ار ذل��ك بوصفِي  أمَّ

، وإدراك ومن هذا القبيل  ؛ ويمكنُ لهما الوص��ول لل محدود، والل مُتع��ينَّ ولا متعيِّين��ينِي
تعقل الكليَّات أيضًا.

=فه��م بين متَّصل الإقبال، مكاش��ف بذلك الجلل، وب��ين متعثِّير بأذيال الإهم��ال، وناهض من 
تعثُّره بإمس��اك يد الرحمة له والإفضال، ولا يعلم تفصيل مق��دار مراقباتهم وتكميل حالاتهم إلاَّ 
��ا العبد الضعيف الذي قد أح��اط به التهديد  المطَّل��ع على اخت��لف إراداتهم، فارحم روحك أيُّ

والتخويف، وعرض عليه التعظيم والتبجيل والتشريف. إقبال الأعمال:84/1. )م(
)1( سورة الأعراف، الآية: 143.
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فيمكن بأداةٍ غير جس��مانيَّة مُش��اهدة الغي��ب الذي هو حقيقةٌ من سُ��نخِي الملكوت؛ 
:فعندما سأل أحد الخوارج الإمام الباقر

ءٍ تَعْبُدُ، قَ��الَ: اللهَ تَعَالى. قَالَ: رَأَيْتَهُ؟ قَالَ: بَــلْ لَـمْ تَرَهُ الْعُيُونُ  »يَ��ا أَبَ��ا جَعْفَرٍ أَيَّ شَيْ
يــمَانِ، لَا يُعْرَفُ باِلْقِيَاسِ، وَلَا يُدْرَكُ  بمُِشَــاهَدَةِ الْأبَْصَارِ، وَلَكنِْ رَأَتْهُ الْقُلُوبُ بحَِقَائقِِ الْإِ

.)1(».. باِلْـحَوَاسِّ

د. المنهج: منهج الفيلس��وف المنطقُ، والاس��تدلال، بينما منه��ج العارف الُمجاهدة، 
والتَّصفي��ة، وتهذيب النَّفس، والعارف لا علقةَ لهُ بالعقل، ولا بمنهج الفلس��فة؛ فهو 
 ، ��هود، والُمكاش��فة الطَّريق الوحيد الذي يطمئنُّ إلي��ه للوصول إلى الحقيقةِي يعتقد أنَّ الشُّ
وهو طورٌ فوق طور العقل، »يعدُّ باطن الإنس��ان بابًا لكلِّي الوجود والعالم؛ لأنَّ من هذا 

رَه كلَّ شيءٍ«)2(، ﴿ٿ ٿ  ، رأى عِي ؛ فإذا رأى الإنس��انُ الحقَّ الباب يفتح إلى الحقِّي
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ﴾)3(.

يعتقد الس��يِّيد اب��نُ طاووس أنَّه للوصول إلى الحقائ��ق، والمعارف، فضلً عن طريق 
�رع هناك طريقٌ آخر للوصول إلى المعرفة)4(. ليَّة، وطريقَي العقل والشَّ الفطرة الأوَّ

ومعن��ى هذا إمكان معرفة الله تعالى بحس��ب معلوماتِيه، ومقدوراتِيه على النَّاس »أنَّ 
طرق المعرفة بالله بحس��ب معلومات��ه، ومقدوراته على الأن��ام، ولا ينحصر عددُها 

بالأفهام«)5(.

)1( الكاف: 97/1.
ري: 414/23. )2( مجموعة آثار شهيد مطهَّ

)3( سورة الأنعام، الآية: 75.
�رع، بل  )4( لا يخفى من أنَّ المقصود من طريق المكاشفة، والشهود هنا ليس مستقلًّّا عن العقل والشَّ

إنَّه متَّحد معهما، ويعدُّ مرتبة من مراتب المعرفة.
ة لثمرة المهجة: 55. )5( كشف المحجَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 310

د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

المنَّ��ة ف معرف��ة   ول��ه« تع��الى:  من��ه  نَّ��ةٌ  مِي القلبيَّ��ة  المعرف��ة  أنَّ  الس��يِّيد   ويع��دُّ 

القلب«)1(.

هود، وكذا على أهل الكشف، والعرفان،  وللسيِّيد اطِّيلعٌ على مسألة الكشف، والشُّ
لة. كما يتَّضح عرَ مُطالعة آثارهِي ذاتِي الصِّي

وءَ على معرفة السيِّيد بأهل الكشف،  نحاولُ ف هذا القسم من البحث أن نسلِّيطَ الضَّ
 ، ، ونش��ير إلى عيِّيناتٍ من الكش��فِي ��هود ف فكرهِي ، والشُّ ونط��لَّ إطللةً على الكش��فِي

هود لهُ. والشُّ

1. معرفة السيِّد بأهل الكشف:

نشيُر هُنا إلى نظَر السيِّيد حول العُرفاء، وما ذكرهُ بخُصوصهم؛ إذ يقول:

عوات«)2(. »ووجدَ العارفون على مائدة ضيافة رسالته تصديقه بإجابة الدَّ

م،  وعليه ينبغي أن يُقال إنَّ الس��يِّيد، فضلً عن معرفته بالعُرفاء، مطَّلعٌ على مقولاتهِي
وه��ذا النُّصُّ من الس��يِّيد يمثِّي��ل اعرافًا من��ه أنَّ هناك علق��ةً، وعلقةً بين بي��ان العرفاء، 

وسيرتهم، وسنَّة النبيِّي الأعظم، وسيرته.

 وقد أقرَّ السيِّيد بذلك ف حديثِيه عن يقينِيه؛ فيقينهُ بالتَّوحيد عن طريق أهل البيت
فني من الأسرار  فني به من اليقين، وعرَّ »أش��هد أن لا إله إلاَّ الله شهادةً صدرت عماَّ ش�رَّ

لَفِي الطَّاهرين«)3(. عن السَّ

ياق: ريّ ف هذا السِّي هيد المطهَّ يقول الشِّي

ة لثمرة المهجة: 39. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 80.

)3( محاسبة النفس، للسيِّيد ابن طاووس :10.
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»عرفاءُ الإس��لم: )الخاتم من ختم المراتبَ بأسرها(، أي إنَّ النبيَّ الخاتم هو الذي 
اجتاز جميعَ المراحل، ولم يُبقِي وحيُه طريقًا إلاَّ س��لكهُ، ولا بُقعةً إلاَّ كش��فَها، ولوِي افرضنا 
ة بعلمٍ من العُلوم قدِي اكتُشفت؛ فلن يبقى بعد ذلك مجالٌ لتحقيقٍ  أنَّ جميعَ المسائل المختصَّ
جديدٍ، واكتش��افٍ جديدٍ، وهكذا هي المس��ائل المتعلِّيقة بالوحي، فبكشف آخر الأواصر 
ة أكمل  ديَّ الإلهيَّة، لا يبقى مجالٌ لكش��فٍ جديدٍ، ونبيٍّ جديد؛ فمُكاش��فة الرس��الة الُمحمَّ
ة مُكاشفة أخرى  مكاش��فة يمكن أن يقومَ بها إنس��ان، وهي آخر مراحلها، وبدهيّ أنَّ أيَّ
ي�رَ عليها من قبل، ولن  ��ير ف أرض سِي بعد تلك الُمكاش��فة، لن تكونَ جديدةً، وهي كالسَّ
تحتوي على كلمٍ جديد، وموضوعٍ جديدٍ، آخر الكلم هو الذي ورد ف تلك الُمكاش��فة 

﴿ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ﴾)1(«)2(.
��د معرفته بأهل الُمكاش��فة، ولا ش��كَّ ف  وهن��اك م��وارد كث��يرة ف آثار الس��يِّيد تؤيِّي
ٍّ اطَّلع على س��يرة  ��ه كان ل��هُ اطِّيلعٌ على س��احة العُرفاء، وع��لى كلِّي ح��الٍ، وبنحوٍ ك�ِّي أنَّ
���رْ إلى أس��مائهم، أو اصطلحاتهم، أو أدبيّاتهم، ومماّ يدلّ على ذلك  العُرفاء، ولكن لم يُشِي
ه: »مق��ام«)3(، »مقامات العُرفاء«)4( و»مُكاش��فة   م��ن الاطِّي��لع، وتأثُّره بهم، مثل تعب��يرِي

العَيان«)5(.
ربَّما لا يمكن لنا تحديدُ زمان لقاء الس��يِّيد بالعُرفاء، وأهل الُمكاش��فة المعاصرين لهُ، 
ولكن من الُمحتمل أنَّه التقى بهم، أو حصلتْ مُراسلةٌ بينهم، كما حصل بين صدر الدين 

)1( سورة الأنعام، الآية: 115.
ري: 167/3. )2( مجموعة أثار استاد شهيد مطهَّ

)3( لاح��ظ: ف��لح الس��ائل: 32، 33، 46، 52، 65 ، 104، 106، 175، 206، 211، مه��ج 
الدعوات ومنهج العبادات: 302.

ة لثمرة المهجة: 73، مهج  )4( راجع: فلح الس��ائل ونجاح المس��ائل: 104، 201، كش��ف المحجَّ
الدعوات ومنهج العبادات: 273.

)5( فلح السائل ونجاح المسائل: 109.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ق نص��ير الدين الطوسّي ال��ذي كان يكنُّ للقون��ويّ الاحرامَ؛  ��د القون��ويّ، والُمحقِّي محمَّ
فلعلَّ الس��يِّيد تواصلَ م��ع الطوسّي، ونقل لهُ عن القونويّ، ولك��ن كلُّ هذا يبقى ف عالم 

دهُ. الاحتمالات، ولا نملكُ وثيقةً تؤكِّي

لَ لنا ف كتبِيه أنَّه يعرف ش��خصًا، ووصفَه: »كان يجعل لهُ من الأنوار ف  ولكنَّه س��جَّ
فًا بإقبالِيه، ومشغولًا عن كلِّي ما عداهُ من دنياه،  الأسرار ما يكون كاشفًا بجللِيه، ومُتش�رَّ

وأُخراه..«)1(.

بها، والأخرى سمعَها: »فكلُّ هذه المواهب  وعدَّ هذهِي من المواهب، وبعضٌ منها جرَّ
بناه، وشيء منها عرفناه، و سمعناه«)2(. شيء منها جرَّ

وكت��ب عن خلوةِي العُرف��اء، وأحاديث أهل الُمحاس��بة، والُمراقب��ة، وحكايات أهل 
القُلوب)3(.

ويص��ف عرفاءَ يعرفُهم »أع��رف قومًا، أنجادًا، أمجادًا، أف��رادًا، كأنَّ الموت على من 
ي منهُم زيادة، ونعمة؛ فما أشوقَهم  مى منهم س��عادة، ورحمة، ويكون الموت على من بقِي
، وما أس��عفَهم بصفات الكمال،  وال، وما أعرفَهم بوجوه الإقبالِي ام دارِي الزَّ إلى انقضاء أيَّ
نيا حذرًا من نُقصان الأعمال، والأحوال، كوش��فوا بجللةِي  وما أخوفَهم من المقام ف الدُّ
مولاهم، وعرفوا أنَّه يراهُم؛ فأرواحُهم، وعقولهم، وقلوبُهم، ونفوسُ��هم، مشغولةٌ 
س ذاتِي��ه، وشرف صفات��ه، ويخدمون خدمةَ جهدِي الُمس��تطيع،  ب��ه لذاته، قد بهرَه��م مُقدَّ

فه، جعل الذهب والفضة عنده أه��ون من الراب، بل  )1( وتم��ام العب��ارة: »فقد رأينا من ش���رَّ
ا يفرُّ من��ه، وإذا حصل له أخرجه عاج��لً، أو تباعد عن��ه، أو كان يجعل له من  جعل��ه عن��ده عدوًّا
فا بإقباله، ومشغولًا عن كلِّي ما عداه من دنياه  الأنوار ف الأسرار ما يكون كاشفًا بجلله، ومتش�رِّي

ة لثمرة المهجة: 192. )م( وأُخراه«. كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 192. 

)3( لاحظ: فلح السائل: 6، 90، 102، 210.
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فهم ما أراد من كُنه جللِيه،  ويندبون، ويبكون ندبَ من لم يزل ف التَّفريط، والتَّضييع، عرَّ
وعظمة إقباله؛ فش��غلهم بجللت��ه، وهيبتِيه، وحُرمته، ومراحم��ه، ومكارمه، ونعمتِيه عن 
ي لهم قلبٌ، ولا جَنانٌ، ولا لس��انٌ، ولا إمكانٌ تُصرفُ ف  ��هم منه، وم��ا بقِي حظوظ أنفسِي

 

�هت العقولُ،  م��ا يبعدُهم عنه، تقيَّدتِي الج��وارحُ بقُيود الحضور ف خدمة المعب��ود، وتولَّ
وتتيَّهت به��ولِي ذلك الوجود، والجود؛ فعظمتُه لهم ذاهل��ة، ورحمتُه الكاملة لهم 
ش��اغلة؛ إذ كلٌّ منهما يملك قلوب العارفين، ويش��غل عقول المكاش��فين، ولكن أولئك 
لا يُعرَف��ون إن وجدوا، وإن غاب��وا لم يفتَقَدوا، وما أعني أنَّ أس��ماءَهم، ووجوهَهم غير 
معروف��ة؛ بل الوجوه، والأس��ماء موصوف��ة، وأسرارهم، وأسرار مولاه��م عندهم غير 

مكشوفةٍ«)1(.

م الغيوب، وكتب عن العارفين  ا بمُناج��ات علَّ وعدَّ وقتَ ما بين العش��اءَينِي مختصًّا
م لا يتكلَّمون مع غير الله بهذا الوقت: من أنهَّ

»كان جماعة من العارفين لا يتكلَّمون مع غير الله بين المغرب، وعش��اء الآخرة؛ 
م الغيوب، ونجاح المطلوب..«)2(. فإنَّه وقتٌ مختصٌّ بمُناجاة علَّ

هور: وأنَّه كان يعرف شخصًا يعرف أوائل الشُّ

هور«)3(. »أعرف على اليقين مَن يعرف أوائل الشُّ

)1( فلح السائل: 62.
)2( المصدر نفسه: 232. 

)3( للفائ��دة ننق��ل تمام كلمه: »أعرف ع��لى اليقين من يعرف أوائل الش��هور، وإن لم يكن ناظرا إلى 
م من الروايات، ولا بقول   الهلل، ولا حضر عنده أحد من المشاهدين، ولا يعمل على شيءٍ ممَّا تقدَّ

��م، ولا باس��تخارة، ولا بقول أهل العدد، ولا ف المنام، ب��ل هو من فضل ربِّي العالمين الذي  منجِّي
وهبه نور الألباب من غير سؤال، وألهمه العلم بالبدييَّات من غير طلبٍ لتلك الحال، ولكن هو 

مكلَّف بذلك وحده على اليقين، حيث علم به على التعيين«. إقبال الأعمال: 16/1. )م(.
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ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ابقة؛ فإنَّه له  فضلً عن معرفة السيِّيد بأهل العرفان، والُمكاشفة كما ف النُّصوص السَّ
ث أكثر عن هذا الموضوع ف المبحث  علقة قلبيَّة معهم، وتأثُّره بنظرِي العُرفاء، وس��نتحدَّ

الثاني إن شاء الله تعالى.

هود: 2. توصيفُ الكشف، والشُّ

، وهو طورٌ فوق  هود، طريقٌ آمنٌ للمعرفةِي م يرى العارفُ أنَّ الُمكاشفةَ، والشُّ ممَّا تقدَّ
؛ إذ يعتقدُ السيِّيدُ: »اعلم أنَّ تعريف الله لعباده بشيءٍ من مُراده؛ فإنَّه لا ينحصر  العقلِي
���رعِي تفصيلُ أبواب��ه؛ لأنَّ الله قادرٌ  د العقل جميعُ أس��بابه، ولا يُدرك بعين الشَّ بمج��رَّ

لذاته؛ فهو قادر على أن يعرفَ عبادَه مهما شاء، ومتى شاء بحسب إرادته..«)1(.

م، يتَّضح  ر ما تقدَّ هود، ويعرف أهله؛ ولذا عِي وأنَّ السيِّيد كان يعتقد بالكشف، والشُّ
.)2( أنَّه يعتقد بذلك من دون شكٍّ

وعدَّ الكشف من الفتوح الإلهيَّة، ودافع عنها.

2-1. الفتوح إلهيّ

يُلحظ منَ الاصطلحات الُمس��تعملة ف آثار الس��يِّيد: الفتوح إلهيّ، والفتوح إلهيّ، 
بنظ��ر الس��يِّيد، هو ما يحص��ل عن طريق القل��ب، ف قِيبال م��ا يحصل عن طري��ق العقل، 
والاس��تدلال، وأنَّ الس��يِّيد يُعطي قيمةً أكثر للفتوح الإلهيّ؛ فهو يعتقد أنَّ ما يحصل عن 
طريق القلب، هو فتح الإلهيّ بقُدرته الباهرة، ويقول ف حديثه عن قدرة الله تعالى عندما 
��ه: »إنَّ القادر بذاته يفتح إذا شاء على  يفتح على العبد، وبين العبد القاصر، لا يفتح لنفسِي
ق��در قدرته القاهرة الباه��رة، والعبد النَّاظر القادر بغيره لا يفتح بنفس��ه إلاَّ بقدر قُدرته 

)1( إقبال الأعمال: 16/1. 
ة لثمرة المهجة: 58. )2( كشف المحجَّ
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الق��اصرة، وذلك الفتوح الإلهيّ أقوى اتِّيصالًا، وأبقى ك��مالًا، وأتمّ نورًا، وأعمّ سرورًا، 
وأوضح ف الاطِّيلع على الأسرار، وأرجح ف عمارة الأفكار«)1(.

وأيضًا: »وتجلىَّ لهم ف آفاق ما اختصَّ بهِي من مقدوراتِيه«)2(.

ة، ولكن تبقى محدودة، كما يطلق على  يمكن أن يحصل للعبد فتحٌ عر أس��بابٍ نظريَّ
كِيليهما معرفة، ولكن أين هذه من تلك؟ هيهات!.

ته، ولط��ف لهم بما أراه��م من أسرار  »الله ال��ذي عطف ع��لى أوليائ��ه، وخاصَّ
ملكوتِيه، ومملكته، وكش��ف الحجب بينه��م، وبين عظمة ربوبيَّت��ه؛ فأشرقتْ على سرائر 
س جللِيه؛ فعصمهم بتلك  قتْ بصائرهم بما ش��اء من مُقدَّ قلوبهم ش��موس إقباله، وتحقَّ

الهيبة أن يقع ف حضرته الاشتغال عنه منهم، واشتغلوا بمُراقبته عنهم«)3(.

: »ذل��ك الفت��وح الإله��يّ أق��وى اتِّيص��الًا، وأبق��ى ك��مالًا،  ويعتق��د الس��يِّيد ب��أنَّ
 وأت��مّ ن��ورًا، وأع��مّ سرورًا، وأوض��ح ف الاطِّي��لع ع��لى الأسرار، وأرج��ح ف ع��مارة 

الأفكار«)4(.

 ف بأنواره: »واعلم يا ولدي أراك الله وأنَّ معرف��ة الله جلَّ وع��ل، وأسراره تُعرَّ
بعين أنواره ما تحتاج إلى معرفته من أسراره«)5(.

ويضرب أمثلةً ف سياق تدارك رحمة الله تعالى للإنسان:

 »إنَّ أهل الكهف كانوا مماليكَ لا يفقهون، وس��حرة فرعون كانوا سُ��كارى بالكفر 

ة لثمرة المهجة:69. )1( كشف المحجَّ
)2( مهج الدعوات ومنهج العبادات: 2/1.

)3( فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّي الأرباب: 109.
ة لثمرة المهجة: 69. )4( كشف المحجَّ

)5( المصدر نفسه: 191.
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��م يفيقون؛ فتداركه��م الله برحمةٍ من رحماته الجميلة؛ فأمس��وا  م��ا يعتقد ناظرهم أنهَّ
عارفين به مخلصين، من أهل المقامات الجليلة«)1(.

فاع عن المكاشفة 2-2. الدِّ
ة ف القلب، وليست من سُنخ العلم  هوديَّ ة، والشُّ ي المعرفة الحضوريَّ عدَّ الس��يِّيد تلقِّي
المعتم��د على الفكر، والنَّظَر: »جعل قلب��ك مرآة تنظر بها ما يريده هو من العلوم من 

وراء سَرٍ رقيق«)2(.

ريّ ف هذا الأمر: هيد المطهَّ يقول الشَّ

ه  ث عن الوحي؛ فإنَّه لا يذكر العق��ل؛ بل يقتصر على التوجُّ »وب��ما أنَّ الق��رآن يتحدَّ
ة العقل،  س��ول عن طريق ق��وَّ س��ول، وهذا يعن��ي أنَّ الق��رآن لم يحصلْ للرَّ  إلى قل��ب الرَّ
رها؛  سول الذي بلغ حالةً لا نستطيع نحن تصوُّ ولا بالاستدلال العقّ�؛ وإنَّما هو قلب الرَّ
فاصبح فيها قادرًا على إدراك تلك الحقائق الس��امية، وش��هودها، إنَّ كيفيَّة هذا الارتباط 

مبيَّنة إلى حدٍّ ما ف آيات من سورتَي النَّجم، والتَّ�كوير«)3(.

ي ناقصًا: »والعبد النَّاظر القادر بغيره، لا يفتح بنفسه إلاَّ  وعدَّ الس��يِّيد غير هذا التلقِّي
بقدر قدرته القاصرة«)4(.

وليُعلَم أنَّ هدف السيِّيد لم يكن معرفة الحقيقة؛ بلِي الوصول إلى قصد كمال الإنسان، 
��هود، كما عدَّ  ومقص��وده، وهذا يمثِّيل دليلً على أنَّ الس��يِّيد يعتقد بالعرفان، وطريق الشُّ
الفكر، والنَّظر؛ بل والقلب أيضًا ف مرحلة من المراحل حجابًا »متى وصل إلى غاية تدلُّ 

ة لثمرة المهجة: 191. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 193.

ري: 70/26. )فارس�يّ(. )3( مجموعه آثار الشهيد المطهَّ
ة لثمرة المهجة: 69. )4( كشف المحجَّ
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اه أن يصرف هذا النَّاظر خاطرَه، أو يخ�ِّي سرائرَهُ من الاعتماد على  على صانع لوجوده؛ فإيَّ
مراحم، ومكارم صانعه، وجوده«)1(.

»لق��د وجدتِي الفلس��فة، وأكثر م��ن ضلَّ بغير عن��ادٍ أنَّ ضلله��م كان من طريق 
ل، والاعت��ماد ع��لى العق��ول، والقل��وب، والاجته��اد م��ع الغفل��ة عن س��لطان   الت��وكُّ

المعاد«)2(.

ويرى السيِّيدُ حقيقة واحدة لا حقائق، وهي أفعال، ذات الله تعالى، وأسمائه »وتجلىَّ 
لهم ف آفاق ما اختصَّ به من مقدوراته، وأراهم ف مرآة آياته ف خلق ملكوته، وسماواته، 

س ذاته، وعظيم صفاته«)3(. لالة على مُقدَّ ما كان كافيًا، وشافيًا ف الدَّ

��ه داف��ع ع��ن واقعيَّ��ة  ويعتق��د أنَّ الُمكاش��فة تحت��اج إلى فض��ل م��ن الله تع��الى، وأنَّ
بها؛ فهو كمن   الُمكاش��فة، مس��تندًا إلى القرآن الكريم ف ذلك، فمَن أنكر الُمكاش��فة، وكذَّ
ب بما لم تحطْ به علمًا من فضل الله العظيم،  اك أن تكذِّي بٌ »إيَّ لا يتدي، فيقول هذا كذِي

فتكون كما قال الله: ﴿ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ﴾)4(«)5(.

ولغ��رض تفهيم، وإفهام، وتقريب إلى من أنكر واقعيَّة الُمكاش��فة، يخاطبهم بقوله: 
»فكلُّ المعلومات لم تكن محيطًا بها، ثمَّ علمتَ بعد الاس��تبعاد لها، ولو قال لك قائلٌ: إنَّه 
رأى ترابً��ا يمشي على الأرض باختياره، ويحيط بعل��ومٍ كثيرة ف أسراره، ويغلب مَن هو 
ه، كنت قد  ن منها اب��ن آدم ف اقتدارِي ��بع، والفيل، والأمور التي يتمكَّ أق��وى منه مثل السَّ
اب  استبعدتَ هذا القول من قائله، و تطلَّعت إلى تحقيقه، ودلائله؛ فإذا قال لك هذا الرُّ

ة لثمرة المهجة: 69. )1( كشف المحجَّ
)2( جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع: 4.

)3( مهج الدعوات ومنهج العبادات 1 :2.
)4( سورة الأحقاف، الآية: 11.

)5( إقبال الأعمال: 66/1.
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الذي أشرت إليه هو أنت على اليقين؛ فإنَّك تعلم أنَّك من ترابٍ، وتعود إلى تراب، وإنَّما 
صرت ك��ما أنت بقدرة ربِّي العالمين؛ فذلك الذي أقدرك مع اس��تبعاد قدرتك هو الذي 

يقدر غيرك على ما لم تحط به علمًا بفطنتك«)1(.
ته على النَّاس بحُججٍ عقليَّة، ونقليَّة، بواسطة  ويعتقد السيِّيد أنَّ الله تعالى قد أتمَّ حجَّ
الأولي��اء على أهل المغرب، والم��شرق، وأودع ما يحتاجون إليه من العلوم: »وأش��هد أنَّ 
الله قط��ع بحُجج��ه العقليَّ��ة، والنَّقليَّ��ة، حجج الخلئ��ق، ولطف بالعباد برؤس��اء، 
وش��هداء، يحتجُّ بهم على من يحتجّ عليه من أهل المغارب، والمشارق، وأودعهم ما يحتاج 
المكلَّفون منهم إليه، وكش��ف برحمته، وجوده، عن آيات باهراتٍ، وبيِّينات نيِّي�رات تهدي 
ئاس��ة عليه، لا يش��تبه معدنها، ومكانها، ولا يخفى نورها، وبرهانها،  إلى من اعتمد ف الرِّي

قه ف قوله الذي وعاه، ورعاه العارفون: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ  على كلِّي من صدَّ
ڃ ڃ﴾)2(«)3(.

هود،  فاع عن الكشف، والشُّ يفة للدِّي ويسوق نماذج من القرآن الكريم، والسنَّة الشرَّ
وهي:

أ. نماذج من المكاشفات من الكتاب العزيز:
عدَّ الس��يِّيد من النسّاء امرأة فرعون، والس��يِّيدة مريم )سلم الله عليها(، وأمُّ نبيّ الله 
موس��ى)صلىَّ الله على نبيِّينا وآله وعليه وعليها الس��لم(، حصل لهنَّ كش��فٌ: »أنَّ امرأة 
فرعون ومريم بنت عمران، وأمّ موس��ى، نساء ذوات ضعف عن الكشف، تولاهنَّ 
الله بي��د اللُّط��ف، والعطف، حتَّ��ى فارقت زوجة فرع��ون مُلك زوجه��ا، ودولته، 

نت عقوبته. رته، وهوَّ وحقَّ

)1( إقبال الأعمال: 66/1 
)2( سورة الذاريات، الآية: 56.

)3( فلح السائل: 3.
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 ا وبلغ��تْ مريم إلى كرامات، وس��عادات، حتَّى أنَّ النبيَّ الُمعظَّ��م ف وقتها زكريَّ
س��اب، بغير  يدخ��ل عليها ف المِيح��راب؛ فيجد عندها طعامًا يأتيها من س��لطان يوم الحِي
 ا م��ا كان يأتيه مثل ذلك الطَّع��ام؛ لأنَّه س��اب، ويفهم م��ن صورة الح��ال أنَّ زكريَّ حِي
ب، والاستفهام، وهو أقرب منها إلى صفات   قال: ﴿بج بح بخ﴾ على س��بيل التعجُّ

الكمال.

ن عليها  جال، حتَّى يوِّي وهذه أمُّ موس��ى يوحي الله تعالى إليها بغير واس��طةٍ من الرِّي
رمي ولدها، وواحدها، ومهجة فؤادها، ف البحر، والأهوال«)1(.

 :وذكر الش��يخ الصدوق )ت386ه�( قريب من ه��ذا المطلب عن أميرالمؤمنين
»كُــنْ لـِمَا لَا تَرْجُو أَرْجَى مِنْكَ لـِمَا تَرْجُو؛ فَإنَِّ مُوسَــى بْنَ عِمْرَانَ خَرَجَ يَقْتَبسُِ لِأهَْلهِِ 
مَهُ اللهُ، فَرَجَعَ نَبيًِّا، وَخَرَجَتْ مَلكَِةُ سَبَإٍ فَأَسْلَمَتْ مَعَ سُلَيْمَانَ، وَخَرَجَ سَحَرَةُ  نَارًا؛ فَكَلَّ

ةَ لفِِرْعَوْنَ؛ فَرَجَعُوا مُؤْمِننَِ«)2(. فرِْعَوْنَ يَطْلُبُونَ الْعِزَّ

تك  د: »فل تقصر همَّ طاب إلى ابنه محمَّ ه الخِي بعدما ذكر الس��يِّيد نماذج من القرآن، يوجِّي
عيفات«)3(. د عن غاية بلغ إليها حال النِّيساء الضَّ يا ولدي محمَّ

ح بهذه المس��ألة ف كتابه س��عد الس��عود: »واعل��م أنَّ م��ن أسرار الله ف  وص���رَّ
ى قلب امرأة ضعيفة، وهي أمٌّ ش��فيقة، وليس لها إلاَّ هذا  ��ه أرانا أنَّه قوَّ ه��ذه الآية أنَّ
الول��د الواحد، على أن تُلقي ما هو أعزُّ عندها م��ن مهجتها ف البحر، ووثَّقها من وعده 
يف حتَّى سمعت، وبذلت قطعة كبدها، وس��ويداء قلبها، وروح روحها ف هول  الش���رَّ
البح��ر العني��ف، وأرانا أنَّ يعقوب يكون ل��هُ اثنا عشر ابناً ذكرًا، فق��دَ واحدًا منهم، 

ة لثمرة المهجة: 73. )1( كشف المحجَّ
)2( الأمالي )للصدوق(: 178

ة لثمرة المهجة: 74. )3( كشف المحجَّ
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ته، يقول يعقوب: ﴿ی ئج  وهو أصغرهم، وقد كان عنده علمٌ من سلمته، ونبوَّ
ئح ئم ئى ئي﴾؛ فج��رى ليعقوبَ من الحُزن، والجزع، وذهاب البصر، حتَّى صار 
عيف  ي، وغر، إنَّ ف ذلك والله لع��رة لذوي النَّظر، فينبغي أن لا ييأس الضَّ مثَ��لً لمن بقِي
من فضل الله الرِّي اللطيف، إذا رأى القويّ، وعاجزًا عن حالٍ من الأحوال، إنَّ الله تعالى 
ة ما لا يعطي أهل المقاماتِي العالي��اتِي ف الأعمال، وهذه المرأة  عيف من القوَّ يعط��ي الضَّ
ة  ة على من كلِّيف بمثل تكليفها، أو دونه، أظهر العجز عنه، وحجَّ المعظَّمة أمُّ موسى حجَّ
على مَن وعده الله بوعودٍ فلم يثِيقْ بها، ولم يفعل كما فعلت أمّ موس��ى ف الثِّيقة بالوعد 
امون على النِّيساء دون  جال القوَّ أنَّه يعيد ولدَها إليها، وفيه توبيخٌ، وتعنيفٌ، أن يكون الرِّي

ماء«)1(. ار، ف طاعة سلطان الأرض، والسَّ امرأة ذات برقع، وخمِي

��مُها الله لا النَّاس، وينبغي  ويخت��م كلمه بالآي��ة الكريمة من أنَّ رحمة الله تعالى يقسِي
طلبه��ا من الله تعالى: »واطلبْ ذلك ممَّن ق��ال: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ 

ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى ى ئا﴾)2(«)3(.

ويذكر الس��يِّيد روايةً عن باقر العلوم إنَّ إلقاء هذه الأسرار ولّي الأمر ف السّ��نة: 
، وَإلَِى  مَا يَأْتِي باِلْأمَْرِ مِنَ اللهِ فِي لَيَالِ الْقَدْرِ إلَِى النَّبيِِّ »عَ��نْ أَبيِي جَعْفَرٍ مَا هَذَا لَفْظُهُ: إنَِّ

الْأوَْصِيَاءِ افْعَلْ كَذَا وَكَذَا«.

أق��ول: واعلمْ أنَّ إلقاء هذه الأسرار ف السّ��نة إلى وليِّي الأمر ما هو من الوحي؛ لأنَّ 
��ما هو بوجهٍ من وج��وه التَّعريف، يعرف��ه من يُلقى  الوح��ي انقطع بوف��اة النبيّ، وإنَّ

)1( سعد السعود للنفوس: 75.
)2( سورة الزخرف، الآية: 32.

ة لثمرة المهجة: 74. )3( كشف المحجَّ
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إلي��ه، وقد ق��ال: ﴿ہ ھ ھ ھ﴾)1(، وق��ال تعالى: ﴿ٺ ٺ 
ٺ ٺ﴾)2(، وق��ال: ﴿ڎ ڈ ڈ ژ﴾)3(، ول��كلٍّ منه��ا تأوي��لٌ غ��ير الوحي 

النبويّ«)4(.

ـريفة: ب. نماذج من الُمكاشفة في السنَّة الشَّ

يَ أَنَّ مَوْلَانَا  ر الس��يِّيد ف س��ياق دفاعه عن الُمكاش��فة بذكر عيّنات منها: »قَدْ رُوِي يقرِّي
، فَلَماَّ أَفَاقَ سُ��ئِيلَ  َ عَلَيْهِي ، فَغُشيِي ��ادِيقَ كَانَ يَتْلُو الْقُ��رْآنَ فِي صَلَتِيهِي دٍ الصَّ  جَعْفَ��رَ بْنَ مُحمََّ
رُ آيَاتِ الْقُرْآنِ، حَتَّى  ؟ فَقَالَ مَا مَعْناَهُ: مَازِلْتُ أُكَرِّ ي أَوْجَبَ مَا انْتَهَتْ حَالُ��كَ إِيلَيْهِي ذِي مَ��ا الَّ
ة  َّنْ أَنْزَلَـهَا عَلَى الْـمُكَاشَفَةِ وَالْعِيَانِ؛ فلم تَقُم القوَّ نيِ سَمِعْتُ مُشَافَهَةً مِ بَلَغْتُ إلَِى حَالٍ كَأَنَّ

ة بمُكاشفةِ الجلالةِ الإلهيَّةِ«)5(. البشريَّ

إضاءات:

ة . 1 د: »فلــم تقُم القوَّ يعلِّيق الس��يِّيد بعد نقله مُكاش��فة الإمام ص��ادق آل محمَّ
��ة حقيقة، ولكن  ، ف المقام ثمَّ ــة بمُكاشــفة الجلالة الإلهيَّة«، وه��ذا المهمُّ البشريَّ
ــة بمُكاشــفة الجلالة  ة البشريَّ ���ر للجمي��ع، »فلم تقُــم القــوَّ  فهمه��ا غ��ير متيسِّي

الإلهيَّة«.

ر ال��ذي لا ي��درك ه��ذه الحقيقة ب��أن لا ينكرَه��ا، أو ين��زغَ الش��يطان ف . 2 يح��ذِّي
اك يا مَن لا تع��رف حقيقة ذلك أن تس��تبعدَه،  م: »وإيَّ ا فيما تق��دَّ داخل��ك ش��كًّا

)1( سورة المائدة، الآية: 111.
)2( سورة القصص، الآية: 7.
)3( سورة النحل، الآية: 68.

)4( إقبال الأعمال: 65/1.
)5( فلح السائل: 107.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ا؛ بل كُنْ ب��ه مصدّقًا، أَما  ��يطان ف تجويز الذي رويناهُ عندك ش��كًّا  أو يجعل الشَّ
ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  َ﴿ يق��ول:   الله عتَ  س��مِي

ئۇ﴾)1(«)2(.

رهُ الس��يِّيد؛ فإنَّه يعتقد أنَّ تج���ِّي الله تعالى، هو  وممَّ��ا ينبغي الإش��ارة إليه ف ما قرَّ
الُمكاشفة، كما فهمَه من الآية الكريمة: ﴿ىَ ئا ئا ئە..﴾.

يقول السيِّيد الكامل العارف المرحوم حيدر الآمّ�، بعد نقلِيه الحديثَ الصادقيّ . 3
الُمتق��دّم: ».. لأنَّ ه��ذا إخبار عن ش��هوده الحقَّ مع الكلِّي وش��هود الكلِّي معه، 
بحيثُ يس��مع كلم الكلِّي من غير مانع، وحاجب، س��يما مع نفس��ه؛ فإنَّه كان 
ر آية حتَّى  يس��مع بنفس��ه من قائله، كما س��بق ذِيكره من قول الإمام: »كنت أكرِّ

سمعتُ مَن قائلها«)3(.

يّ التَّري��زيّ إلى نظَرَينِي مُختلفينِي . 4 أش��ار المرحوم العارفُ بالله الميرزا ج��واد الملكِّي
م من الُمكاش��فة؛ ففي  للس��يِّيد ابن طاووس ف خصوص لقاء الله تعالى، وما تقدَّ

نظرِي السيِّيد هي لقاء الله:

»ف )الإقب��ال(: لع��لَّ المراد بزيارة الله ف عرش��ه أن يكون لق��وم من أهل الجنَّة 
�ريفة  ى زائر الله، وجعل الله الكعبة الشَّ مكان من العرش، مَن وصلَ إليه يس��مَّ

ها؛ فقد حجَّ الله«. انتهى. بيته الحرام، من حجَّ

وأنا أقول: لم يعلمْ مراده، وأنَّه تأويل أيِّي جزء من الرواية، أيريد تأويل كون 
 يارة؟ وإن كان ظاهرُه الثاني، إلاَّ أنَّه ليس هو يارة ف العرش، أو أصل الزِّي الزِّي

)1( سورة الأعراف، الآية: 143.
)2( فلح السائل: 107.

)3( تفسير المحيط الأعظم والبحر الخضم: 159/4.
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من الُمستوحش��ين من بعض مراتب المعرفة، واللقاء؛ فراجعْ ما ذكره ف )فلح 
رتُها حتَّى سمعتُها من  السائل( ف ذيل قول الصادق ف سبب غشوته: »كرَّ

قائلها، ولم يثبتْ جسمي«.

ي��ارة، والُملقاة، بوجهٍ م��نَ الوُجوه  ف��إنَّ ف كلم��ه تصريًحا ع��لى تصوير الزِّي
وائب الجسمانيَّة. ة التي لا يخالف تنزيه تعالى عن الشَّ المعنويَّ

ل ف الُمناجاة  يارة بعينه، ]و[ هو الذي فصَّ وأنا أقول: الأوَْلى أن يُقالَ: الُمراد: الزِّي
الش��عبانيّة بأن تخرق أبصار القلوب حجب النُّ��ور؛ فتصل إلى معدن العظمة، 
��ه الأقدس، ولا خُلفَ ف ذل��ك أبدًا يحتاج إلى  وح معلِّيقةً بعزِّي قُدسِي وتص��ير الرُّ

يارة بكونها ف العرش«)1(. التأويل، ولعلَّ مُرادَهُ تأويلُ تقييد الزِّي

2-3. الإمداد الإلهيّ
��ياق أنَّ الس��يِّيد يعتقدُ أنَّ ما يحصل بالُمكاش��فة   وممَّ��ا ينبغي الإش��ارة إليه ف هذا السِّي
س��ل، والأوصياء )س��لم الله  ناية، وحتَّى الأنبياء الرُّ ه بالعِي لا ب��دَّ م��ن أنَّ لهُ يدًا خفيَّة تمدُّ
عليه��م( لهم هذه العناي��ة: »وأنَّه لا بدَّ م��ن رئيسٍ يتولىَّ الله بلُطف��ه، وعطفه تهذيب 
اختي��اره، وتأدي��ب أسراره، وتكميل صفات��ه، ويكون هو م��ن وراء حركاتِي ذلك 
ها بالعنايات الباطنة، والظاه��رة، ويرعاها بالهدايا المتناصرة،  المعصوم، وس��كناته، يمدُّ
ك��ما كان م��ن وراء تدب��ير الأنبياء، والُمرس��لين، وم��ن وراء تدبير من جعله رس��ولًا من 
بين، وهذا واض��حٌ لا يخفى على ذوي الألباب، ويك��ون ذلك المعصوم  الملئك��ة، والُمقرَّ
ةَ لسُ��لطان يوم الحس��اب، وقوله وفعله، هو القدوة التي لا تحتمل اختلف  هو الحجَّ

التَّأويلت..«)2(.

)1( المراقبات: 133.

)2( فلح السائل: 5.
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هود 2-4. الإذن في الكشف والشُّ
��الك  م��ن جملة المس��ائل المبحوثة ف العرف��ان النظريّ، والعمّ�، مس��ألةُ التزام السَّ
ه، ومُرشده بعُنوان الوساطة، والإذن مثلً ف: الإظهار،  بالإذن من الله تعالى، أو من شيخِي

كَنات، و.. ف، والحركات، والسَّ والتَّص�رُّ

وذك��ر الس��يِّيد هذا النَّحو م��ن الإذن، وأنقلُ هنا ن��ماذجَ من كلمه ف ه��ذا المجال: 
ب، يجتهد أن لا يقع من��ه شيءٌ إلاَّ بإذن  »فإنَّن��ي وج��دتُ العبد المؤدَّب، والممل��وك المهذَّ
مولاه، ومالك نِيعمته؛ ليس��لم بذلك من مُعاقبته، أو مُعاتبته؛ وليكون ضمان درك أعمال 

العبد على مولاه الذي تابعه ف إشارته، وكان معه ف إرادته«)1(.

تعدُّ مس��ألة الإذن باعتقاد السيِّيد أنَّ العارف متَّصل بالمالكيَّة على الإطلق، وبنظره 
ة بما بلغهُ من المقامات  إرادة الع��ارف إرادة الله تعالى: ».. حتَّى أوجب عليه م��ن العبوديَّ
ينيَّ��ة، أن تكون حركاتُه، وس��كناته، وأس��فارهُ، واختياره كلُّها بحس��ب  ��ة، والدِّي نيويَّ الدُّ

الإرادة الإلهيَّة«)2(.

��كنات،  ��ة ف برامج العبادة يقع الاتِّيصال، والحركات، والسَّ ومعه ففلس��فة العُبوديَّ
والاختيار، وإرادة العبد بالإرادة الإلهيَّة.

��ة الأطه��ار؛ فط��يُّ  ع��اء بحاج��ة إلى إذن الأئمَّ وهك��ذا يعتق��دُ الس��يِّيد أنَّ الدُّ
ة لا يحص��ل من دونهِيم، »نحن نقول بحس��ب ما يحتاج إليه  ��يُر ف العُبوديَّ الطَّري��ق، والسَّ
ع��اء بمهما أف��اض الله تعالى عليه فنق��ول، وبعضه من   ل��لإذن منهم للإنس��ان ف الدُّ

المنقول«)3(.

)1( فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّي الأرباب: 112.
)2( الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 18.

)3( المصدر نفسه: 110.
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الك كشفٌ؛  لعلَّ عقيدة السيِّيد من أنَّ الُمكاشفة أهمّ طريق للمعرفة؛ فعندما يقع للسَّ
فه��و ب��إذنٍ من الله تعالى، كما ذكر ذلك الس��يِّيد للإمام عّ�: »أكم��ل الوصيِّيين، وإمام 

س المكين أسرار ربِّي العالمين«)1(. المتَّقين، والكاشف بالإذن الُمقدَّ

م من أنَّ السيِّيد يعتقد أنَّ الإنسان لا تحصل له الُمكاشفة إلاَّ بإذنٍ منَ الله تعالى:  وتقدَّ
»ألا ترى أنَّ كلَّ ملكٍ، وسُلطان إذا بالغ مع مملوكه ف الإحسان، أدخلهُ حضرةَ وجودِيه، 

، تارةً ف الإذن لهُ ف الخطاب، وتارةً بالجواب«)2(. وشرفهِي

ووص��فَ المق��امَ العالي لأه��ل البيت م��ن أنَّ كلَّ حركاتهم، وس��كناتهم بإذنٍ، 
كوا  وفضلٍ من الله تعالى: »قاموا فبفضله، ولأجله، وأن جلسوا فبإذنه، وبقوله، وأن تحرَّ
فبتأديبه، وإن س��كنوا فبتهذيبه، وأنت بعيدٌ من هذه الحال؛ لأنَّك تعرف من نفس��ك أنَّ 

وال..«)3(. تك مُتعلِّيقةٌ بدار الزَّ همَّ

 :ّة ال��ولّي الأعظم المهدي ومن هذا التّأس��يس مس��ألة الإذن ظهور الإمام الحجَّ
��ه ص��لىَّ الله علي��ه ح��يٌّ موج��ودٌ ع��لى التَّحقي��ق، ومع��ذورٌ ع��ن كش��فِي أم��ره إلى  »فإنَّ
��فيق، ك��ما ج��رت علي��ه عادة كث��ير م��ن الأنبياء،  حي��م الشَّ  أن يُ��ؤذنَ ل��ه تدب��ير الله الرَّ

والأوصياء«)4(.

 وذك��رَ الس��يِّيدُ ف جملة من آثاره أنَّ بع��ض الأسرار إظهارها ب��إذن الله تعالى؛ فمثلً 
ع��وات:»إن أذن الله ف تأليفه؛ فإنِّيني  ��لة، وأن��وار الدَّ م��ا ذك��رهُ ف كتابه أسرار الصَّ

ة حياتي إلى أن يأذن مَن له الإذنُ ف بذله لأحدٍ قبل وفاتي«)5(. أصونه مدَّ

ة لثمرة المهجة: 40. )1( كشف المحجَّ
)2( فلح السائل: 6.

)3( جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع: 359.
ة لثمرة المهجة: 104. )4( كشف المحجَّ

)5( فلح السائل: 9.
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وكتب صاحب روضات الجنَّات)1(، لعلَّ منش��أ إنش��اءات السيِّيد ف الدعاء الإذن: 
رة لمواضع المكرمة، ومواقف صالحة، كما  »كأنَّه يرى نفس��ه مأذونًا ف جعل وظائ��ف مُقرَّ

ه..«)2(. ترى أنَّه يذكر أعمالًا من عند نفسِي

ة عبارة للمرحوم المجليّ: »بعض ما فتح الله ممَّا أنش��أته«)3(؛ لعلَّ الس��يِّيدَ  وثمَّ
يش��يُر إلى هذا المعنى؛ لأهميَّ��ة الإذن، وإنَّه يعتمد على أمر غير طبيعيّ؛ فمثلً يعدُّ الس��يِّيدُ 

الاستخارةَ ف مرتبة متعاليةٍ، وهي نوعٌ من الإذن.

هود 2-5 بيانٌ ونظرٌ للسيِّد في جزئيَّات الكشف والشُّ
م ما  ، وتق��دَّ ��هود بش��كلٍ ع��امٍّ فض��ل ع��ن أنَّ الس��يِّيد داف��عَ ع��ن الكش��ف، والشُّ
لُها  لًا بياناتِي��ه، ثمَّ نحلِّي  نقلن��اهُ من عباراتِيه ف ه��ذا المضمار، والآن ننقل ف هذا القس��م أوَّ

إجمالًا.

هود: أ. جملةٌ من خصائص الكشف والشُّ

 ،عادة، والإقبال بهدايته قال السيِّيد ف كتابِيه فلح السائل: »ولقد وجدتُ من السَّ
هة ع��ن كلِّي ما لا يليقُ بكمال  ة مُش��افهته الُمنزَّ فني من مُلطفته، ومُكاش��فته، ولذَّ وما عرَّ
ه بمق��الٍ، ألا ت��رى أنَّ كلَّ ملكٍ، وسُ��لطان، إذا بالغ مع  ربوبيَّت��ه م��ا لا أق��در على وصفِي
، تارةً ف الإذن لهُ ف الخطاب، وتارةً  مملوكه ف الإحسان، أدخلَهُ حضرة وجودهِي، وشرفهِي

يّ ف هذا المجال: »أعرب الس��يِّيد الفاضل المعاصر ف الروضات ف  )1( س��جل المرحوم عبَّاس القمِّي
ترجمة هذا الس��يِّيد الجليل )الس��يِّيد ابن طاووس(، ف��أراد مدحه وتبجيله، فقدَحَ��ه، وأخرج كتابه 
الشري��ف مصب��اح الزائر عن الاعتب��ار، وأخرج جملة م��ن الأدعية والزيارات من حريم س��احة 
ة ف  الأخب��ار لمج��رد الخرص والتخم��ين، ومتابعة ما دار ف أف��واه القاصرين«. الفوائ��د الرضويَّ

ة: 330/4. أحوال علماء مذهب الجعفريَّ
)2( روضات الجنَّات ف أحوال العلماء والسادات: 330/4.

)3( بحار الأنوار: 39/104.
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ال 1446هـ/نيسان 2025م شوَّ

د هادي فلاح  د. محمَّ
 ترجمة:اأيوب نا�سر نعمة

ا�ص الأعرجيّ مراجعة: اأ.د. عليَّ عبَّ

شُ لِي�مُفَارَقَةِي  يلَ لَهُ: أَمَا تَسْ��تَوْحِي ، فَقِي فِييَن يُكْثِيرُ الْخلََوَاتِي بالج��واب، وَلَقَدْ كَانَ بَعْ��ضُ الْعَارِي
ثَنِيي تَلَ��وْتُ كِيتَابَهُ، وَإِيذَا  ، إِينْ أَحْبَبْ��تُ أَنْ يُحَدِّي ؛ فَقَ��الَ: أَنَا جَلِيي��سُ رَبيِّي الْأهَْ��لِي وَالْجَمَاعَاتِي

طَابَهُ. رْتُ خِي ثَهُ دَعَوْتُهُ، وَكَرَّ أَحْبَبْتُ أَنْ أُحَدِّي

قلتُ أنا، وكم من مطلبٍ عزيزٍ، وحسن حريز ف الخلوة بمالك القلوب، وكم هناك 
من قرب محبوبٍ، وس�رٍّ غير محجوب«)1(.

إضاءاتٌ:

ة الُمش��افهة بالله تعالى: . 1 يص��ف الس��يِّيد أنَّه أدرك مُلطف��ة الله، والُمكاش��فة، ولذَّ
فني من مُلطفته،  ��عادة، والإقبال بهدايت��ه، وما عرَّ »ولقد وجدتُ من السَّ

ة مُشافهته«. ومُكاشفته، ولذَّ

أشار إلى أنَّ ما وجد ف قلبه لهُ خصوصيَّتان:. 2

• ه��ة عن كلِّي م��ا لا يليق به تع��الى: »كلُّ م��ا لا يليق بكمال 	 ل��ة مُنزَّ ه��ذه الصِّي
ربوبيَّته«.

• ع��لى وصف��ه 	 أق��در  »م��ا لا  بالمق��ال:  يمك��ن وصفه��ا  الحال��ة لا   ه��ذه 
بمقالٍ«.

م��ن منظ��ار الس��يِّيد دخ��ول العب��د إلى حري��م حضرته بي��ده تع��الى: »ألا ترى . 3
 أنَّ كلَّ مل��كٍ، وسُ��لطان، إذا بال��غ م��ع مملوك��ه ف الإحس��ان، أدخله حضرة 

وجوده«.

يعتقد أنَّ الإنسان لا تحصل لهُ الُمكاشفة إلاَّ بإذنٍ من الله تعالى: »وشرفه تارةً ف . 4
.» الإذن لهُ ف الخطاب، وتارةً بالجوابِي

)1( فلح السائل: 6.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ويب��ينِّي الس��يِّيد كيفيَّة الارتباط، والعَلقة عر ما يقومُ ب��ه العرفاءُ من الخلَوَات، 
يلَ لَهُ: أَمَا  ، فَقِي فِييَن يُكْثِيرُ الْخلََوَاتِي ويذكر نموذجًا لذلك: »وَلَقَدْ كَانَ بَعْضُ الْعَارِي
، إِينْ أَحْبَبْتُ أَنْ  ؟ فَقَ��الَ: أَنَا جَلِييسُ رَبيِّي شُ لِي�مُفَارَقَةِي الْأهَْلِي وَالْجَمَاعَاتِي تَسْ��تَوْحِي

طَابَهُ«)1(. رْتُ خِي ثَهُ دَعَوْتُهُ وَكَرَّ ثَنِيي تَلَوْتُ كِيتَابَهُ، وَإِيذَا أَحْبَبْتُ أَنْ أُحَدِّي يُحَدِّي

ه��ة ع��ن كلِّي . 5 »الُمنزَّ تع��الى  ت��ه وتدب��يره  بربويَّ متَّصل��ةٌ  الُمكاش��فة  أنَّ   ويعتق��د 

«؛ ف��ما ذكره الس��يِّيد ف مقام  م��ا لا يلي��ق بك��مال ربوبيَّت��ه«، أو »أنا جلي��سُ ربيِّي
عاء هو سنخِي ارتباطٍ بربوبيَّته تعالى. لوك الدُّ الُمكاشفة، والُمناجاة، والسُّ

ادق: »كَانَ يَتْلُو . 6 طَابَهُ «، يماثل ما نقل عن الإم��ام الصَّ رْتُ خِي عب��ارة: »وَ كَرَّ
ي أَوْجَبَ مَا انْتَهَتْ حَالُكَ  ذِي ، فَلَماَّ أَفَاقَ سُئِيلَ مَا الَّ َ عَلَيْهِي ، فَغُشيِي الْقُرْآنَ فِي صَلَتِيهِي
نيِ  رُ آيَاتِ الْقُرْآنِ، حَتَّــى بَلَغْتُ إلَِى حَالٍ كَأَنَّ ، فَقَالَ مَا مَعْناَهُ: مَــا زِلْتُ أُكَرِّ إِيلَيْ��هِي
َّنْ أَنْزَلَـهَا عَلَى الْـمُكَاشَفَةِ وَ الْعِيَانِ«، وهذا يدلُّ على أنَّ السيِّيد  سَمِعْتُ مُشَافَهَةً مِ
ر  ما يمارس��ه من أدبٍ، وسلوكٍ، مُستند إلى قول المعصوم، وفعله؛ ولذا يكرِّي

عاء أيضًا)2(. ما أنشأه من الدُّ

يه مطلبًا عزيزًا: »قلتُ أنا: . 7 يس��تمرُّ ف بيان الخلوة، وكيفيَّة ارتباط الع��ارف بتلقِّي
وكم من مطلبٍ عزيزٍ، وحس��نٍ حريزٍ ف الخلوة بمالك القُلوب، وكم هناك من 

قربٍ محبوبٍ، وس�رٍّ غير محجوبٍ«)3(.

 وه��ذا ي��دلُّ ع��لى أنَّ مُكاش��فة العرف��اء لا يمك��ن وصفُه��ا، كما قال الس��يِّيد: 
ه بمقالٍ«. »ما لا أقدر على وصفِي

)1( فلح السائل: 6.
)2( لاحظ: الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 129.

)3( فلح السائل: 6.
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ال 1446هـ/نيسان 2025م شوَّ

د هادي فلاح  د. محمَّ
 ترجمة:اأيوب نا�سر نعمة

ا�ص الأعرجيّ مراجعة: اأ.د. عليَّ عبَّ

��ياق: »ف��إنَّ ف عباد الله العارفين من  وكت��ب عن بعض العرفاء ف هذا السِّي
باح، بأس��بابٍ   يع��رف وقت حضورهم��ا، ووقت انفصالهما عند المس��اء، والصَّ

ف��كَ ذل��ك حتَّ��ى تعلم��ه ع��لى   لا تعرفه��ا بالعب��ارة؛ ب��ل إن ش��اء الله عرَّ
الإيضاح«)1(.

ح ف موضعٍ آخر أنَّ أه��ل التَّوفيق التَّصديق ضاق��تْ عليهم العبارة ف  وي��صرِّي
التَّعبير عن مُشاهدة جللِيه؛ فعلمهم الله تعالى، ورسوله ألفاظًا لذلك: »إنَّما ل�ماَّ 
 ورس��وله ضاقتِي العباراتُ على أهل التَّوفيق، والتَّصديق، علَّمهم الله

بادِي«)2(. ألفاظًا ف وصفِي جللِي اللهِي على قدرِي قُصورِي علومِي العِي

م أنَّ الس��يِّيد ي��رى المالكيَّة الُمطلق��ة لله تعالى، وهنا يؤكد أيضً��ا: »ف الخلوة . 8 تقدَّ
بمالك القلوب«.

لعلَّ مُراده ببعض العرفاء إشارة إلى نفسه، كما يُلحَظ ف تكملة كلمه: »قلت . 9
أنا«، وش��بيه هذا ما ذكره ف كتابه الكشف، عندما اعرض عليه العلماءُ، وهذا 
ش��اهد آخر على أنَّ الس��يِّيد ه��و المقصود بقول��ه: »بعض العرف��اء«، كما أنَّ من 
ا الجواب على  الواضح أنَّ السيِّيد نقل مُكاش��فات، وشهود، بنحوٍ صريحٍ، وأمَّ
اع��راض العلماء: »ولقد قال لي بعض العلماء المش��كورين: لأيِّي س��ببٍ تركُ 

بنا إلى ربِّي العالمين؟. مُجالستنا، ومُحادثتنا، وأنت تدعونا، وتقرِّي

��ة كلَّ أوانٍ، وزم��ان، على أن  فقل��تُ ل��هُ ما معن��اه: لأنَّني لو رأي��تُ نفي قويَّ
ثكم، وأنا مشغولٌ ف حال مُجالستكم، ومُحادثتكم بمُجالسة  أجالس��كم، وأحدِّي
يَّتي،  الله ومُحادثته بقلبي، وسريرتي، وأنَّكم ف ضيافة إقبالي على حُرمته بكلِّي

)1( فلح السائل: 226.

)2( المصدر نفسه: 100.
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ثتُكم ف كلِّي وقتٍ مُمكنٍ من الأوقات، ولكن أخاف أن  كنتُ جالس��تُكم، وحدَّ
غ من تذكاري أنَّني بين  ثكم، أو أجالسَكم، وقلبي تارةً ملآن منكم، ومفرَّ أحدِّي
ي��دي الله؛ فأعتقد ذلك كالكفر إذا عزلته عن ربوبيَّته، وولايته، ووليَّتكم، 

ه، ومسكن معرفته. وأنتم مماليكه عليه، وعلى قلبي الذي هو موضعُ نظرِي

ثتُك��م، وقلبي ت��ارةً معكم، وتارةً مع��ه، اعتقدتُ ذلك  وإن جالس��تُكم، وحدَّ
شركًا، وهلَكًا، حيثُ جعلتُ موقعَكم من قلبي موقعِيه«)1(.

ب. الهدفُ من الكشفِ:

م أنَّ الحقيق��ة بنظ��ر الس��يِّيد أفع��الٌ، وأس��ماءٌ، وذات الله: »وتجلىَّ له��م ف آفاق   تق��دَّ
م��ا اختصَّ به من مقدوراته، وأراه��م ف مرآة آياته ف خلق ملكوته، وس��ماواته، ما كان 

س ذاته، وعظيم صفاته«)2(. لالة على مُقدَّ كافيًا، وشافيًا ف الدَّ

وإنَّ أق��صى ه��دف الس��يِّيد لم يكُنْ معرف��ة الحقيقة؛ ب��لِي الوص��ول إلى مقصود كمال 
جابً��ا: »متى وصل إلى غايةٍ  الإنس��ان، وعدَّ الفكر، والنَّظرَ؛ ب��ل والقلب أيضًا، يمثِّيل حِي
اه أن يصرفَ هذا النَّاظر خاطرهُ، أو يخ�ِّي سرائره منَ الاعتماد  تدلُّ على صانعٍ لوجودِيه؛ فإيَّ

على مراحم ومكارم صانعه ووجوده«)3(.

إضاءات:

��ات قدرتِي��ه تع��الى: »م��ا اخت��صَّ به من . 1 يعتق��د الس��يِّيد أنَّ التج���ِّي م��ن مُختصَّ
مقدوراته«)4(.

ة لثمرة المهجة: 163. )1( كشف المحجَّ
)2( مهج الدعوات ومنهج العبادات: 2/1.

ة لثمرة المهجة: 69. )3( كشف المحجَّ
)4( مهج الدعوات ومنهج العبادات: 2.
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د هادي فلاح  د. محمَّ
 ترجمة:اأيوب نا�سر نعمة

ا�ص الأعرجيّ مراجعة: اأ.د. عليَّ عبَّ

الاستناد إلى إرادته تعالى: »أراهم ف مرآة آياته«)1(.. 2

لالة على . 3 اله��دف من التج�ِّي هداي��ة العباد إلى معرفة ذاته، وصفات��ه تعالى: »الدَّ
س ذاته، وعظيم صفاته«)2(. مُقدَّ

فات عن طريق »أراهم ف مرآة آياته«.. 4 ات، والصِّي معرفة الذَّ

عدَّ السيِّيد هذا الطريق، المعرفة المرآتيَّة، إحدى طرائق المعرفة، وأنَّ لذلك قيمة . 5
أكثر من غيره: »كافيًا شافيًا«.

وصف هذا الطَّريق من أنَّه سماويّ ملكوتّي: »ملكوته، وسماواته«.. 6

مة في كيفيَّة الُمكاشفة: ج. مقدِّ

��دق، والتَّحقي��ق، جع��ل قلبك م��رآةً تنظر بها م��ا يريدُه  »إن عامل��ت الله بالصِّي
نُ مَنْ يَنظُْرُ  : »الْ�مُؤْمِي لَّةِي بِي الْ�مِي ي أَخْبَارِي صَاحِي هو من العلوم من وراء س��رٍ رقيق؛ فَفِي

بِينوُرِي اللهِي«)3(.

مة كيفيَّة الُمكاش��فة عند الس��يِّيد؛ ففي نظرهِي أنَّ  يمكن من هذا النَّصِّي اس��تخراج مُقدِّي
 دق، والتَّحقي��ق بالُمعاملة مع الله تع��الى، »إنْ عاملت الله مة الُمكاش��فة ه��ي الصِّي مقدِّي

رآة«. مة أُخرى:»جعل قلبَكَ مِي دق، والتَّحقيق«، ويرتَّب على ذلك مُقدِّي بالصِّي

ا مُتعلِّيق الُمكاش��فة، فهي العلوم التي تُنقشُ بالقل��ب بإرادة الله تعالى: »ما يريدهُ  وأمَّ
ق ذلك:  ��ا كيفيَّة تحقُّ ي حضوريّ، وش��هوديّ حقيقيّ؛ أمَّ ه��و من العل��وم«؛ أي: تلقِّي

»سر رقيق«.

)1( مهج الدعوات ومنهج العبادات: 2/1.
)2( المصدر نفسه

ة لثمرة المهجة: 193. )3( كشف المحجَّ
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ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

م: ويمكن هنا ذِيكر بعض الإشارات حول الُمكاشفة ف نصِّي السيِّيد الُمتقدِّي

1 . دق، والتَّحقيق »إن عاملت الله ينبغ��ي أن تكونَ الُمعاملة مع الله تعالى بالصِّي
��دق، والتَّحقي��ق«، بمعن��ى أن يكون الق��ول، والفعل واح��دًا ف العلن،  بالصِّي
، والنيَّة لا أكر، ولا أع��زَّ من الله تعالى،   والباط��ن، ويك��ون ف العقل والقل��بِي

ح غيَره عليه)1(. ولا يشتغل بغير الله، ولا يرجِّي

 ومعن��ى ق��ولي: أن يكون ه��ذا قولك عب��ادة ومعامل��ة؛ أي أن يكون الله«
ف قلب��ك، وعن��د عقلك، عظيمًا على ق��در ما وهبك من معرف��ة ذاته، وصفاته 

الكاملة؛ فتقصد بهذا الاعتقاد ف عظمته..

��ا قولي: أن يكون صادقً��ا؛ فأريد بذلك أن يكون فعلُ��ك لقولك موافقًا.. وأمَّ
��ه لا شيء أعظم من��ه ف قلبك،  تك��ون سريرت��ك موافقة لعلنيَّت��ك ف أنَّ
��ك، ونيَّتك، ولا يكون شيء أعزُّ عليك منه، ولا يش��غلك ف  وعقلِي��ك، ونفسِي

تلك الحال شيء عنه..«)2(.

جعل الله القلبَ مرآةً: »جعل قلبك مرآة«.. 2

عندما يريد الله تعالى: »تنظر بها ما يريده هو منَ العلوم«.. 3

نُ مَنْ يَنظُْرُ بِينوُرِي اللهِي«. �ريف »الْ�مُؤْمِي واستند السيِّيد ف بيانه بالنبويّ الشَّ

ويمكن تسجيل ملحظتينِي على هذا الحديث:

ات المؤمن. لًا: الُمكاشفة، والُمشاهدة من مختصَّ أوَّ

، والنوّر الإلهيّ. ق الُمكاشفة من المدِّي ثانيًا: تحقُّ

)1( لاحظ: فلح السائل: 100.
)2( المصدر نفسه: 99.
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هودَ، والُمكاشفة . 4 ة التي يذكرها السيِّيد ف موضعٍ آخر أنَّ الشُّ من الُملحظات المهمَّ
 لا تك��ون م��ن دون إرادة الله تع��الى، وجعْلِيه:»فإنَّ الظَّفر بالله ع��لى اليقين«)1(، 

ولا يحصل شيء من دونه تعالى: »وما كان يحصل ما حصل لولاهُ«)2(، كما يشير 
من أنَّ البواطن لا طريقَ إليها إلّاَّ من عند الله تعالى: »إنَّ البواطن لا طريقَ إليها 

م الغيوب«)3(. إلاَّ من عند علَّ
عدَّ الس��يِّيد من الطَّرائق لكشف الأسرار التَّوفيق »فإن أدركت يا ولدي موافقة . 5

توفيقك لكشف الأسرار عليك«)4(.
إنَّ المعرف��ة الحاصل��ة من الكش��ف لا يقع فيها الخطأُ، ولا تش��تبهُ: »لا يش��تبه . 6

عليك«)5(، ويس��تغني عن طري��ق العقل، والنَّقل»تس��تغني بذلك عن الُحجج 
وايات «)6(. المعقولات، ومن الرُّ

ويمثِّيل ذلك بأخبار الأنبياء )صلىَّ الله على نبيِّينا وآله، وعليهم الس��لم( عن الغيب: 
»الأنبي��اء يخ��رون بالغيب من غير س��ببٍ من البشر، وغيرهم يخرُ بأس��باب من توصله 
بالبشر«)7(، »يكون تعريف الأنبياء، والأوصياء، بالغائبات بغير أستاذٍ«)8(، »إنَّ تعريفَهم 
للعباد بالغائبات ليس عن أس��تاذ، ولا اس��تعمال شيء م��ن الآلات، ولا ف وقت يحتمل 
لالات، وأنَّ الأنبياء لم يقتصرِي الله بهم ف الُمعجزات على التّعريف  الفكر ف ترتيب الدَّ

ة لثمرة المهجة: 192. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 155 

)3( الطرائف ف معرفة مذاهب الطوائف: 194/1.
ة لثمرة المهجة: 104.  )4( كشف المحجَّ

)5( المصدر نفسه: 104.
)6( المصدر نفسه.

)7( فرح المهموم: 51-50.
)8( المصدر نفسه: 85.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

بالغائب��ات؛ بلْ جع��ل لهم من الآي��ات مثل إحياء الأم��وات، ومثل إب��راء المرضى بغير 
معالج��اتٍ، ومث��ل إجابة الدع��وات ف أوقاتها المعيَّن��ات، ومثل الحكم ع��لى مولود قبل 
ولادت��ه، ومثل نط��ق الحيوانات الخالية م��ن العقل بتصديق من يصدق��ه الله تعالى منهم 

بتزكيته، وشهادة الجمادات لهم بما يريدونه منهم بالله منه، وغير ذلك«)1(.

بته، وتقري��ره العلميّ عن التَّجارب العرفانيَّة،  وخُلص��ة النَّظر الثَّالث هو بيان تجرِي
ة، والُمكاشفات له. هوديَّ والشُّ

د. الُمكاشفة طريق غير قابل للعدِّ والإحصاء:

د العقل  ��ه لا ينحصر بمُجرَّ »واعل��مْ أنَّ تعريف الله لعباده بشيءٍ من مُراده؛ فإنَّ
�رع تفصيل أبوابه«)2(. جميع أسبابه، ولا يدرك بعين الشَّ

الإضاءات:

د العقل، والأس��باب . 1 م أنَّ الس��يِّيد لا يح��صر طريق معرف��ة الله بمُج��رَّ تق��دَّ
يعة لا تمنحنا إدراك أبواب معرفة الله تعالى  العقليَّة، كما أنَّه يعتقد أنَّ طريق الشرَّ
التفصيليَّ��ة؛ فل يحصل التَّفصيل عن طريق الأس��باب العقليَّة، ولا عن طريق 

�رع. الشَّ

���رع بقُدرت��ه تعالى . 2 ويعلِّي��ل الس��يِّيد أنَّ هن��اك طريقً��ا غير طري��ق العقل، والشَّ
الذاتيَّ��ة، وه��و تعالى يم��دُّ ف زمن، ووق��ت غ��ير معل��وم: »لأنَّ الله قادرٌ 
 لذات��ه؛ فه��و ق��ادرٌ ع��لى أن يع��رف عب��اده مهما ش��اء، ومتى ش��اء، بحس��ب 

إرادته«)3(.

)1( فرح المهموم: 217.
)2( إقبال الأعمال: 16/1.

)3( المصدر نفسه.
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م: »أعرفُ ع��لى اليقين من يع��رف أوائل . 3 ع��اه الُمتق��دِّي يكت��ب الس��يِّيد لإثبات مُدَّ
��هور، وإن لم يكُ��نْ ناظرًا إلى اله��لل، ولا حضر عنده أحدٌ من الُمش��اهدين،   الشُّ
مٍ، ولا باس��تخارة،  م من الروايات، ولا بقول مُنجِّي ولا يعم��ل على شيءٍ ممَّا تق��دَّ
ولا بق��ول أهل الع��دد، ولا ف المنام؛ بل هو من فض��ل ربِّي العالمين الذي وهبه 
نورَ الألباب من غير سؤالٍ، وألهمه العلمَ بالبدييَّات من غير طلبٍ لتلك الحال، 

ولكن هو مكلَّف بذلك وحده على اليقين، حيث علم به على التّعيين«)1(.
ل كلِّي شهرٍ من الأمور الوجدانيَّة، وهي خلف الطرائق . 4 يعدُّ السيِّيد المعرفة لأوَّ

المعروف��ة، وما يذك��ر من علماتٍ لش��هر رمضان لمن لم يبْ��ه الله تعالى فضلَهُ؛ 
ة،  ديَّ انيَّ��ة، وأنوار محمَّ ل علينا بأسرارٍ ربَّ ليعل��م ذلك: »واعل��مْ أنَّ الله تفضَّ
��هور، وإن لم نش��اهد ]يش��اهد[ هللها،  ة، منها تعريفنا بأوائل الشُّ ومبارٍّ علويَّ
ة، وإنَّما ذلك،  وليس ذلك بطريق الأحكام النُّجوميَّة، ولا الاس��تخارات المرويَّ
ة؛ وإنَّما نذكر من دلائل ش��هر رمضان أو  وريَّ كما قُلنا، بالأمور الوجدانيَّة الضرَّ
باتِيه،  ل به علين��ا من هِي ��ل الله عليه بما تفضَّ علمات��ه أو أمارات��ه لمن لم يتفضَّ

ة«)2(. �ريعة النَّبويَّ وكراماته، وإن لم يلزم العمل بها ف ظاهر الشَّ
ف  »فيكون الظَّاهر بمعرفة الهلل على اليقين بدلالةٍ من ربِّي العالمين، قد تش���رَّ

بما يعجزُ عنه شكرُ الشاكرين، والحمد للهِي الذي جعلنا بذلك عارفين«)3(.
يعدُّ الس��يِّيد اس��تتار الهلل عقوبة من الله تعالى: »إنَّ الهلل قد يَستِيرُ عقوبةً من . 5

.)4(»الله

)1( إقبال الأعمال: 16/1.
)2( المصدر نفسه: 15.
)3( المصدر نفسه: 36.

)4( المصدر نفسه.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

هـ. الحشر والنشر مع الملائكة:

هما، ووقت انفصالهما عند  »فإنَّ ف عب��اد الله العارفين، من يعرف وقتَ حضورِي
فك ذلك حتَّى تعلمَه  باح بأسبابٍ لا تعرفها بالعبارة؛ بل إن شاء الله عرَّ المساء، والصَّ

على الإيضاح«)1(.

إضاءاتٌ:

يذكر أنَّ هناك عرفاء يعرفون وقتَ حضور الملكينِي الُمكلَّفين بتسجيل الأعمال، . 1
ووق��ت انفصالهما: »فإنَّ ف عباد الله العارفين من يعرف وقت حضورهما، 

باح«. ووقت انفصالهما عند المساء، والصَّ

ا، من أنَّ أسباب الوصول إلى هذه المرتِيبة . 2 ة تصريحٌ ف نصِّي الس��يِّيد مهمٌّ جدًّا وثمَّ
اها: »بأس��بابٍ  فك إيَّ  لا يمكن صيغتها بالعبارة، اللهمَّ إلاَّ أن يش��اء الله أن يعرِّي
حتَّ��ى  ذل��ك  ف��ك  عرَّ  الله ش��اء  إن  ب��ل  بالعب��ارة؛  تعرفه��ا   لا 

تعلمَه«.

يقول الجامي:

عشقِه شراب  كيفيَّة  عــن  تسألني  لا 
اب حتّى تشربَه)2( والله لا تذوق هذه الشرَّ

م بعد الوصول إلى المقام المذكور، تكون كيفيَّتُه . 3 بحس��ب ما جاء ف النَّصِّي الُمتقدِّي
ا: »على الإيضاح«. واضحةً جدًّا

)1( فلح السائل:226.
)2( هذا البيت للش��اعر والعارف المعروف عبد الرحمن الجامي )ت898ه�(، وهو باللغة الفارسيَّة، 
وه��ذا بيت من جملة أبيات ينقله��ا المؤلِّيف لاحقًا. لاحظ: ديوان الجامي، الغزليَّات، رقم: 941. 

)م(.
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بارة«؛ فم��ن الواض��حِي أنَّ الُمكاش��فة مثلُها مثل . 4 وم��ن عب��ارة: »لا تعرفه��ا بالعِي
��هودات، لا يمك��ن وصفُه��ا بالعب��ارة، وأشرن��ا إلى ه��ذا المطل��ب   س��ائر الشُّ

آنفًا.

ا  : )عقّ�، ونقّ�(، وأمَّ وكذا يذكر الس��يِّيد لفهم الحشر، والنَّشر م��ع الملئكة طريقينِي
لوك، يقول السيِّيد: »وقد نبَّهنا على تحقيق ما قلناهُ عند وداع  الُمكاشفة القلبيَّة فشرطُها السُّ
ةٌ على مَن بلغهُ  الملكَينِي وقت الغروب، وكشفنا ذلك بالمعقولات، وبالروايات، وهو حجَّ

م الغيوب. ذلك لعلَّ

أق��ول: فإذا ذهب��تِي الحُمرة من أفق المشرق، مع ارتفاع موانع مش��اهدتها، أو غلب 
الظ��نُّ بزوالها عند الموانع الحائل��ة بين العبد، وبين معرفتِيه��ا، وكان وقت حضور ملكَي 
اللي��ل بمُقت��ى المنق��ول من الرواي��ات، إذا كن��ت لا تعرف ذل��ك من طري��ق المراحم 
انيَّات؛ فس��لِّيم عليهما مثل س��لمك عند إقبال النَّهار، وأشهدِي الله، وأشهدْهما بما  الربَّ

أشهدتَ ملكَي النَّهار«)1(.

إضاءاتٌ:

مان، ولهذا الأمر أهميَّة، وله طريقان: يشير السيِّيد إلى الزَّ

المعرفة التعبُّديذَة بمُقتى المنقول من الروايات.. 1

انيَّات.. 2 ة عن طريق المراحم الربَّ هوديَّ المعرفة الشُّ

ل. ف إلى الطَّريق الثاني، يلجأ إلى الطَّريق الأوَّ من لم يتعرَّ

تع��الى:  الله  ع��ن  الحافظ��ين  بالملئك��ة  علمُ��ك  يش��غلك  لا  أن  الس��يِّيدُ   ينبِّي��ه 
»ولا يش��غلنَّك الملئك��ة الحافظ��ون، ولا أح��دٌ م��ن بن��ي آدم الح��اضرون، الذي��ن هم 

)1( فلح السائل: 227.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
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 بع��د وقتٍ قلي��لٍ ميِّيتون عن م��ولاك، ومولاهم، ومال��ك دنياك، وآخرت��ك، ودُنياهم، 

وآخرتهم«)1(.

لعلَّ الس��يِّيد حصل على هذه الُمش��اهدات من خلواته، ويمكن عدُّ ما كان عليه من 
لوك للوصول إليه  حالة الجذب ثبوته ف طريق السلوك، وعدُّ الجهد، والتعلُّق بطريق السُّ

تعالى، وربَّما هذه العبارةُ تشير لهذا المعنى:

حيم،  »ف��ل تلزم هذه العلم��ة من التَّعريف، واطلبْ زيادة الكش��ف من المالك الرَّ
ؤوف، اللطيف«)2(. الرَّ

3- مُكاشفات السيِّد
ة قبل نقل شطر من مُكاشفات السيِّيد: يُفرض الإشارة إلى ملحظاتٍ عدَّ

3-1. تحصل هذه المسائل عادةً بعد الحصول على الملكاتِ الفاضلة
لته  »وهذا كلُّه بع��د أن تحلىَّ بالملكات الفاضلة التي تركته فائقًا بين أفراد نوعه، وأهَّ
ث  ة الوقت الإمام المنتظر إلى كرامات أثبتتها الجوامع، وتحدَّ ف بمُشافهة )حجَّ للتشرُّ
ث بجملة منها نفس��ه، أعلى الله مقامه، امتثالًا لقوله س��بحانه، وتعالى:   بها الثُّقات، وحدَّ

﴿ڻ ڻ ڻ ڻ﴾«)3(.

3-2. يكتب السيِّد عن معرفته بأهل الُمكاشفة

بناه، وشيءٌ منها عرفناهُ، وسمعناهُ«)4(. »فكلُّ هذه المواهب شيءٌ منها جرَّ

ة لثمرة المهجة: 147. )1( كشف المحجَّ
)2( إقبال الأعمال: 66/1.

.8 :3( الملحم والفتن ف ظهور الغائب المنتظر(
ة لثمرة المهجة: 192. )4( كشف المحجَّ
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3-3. ما حصل للسيِّد من لذّةٍ، وسعادةٍ في الُمكاشفة

د، وإليك بعضًا منها: رها على ابنه محمَّ ولذا نلحظهُ يكرِّي

»أراك الله بعين أنواره ما تحتاج إلى معرفته من أسراره«)1(.

»أسعدك الله بإقباله، ومُكاشفة جللِيه«)2(.

»جمَّلك الله بإقباله، ومُكاشفة جللِيه«)3(.

ة مُتضاعفة«)4(. »أودعَ الله سرائرك أنوار الُمكاشفة وديعة مُستقرَّ

ر الله قلبك بمُكاشفته، وجلل نعمته، ومُراقبته«)5(. »عمَّ

»كشف الله لك عن مُراده بيد كمال إسعاده لك، وإنجاده، وأوفاده«)6(.

يدع��و لابنه أن يك��ون نومُه نومَ أهل المعرف��ة، والُمراقبة: »جعل��هُ الله ]منامك[ 
كنوم ذوي المعارف، والُمراقبات«)7(.

ه  ق نوم أهل العرفان، والُمراقبة؛ ولذا يدعو لابنه به، ويعدُّ ب، وتذوَّ لا يخفى أنَّه جرَّ
منامً��ا مختلفًا، كما ف رؤية النبيّ إبراهيم )صلىَّ الله على نبيِّينا وآله وعليه الس��لم(؛ إذ قال 

لابنه: ﴿ی ی ی ئج ئح ئم﴾)8(.

ة لثمرة المهجة: 191.  )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 77.

)3( المصدر نفسه: 111.
)4( المصدر نفسه:119.
)5( المصدر نفسه: 154.
)6( المصدر نفسه: 109.
)7( المصدر نفسه: 178.

)8( سورة الصافَّات، الآية: 102.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ل عليها بعض الملحظات: نشير إلى جُملةٍ من مُكاشفات السيِّيد، ونسجِّي

الُمكاشفة الأولى: مُكاشفته في حرم أمير المؤمنن

مة المجليُّ من كتاب غياث س��لطان ال��ورى، عن كتاب الفوائد المدنيَّة  ينقل العلَّ
ث الاسرآباديّ مُكاشفةً للسيِّيد. للمرحوم الُمحدِّي

د  د بن محمَّ الح محمَّ هت أنا، وأخ��ي الصَّ يقول الس��يِّيد اب��ن طاووس: »كنتُ قد توجَّ
 

لَّة إلى مش��هد  ف خاتمتَه، من الحِي د الق��اضي الآويّ ضاع��ف الله س��عادته، وشرَّ اب��ن محمَّ
مولانا أمير المؤمنين صلوات الله وس��لمه عليه، ف يوم الثلثاء س��ابع عشر شهر جُمادى 
ى دورة   الأخرى، س��نة إحدى وأربعين وس��تمائة؛ فاختار الله لنا المبيت بالقرية التي تسمَّ
هنا منها أوائل نهار يوم الأربعاء  ابن س��نجار، وبات أصحابنا، ودوابّنا ف القري��ة، وتوجَّ
��هر المذك��ور؛ فوصلنا إلى مش��هد مولانا عّ� صلوات الله وس��لمه عليه  ثامن عشر الشَّ
قب��ل ظهر ي��وم الأربعاء المذكور؛ فزُرنا، وجاء الليل ف ليلة الخميس تاس��ع عشر جمادى 
الأخرى المذكورة؛ فوجدت من نفي إقبالًا على الله، وحضورًا، وخيًرا كثيًرا؛ فشاهدت 

يافة. أفة، وبلوغ المأمول، والضِّي ما يدلُّ على القبول، والعناية، والرَّ

د الآويّ ضاعفَ اللهُ س��عادته، أنَّه رأى ف تلك  د بن محمَّ الح محمَّ ثني أخي الصَّ فحدَّ
��ه كان ف ي��دي لقمة، وأنا أقول له ه��ذه من فم مولان��ا المهديّ، وقد  الليل��ة ف منامِي

أعطيتُه بعضَها.

ل الله به من نافلة الليل؛ فلماَّ أصبحنا  فلماَّ كان س��حرُ تلك الليلة، كنتُ على ما تفضَّ
ب��ه م��ن نهار الخميس المذك��ور، دخلتُ الحضرة، ح��ضرة مولانا عّ� صل��وات الله عليه 
على عادتي؛ فورد ع�َّ من فضل الله، وإقباله، والُمكاش��فة ما كدتُ أس��قط على الأرض، 
ورجفتْ أعضائي، وأقدامي، وارتعدتُ رع��دةً هائلة على عوائد فضله عندي، وعنايته 
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ه لي، ورفدي، وأشرفتُ على الفناء، ومُفارقة دار الفناء، والانتقال إلى  لي، وما أراني من برِّي
؛ فعجزتُ  د بن كنيلة)1(، وأنا ف تلك الحال، فسلَّم عل�يَّ دار البقاء، حتَّى حضر الجمال محمَّ
فوني  قته؛ بل سألتُ عنه بعد ذلك؛ فعرَّ  عن مُشاهدته، وعن النَّظر إليه، وإلى غيره، وما تحقَّ

يارة مُكاشفات جليلة، وبشارات جميلة«)2(. دت ف تلك الزِّي به تحقيقًا، وتجدَّ

إضاءات:

لعلَّ الس��يِّيد يشير إلى هذه الُمكاشفة عندما كتب من أنَّه بقي ثلث سنوات عند . 1
نيا«)3(، كما  ين، والدُّ حرم أمير المؤمنين، وعرَّ عنها: »بعنايات عظيمة ف الدِّي
ل على أحدٍ مثلها ممَّن  نوات: »ما عرفت الله تفضَّ عرَّ عن حاله ف تلك السَّ

فه بسكنى ذلك المقام المكين«)4(. ش�رَّ

إنَّ السيِّيد عندما استش��عر الحال، وأحاط به ذلك الإحساس، عرَّ عنه: »فوَردَ . 2
.» عَلَ�يَّ

ذكر الس��يِّيد أنَّ منشأ هذه الُمكاشفة فضلٌ، وإقبال من الله تعالى: »من فضل الله، . 3
وإقباله، والُمكاشفة«.

يماث��لُ ه��ذه العب��ارة: »ما ك��دت أس��قطُ ع��لى الأرض، ورجف��تْ أعضائي، . 4
 وأقدام��ي، وارتع��دتُ رع��دةً هائل��ةً ع��لى عوائد فضل��ه عن��دي، وعنايته لي، 
ه لي، ورفدي، وأشرف��ت على الفن��اء، ومفارق��ة دار الفناء،  وم��ا أراني م��ن ب��رِّي

)1( ف دار الس��لم، للميرزا النوريّ: 391/1 )كنبلة(، وف أجوبة مسائل ورسائل ف مختلف فنون 
المعرفة، لابن إدريس: 514 )كتيلة( )المراجع(.

)2( بحار الأنوار: 208/53.
ة لثمرة المهجة: 174. )3( كشف المحجَّ

)4( المصدر نفسه: 12.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 342

د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ة الُمكاش��فين،  والانتقال إلى دار البقاء«، وف مكان آخر قوله: »وأذهل إقباله قوَّ
وزلزل وصاله أقدام العارفين«)1(.

 كان الس��يِّيد يعلم ع��ر عبارته ه��ذه: »على عوائ��د فضله عن��دي، وعنايته لي، . 5
ه لي، ورفدي«)2(، وه��ي إش��ارة، ورس��الة: »فوجدتُ من  وم��ا أراني م��ن ب��رِّي
نف��ي إقبالًا على الله، وحضورًا، وخيًرا كثيًرا؛ فش��اهدتُ ما يدلُّ على القبول، 

يافة«)3(. أفة، وبلوغ المأمول، والضِّي والعناية، والرَّ

لا يخف��ى أنَّ هن��اك فرقً��ا ب��ين ما يحصل ع��ر المحسوس��ات، وب��ين ما يحصل . 6
 ع��ر الوجدانيَّات؛ فل��ذا قال: »وجدتُ م��ن نفي«؛ فهو يش��ير إلى الوجدان 

الداخّ�.

ه؛ ولذا يخاطب . 7 ا أنَّه لا يحصل هذا م��ن دون موجِّي يعدُّ الس��يِّيد، وهذا مهمّ، جدًّا
دًا بقوله: »إن أدركت يا ولدي موافقة توفيقك لكشف الأسرار  السيِّيد ابنهَ محمَّ

فتك«)4(. عليك عرَّ

8 .: يُفهم من هذَين العبارتينِي

يافة«. أفة، وبلوغ المأمول، والضِّي »فشاهدتُ ما يدلُّ على القبول، والعناية، والرَّ

يارة مُكاشفات جليلة، وبشارات جميلة«. دت ف تلك الزِّي »تجدَّ

أنَّ الس��يِّيد واعٍ له��ذه الح��الات، وله س��ابقة ف ه��ذه الُمكاش��فات، ولكن هذه 
الُمكاشفة جديدة بالنِّيسبة إلى غيرها.

)1( التحصين لأسرار ما زاد من كتاب اليقين: 529.
)2( بحار الأنوار: 208/53.

)3( المصدر نفسه.
ة لثمرة المهجة: 104.  )4( كشف المحجَّ
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ه��ه إليه: . 9 اعتن��اء الس��يِّيد بس��احة الوصيِّي أم��ير المؤمن��ين، وحضرته، وتوجُّ
س المكين أس�رار ربِّي  »أكمل الوصيِّيين، وإمام المتَّقين، والكاش��ف بالإذن الُمقدَّ
فه بسكنى ذلك  ل على أحدٍ مثلها ممَّن ش�رَّ العالمين«)1(، »ما عرفت الله تفضَّ

المقام المكين«)2(.

وس��يأتي إن ش��اء الله ف القس��م الثاني ما يذكرهُ الس��يِّيد عن أمير المؤمنين من أنَّه 
منبعُ العلوم الإسلميَّة، كالفقه، وعلم التَّفسير، وعلم النَّحو، وكذا نسبة الصوفيَّة تنتهي 

.ُله

النَّموذج الثاني: إلقاءات القلب من مُكاشفات السيِّد

 نطال��عُ جملةً من مُكاش��فات الس��يِّيد ف آث��اره، ككُتب الأدعية، وكمث��ال على ذلك 
ت(، فيه إشارة إلى الأسرار: »فكم قدِي  ت والتتماَّ د عن كتاب )المهماَّ ما كتبهُ السيِّيد لابنه محمَّ

عادات«)3(. اشتمل عليه من الأسرار الكاشفات لأنوار السَّ

 وأيضً��ا م��ا جاء ف كت��اب فلح الس��ائل: »فعزم��ت أن أجعل ما أخت��ارُه بالله
 ممَّ��ا رويت��ه، أو وقفت عليه، وما ي��أذن لي ف إظه��اره من أسراره ]ك��ما يديني إليه، 
وما أجده من كيفيَّة الإخلص، وما يريه الله لعق�، وقلبي من مقامات الاختصاص، 
 وم��ا ينكش��ف لي بلط��ف مال��كِي الكش��ف م��ن عي��وب الأع��مال، وإحض��ار الغفل��ة، 

والإهمال«)4(.

ع��وات: »إنْ أذِينَ  ��لة، وأنوار الدَّ فاته، مثل: أسرار الصَّ وك��ذا عرَّ عن بع��ض مؤلَّ

ة لثمرة المهجة: 40. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 12.

)3( المصدر نفسه: 172.
)4( فلح السائل: 7.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 344

د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ة حياتي، إلاَّ أن ي��أذنَ مَن لهُ الإذن ف بذلِيه لأحدٍ قبل  الله ف تأليف��ه؛ فإنَّني أصونه مدَّ
وفاتي«)1(.

عاء، وأهميَّته عند السيِّيد، وإنشائه للأدعية؛ فهو إذا لم  وسيأتي الحديث عن مكانة الدُّ
يجدْ دعاءً، يُنشئ واحدًا بالاستناد إلى الجواز الدينيّ)2(، والإذن الباطنيّ)3(.

عوات المنق��ولات مختصًرا عماَّ يحتاج  يق��ول الس��يِّيد: »و إذا كان الذي أج��دهُ من الدَّ
ت ف شيء ممَّا يحتوي علي��ه هذا الكتاب، أو لم أج��دْ دعاءً لبعض  إليه الإنس��ان ف المه��ماَّ
 الأس��باب؛ فإنيِّي أُنش��ئ دعاءً لذلك الوجه م��ن مواهب الله الأرح��م الأكرم، الذي 

﴿ک ک ک ک گ﴾)4(«)5(.

عاء الذي نُنش��ؤه  ويذك��ر الس��يِّيد وصفًا للأدعي��ة الذي يُنش��ؤها: »ربَّما يك��ون الدُّ
نا رأينا، ورويْنا  جع، وعسى أن يوجد ف بعض الروايات.. لأنَّ كالمنثور، والقرائن، والسَّ
جع،  ��لم، على سبيل السَّ ة عليهم أفضل الصلة والسَّ أدعيةً كثيرة عن النبيّ، والأئمَّ

والنَّثر، وترتيب الكلم«)6(.

)1( فلح السائل: 9.
ندَْ  نهُْ، عِي ، فِي���ي النِّيصْفِي الثَّانيِي مِي يِّي )2( يقول الس��يد: »فَقَ��دْ رَأَيْتُ فِي�ي كِيتَابِي عَبْدِي اللهِي بْنِي حمَّادٍ الأنَْصَارِي
عَاءِ مَا جَرَى عَلَى  مْنِيي دُعَاءً. فَقَالَ: إنَِّ أَفْضَلَ الدُّ بَيِي عَبْدِي اللهِي: عَلِّي ، بِيإِيسْ��ناَدِيهِي، قُلْتُ لأِي قْدَارِي ثُلُثِيهِي مِي

لسَِانكَِ«. الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 19. 
رة لمواضع  )3( كت��ب بع��ض عنه أنَّه ينش��أ الدعاء: »كأنَّه يرى نفس��ه مأذونً��ا ف جعل وظائف مق��رَّ
المكرمة، ومواقف صالحة، كما ترى أنَّه يذكر أعمالًا من عند نفسه..«. روضات الجنَّات ف أحوال 
مة حس��ن زاده الآمّ� أنَّه ينش��أ الدعاء وهو عالم  العل��ماء والس��ادات: 330/4. وكذا ذكر العلَّ

مستبص�ر. لاحظ: رسالة نور على نور: 72-71.
)4( سورة العلق، الآية: 5.

)5( الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 19.
)6( المصدر نفسه: 19.
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ي من الله تعالى:  عاء الى آية قرآنيَّة، وبالإفاضة، والتلقِّي واس��تند السيِّيد ف إنش��ائه للدُّ
ة، ولا كلفة؛ بل إفاضة  عاء إلاَّ ما نج��دُه من غير رويَّ »ونحن ما نذكر ف الإنش��اء من الدُّ

، وحس��بي ك��ما ق��ال: ﴿ئح ئم ئى  علين��ا م��ن مالك الأش��ياء ال��ذي هو ربيِّي
ئي﴾)1(«)2(.

يذكر السيِّيد علَمتَينِي لما يُفاضُ على قلبه:

• ة«.	 ة »نجده من غير رويَّ إنَّه غير مسبوقٍ بفكرٍ، ورَويَّ

•  يحص��ل م��ن دون كلف��ةٍ، ولا جه��د ب��شريّ، كأنَّه ح��ال المجذوبين الس��لك: 	

»ولا كلفة فيه«.

النَّموذج الثالث: شهود مراحل الخلق

يذكر الس��يِّيد ف موضعٍ آخر مُكاش��فة له:»رأيت بما وهبني الله من عين العناية 
انيَّة، كيف أنش��أني، وربَّاني، وحملني ف  الإلهيَّ��ة ف مرآة ج��ود تلك المراحم، والمكارم الربَّ
س��فن النَّجاة على ظهور الآباء، وأودعني ف البطون، وس��لَّمني ممَّا جرى على مَن هلك 
م��ن القرون، وه��داني إلى معرفته، وه��و ربيِّي الذي يق��ول للشيء كُنْ فَيَكُ��ونُ، ونظرت 
 فني مُراده رُونَ، وعرَّ به ف معنى تاريخ، وَلَقَدْ عَلِيمْتُمُ النَّشْ��أَةَ الْأوُلى فَلَ��وْ لا تَذَكَّ
منِّيي، وكاش��فني عقلً، ونقلً عماَّ يُرضيه عنِّيي، وجدت المنَّة له ف هدايتي بس��عادتي 
نتُ  ف إخ��لص العبادة لذاته، من غير تعلُّق خاطر بطل��ب هباته، أو خوف نقماته، وتيقَّ
��ه ملك حياتي، ولم ي��زلْ أحقُّ بها منِّيي، وكان أهلً لأن يش��غلني عظمُ جللِيه،  أنَّ

وإقباله عنِّيي«)3(.

)1( سورة يوسف، الآية: 37.
)2( الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 20.

)3( فلح السائل: 5.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ل كلِّ شهر وليالي القدر النموذج الرابع: معرفة أوَّ

ل كلِّي شهر)1(، ويذكر أنَّ الله تعالى بعنايته،  ح الس��يِّيد أنَّه يعرف شخصًا يعلم أوَّ ص�رَّ
انيَّة، وأنوارٍ  ل علينا ب��أسرارٍ ربَّ ل��ه عليه، علم ذلك أيضًا: »اعل��مْ أنَّ الله تفضَّ وتفضُّ

هور«)2(. ة، منها تعريفُنا بأوائل الشُّ ة، ومبارٍّ علويَّ ديَّ محمَّ

ل علينا«. ل»وغير مسبوقٍ بعملِي العبد: »تفضَّ وعرَّ عنه أنَّه تفضُّ

ياق أنَّ السيِّيد الأجلّ الأعظم رضي الدين بن طاووس نفعَنا الله  وممَّا جاء ف هذا السِّي
هور«. لت معرفةِي بداية كلِّي شهر)3(: »تعريفنا بأوائل الشُّ ه له تفضُّ بعلومِي

ة للس��تخارة، ولك��ن بعد الاطِّي��لع على أسرار  م��ع أنَّ الس��يِّيد يعط��ي مكانةً مهمَّ
��واب، ويكت��ب ف ردِّي دعوة الحاكم  ها بعي��دةً عن الصَّ الاس��تخارة، ب��ما أُلقي إلي��ه، يعدُّ
ة: إنَّ الذي كان يحملني على لقاء الملوك ف بداية الأعمار،  العبَّ��اسّي: »وكتبتُ إليه غير مرَّ
التَّعوي��ل بالاس��تخارة، وقد رأيت الآن ب��ما وهبني الله من الأن��وار، والاطِّيلع على 
��واب، وخاطرة مع ربِّي  الأسرار، أنَّ الاس��تخارة ف مثل هذه الأس��باب بعيدة عن الصَّ

الأرباب«)4(.

هر، وليالي القدر، وأمثالهما،  ل الشَّ لا يخفى أنَّ الس��يِّيد له اطِّيلع على أكثر من معرفة أوَّ
وأنَّه اعتر بالاستخارة زمناً إلى أن ظهر له أسرارُها، وتقدّم ما قالهُ عنها.

، وه��ي حالة نفس��انيَّة يحصل عليها  ع��دَّ بع��ضٌ أنَّ الس��يِّيد حصل على مقام الس���رِّي
الإنس��ان بعد الجه��اد الأكر، وغ��ير قابل للوص��ف، ولا يمكن معرفتُه��ا إلاَّ من أدرك 

)1( إقبال الأعمال: 16/1.
)2( المصدر نفسه: 15/1.

)3( شفاء الصدور ف شرح زيارة عاشور: 389.
ة لثمرة المهجة: 162. )4( كشف المحجَّ
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ش��يئًا منها: »حاكية عن حالة نفس��انيَّة تحصل للإنسان بعد الجهاد الأكر الذي أشار إليه 
رس��ول الله ف قوله: قد فرغنا من الجهاد الأصغــر، وبقي علينا الجهاد الأكب.. إلخ، 
وه��ي كالَملحة، أو الفصاحة يدركُ، ولا يُوص��ف، ولا يمكن معرفتُها لمن لم يرزقْ منها 
؛ فتكون منش��أً لآثار الربوبيَّة، ويقال لها بالفارسيَّة باطن كما  ش��يئًا، وقد يعرَّ عنها بالس�رِّي
س، والأنصاريّ،  وصل إلينا من حالات بعضهم، كابن طاووسٍ، وبحر العلوم، والُمقدَّ
س  مة، وأمثالهم، كالبهائيّ، والمجليّ الثاني، وكاش��ف الغطاء الش��يخ جعفر قدَّ والعلَّ

اللهّٰه أسرارَهم«)1(.
ويشير السيِّيد ف موضعٍ آخر إلى إمكان معرفة ليلة القدر: »اعلمْ أنَّ الله قادرٌ أن 

ف بليلة القدر من يشاء، كما يشاء، وبما يشاء«)2(. يعرِّي

إضاءات:
لً، وهو منوط بالله تعالى: »من يشاء، كما يشاء، وبما يشاء«.. 1 عدَّ السيِّيد هذا تفضُّ
عدَّ السيِّيد أسباب هذا النَّحو من المعرفة من الله تعالى »بما يشاء«.. 2
يعتقد الس��يِّيد أنَّ هذا النَّحو من المعرفة، وعلماتها مُختلفة عنِي المعرفة الُمتعارفة، . 3

وعلمتها: »فل تل��زم هذه العلمة من التَّعريف، واطلبْ زيادة الكش��ف منَ 
ؤوف، اللطيف«)3(. حيم الرَّ المالك الرَّ

يشير السيِّيد لإثبات قوله بإمكان هذه المعرفة، فيذكر شخصًا يعرفُ ليلة القدر . 4
هُ كان يعرف  قت من بعضِي منْ أدركتُه أنَّ على نحو اليقين: »فإنَّني عرفتُ، وتحقَّ

ليلة القدر كلَّ سنةٍ على اليقين«)4(.

)1( المعالم الزلفى ف شرح العروة الوثقى: 51.
)2( إقبال الأعمال: 66/1. 

)3( المصدر نفسه.

)4( المصدر نفسه.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

نْ منها ف شهر رمضان؛ فليطلبْها ف غيره: »إذا جاز . 5 يوصي الس��يِّيد: مَن لم يتمكَّ
هر«)1(. ن من التلفُّظ ف الأدعية، يطلبها ف باقي الشَّ من لا يتمكَّ

»بل يصرف لسانَهُ، وقلبَهُ عن الاختيار الذي كان عليه قبل الظَّفَر بها«)2(.. 6

 لع��لَّ الُمراد م��ن هذه الوصيَّة الإش��ارة إلى الكتمان على الآخري��ن، وربَّما لذلك 
مة ليستْ واجبةً على الآخرين: »وإن لم يلزمِي العمل بها  ما ذكره من المعرفة الُمتقدِّي

ة«)3(. �ريعة النَّبويَّ ف ظاهر الشَّ

ولعلَّ من هنا يحتاج الإذن ف القول للآخرين، وخلفه يعدُّ إفشاءَ س�رِّي الُملوك، 
كما يقول العطَّار النيشابوريّ:

نا؛ فه��ذا جزاءُ من يفشي س���رَّ  »أطلعن��اه على س���رٍّ من أسرارنا؛ فأفش��ى س���رَّ
الُملوك«)4(.

يقول حافظ الشيرازيّ:

بــه ـــلـــيـــب  الـــصَّ شـــمـــخ  الــــــذي  إنَّ 
فشَى)5( قد  سـرٍّ  مُذيعَ  كــان  ــرم:  الج في 

ح السيِّيد أنَّه يعرف ليلة القدر، وهي رحمةٌ من الله تعالى: »وهي رحمةٌ أدركتْه  7. يص�رِّي
من ربّ العالمين«)6(.

)1( إقبال الأعمال: 66/1.
)2( المصدر نفسه. 

)3( المصدر نفسه: 15.
ج )244-309 ه�(، كما  )4( تذك��رة الأولياء: 871، المراد ف هذا الكلم الحس��ين بن منصور الحلَّّ

ل بأقوال، وبسببها قُتِيل. )م( هو معروف أنَّه تقوَّ
ج. )م( )5( ديوان حافظ، الغزليَّات: 143، وهو باللغة الفارسيَّة، والمقصود هنا هو الحلَّّ

)6( اقبال الاعمال: 66.
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النَّموذج الخامس: حضورهُ في محضر وليِّ الله الأعظم

عاء  »وكنتُ أنا بس���رِّي من رأَى؛ فس��معتُ س��حَرًا دعاءَهُ؛ فحفظتُ من��ه منَ الدُّ
نا، وملكنا،  لمن ذك��ره )من( الأحي��اء، والأموات: »وأبقه��م )أو قال: وأحيه��م( ف عزِّي
وسُ��لطاننا، ودولتِين��ا، وكان ذل��ك ف ليل��ة الأربعاء ثالث ع��شر ذي القعدة س��نة ثمان، 

وثلثين وستّمائة«)1(.

يقول الجاميّ:

لي حبيب عربّي، مدنّي، قرشّي

تي ألمُ عشقه وفراقِه سببٌ لفرحي، ولذَّ

لا أفهم هذا السـرّ! هو عربّي وأنا أعجميّ

كيف أدَّعي غرامَه ومحبَّته

وهو قرشّي وأنا حبشّي!

مس مشهورًا في الآفاق مان الذي صار هو كالشَّ من الزَّ

ة في الهواء راقصًا أنا صرتُ كالذرَّ

مع أنيِّ بعيدٌ عنه بألف مرتبِة، ومرحلة

وجهه في ناظري كلَّ غداةٍ، وعشيٍّ

لا تسألني عن كيفيَّة شراب عشقِه

ـراب حتَّى تشربَه والله لا تذوق هذه الشَّ

ليس من المصلحة أن أُروى )أرتوي( من ماء الحياة

)1( مهج الدعوات ومنهج العبادات: 196.
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ضاعف الله به كلَّ زمان عطشي

أيها الجاميّ)1( أهل العشق لا يذهبون إلى طريق عشقِه )منَ الخوف(
لا يكون لك رأسٌ إن تخلَّفتَ عن هذا الطَّريق)2(

الطريق الثالث: النَّقلُ
يعدُّ النقّل الطَّريق الثالث للمعرفة، ويحصل بالواسطة، والكسب، وإن كان تركيزُنا 
��هود، ولك��ن نغتنم الفرص��ةَ هنا لبيان رأي الس��يِّيد ف   ع��لى بيان طريق الكش��ف، والشُّ

الطَّريق.

واله��دفُ من هذا الطَّري��ق هو الوصول إلى معرف��ة ذاته تعالى، وصفات��ه، وأفعاله، 
، ويُس��اعد الفطرةَ لمعرفة المب��دأ الإلهيّ، ومن هنا فالمعرفة ف  وتقوية الفطرةِي، والنَّقل يمدُّ
ة، والأنبياء، والأوصياء  ماويَّ ى بمُس��اعدة الكتب السَّ ضوء مُعطيات النَّقل تزدادُ، وتتقوَّ

)عليهم صلوات الله(.

ة، والأنبياء،  ا الكتبُ الس��ماويَّ طرةَ من الطَّرائق الباطنيَّة الداخليَّة، وأمَّ يعدُّ الس��يِّيد الفِي
طرة  ة، ك��ما يعتقد أنَّ طري��ق الفِي والأوصي��اء، فه��ي  من الطَّرائ��ق الخارجيَّ��ة الظَّاهريَّ

ة، والأنبياء، والأوصياء أسهل طريق للوصول إلى المعرفة. بمُساعدة الكتب السماويَّ

ة:  فالسيِّيد يعتقدُ انَّ الفطرةَ طريقٌ لمعرفة الله تعالى بدلائلَ، وتنبيهاتِي الكُتب السماويَّ
���ريف ممل��وءةً من التَّنبيه��ات)3( على  ��الفة، والقرآنَ الشَّ »فإنَّ��ك تج��د كت��بَ الله السَّ

)1( يقصد نفسه منشأ هذا الشعر. )م(
ق عبد الرحمن الجامي، وهو باللغة الفارسيَّة. لاحظ: ديوان الجامي،  )2( هذه الأبيات للشاعر المحقِّي

الغزليَّات، رقم: 941. )م(
)3( أش��ار الس��يِّيد على جملة من التنبيه��ات من القرآن الكريم، لاحظ على س��بيل المث��ال: الأبواب: 

.125-123
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ات،  لالات ع��لى معرفة مولاهم، ومالك دُنياه��م، مُحدث الحادثات، ومُغ��يرِّي الُمتغيرِّي ال��دَّ
ومُقلِّيب الأوقات«)1(.

ة: »ترى علوم سيِّيدنا خاتم  ماويَّ وأنَّ طريق الأنبياء مُطابقٌ لما جاء ف الكتب السَّ
الأنبياء، وعلوم من سلَف من الأنبياء صلوات الله عليه وآله، وعليهم، على سبيل كتب 

الله الُمنزلة عليهم ف التَّنبيه اللطيف، والتَّشريف بالتَّ�كليف«)2(.

ة  للهم، س��واء ف الأمور الماديَّ وأنَّ الأنبي��اء )س��لم الله عليهم( كانوا أغن��ى أهل مِي
 لهم ممَّا يريدونُ منه أغنى أهل الدنيا بتمك��ينِي الله ة: »لأنَّ الأنبي��اء�� أم المعنويَّ
لَّتهم، ولولا اللطفُ  تهم كانوا أغنى أُممهم، وأهل مِي من الإحس��ان إليهم، ومن طريق نبوَّ

برسالتهم، ما كان لأهل وقتهم مال، ولا حال«)3(.

بق��ول س��ابق  للفط��رة: »الاعتن��اء  ق��ول الأنبي��اء والأوصي��اء مواف��ق  وأنَّ 
العق��ول  لفط��رة  مواف��ق  ��لم  السَّ أفض��ل  عليه��م  والأولي��اء  الأوصي��اء  و   الأنبي��اء 

والأحلم«)4(.

ا وإذا ذكر  م��نَ الُملحظات ف آثار الس��يِّيد أنَّه ينقل رأيَ غير المعص��وم قليلً جدًّا
ذلك، فيكون ف خاتمة حديثه؛ فل يروق للس��يِّيد أن ينش��غلَ بالمص��ادر غير الدينيَّة؛ فهو 
يارات  ��ه يعتقد أنَّ الأدعية، والُمناجاة، والزِّي ه��ا فاصلةً بينه، وبين المصادر الدينيَّة، وأنَّ يعدُّ
نحو ارتباطٍ، وعلقة من دون واس��طةٍ، ومن هنا يقوى احتمال كون عدم ذِيكر الس��يِّيد ف 

سلسلة العُرفاء، أنَّه سلكَ ف طريق العِيرفان من دون أستاذ )أويي()5(.

ة لثمرة المهجة: 48. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه.

)3( المصدر نفسه: 181.
)4( المصدر نفسه: 51.

 )5( أويي ف تعبيرات الصوفيَّة يُقصد به الشخص الذي لا يأخذ بظاهر المشيخة، وإنَّما مَن استفاد= 
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

يعتقد السيِّيد بعد معرفة الله تعالى تأتي معرفة النبيّ والأئمّة الأطهار؛ ثمَّ تأتي 
انع، ويثبت صفاته  معرفة أهل الاستقامة: »إنَّما يُحتاج إلى معرفة صفات هذا المؤثِّير، والصَّ
���رائع، وتسليمه من  عنده بأس��هل ما يريد منه مولاهُ من تكليفه بتدبير صاحب الشَّ
ة، والإمامة على قاعدة  القواطع، ومن خسارة عمر ضائع؛ ثمَّ يسلك به سبيل معرفة النبوَّ
ة ، ومن سلك سبيلهم من أهل الاستقامة؛ فهذا كان كافيًا  تعريف النبيّ، والأئمَّ

نيا، ويوم القيامة«)1(. لمة، وسعادة الدُّ لمن يريد تحصيل السَّ

ة مُوافقًا لمنهج القرآن  ويعدُّ الس��يِّيد طريقَ علماء الإسلم إلى أواخر ظهور الأئمَّ
.ة الكريم، والنبيّ، والأئمَّ

ام مَن كان ظاهرًا  ل من علماء الُمسلمين، وإلى أواخر أيَّ در الأوَّ »ومى على ذلك الصَّ
ة المعصومين أجمعين«)2(. من الأئمَّ

له  ولكن ما طرحه العلماءُ بعد بدء الغيبة الكُرى كان صعبًا على الناس، بعد أن سهَّ
الله تعالى ونبيّه، وأهل بيته: »إنَّني وجدتُ كثيًرا ممَّن رأيتُه، وسمعتُ به من علماء 
له الله، ورسولُه من معرفة مولاهم،  الإس��لم، قد ضيَّقوا على الأنام ما كان س��هَّ

ومالك دُنياهم، وأُخراهم«)3(.

ويعتقد: »أنَّ المعرفة محكومٌ بحصولها للإنسان دون ما ذكرهُ أصحاب اللسان«)4(.

=بروحانيَّة الرس��ول المعظَّم أو أحد المشايخ، ومَن اكتس��ب الفيض وقد طهر باطنه وأضاء بنور 
د عطَّار  المعرف��ة قلب��ه. فروزانفر )بدي��ع الزمان(، شرح ونقد وتحليل آثار ش��يخ فريد الدي��ن محمَّ

نيشابوري: 31. )م(.
ة لثمرة المهجة: 68. )1( كشف المحجَّ

)2( المصدر نفسه: 49.
)3( المصدر نفسه: 48. 
)4( المصدر نفسه: 53.
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ة  نظ��ار الس��يِّيد أنَّ الله تع��الى: غاية آم��ال العارف��ين، إنَّ النب��يّ، والأئمَّ وم��ن مِي
ي الُمبتدئ  يعة برنامجُ س��لوك، ويقوِّي الأطهار الواس��طة، والإنس��ان الكامل، والشرَّ
فطرته بك��رم الله تعالى، وينتج من هذه المعرفة: »فإنَّما يكون الثَّواب على اس��تمرار العبد 

عليها، ولزوم ما يُراد منه بها، ولها«)1(.

 ،د إذا أراد العالم بالله�� ��ياق: »وقد كان ينبغي ي��ا ولدي محمَّ ويق��ول ف هذا السِّي
ف الُمبتدئ  ة من عرتِيه، وبشريعتِيه، أن يعرِّي وبرس��وله صلوات الله عليه وآله، وبالأئمَّ
ي عنده ما ف فطرته، ويوثِّيقه من كرم الله ورحمته،  ممَّن وُلِيد على فطرة الإسلم ما يقوِّي

.)2(» ويعلِّيق أملَه بفضلِيه، ويدخله تحت ظلِّيهِي

��ياق: »فأوصيك يا ولدي  ثمَّ يُوصي الس��يِّيدُ ول��دَهُ، ومن وصل له كتابه ف هذا السِّي
ي  ��د، وم��ن بلغهُ كتابي هذا ممَّ��ن يعلِّيم الُمسرش��دين إلى معرفة ربِّي العالم��ين، أن يقوِّي  محمَّ
ة،  ليَّة بالتَّنبيهات العقليَّة، والقُرآنيَّة، والهدايات الإلهيَّة، والنبويَّ طرة الأوَّ م��ا عندهم ف الفِي
انع، ويثبت صفاته  ويقول للمُسرش��دين: إنَّما يحتاج إلى معرفة صفات هذا المؤثِّير، والصَّ
���رائع، وتسليمه من  عنده بأس��هل ما يريد منهُ مولاهُ من تكليفه بتدبير صاحب الشَّ

القواطع، ومن خسارة عمرٍ ضائعٍ«)3(.

ويقول ف موضعٍ آخر مبيِّيناً حال الإنس��ان، ومراح��ل معرفته، وتدبير الله تعالى لهُ، 
��ؤال، والطَّل��ب منَ الله تعالى: »ق��د عرفت مُحقّقًا قبل بلوغ��ك، وبعد بلوغك أنَّك  والسُّ
يَّات، وجزئيَّات ما س��عيت ف تحصيلها، ولا عرفتَ كيف كان  عالمٌ ببدييَّات، وعالمٌ بكلِّي
 تدبير الله ف وصولها إلى عقلك، وقلبِيك، وحُلولها، ولا ساعة ورودِيها على سرائرك، 

ة لثمرة المهجة: 57. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه.

)3( المصدر نفسه: 68.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 354

د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
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ولا بأيِّي الطَّريق سلكَ الله بها إلى ضمائرك؛ فكنْ واثقًا بذلك الواهب، وعلَّق آمالَك، 
وسؤالَك به ف طلب المواهب«)1(.

وقري��بٌ منه ما يذهب إليه الس��يِّيد الخمُينيّ ف تحصيل المع��ارف، وتصفية العُقول، 
وتزكية النُّفوس)2(.

ة: »الحقُّ سبيلٌ واضحٌ واحدٌ، قد دلَّ القرآنُ  ويخاطبُ الس��يِّيدُ ولدَهُ ف كشف المحجَّ
د إليه، ومَن خرج عنه، فإلى غضبِي الله، وسَ��خَطه، وهوانه، ونيرانه،  ك محمَّ وجدُّ

م عليه«)3(. والفضيحة العُظمى إذا قدِي

ابع: طريق العقل الرَّ
هود،  يذكر الس��يِّيد طريقًا آخر للوصول للمعرفة، مع أنَّ حديثَنا عن الكشف، والشُّ
ابعَ للوصول إلى  ولكن لمناس��بة ذكر الطرائق ذكرتُ طريقَ العقل الذي يع��دُّ الطَّريقَ الرَّ
ياق، وإلاَّ فالحديثُ عن العقل عند  المعرفة، وسأُشير إلى جملةٍ من الُملحظات ف هذا السِّي

ةٍ نركُها إلى فُرصةٍ أخرى إن شاء اللهُ. السيِّيد يحتاج إلى رسالةٍ مُستقلَّ

وعندم��ا يذكر الس��يِّيد هذا الطَّريق يش��ير إلى مباحث ال��كلم، ولا يتوقَّف عندها؛ 
طرة، ينس��جمُ مع  طرة؛ فهو يعتقد أنَّ طريق الفِي جوع إلى طريق الفِي نظاره ينبغي الرُّ فمن مِي
ليَّة، مع دلائل يس��يرة عقليَّة؛ فم��ن دون مُطالعة ينتج الفهم؛ فهو يذهب إلى  الفطرة الأوَّ
 أنَّ عُم��وم النَّاس ع��ن طريق الفطرة تفهم الحقائق بش��كلٍ أفضل م��ن طرائق المقولات 

الكلميَّة.

الّي )ت505ه�(، المتوفىَّ قبل السيِّيد،  ولا بأسَ أن نُشي�رَ هُنا الى ما ذكره أبو حامد الغزَّ

ة لثمرة المهجة: 57. )1( كشف المحجَّ
)2( لاحظ: شرح حديث جنود العقل والجهل: 10.

ة لثمرة المهجة: 172. )3( كشف المحجَّ
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مات، وإثباتها  ف رس��الته )إلجام الع��وامّ عن علم الكلم(: »إنَّ تلك التَّقس��يمات، والُمقدِّي
لالات الظَّاهرة القريبة من الأفهام على ما ف  ش قلوب العوامّ، والدَّ تها الرسميَّة يشوِّي  بأدلَّ

القرآن تنفعهم، وتسكن نفوسهم، وتغرس ف قلوبهم الاعتقادات الجازمة«)1(.

وكي��ف ما كان أحد الطَّرائق للمعرفة، هو العقل كالنَّقل طريق مع الواس��طة؛ فهو 
ي، ويُس��اعد الفطرةَ من منظار الس��يِّيد، إلاَّ أنَّ  كس��بيّ حصولّي، مع أنَّ طريق العقل يقوِّي

ن إشكالاتٍ يأتي بيانُها ف محلِّيها. العقلَ عندهُ يتضمَّ

ولا يخف��ى أنَّ طريق العقل يختلف عن طريق أهل العرف��ان؛ فالثَّاني يعتمد الفطرةَ، 
ا طريق العقل، والاستدلال يوصلُنا إلى المعرفة الفلسفيَّة؛ فالحُكماء يعتقدون  والقلبَ، وأمَّ
أنَّ هذا الطَّريق العُقلئيّ، والاستدلالّي هو كمالُ الإنسان، وجوهر الخلف بين الحكماء، 
انِي  وأه��ل العرفان ف هذه النقطة، مع أنَّه يمك��ن الجمع بينهما، ولا محذورَ ف ذلك، ويعدَّ

، وسلوكَينِي للمعرفة. القلبَ، والعقلَ طريقَينِي

ة، ولكنَّه يع��دُّ »أكثر العارفين«)2(،  مع أنَّ الس��يِّيد لا يُنكر المعرفةَ الكس��بيَّة، والنظريَّ
كون عطائِيهم للمعرفة من الله تعالى، وبرشادٍ منهُ تعالى.

وأنَّه لا ينفي النَّظر ف الجواهر، والأجس��ام، والأع��راض، ويمكن حصولُ المعرفة 
منها، ولكنَّه طريقٌ طويلٌ، وغيُر آمنٍ)3(.

ال�يّ: 314.  )1( مجموعة رسائل الغزَّ
ة لثمرة المهجة: 69-68. )2( كشف المحجَّ

��دك الله بجلل التأيي��د، وكمال المزي��د، أنَّ قولي  د أيَّ )3( هك��ذا ق��ال: »واعل��م يا ولدي ي��ا محمَّ
��ه ما هو  ه��ذا م��ا هو ممَّ��ا أقصد ب��ه أنَّ النظ��ر ف الجواهر والأجس��ام والأع��راض لا يجوز، أو أنَّ
طري��ق إلى المعرف��ة ع��لى بعض الوجوه والأع��راض، بل هو م��ن جملة الطرق البعيدة والمس��الك 
��ة لثمرة المهجة:   الخطيرة الش��ديدة، الت��ي لا يؤمن معها م��ا يخرج بالكليَّة عنها«. كش��ف المحجَّ

55. )م(.
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ليَّة،  ر ف وصيَّته لابن��ه مُراده م��ن أنَّ الفط��رة طري��ق الأوَّ ول��ذا ن��رى الس��يِّيد يك��رِّي
��ة لا يعني إلغاء ما عداهُ من الطَّرائق، وضرورة النَّظر، والاس��تدلال؛ بل لعلَّه  والأولويَّ
رهُ من  رته، وأكرِّي يصب��ح أحيانًا النَّظر واجبًا على الُمكلَّف ف ما يجب علي��ه: »إنَّ كلَّ ما كرَّ
تعريف الله لبعض عبادِيه، أو تشريف بزيادة إرش��اده، وإنجاده؛ فما أردتُ، ولا أريد 
مت الإشارة  به إسقاط وجوب نظر العبد فيما يجب عليه النَّظر فيه من التَّ�كاليف، وقد قدَّ
ره لتفهيم كلِّي قويٍّ يفهمه، أو ضعيف،  إلى ه��ذا المعنى فيما مى من التَّعري��ف، وإنَّما أكرِّي
 أنَّني ما منعت من النَّظر؛ بل النَّظر واجبٌ على الُمكلَّف ف كلِّي ما يجب عليه فيه نظره، ممَّا 

لا يدركه إلاَّ بالنَّظر، والتَّ�كشيف«)1(.

ا م��ن الله تعالى، أو من العبد، أو م��ن كِيلَيهما: »إنَّ المعرفة  وأنَّ الس��يِّيد يع��دُّ المعرفة إمَّ
بالله، سواء كانتْ من الله ، أو من العبد، أو منهما«)2(.

ن من معرفة الله تع��الى بطريق الفطرة  ��خص ال��ذي لم يتمكَّ ويكتب الس��يِّيد عن الشَّ
ليَّة أنَّ الأثر دالٌّ  ليَّ��ة: »لو فرضنا أنَّ عبدًا من عب��اد الله ما جعل له ف فطرته الأوَّ الأوَّ
ع��لى المؤثِّير بالكليَّة، ولا نبَّهه بعد بلوغ��ه، وكمال عقله على معرفته، ولا على ما يجب 
علي��ه م��ن المعارف بشيءٍ من ابتداء فضل��ه، ورحمته؛ فإنَّه يجب على ه��ذا العبد النَّظر فيما 
ل ف التَّعريف بكلِّي طري��قٍ من طُرق التَّحقيق، وعلى  يج��ب عليه م��ن التَّ�كليف، والتوصُّ

كلِّي وجهٍ، وسبيل من سُبل التَّوفيق«)3(.

ويقول: »هو يعلم ]العبد[ من نفس��ه على اليقين أنَّه ما خلق ف نفس��ه حقيقة النَّظر، 
فة التي هي عليها من إدراك حقائق النَّظر،  ولا حقيقة ترتيبه، وإنَّما وجدَ نفسَ��ه على الصِّي

ة لثمرة المهجة: 68.  )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 57.
)3( المصدر نفسه: 69.
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ر، والإدراك الذي وجد نفس��ه عليه  كر، مع علمه البدي��يّ أنَّ ذلك التصوُّ  وطرائ��ق الفِي

ما هو من كسبه، ولا اجتهاده، وإنَّما هو من غيره«)1(.

ومن منظار الس��يِّيد أنَّ الإنس��ان الذي يفرط بالاعتماد على النَّظر، والاستدلال فهو 
بعي��دٌ عن م��كارم الله تعالى، ومراحم��ه؛ فل بدَّ للإنس��ان التخ�ِّي عن رس��وبات ما يخلِّيفه 
ل  د أقبل الله عليك، وكمَّ ى المعرفة، ولذا يقول: »واعلمْ يا ولدي محمَّ النَّظريّ؛ ليتلقَّ
ليمة شهدت شهادة صحيحةً صريحةً  إحسانه إليك، أنَّ العقول الُمستقيمة، والقلوب السَّ
ل لوجودِيه، ويقتي  ��ه لا بدَّ من اس��تناد الُممكنات، والموج��ودات إلى فاعلٍ له��ا، لا أوَّ أنَّ
ولة الُمنتظمة القاه��رة أنَّ فاعلها حيٌّ عالمٌ قادرٌ  ظه��ور هذه الآث��ار الُمحكمة الباهرة، والدَّ
مخت��ارٌ حكي��مٌ، وأنَّ وجودَهُ وصفاتِيه بذات��ه؛ لأنَّه لو كان أو شيء م��ن صفاته بغيره، 

دَمه، وأزليَّته، وتمام قُدرته«)2( )3(. اقتى ذلك عكس شهادة الألباب بقِي

مزالق طريق الكسب، والنَّظر:

اها: نشير إلى جُملةٍ من تلك المخاطر، وإليك إيَّ

بهات الاحتماليَّة: 1. الشُّ

»أنَّ الُمبت��دئ إذا ق��ال ل��ه الأس��تاذ: لا طريقَ ل��ك إلى معرف��ة الله إلاَّ بنظرك ف 

ة لثمرة المهجة: 58. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه

اه أن يصرف هذا  )3( ويق��ول ف موضعٍ آخر: »ومت��ى وصل إلى غاية تدلُّ على صانع لوج��وده، فإيَّ
الناظر خاطره، أو يخ�ِّي سرائره من الاعتماد على مراحم ومكارم صانعه وجوده، فإنَّ القادر بذاته 
يفتح إذا ش��اء على قدر قدرته القاهرة الباهرة، والعبد الناظر القادر بغيره لا يفتح بنفسه إلاَّ بقدر 
قدرت��ه القاصرة، وذل��ك الفتوح الإلهيّ أقوى اتِّيص��الًا، وأبقى كمالًا، وأتمَّ ن��ورًا، وأعمَّ سرورًا، 
��ة لثمرة المهجة:  وأوض��ح ف الاطِّيلع ع��لى الأسرار، وأرجح ف عمارة الأفكار«. كش��ف المحجَّ

69. )م(.
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الجوهر، والجسم، والعَرَض، كما كنا أشرنا إليه، وأنَّ حدوث الجسم لا يثبت إلاَّ بالحركة، 
كون؛ فإنَّ الُمبتدئ أيضًا ما يفهم بفطرته زيادة هذه الأعراض على الأجسام، ولا له  والسُّ
كون على الجسم  دربة بهذا الكلم، ولا يرى بعين رأس��ه، وإحساسه زيادة الحركة، والسُّ
ر حدِّي الجس��م،  الُمنتق��ل ف الجه��ات، إلاَّ بأن يتع��بَ ف إنفاق كثيٍر م��ن الأوقات ف تصوُّ
ر العَرَض، وتحقيق زيادتهما على الأجس��ام، وحفظ ما يتعلَّق بذلك كلّه من معنىً،  وتصوُّ
وكلم، وربَّما وجدت الأستاذ عاجزًا ف حدود هذه المعاني المذكورة عن أن يغيرِّي ألفاظَها 
ا قول فلن، وفلن،  المعه��ودة المذخورة حتَّى يكاد أن يقلِّيد قائلها، وناقله��ا، ويحتجُّ بأنهَّ

ة ف معانيها. وقولهم كالحجَّ

ث��مَّ إذا فه��م م��ن أس��تاذه زيادة الحرك��ة على الأجس��ام؛ فإنَّه م��ا يكاد يفه��م زيادة 
��كون ع��لى الجس��م ف ظاه��ر أوائ��ل الأفه��ام، ولا ي��درك ع��لى التَّعجي��ل م��ن أن  السُّ
��كون ح��دوث الجس��م العري��ض العمي��ق الطَّويل؛  يل��زم م��ن ح��دوث الحركة، والسُّ
بشُ��بهات  ته��م، ومعارضته��ا  أدلَّ ي��زال غال��ب حال��ه يخب��ط خب��طَ عش��واء ف  ف��ل 
، أو اعتق��ادٍ  ��ض ف اجته��اده ع��ن رجح��ان ظ��نٍّ  احت��مالات الأه��واء، حتَّ��ى يتمحَّ

ضعيف.

ومت��ى عرض له طع��نٌ قويّ، أع��ادهُ ذلك الطَّعنُ إلى الاس��تدلال، والتَّ�كش��يف؛ 
��ه يج��وز ح��دوث  دًا ف العقائ��د ب��ين س��اكنٍ، وعائ��دٍ إلى أن يم��وت لعلَّ ف��راه مُ��ردِّي
��ر جمل��ة س��كون  الق��وادح، وق��د كان قب��ل ذل��ك التَّعلي��م لس��كونِيه إلى معرفت��ه المؤثِّي
د المطاع��ن، والُمعارضات،   اعتق��اد ق��ويّ راج��ح، وكان آمناً كما ص��ار لا يأمن من تج��دُّ

والقوادح«)1(.

ث��مَّ إنَّ الس��يِّيد يس��لك طريقًا س��هلة لإثب��ات الحدوث بعي��دًا عن التَّعقي��د: »فكلُّ 

ة لثمرة المهجة: 60. )1( كشف المحجَّ
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�رورة؛ فكي��ف يعدل  ي��ادات حادث��ات بالضَّ ع��ارفٍ به��ا بالُمش��اهدة يعل��م أنَّ ه��ذه الزِّي
��كون، وهم��ا عرَضانِي   ع��ن تعري��ف حدوثه��ا بمث��ل ه��ذا التَّحقي��ق إلى الحرك��ة، والسُّ

.)1(» غير مُشاهدَينِي

��كون وما يلزم منهما يحت��اج إلى نظرٍ دقيقٍ،  ويعتق��د الس��يِّيد أنَّ حقيقة الحركة، والسُّ
وتخطِّي��ي عقباتٍ بالتَّوفيق الإلهيّ: »ولا يعرف حقائقه��ا، وما يلزم من حدوثهما إلاَّ بنظرٍ 

دقيقٍ، وقطع عقبات قليلة التَّوفيق«)2(.

ويذكر طريقًا واضحًا على معرفة الله تعالى عر حدوث الأجسام، مُكتفيًا بتنبيهات 
ة،  وإشارات لما جاء به الأنبياء )صلىَّ الله على نبيِّينا وآله وعليهم السلم(، والكتب السماويَّ
وه��و مطابقٌ لها: »ف��كان ثبوت حدوث الأجس��ام على هذا الوص��ف الواضح كافيًا ف 
فًا، مُحدثًا لها، ومدبِّيرا لأمرها بحس��ب المصالح؛ فأشار الأنبياء  لالة على أنَّ لها مؤلِّي الدَّ
لالات  صل��وات الله عليهم، والكتب الُمنزلة عليه��م إلى نحوِي هذه التَّنبيهات على هذه الدَّ

الظَّاهرات«)3(.

2. النَّتيجة غير معلومةٍ وغامضة:

ذك��ر الس��يِّيد ف حوارهِي مع أحدهم ف ما يتعلَّق ف طريق كس��ب المعرفة، وأش��ار ف 
مباحثتِي��ه إلى مواطن الخلل ف طريق��ة النَّظر، ومنها غموضُ النَّتيج��ة، وعدم الاطمئنان 
ب��ه: »لأنَّ��ك قبل أن تعرف��ه، وشرعتَ تنظر ف المعرف��ة بنظرك ف الجواهر، والأجس��ام، 
والأع��راض، م��ا تدري نظ��رك هل يف��ي إلى الإقبال ع��لى تصديق المعرف��ة أو الإدبار 
ب إلى الله؛ لأنَّك ما تعرفه، وإنَّما  عنه��ا، والإعراض؛ فل تكون قاصدًا بنظرك التق��رُّ

ة لثمرة المهجة: 66. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه.
)3( المصدر نفسه.
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ك، وقد فات نظرك كلُّه بغير معرفة، وغير  تعرف��ه على قولك ف آخر جزء من أجزاء نظرِي
ثوابٍ«)1(.

ويضي��ف الس��يِّيد إذًا لا ب��دَّ من س��لك طريق النَّظر، والكس��ب فعلي��ه: »فيلزم مع 
ل، واهب العقل  اش��تغاله إن كان لابدَّ لهُ من الاش��تغال ع��لى العلماء ذلك اله��ادي الأوَّ
ياء، ومُطلق لس��ان أس��تاذه بالكلم، وقد كان أخرس، ومس��لك الهواء ف مجاريه،  و الضِّي
وبه عاش، وتنفَّس، وماس��ك ذات أس��تاذه، وواهب حياته، وماس��ك م��ا يحتاج إليه ف 
مطلوبات��ه، وإرادت��ه، والذي أقام أس��تاذه، وق��د كان ف صغره يزحف ع��لى بطنه، ومن 
ه فينفر عنه،   فت��ح أقفال فهمه، وذهنه حتَّى صار يعرف ما ينفعه فيس��عى إليه، وما يض�رُّ

ولا يُقبل عليه«)2(.

ليل على عدم اس��تقرار النَّتيجة ف طريق الفكر، والنَّظر:  ويس��وق كلمًا بمنزلة الدَّ
��ما وج��دت الأس��تاذ عاجزًا ف حدود ه��ذه المعاني المذك��ورة عن أن يغ��يرِّي ألفاظَها  »وربَّ
ا قول فلن، وفلن،  المعهودة المذخورة، حتَّى ي��كاد أن يقلِّيد قائلها، وناقلها، ويحتجُّ بأنهَّ
��ة ف معانيها؛ ث��مَّ إذا فهم من أس��تاذه زيادة الحركة على الأجس��ام؛ فإنَّه   وقوله��م كالحُجَّ
كون على الجسم ف ظاهر أوائل الأفهام، ولا يدرك على التَّعجيل  ما يكاد يفهم زيادة السُّ
��كون حدوث الجس��م العريض العميق الطَّويل؛  من أن يلزم من حدوث الحركة، والسُّ
تهم، ومعارضتها بشُ��بهات احتمالات  ف��ل يزال غالب حال��ه يخبط خبط عش��واء ف أدلَّ

، أو اعتقادٍ ضعيفٍ. ض ف اجتهادِيه عن رجحان ظنٍّ الأهواء، حتَّى يتمحَّ

ومتى عرض له طعنٌ قويّ، أعادهُ ذلك الطَّعن إلى الاس��تدلال، والتَّ�كشيف؛ فراه 
دًا ف العقائد بين ساكنٍ، وعائد إلى أن يموت لعلَّه يجوز حدوث القوادح، وقد كان  مُردِّي

ة لثمرة المهجة: 56. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 59.
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قبل ذلك التَّعليم لس��كونه إلى معرفته المؤثِّير جملة س��كون اعتقاد قويّ راجح، وكان آمناً 
د المطاعن، والُمعارضات، والقوادح«)1(. كما صار لا يأمن من تجدُّ

فما كانت هذه حاله، فكيف له يعرف الله للآخرين؟!.

: »كلُّ من عدل  ن عدل من الأمر الواضح إلى الغامض؛ فإنَّه ضالٌّ ويعرِّي الس��يِّيد عمَّ
 ، ف التَّعريف عن الأمر المكشوف إلى الأمر الخفيّ اللطيف؛ فهو حقيقٌ أن يُقال: قد أضلَّ

.)2(» ولا يقال: قد هدى، ولا قد أحسن فيما استدلَّ

ويمثِّيل لما يفعلُه الُمعلِّيم بالُمتعلِّيم: »كان مثالهم مع ال�مُتعلِّيم منهم، ومثاله معهم أيضًا، 
كمثل إنس��ان كان بين يديه ش��معة مُضيئ��ة إضاءة باهرة؛ فأخذها أس��تاذه من بين يديه، 
��معة التي كانتْ  وأبعدها عنه مس��افةً بعيدة، كثيرة الحوائل، والموانع من نظره بتلك الشَّ
ء حتَّى تصلَ إلى  ة، والأدلاَّ فقاء، والعدَّ اد، والرُّ ��فر بالزَّ ز للسَّ حاضرة عنده، وقال له: تجهَّ
ف  ياء؛ فقبِي��لَ ذلك الُمغت�رُّ الُمتعرِّي ��معة، وتنظر حقيقة ما هي عليه من الضِّي معرف��ة تلك الشَّ
ة من الأوقات؛ فت��ارةً يرى جب��الًا، وعقباتٍ؛  من ذلك الأس��تاذ الُمتكلِّيف، وس��افر م��دَّ
��معة كثيٌر، ولا قليلٌ، وتارةً يرى ض��وءًا؛ فيقول: لعلَّه ضوء  ف��ل يظهر له من حقيقة الشَّ
ليل؛ فإن عجز عن إتمام المسافة، وقطع  فيق، والدَّ معة، ويستنجد بمُس��اعدة الرَّ تلك الشَّ
، والتَّطويل، والتَّضييق، هلك المسكيُن، ورجع خاسًرا  الطَّريق، بما يرى فيها من العقباتِي

ين«)3(. نيا، والدِّي للدُّ

م أوقعهم  ثمَّ يقول عن جماعةٍ هو يعرفهم على هذه الحال: »فقد عرفنا من جماعةٍ أنهَّ
لي��ل؛ ولئن مشي هذا  ذل��ك ف ش��كوكٍ، وتضلي��لٍ، وكان ضللُ�هم من س��وء توفيق الدَّ

ة لثمرة المهجة: 60. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 66.
)3( المصدر نفسه: 67
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ة الأسفار، وركوب الأخطار، وسلم من أن يعجز ف الطَّريق،  الُمسرش��د، واحتمل مشقَّ
��معة بالكليَّة كثيًرا ما يحصل له إذا وجدها من حقيقتها مثل الذي كان يعرفه  ويرك الشَّ

ليَّة؛ فضاع عمرُه، وتعبُه ف زيادة معرفتها«)1(. ف الفطرة الأوَّ

ثمَّ يتحدّث السيِّيد عن الطَّالب، وعذره ف اختياره للأستاذ، والأخذ منه، والقَبول، 
تاركًا ف ذلك تدبير الله تعالى له: »وما الذي يحمل على التشبُّث بذلك، والعزل ف تدبيره 
ل��ربِّي الأرباب، وفاطر الأس��باب، وما عُ��ذر الُمبتدئ بقبول ذلك من أس��تاذه، ومَن قد 

اختاره من عباد الله لإرشاده«)2(.

، وإنَّما يحصل ذلك  ويذهب إلى أنَّ طريق الكس��ب، والنَّظَر للمعرفة لا يعدُّ مُستقلًّا
ف على خالقه، أن يصرف عنه هذا الخاطر،  خصَ إذا تعرَّ ر الس��يِّيد الشَّ من الله؛ ثمَّ يحذِّي
ويوصي��ه أن يح�ِّي سرائرَه على المراحم، والم��كارم: »ومتى وصل إلى غايةٍ تدلُّ على صانعٍ 
اه أن يصرف هذا النَّاظ��ر خاطره، أو يخ�ِّي سرائره من الاعتماد على مراحمَ،  لوج��وده؛ فإيَّ

، وجوده«)3(. و مكارمَ صانعهِي

وقال ف موض��عٍ آخر ف الاعتماد على العقول، والقلوب: »ولقد كان الله أعذر 
ة عليهم، بما أراهم ف العقول، والقلوب من مماتها بالنِّيس��يان، وكثرة  إليهم، وركب الحجَّ
فاتها م��ن النُّقصان ما كان كافيًا ف ترك الاعتماد  آفاته��ا، وتفاوت إرادتها بما يظهر ف تصرُّ

عليها، مع سقم الغفلة عنه بالاستناد عليها«)4(.

ة لثمرة المهجة: 67. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 58.
)3( المصدر نفسه: 69.

)4( لأ باس أن أنقل تمام عبارته: »لقد وجدت الفلسفة وأكثر من ضلَّ بغير عناد، أنَّ ضللهم كان 
ل والاعتماد على العقول والقلوب، والاجتهاد مع الغفلة عن سلطان المعاد، ولقد  من طريق التوكُّ
ة عليهم بما أراهم ف العقول والقلوب من مماتها بالنسيان=   كان الله أعذر إليهم وركب الحجَّ
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ويعتق��د الس��يِّيد يمكن تنس��يق العقل، والقل��ب والجوارح ف العم��ل لله، ومع 
 :أنَّ عم��ل جوارح الانس��ان وجوانحه بم��دٍّ منه تعالى، حينها يفت��ح عليه من أنواره

»فيكون عملُك بالله على ما يفتحه من الأنوار«)1(.

ويستند ف ذلك إلى قوله تعالى: »وقال الله: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ﴾)2(.

فهل ترى ي��ا ولدي المعرفة بالله، إلاَّ من الله وبالله، وأنَّه هو الذي هدى للإيمان 
بمُقتى القرآن)3(، وأنَّه هو صاحب المنَّة ف التَّعريف، وأنَّه لولا فضلُه، ورحمته، ما زكى 

من أحد ف تكليفٍ«)4(.

فاتها من النقصان ما كان كافيًا ف ترك الاعتماد  =وكث��رة آفاتها، وتفاوت إرادتها، بما يظهر ف تصرُّ
عليها، مع س��قم الغفلة عنه بالاستناد عليها، مثاله أنَّه يجمع عقّ� وقلبيّ ونفيّ وطبعيّ على 
واب، حتَّى لو بقي  س��طر كتاب، فإذا فرغت منه رأيت فيه ش��يئًا قد كتبته على خللٍ بعيدٍ من الصَّ
ذل��ك لغلط ف مرادي منه، فإذا كان ذل��ك ممَّا يعلمه العبد من حاله، فواجب عليه أن لا يثق بغير 
مولاه، ولا يعدل أبدًا عنه، فلماَّ رأيت عق� وقلبي يغفلن وينس��يان من حيث لا أدري، ويحصل 
ي وكسري، وجدتهما لأجل ذلك لا يصلحان للهتداء والاقتداء، وس��ألتهما بلس��ان  بذلك ضرِّي
ن أين يعرض لهما حصول ه��ذا الداء؟ فقالا: لا ندري، ولا طري��ق لنا إلى مأمول كمال  الح��ال: مِي
الشفاء، إلاَّ من جانب يعرف من أين طرأ علينا أصل هذا البلء، فأجمع رأيي ورأيما على مداكف 
السؤال بلسان الحال إلى كعبة كرم منشئ العقول والقلوب، ومالك الآمال، ف أن يدخلنا ف ظلِّي 
لنا لما هو من رحمته، فوجدنا منه ك��ما أردناه وزيادات على ما رجوناه،   حم��ى حمايته، ويؤهِّي
﴿ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى﴾، فكيف أش��كر أنا مولى هذا بعض ما أولاه..«. جمال الأس��بوع 

بكمال العمل المشروع: 4. )م(.
ة لثمرة المهجة: 200.  )1( كشف المحجَّ

)2( سورة النور، الآية: 21.
)3( لعلَّه اش��اره إلى قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ 

ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ﴾ سورة إبراهيم، الآية: 4.
ة لثمرة المهجة: 53.  )4( كشف المحجَّ
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د ابن طاوو�ص درا�سة تحليليَّة   عرفان ال�سيِّ
ل( د ابن طاوو�ص )الق�سم الأوَّ في الأفكار العرفانيَّة لل�سيِّ

ويقرح السيِّيد إذا اش��تبه عليك شيءٌ من المسائل العقليَّة؛ فعليك بالخلَوة، والتَّذلُّل 
لله ف حلِّيها، فتجده كاش��فًا لك لبس��ها: »متى اش��تبه عليك شيءٌ من نتائج العقول؛ 
ومَ، والخلوة، والتذلُّل للقادر على كلِّي مأمول؛ فإنَّك تجده كاش��فًا لك  فالزمِي الصَّ
واب  م��ا اش��تبه عليك، وباعثًا إلى عقل��ك، وقلبك من أنوار هدايته ما يفت��ح أبواب الصَّ

لديك«)1(.

3. معرفة الله تعالى:

م الحديث عن طرائق الوصول إلى المعرفة، نش��ير إلى معرفة الله تعالى ف  بع��دَ ما تقدَّ
فكر السيِّيد العرفانّي.

 تع��دُّ معرف��ة الله تعالى من أه��م العل��وم، وأكثرها قيم��ةً؛ بل تكامل الإنس��ان بها، 

ولا يحصل تكاملٌ من دونها، كما أنَّ السيِّيد يعتقد بالاحتياج إلى الله تعالى ف هذه المعرفة، 
ويعدُّ هذه المعرفة تكليفًا، وتأتي أهميَّة هذا الاحتياج ف نظر الس��يِّيد؛ لأنَّه اس��تجابةٌ لذلك 
���ريعة، والطَّريقة، وهي   التَّ�كلي��ف)2(، ك��ما أنَّ معرف��ة الله حقيقةٌ تقع ف امت��داد الشَّ

ب، والوصول. ما تحصل بعد التَّقرُّ

ويع��دُّ الس��يِّيد التَّ�كلي��فَ ش���رفًا، وم��ن أعظم المِين��ن الإلهيَّ��ة، ويعجز عنها ش��كرُ 
الش��اكرين: »إنَّ تشري��ف الله ل��ك بتكليف معرفت��ه، ومعرفة رس��وله صلوات الله 
 ننه ته ، ومعرفة شريعته، والقيام بطاعته، كان من أعظم مِي ة من ذريَّ عليه، والأئمَّ
 عليك وإحس��انه إليك، التي لا يقوم لها ش��كرُ الش��اكرين، ولا يق��ي حقوقها اجتهادُ 

الُمجتهدين«)3(.

ة لثمرة المهجة: 53. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 69.
)3( المصدر نفسه: 75.
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»فالله الله يا ولدي ف معرفة حقِّي إمساكه، ورحمته، ونعمته، وما لا يحصيه من حقوقه 
العارفون، والُمكاشفون«)1(.

نظار الس��يِّيد،  وأحاول ف هذا القس��م البحثَ ع��ن الأصول العلميَّة للعرفان من مِي
 :وقد أشار السيِّيد، سواءٌ ف الأصول العلميَّة، أو العمليَّة ف سلوكه، بأنَّه إلقاء من الله
»وحيث قد ذكرت لك يا ولدي بعض ما أجراهُ الله على خواطري ف أدبِي الحركات، 

فات«)2(. والتَّص�رُّ
أتن��اول ف البداية موضوعًا أساسً��ا، وه��و التَّوحيد )التوحيد النظ��ريّ( الذي يعدُّ 
من أهمِّي الموضوعات، وجعل منه الس��يِّيد موضوعًا رئيسً��ا ف العرفان العلميّ، كمعرفة 

 
.الله

3-1 التَّوحيد )التَّوحيد النظريّ(:
يعدُّ البحث عن التَّوحيد بكلِّي مراتبِيه من مسائل علم الكلم، ك�: التوحيد النظريّ، 
فاتّي، والفعالّي، وكذا التَّوحيد العمّ�، كالتَّوحيد ف العبادة، مع الاختلف  والذاتّي، والصِّي
الجوهريّ ب��ين ما يطرحهُ الُمتكلِّيمون)3(، وما يبحثه العرفاءُ ف هذه المس��ائل التي تعدُّ من 

هات المسائل عند العُرفاء، كما لا يخفى. أمَّ
لم نلحظْ ف آثار الس��يِّيد مصطلَحَي التَّوحيد النظريّ، والتَّوحيد العمّ�، ولكن كان 

مُلتفتًا إلى تلك المراتب ف كتاباته.
أس��تاذه  ع��ن  المي��زان،  صاح��ب  الطباطبائ��يّ،  حس��ين  ��د  محمَّ م��ة  العلَّ نق��ل 
��ن  تمكُّ ل��ه  ال��ذي  الش��خصيَّات)4(  جمل��ة  م��ن  الس��يِّيد  »يع��دُّ  الق��اضي:  ع��ّ�   الس��يِّيد 

ة لثمرة المهجة: 146. )1( كشف المحجَّ
)2( المصدر نفسه: 178.

)3( بالحقيقة تعدُّ هذه المسائل أيضًا من مسائل الفلسفة. )م(
لِّي�يّ. )4( وذكر السيِّيد أيضًا السيِّيد بحر العلوم، وابن فهد الحِي
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ف التوحيد«)1(.

وعليه سنشير هُنا إلى مراتب التَّوحيد بنحوٍ ترتيبيّ ف فكر السيِّيد.

فات ات والصِّ ل: التَّوحيد في الذَّ 3-1-1 الأصل الأوَّ

ق��دار معرفت��ه تع��الى وذات��ه، وصفات��ه بق��در م��ا منح��ك الله  يعتق��د الس��يِّيد أنَّ مِي
تع��الى م��ن فض��لٍ لذل��ك: »أن يك��ون الله ف قلبك، وعن��د عقلك عظي��مًا على قدر 
ل  م��ا وهب��ك م��ن معرف��ة ذات��ه، وصفات��ه الكامل��ة«)2(، وك��ذا ما ذك��ره من معرف��ة أوَّ
��ه فض��لٌ م��ن الله، وعدَّ ه��ذه المعرفة م��ن المع��ارف اللقائيَّ��ة: »واعلمْ  الش��هور، وأنَّ
ة، منه��ا تعريفنا  ة، ومب��ارٍّ علويَّ ديَّ انيَّة، وأن��وارٍ محمَّ ��ل علين��ا ب��أسرارٍ ربَّ أن الله تفضَّ
��هور، وإن لم نش��اهد ]يش��اهد[ هلله��ا، ولي��س ذل��ك بطري��ق الأح��كام  بأوائ��ل الشُّ
��ما ذل��ك، ك��ما قلن��ا، بالأم��ور الوجدانيَّ��ة  ��ة؛ وإنَّ  النُّجوميَّ��ة، ولا الاس��تخارات المرويَّ

ة«)3(. �روريَّ الضَّ

ح بذلك)4(، وك��ذا معرفة الله تعالى وذاته،  وك��ذا من أنَّه يع��رف ليلة القدر، كما صرَّ
��ة الأطهار، ونلحظُ��ه عندما يقايسُ بين  س��ول الأعظم، والأئمَّ وصفاته، والرَّ
هة،  سة، وصفاته الُمنزَّ المعارف، يقول: »وليستْ بأعظم من رحمة الله بمعرفة ذاته الُمقدَّ

ومعرفة سيِّيد الُمرسلين، وخواصِّي عرته الطَّاهرين«)5(.

»إنَّ تش���ريف الله ل��ك بتكلي��ف معرفته، ومعرفة رس��وله صل��وات الله عليه، 
  ننَهِي ته، ومعرف��ة شريعت��ه، والقيام بطاعت��ه، كان من أعظ��م مِي ��ة م��ن ذريَّ والأئمَّ

)1( أدب حضور: 28. )فارسي(.
)2( فلح السائل: 100

)3( إقبال الأعمال: 15/1.
)4( لاحظ: مهج الدعوات ومنهج العبادات: 196.

)5( إقبال الأعمال: 66/1.
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��اكرين، ولا يقي حقوقها اجتهادُ  عليك، وإحس��انه إليك، التي لا يقوم لها ش��كرُ الشَّ
الُمجتهدين«)1(.

ويعتقد الس��يِّيد أنَّه لا يمكن معرفة ذاته تعالى، وصفاته على التَّحقيق؛ لأنَّه لا يمكن 
إحاطة المحدود بل محدودٍ)2(.

ل. انتهى القسم الأوَّ

ة لثمرة المهجة: 75. )1( كشف المحجَّ
)2( لاحظ: فلح السائل: 100.


