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سياسة النشر في ملَّة تراث الِحلَّة

سة، وتستقبل  مة، تصدر عن العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ مجلَّة )تراث الِحلَّة( مجلة فصليَّة تراثيَّة محكَّ

 البح��وث والدراس��ات للمؤلِّيف��ين م��ن داخ��ل الع��راق وخارج��ه، والتي تكون ضم��ن محاور 

الآتية:

ما يتعلَّق بالِحلَّة، فهو يبدأ من تمصير الِحلَّة على يد صدقة بن منصور )ت 501ه�(؛ إذ . 1

ى التراث عندنا إلى ما قبل خمسين  ها عام 495ه�، الموافق 1101م، وينتهي مُسمَّ  مصرَّ
عام- استمرارًا.

م للنشر ملتزمً��ا بمنهجيَّة البح��ث والنشر العلم��يّ وأخلاقيَّاته . 2 يك��ون البحث المق��دَّ

وخطواته المتعارَف عليها عالميًا.

م للنشر في مجلَّة . 3 أن لا يك��ون البح��ث منش��ورًا، أو حاصلًا على قب��ول للنشر، أو قُ��دِّي

د خاص بذلك. أخرى، ويقوم الباحث بتوقيع تعهُّ

لا تق��وم المجلَّة بنشر البح��وث المترجمة إلاَّ بتقديم ما يُثب��ت موافقة الباحث الأصلّ، . 4

وجهة النشر، على ترجمة البحث ونشره.

ل الباحث المسؤوليَّة الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبرِّي البحوث . 5 يتحمَّ

عن آراء مؤلِّيفيها، ولا تعبرِّي بالضرورة عن رأي المجلَّة.

��ة . 6 المجلَّ ��ة  بهويَّ تتعل��ق  فنيَّ��ة  لاعتب��ارات  ��ة  المجلَّ في  البح��وث  ترتي��ب   يخض��ع 
ومحاورها.

ام، من تاريخ التسليم.. 7 ةٍ لا تتجاوز عشرة أيَّ يبلَّغ الباحثُ بتسلُّم بحثه في مدَّ
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ة لا تتجاوز . 8 ��غ الباحث بالموافقة أو ع��دم الموافقة على نشر بحثه في المجلَّة خلال مدَّ يبلَّ

ة البحثَ. الشهرين، اعتبارًا من تاريخ تسلُّم المجلَّ

لا تُعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى مؤلِّيفيها.. 9

يلتزم الباح��ث بإجراء التعديلات اللازمة على بحثه، ووف��ق تقارير هيأة التحرير أو . 10

المقيِّيمين، وإعادته إلى المجلَّة في غضون أسبوع من تاريخ تسلُّمه التعديلات.

مة للنشر تخضع لعملية التقييم العلميّ من ذوي الاختصاص.. 11 جميع البحوث المقدَّ

مة للنشر إلى فحص الاستلال الإلكترونّي.. 12 تخضع جميع البحوث المقدَّ

تُنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقيّ والإلكترونّي للبحوث إلى المجلَّة، ووفق . 13

ة جهة أخرى إع��ادة نشر البحث أو  د يقوم المؤلِّي��ف بتوقيعه، ولا يحقُّ لأيَّ صيغ��ة تعهُّ

ترجمته وإعادة نشره إلاَّ بموافقة خطيَّة من المؤلِّيف ورئيس هيأة تحرير المجلة.

لا يجوز للباحث س��حب بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ويجوز س��حب البحث . 14

قبل صدور قرار قبول النشر، وبموافقة السيِّيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.

ت مجانيَّة مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه.. 15 يُمنح المؤلِّيف ثلاثة مستلاَّ

مة . 16 يج��بُ على الباحث الإفصاح عن الدعم المالّي أو أي من أنواع الدعم الأخرى المقدَّ

له عند إجراء البحث.

يجبُ على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه وجود خطأ كبير في البحث، أو . 17

ة بالمعلومات، وأن يساهم في تصحيح الخطأ. عدم دقَّ
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دليل الباحثين

��ة البحوث والدراس��ات التي تك��ون ضمن محاورها المبيَّنة في سياس��ة . 1 تس��تقبل المجلَّ

النشر.

م للنشر أصيلًا، ولم يس��بق ن��شره في مجلَّة أو أي وس��يلة نشر . 2 أن يك��ون البح��ث المقدَّ

أخرى.

ن النشر والتوزيع الورقيّ والإلكترونّي . 3 ةً للمجلَّة، تتضمَّ يعطي الباحث حقوقًا حصريَّ

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

م للنشر على عشرين صفحة.. 4 لا تزيد عدد صفحات البحث المقدَّ

5 ..)turathhi@gmail.com( :تُرسل البحوث إلى المجلَّة عبر بريدها الإلكتروني

وبحج��م . 6  )LaTeX( أو   )Word(���ال ببرنام��ج  للن��شر  المرس��ل  البح��ث  يُطب��ع 

 صفح��ة )A4(، وبهيئ��ة عمودَي��ن منفصلَ��ين، ويكت��ب مت��ن البح��ث بن��وع خ��ط 

)Times New Roman( وبحجم 14.

ة، وفي صفحة مستقلَّة، وأن لا يتجاوز )300( . 7 ص للبحث باللغة الإنكليزيَّ م ملخَّ يقدَّ

كلمة.

أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:. 8

• عنوان البحث.	

• اسم الباحث/الباحثين، وجهات الانتساب.	

• البريد الإلكترونّي للمؤلِّيف/المؤلِّيفين.	
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• الملَّخص.	

• الكلمات الدلاليَّة.	

خ��ط . 9 وبن��وع  الصفح��ة  وس��ط  في  متمرك��زًا  البح��ث  عن��وان   يكت��ب 
.Bold 16 وحجم )Times New Roman(

يكتب اسم الباحث/الباحثين متمركزًا في وسط الصفحة وتحت العنوان وبنوع خط . 10

.Bold 12 وحجم )Times New Roman(

تكتب جهات الانتس��اب للباحثين بنوع خ��ط )Times New Roman( وحجم . 11

.Bold 10

 يكت��ب ملخ��ص البح��ث بن��وع خ��ط )Times New Roman( وحج��م 12. 12

.Italic/Bold

بن��وع خ��ط . 13 الت��ي لايتج��اوز عدده��ا خم��س كل��مات   تكت��ب الكل��مات الدلالي��ة 

.Italic/Justify 11 وبحجم )Times New Roman(

جهات الانتس��اب تثب��ت على النحو الآتي: ) القس��م، والكلية، والجامع��ة، والمدينة، . 14

والبلد(، وبدون مختصرات.

ص البحث، تجنُّب المختصرات والاستشهادات.. 15 عند كتابة ملخَّ

عدم ذكر اسم الباحث/الباحثين في متن البحث على الإطلاق.. 16

 تراع��ى الأص��ول العلميَّ��ة المتع��ارَف عليه��ا في كتاب��ة الهوام��ش للتوثيق والاش��ارة . 17
م��ة ترقيمًا  بذك��ر اس��م المصدر، ورق��م الجزء والصفح��ة، م��ع ضرورة أن تكون مرقَّ

متسلسلًا.

يلت��زم الباحث بال��شروط الفنيَّة المتَّبعة في كتاب��ة البحوث العلميَّة م��ن حيث ترتيب . 18

البح��ث بفق��ره وهوامش��ه ومص��ادره، ويج��ب مراع��اة وض��ع ص��ور المخطوطات 

ل�)النصوص المحقَّقة( في مكانها المناسب في متن البحث.
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صيغ��ة . 19 وحس��ب  البح��ث  نهاي��ة  في  والمراج��ع  المص��ادر  قائم��ة   تثبي��ت 

.Harvard Reference Style

جميع الدراس��ات التي استُش��هدَ فيه��ا في متن البحث أو الج��داول أو الصور يجب أن . 20

تثبَّت بشكلٍ دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

م للنشر قد ت��مَّ في ظلِّي . 21 يلت��زم الباحث/الباحث��ون بي��انَ في��ما إذا ك��ان البح��ث المق��دَّ

ا تضارب في  ة علاقات ش��خصيَّة أو مهنيَّة أو ماليَّة يمكن تفس��يرها على أنهَّ وج��ود أيَّ
 

المصالح.
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دليل المقوِّم العلميّ

م العلميّ للبحوث المرسلة للنشر، هي أن يقرأ البحث الذي يقع  ة الرئيس��ة للمقوِّي إنَّ المهمَّ

ص��ه العلميّ بعناية فائق��ة، وتقييمه وفق رؤى ومنظور علم��يّ أكاديميّ، لا يخضع  ضم��ن تخصُّ

��ة آراء ش��خصيَّة، ومن ثمَّ يق��وم بتثبيت ملاحظات��ه البنَّاءة والصادقة حول البحث المرس��ل   لأيَّ
إليه.

د فيما إذا كان البحث المرسَ��ل إليه يقع  م التأكُّ قب��ل الب��دء بعملية التقويم، يُرجى م��ن المقوِّي

صه العلميّ، فه��ل يمتلك المقيِّيم  ص��ه العلميّ أم لا، ف��إن كان البحث ضم��ن تخصُّ ضم��ن تخصُّ

ام. الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم، إذ إنَّ عملية التقييم يجب أن لا تتجاوز عشرة أيَّ

دة، يُرجى إجراء عملية  ة المحدَّ م على إجراء عملية التقويم، وإتمامها في المدَّ بعد موافقة المقوِّي

دات الآتية: التقييم وفق المحدِّي

هل البحث أصيلٌ ومهم لدرجة يجب نشره في المجلَّة.. 1

ة للمجلَّة، وضوابط النشر فيها.. 2 فيما إذا كان البحث يتَّفق مع السياسة العامَّ

هل فكرة البحث متناوَلة في دراسات سابقة؟ إذا كانت نعم، يُرجى الإشارة إلى تلك . 3

الدراسات.

مدى تعبير عنوان البحث عن البحث نفسه ومحتواه.. 4

ص البحث يصف وصفًا واضحًا مضمون البحث وفكرته.. 5 بيان فيما إذا كان ملخَّ

مة في البحث ما يري��د الباحث الوصول إلي��ه، وتوضيحه توضيحًا . 6 ه��ل تص��ف المقدِّي

ح فيها الباحث المشكلة التي قام بدراستها؟. دقيقًا، وهل وضَّ

ل إليها في بحثه مناقشةً علميَّةً مُقنعةً.. 7 مناقشة الباحث للنتائج التي توصَّ
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��لاع الباح��ث ع��لى أي جان��ب . 8 ��ا، وع��دم اطِّي يًّ  يج��ب أن تج��رى عملي��ة التقوي��م سرِّي
فيها.

مٍ آخر، فيجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.. 9 م مناقشة البحث مع مقوِّي إذا أراد المقوِّي

م والباحث فيما يتعلَّق . 10 يجب أن لا تكون هنالك مخاطبات ومناقشات مباشرة بين المقوِّي

م إلى المؤلِّيف من خلال مدير  ببحثه المرس��ل للنشر، ويجب أن تُرس��ل ملاحظات المقوِّي

التحرير في المجلَّة.

م بيان تلك . 11 م أنَّ البحث مس��تلٌّ من دراس��ات س��ابقة، وجبَ على المق��وِّي إذا رأى المقوِّي

الدراسات لرئيس التحرير في المجلة.

م العلميَّة وتوصياته س��يُعتَمد عليها اعتمادًا رئيسً��ا في قرار قبول . 12 إنَّ ملاحظ��ات المقوِّي

م الإش��ارة بش��كلٍ دقيقٍ إلى الفقرات التي  البحث للنشر من عدمه، ويُرجى من المقوِّي

تحت��اج إلى تعديل بس��يط يمك��ن أن تقوم به هي��أة التحرير، وإلى تل��ك التي تحتاج إلى 

تعديل جوهريّ يجب أن يقوم بها الباحث نفسه.
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 نموذج تعهُّرد الملكيَّة الفكريَّة ونقل حقوق الطبع والتوزيع في 
ملَّة تراث الِحلَّة

عون في أدناه، نقرُّ بأنَّ البحث الموسوم: أنا/نحن الموقع/الموقِّي

��ة، ه��و نت��اج جهدي/جهدن��ا الخال��ص، وجمي��ع الآراء  ��ة ت��راث الِحلَّ م للن��شر في مجلَّ المق��دَّ

ة إنجازه، باس��تثناء  نه��ا البح��ث ه��ي نت��اج عمل/عملن��ا في م��دَّ  والاس��تنتاجات الت��ي تضمَّ
م��ا تمَّت الإش��ارة اليه في مت��ن البحث، حيث إنَّ دراس��ات الآخرين وأفكاره��م وآرائهم، التي 

ة ضمن قائمة   اس��تُخدمت في هذا البحث، قد تمَّت الإشارة إليها في متن البحث، ووضِعت بدقَّ

المصادر.

��د بالفهم والتطبيق الكامل لقواعد البحث والنشر العلميّ المعتمدة في مجلَّة تراث  د/نتعهَّ وأتعهَّ

��ة، وأنَّ العم��ل ال��ذي أدَّى إلى إنتاج ه��ذا البحث قد ت��مَّ وفق أخلاقيَّ��ات البحث العلميّ  الِحلَّ

د/نتعهد ب��أنَّ هذا البحث لم يس��بق أن نُشِر  المعروف��ة عالميًا، فض��لًا عن ذل��ك، فأنا/نحن أتعهَّ

ة الكاملة  ة وس��يلة نشر أخ��رى، وأمتلك/نمتلك الحق��وق الحصريَّ م للن��شر في مجلَّة أو أيَّ أو قُ��دِّي

لن��شر البح��ث لغاية تاري��خ توقيع هذا العق��د، وبذل��ك أوافق/نوافق على نق��ل حقوق النشر 

له هذه  ة ت��راث الِحلَّة، أو مَ��ن تخوِّي  والطب��ع والتوزي��ع الورق��يّ والإلكترونّي له��ذا البحث إلى مجلَّ
المجلَّة.
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التوقيع والتاريخالبريد الإلكترونّياسم المؤلِّيف/المؤلِّيفونت

د  لًا من بقيَّة المؤلِّيفين لتوقيع هذا التعهُّ  ملاحظة: يملأ هذا الحقل في حال كون المؤلِّيف مخوَّ
نيابةً عنهم

ل��ة م��ن  ل/مخوَّ إنيِّي ............................................................... مخوَّ

ة  د بصحَّ د نيابةً عنهم، وأتعهَّ جميع المؤلِّيفين المشتركين معي في هذا البحث للتوقيع على هذا التعهُّ

د، ولأجله وقَّعت. كافة معلوماتي الشخصيَّة التي وردت في هذا التعهُّ

التوقيع:................................... التأريخ:.......................................

البريد الالكتروني:...............................رقم الهاتف:.............................
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�ص البحث ملخَّ

دِّ على منكري إمامة  ّ بالنصِّ القرآنّي في الرَّ مة الِحلِّ درس هذا البحث احتجاج العلَّ
أمير المؤمنين بعد الرس��ول، مس��تعيناً على فهم النصِّ الق��رآنّي، وإيضاح أبعاده، 
بالتأوي��ل الوارد على لس��ان النب��يِّ المختار، وأهل بيت��ه الأطهار، وقد ت��مَّ اختيار كتاب 
)كش��ف اليقين في فضائل أمير المؤمنين(؛ لما انطوى عليه من كثرة الاحتجاج بالنصِّ 

القرآنّي.

ك��ا درس البحث موقف الإماميَّة م��ن النصِّ القرآنّي، من خلل م��ا احتجَّ به هذا 
دة، فض��لً عن مفهوم الن��صِّ القرآنّي  ��ة  ومدرس��تها المجدِّ الع��الم الكب��ير من علاء الِحلَّ
ّ في دراسة فضائل  مة الِحلِّ ومحيطه، والأس��اس الفكريّ والمنهجيّ الذي انطلق منه العلَّ
أم��ير المؤمنين، مع ذِكر بعض الأمثلة على استش��هاده بالنصِّ الق��رآنّي ومحيطه، ثمَّ تقديم 
مة من النص��وص القرآنيَّة في كتابه، وبع��د ذلك ختم البحث  إحص��اء لما احت��جَّ به العلَّ

لًا وآخرًا. ل إليه البحث، والحمد لله أوَّ بالخاتمة التي أودعها أهم ما توصَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 28

لِّي جمال الدين الح�سن بن يو�سف )ت726هـ(  مة الِحِ العلَّ
والاحتجاج بالن�صِّ القراآنّي

Abstract

This research studies Al-alama Al-Hilli's protest by the 

Qur'anic text in response to the deniers of the Imamate of 

the Commander of the Faithful, peace be upon him, after 

the Messenger, may Allah bless him and his family and grant 

them peace. Using the understanding of the Qur’anic text and 

the clarification of its dimensions through the interpretation 

contained in the tongue of the chosen Prophet and his pure 

family, the book (Kashf Al-Yaqin fi fe’dael Amir Al-mu’minin) 

peace be upon him, was chosen because it involved a large 

number of invoking the Qur’anic text.

     The research also studied the position of (Al- Imamiyah) 

on the Qur’anic text through what this great scholar of Al-Hillah 

and its reformist school argued, as well as the concept of the 

Qur’anic text and its surroundings, and the intellectual and 

methodological basis from which Al-alama Al-Hilli started in 

studying the virtues of the Commander of the Faithful, with 

some examples of its documentation in the Qur’anic text. and 
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its surroundings, then presenting a census of the Qur’anic texts 

that the scholar argued in his book, and after that he concluded 

the research with a conclusion.
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مة المقدِّ

ّ بالنصِّ القرآنّي تنزيلً وتأويلً  مة الِحلِّ يهدف هذا البحث إلى دراس��ة احتجاج العلَّ
في الردِّ على منكري إمامة أمير المؤمنين  بعد الرسول، وكشف حقيقتها من خلل 
النصِّ عليها في القرآن، مستعيناً على فهم النصِّ القرآنّي، وإيضاح أبعاده، بالتأويل الوارد 

على لسان النبيِّ المختار، وأهل بيته الأطهار.

م��ه للمكتبة  ّ العلميَّ��ة، وم��ا قدَّ م��ة الِح��لِّ وتنب��ع أهميَّ��ة البح��ث م��ن مكان��ة العلَّ
ة  الإس��لحخميَّة من عطاء أبدعته عقليَّة موسوعيَّة منفتحة على الآخر، تنشد وحدة الأمَّ
الإسلميَّة، فكان يترفَّع عن مقابلة الإساءة بمثلها، ويصبر على الأذى، ويشهد على ذلك 
س، على  ه ابن المدنَّس أو المنجَّ موقفه من إساءة معاصره ابن تيمية )ت 728ه�( الذي ساَّ
، ويُقال إنَّ ابن تيمية التقاه في الحجِّ واعتذر إليه  ّ ر الِحلِّ ونه ابن المطهَّ حين كان لعلاء يسمُّ

عاَّ بدر من إساءةٍ إلى مقامه.

وق��د اخترت كتابه )كش��ف اليق��ين في فضائل أمير المؤمنين (؛ لم��ا انطوى عليه 
من كث��رة الاحتجاج بالنصِّ الق��رآنّي تنزيلً وتأويلً. ويدرس البح��ث موقف الإماميَّة 
من النصِّ القرآنّي، مرس��ومًا وقراءات، من خلل ما احتجَّ به هذا العالم الكبير من علاء 

دة. الِحلَّة ومدرستها المجدِّ

ويُعنى البحث بمفهوم النصِّ القرآنّي ومحيطه، والأس��اس الفكريّ والمنهجيّ الذي 
ّ في دراس��ة فضائل أمير المؤمن��ين، وأذكر بع��ض الأمثلة على  مة الِح��لِّ انطل��ق من��ه العلَّ
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مة من النصوص  استش��هاده بالنصِّ القرآنّي ومحيطه، ثمَّ تقدي��م إحصاء لما احتجَّ به العلَّ
ل إليه، والحمد  القرآنيَّ��ة في كتابه، وبعد ذلك أختم البحث بالخاتمة، أودعها أهم ما توصَّ

لًا وآخرًا. لله أوَّ
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راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 32

لِّي جمال الدين الح�سن بن يو�سف )ت726هـ(  مة الِحِ العلَّ
والاحتجاج بالن�صِّ القراآنّي

مفهوم الن�صِّ القراآنّي ومحيطه

الق��رآن الكريم كتاب الله أنزله على رس��وله، من طريق الوحي، على س��بيل الهداية 
والتشريع والإعجاز.

دِ الحياة؛ لالتاس  دُ النَّظَرُ في��ه بتجدُّ وه��و كتابٌ يُتَعَبَّدُ بتلوت��ه، وكتابُ حياةٍ يتجدَّ
ر. والوحيُ أوسَعُ من التنزيل، قال  الحلول لما يجدُّ فيها من المعضلت بمقتضى سنن التطوُّ
 تعالى في سورة النجم: 3-4: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ﴾. فكلُّ ما ينطقُ 

به النبيّ، في شؤون حياة المسلمين وآخرتهم، فهو وحيٌ.

��نَّة، وكلُّ  والتنزيلُ أوس��ع من القرآن، فهو يش��ملُ ما ب��ين الدفَّتَين والتأويل، والسُّ
د المصاحف، فهذا  م��ا يحيط بالن��صِّ القرآنّي، والقرآن أوس��ع من المصحف؛ بدليل تع��دُّ
مصحف علّ، وذاك مصحف عثان، وغيره مصحف عبد الله بن مسعود، ومصحف 
أُبَ بن كعب، ومصحف المقداد، ومصحف عبد الله بن عبَّاس، وسوى ذلك ممَّا ألَّف فيه 

دة، ومنها المصاحف)1(. العلاء بعنوانات متعدِّ

اء،  )1( ورد ذِكر المصاحف، لاس��يا مصحف عبد الله بن مس��عود، في مواضع كثيرة من كتاب الفرَّ
معاني القرآن، منها مثلً: 95/1، 45/1 1، 249/1، 343/1، 462/1، 235/2، 313/2، 
ص الكتاب  وسواها. وممَّن ألَّفَ بعنوان المصاحف بعده، سواء عقد لذلك بابًا في كتاب، أو خصَّ
كلُّه لذلك العنوان، القاسم بن سلم، أبو عُبَيْد بن عبد الله الهرويّ )ت 224ه�( وكتابه: فضائل 
القرآن. الحارث المحاس��بي، الحارث بن أس��د أبو عبد الله )ت 243ه�( وكتابه: فهم القرآن. ابن 
د الدينوريّ )ت 276 ه�( وكتابه: تأويل مش��كل القرآن. ابن  قتيب��ة، عبد الله بن مس��لم، أبو محمَّ
يس البجلّ ال��رازيّ )ت 294ه�( وكتابه:=  ��ار الضرِّ د بن أيُّوب بن يحيى بن يسَّ ي��س، محمَّ الض�رِّ
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وممَّا لا شكَّ فيه أنَّ الصحابة كانوا يقرؤون القرآن مرسومًا في تلك المصاحف، ومنهم 
حَفَظَةٌ يَتْلون القرآن من حفظهم، كا يس��معونه من رس��ول الله، وكانوا يتفاوتون في 
ة التنزيل. وصَدْرُ  ذلك، فمنهم الُمسْ��تَحفظون الذين استحفظهم النبيّ القرآن، وعامَّ
دَقَة  هؤلاء علّ بن أب طالب )صلوات الله عليه(، وهو الذي ناجى النبيّ، ودفع الصَّ

بعد أن فُرِضَتْ. جاء في تفسير مجاهد في قوله تعالى في سورة المجادلة: 12: ﴿ٱ ٻ 
ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
م��وا صَدَقةً، فلم يناجِه أحد إلاَّ  ٹ ٹ﴾، ق��ال: »نُوا عن مناجاة النبيّ، حتَّى يقدِّ
قَ به، وناجى النبيّ، فس��أله عن عشر  م دينارًا فتصدَّ ��ه قدَّ ع��لّ بن أب طالب، فإنَّ
خصال، ثمَّ نزلت الرخصة، فقال: ﴿ڤ ﴾ سورة المجادلة: 13. يقول: أشقَّ عليكم 

دقة! فَوُضِعَتْ عنهم، وأُمِروا بمناجاته بغير صدقة«)1(. تقديم الصَّ

ون، ومن كَتَبَ في  والإم��ام علّ وليُّ المؤمنين بنصِّ القرآن، أوض��ح ذلك المفسِّ
 أسباب النزول، قال مقاتل بن سليان بن شبير الأزديّ البلخيّ، أبو الحسن )ت 150ه�( 
في تفس��يره: »خرج النبيّ إلى باب المس��جد، فإذا هو بمس��كين قد خرج من المسجد، 
وه��و يحمد الله، فدع��اه النبيّ، فقال: هل أعطاك أحدٌ ش��يئًا؟! ق��ال: نعم يا نبيّ 
 ،الله، ق��ال: من أعطاكَ؟! ق��ال: الرجل القائم أعطاني خاتمه، يعني علّ بن أب طالب
فقال النبيّ: على أيِّي حالٍ أعطاكه؟! قال: أعطاني وهو راكع، فكبرَّ النبيّ، وقال: 

د الحس��ن  ة وما أنزل بالمدينة. الفريابّ، جعفر بن محمَّ =فضائ��ل القرآن وما أنزل م��ن القرآن بمكَّ
ابن المس��تفاض، أبو بكر )ت 301ه�( وكتابه: فضائل القرآن. النس��ائي، أحمد بن شُعيب بن علّ 
الخراس��انّي، أبو عبد الله )ت 303ه�( وكتابه: فضائل القرآن. ابن أب داوود، عبد الله بن س��ليان 
ابن الأش��عث الأزديّ السجس��تانّي، أبو بكر )ت 316ه�( وكتابه: المصاحف. الداني، عثان بن 
سعيد بن عثان بن عمر، أبو عمرو الداني )ت 444ه�( وكتابه: المحكم في نقط المصاحف. المقنع 

في رسم مصاحف الأمصار، وكتاب: النَّقْط، وسوى ذلك من المؤلَّفات.
)1( تفسير مجاهد: 651/1.
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الحمد لله الذي خصَّ عليًّا بهذه الكرامة، فأنزل الله: ﴿ې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې- يعني علّ 
ابن أب طالب– ئى ئى ئى ی ی﴾، يعني ش��يعة الله ورسوله، والذين آمنوا هم 

الغالبون، فبدأ بعلّ بن أب طالب، قبل المسلمين«)1(.

 والقرآنيَّ��ة تُثبَ��ت بالتوات��ر، أي: إنَّ النصَّ القرآنّي أُخِذَ س��اعًا م��ن جماعة صادقة، 
لا يمك��ن تواطؤها على الكذب، إلى جماعة صادقة أخ��رى، إلى مصدره الذي أُنْزِلَ عليه 
ا عن  اظ��ه إلى يومنا هذا، فهو يؤخذ مَتْلُوًّ فُ ألفاظهُ عن حُفَّ النب��يّ الأكرم، وبقي تُتَلَقَّ
المش��ايخ بقراءاته المعروفة، مع أنَّ الرس��ول أمر بأن يُكْتَبَ بين يديه في حياته، إذ من 
ذ كتابًا للوحي في حياته، وأوصى عليًّا بجمعه في مصحف  المشهور المتواتر والثابت أنَّه اتَّ
ة  بع��د مماته. وه��ذا يفسِّ انقطاع أمير المؤمن��ين صلوات الله علي��ه إلى كتابة المصحف مدَّ
س��تَّة أش��هر، وهو المعروف بمصحف علّ، بعد أن انتهى من تغسيل النبيّ وتكفينه 
وتجهي��زه ودفنه، وهذا ما ذكره الإم��ام وأهل البيت والصحاب��ة، فمصحف الإمام علّ 
ل المصاحف الجامعة للتنزيل، قرآنًا وتفسيًرا وتأويلً وسنَّةً، فضلً عن أسباب النزول  أوَّ
ومناسباته، إذ رتَّبه على وفق نزوله، وذكر فيه الناسخ والمنسوخ، واشتُهِرَ عن عبد الله بن 

مسعود قوله: ما رأيتُ أحدًا أقرأ من أمير المؤمنين علّ بن أب طالب للقرآن)2(.

ولن��ا أن نع��رض لبعض الش��واهد على س��عة الن��صِّ القرآنّي، ودخ��ول مصاحف 
يه بالمحيط القرآنّي، ذلك بأنَّ الصحاب��ة كانوا يقرؤون بمصاحفهم  الصحاب��ة في ما نُسَ��مِّ

)1( تفس��ير مقات��ل: 468/1، وينظر: أس��باب النزول للواح��ديّ: 114، طبع��ة الحلبيّ، 1959، 
ولباب النقول في أسباب النزول، للسيوطيّ: 90-91، طبعة الحلبيّ الثانية.

)2( ينظر: المناقب، لابن شهر آشوب: 52/2، ومناهل العرفان في علوم القرآن، للزرقان�يّ: 254، 
وروي أنَّ ابن سيرين طلب مصحف علّ؛ لأنَّ فيه الناسخ والمنسوخ، وكتب فيه إلى المدينة، فلم 

يقدر عليه.
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 ،بَعَهُم الناس على ذلك، ويصلُّون بالناس، فيتلون القرآن ممَّا حفظوه عن رسول الله واتَّ
ة أهل البيت من بعده، يقولون للناس:  وأثبتوه في مصاحفهم، وكان الإمام علّ وأئمَّ
غ موقف رواة حديثهم من  ون الناس على قراءاتهم، وهذا يسوِّ اقرؤوا كا عُلِّمتُم، فهم يقرُّ
ة المعصومين،  بعدهم الذين يقولون بالتعبُّد بالقراءات التي كانت معروفة على عهد الأئمَّ
د بن الحس��ن العس��كريّ صل��وات الله عليه، وكانت  ة القائم المهديّ محمَّ وآخرهم الحجَّ
��نَّةُ وعصر  ولادته عام 255 للهجرة، وغيبته الكبرى عام 329 للهجرة، وإذا كانت السُّ
��ة المعصومين، فإنَّ القراءات  ان، عند الش��يعة الإماميَّة، إلى غيبة آخر الأئمَّ النصِّ يس��تمرَّ
التي كانت معروفة على عهدهم تُعَدُّ من إقرار المعصوم، فهي س��نَّة، وهنا نس��تذكر قول 

نَّةُ«)1(. سيبويه: »إلاَّ أنَّ القراءة لا تُالف؛ لأنَّ القراءةَ السُّ

ا من  م نظ��روا إليها ع��لى أنَّ ��ين من الق��راءات، فإنَّ ومه��ا اختل��ف موقف اللغويِّ
��ندَ الصادقة الرواية، ولي��س من وكد البحث  ��ة الثابتة الصحيحة السَّ النص��وص اللغويَّ
رَ زمانه عن زمن  التفصيل في دراس��ة ما أُثير من بحث حول تسبيع القراءات، الذي تأخَّ
س��يبويه ما يزيد على القرن؛ لأنَّ ابن مجاهد هو الذي س��بَّعَ القراءات، وكانت وفاته سنة 
324 للهج��رة، ووفاة س��يبويه 180 للهجرة، ولا علقة لكتابه: الس��بعة في القراءات، 
وأسانيدها وطرق روايتها بحديث الأحرف السبعة التي نزل عليها القرآن، ولا البحث 
ه من البحث والدراسة، ولكنَّنا نقف عند  في أس��انيدها؛ لأنَّ علاء السند وفُّوا الأمر حقَّ
بعض ما جاء على ألس��نة العلاء من الآراء والمواقف اللفتة، ومن ذلك ما رآه ابن جنِّيّ 
ا من الق��راءات في زمانه تنميه الرواية إلى رس��ول  ى ش��اذًّ )ت 392 ه���( من أنَّ ما يس��مَّ
ى  ة ما يسمَّ الله، فهو يبينِّ الموقف من هذه القراءات بأنَّ الغرض منه أن نُري وجه قوَّ
ة الرواية بجِرانه، وأخذ من سمت العربيَّة مهلة ميدانه،  ا، وأنَّه ضاربٌ في صحَّ الآن شاذًّ

د هارون، ط3، 1988. )1( الكتاب، لسيبويه: 148/1، تحقيق: عبد السلم محمَّ
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لئل يظنُّ ظانُّ أنَّ العدول عنه إنَّا هو غضٌّ منه، أو تهمةٌ له، معاذ الله، وكيف يكون هذا 
والرواية تنميه إلى رس��ول الله، والله تعالى يق��ول: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ﴾؟. 
غ مع ذلك أن  وه��ذا حكم عام في المعاني والألف��اظ، وأخذه هو الأخذ به، فكيف يس��وِّ
ترفض��ه وتجتنبه؟ فإنْ قصُرَ شيء منه عن بلوغه إلى رس��ول الله، فلن يقصر عن وجه 
من الإعراب داعٍ إلى الفس��حة والإس��هاب، إلاَّ أنَّنا وإن لم نقرأ بالتلوة به مخافة الانتشار 
 ، ى ش��اذٌّ ة هذا المس��مَّ ا نعتقد قوَّ فيه، ونتابع من يتَّبع في القراءة كلَّ جائز روايةً ودراية، فإنَّ
��ه ممَّا أم��ر الله تعالى بتقبُّله، وأراد منَّ��ا العمل بموجبه، وأنَّه حبي��بٌ إليه، ومرضيٌّ من  وأنَّ

القول لديه)1(.

وممَّا يقع اللَّبس فيه عند بعض الدارسين موقف الإمام أب القاسم الخوئيّ، إذ بحث 
لَ إلى عدم تواتر هذا الحديث،  في كتابه البيان، في أسانيد حديث الأحرف السبعة، وتوصَّ
��ة أهل البيت وإقرارهم الناس ع��لى القراءة كا عُلِّموا،   ولم يخ��رج موقفه عن موقف أئمَّ
ةُ بالرجوع إليهم في أمور الدين، وبذلك  ولا عن موقف رواة حديثهم الذين أوصى الأئمَّ
ة  وا المراجع، ومجمل ذلك الموقف التعبُّد بالقراءات التي كانت معروفة على زمن أئمَّ سمُّ
أه��ل البيت، ودفعً��ا لما أجد من لغطٍ وبلبلة في فهم موق��ف المرجع الخوئيّ من هذه 
دة، أذكر ن��صَّ المرجع الخوئيّ  ة في تعبُّد المس��لمين بالقرآن وقراءات��ه المتعدِّ المس��ألة المهمَّ
ة  ا ما ثبت قطعيًّا من تقرير المعصومين ش��يعتهم على القراءة بأيَّ بحروف��ه، قال: »وأمَّ
واحدة من القراءات المعروفة في زمانم، فل ش��كَّ في كفاية كلِّ واحدةٍ منها، فقد كانت 
م ردعُوا عن بعضها، ولو ثبت الردع  هذه القراءات معروفة في زمانم، ولم يرد عنهم أنَّ
لوصل إلينا بالتواتر، ولا أقلَّ من نقله بالآحاد، بل ورد عنهم إمضاء هذه القراءات: 

)1( راجع: كتاب ابن مجاهد، الس��بعة في القراءات، تحقيق: الدكتور شوقي ضيف. ينظر: المحتسب 
في شواذِّ القراءات لابن جنِّيّ: 33-32/1.
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اقرأ كا يقرأ الناس، أو اقرؤا كا عُلِّمتم، وعلى ذلك فل معنى للتخصيص«)1(.

كر أنَّ بعض مصاحف الصحابة تنطوي على قراءات تذكر فضائل  وم��ن الجدير بالذِّ
أه��ل البيت، لاس��يا عميدهم بعد رس��ول الله الإمام ع��لّ بن أب طالب، وق��د احتجَّ بها 
ّ في كتابه مح��طَّ عنايتنا في هذا البحث، وكتابه الآخ��ر: منهاج الكرامة الذي  م��ة الِحلِّ العلَّ

مة تلك المصاحف:  ه ببحث بعد الفراغ من هذا البحث إن شاء الله، وفي مقدِّ سنخصُّ

مصحف عبد الله بن مس��عود، فقد ذكر ابن أب حاتم )ت 327ه�( في تفس��يره عن 
ابن مسعود أنَّه كان يقرأ هذا الحرف: »وكفى الله المؤمنين القتال بعلّ بن أب طالب«، 
نّي أنَّه كان يقرأ في آل عمران: »إنَّ الله اصطفى آدمَ ونوحًا وآل إبراهيم وآل  وذكر الباقلَّ
د على العالمين«، وبعد أن يب��ينِّ موقفه منها، يقول بأنَّ الله قد كفى النبيّ  عم��ران وآل محمَّ
د مصطفون  والمؤمنين القتال بعلّ في مواطن كثيرة حسن فيها بلؤه وجهاده،وأنَّ آل محمَّ
كآل نوح وآل إبراهيم، فمذهب الشيعة والسنَّة في هذا سيَّان، فل معنى لقولهم: النَّصب 
ا لم ترد في  ته في إنكاره��ا أنَّ حمله��م ع��لى جحد هذه الق��راءات وما جرى مجراه��ا، وحجَّ
كتب الحديث، لكنَّها مثبتة في مصحف عبد الله، وبقي مصحف عبد الله بن مس��عود بين 
اء يحيى بن زياد )ت 207ه�(، لا بل بقي هذا المصحف بين  أيدي الناس، ونقل منه الفرَّ
أيدي الناس على زمن ابن مجاهد في القرن الرابع للهجرة، وكان أستاذه ابن شَنبَُوذ يُقرئ 
الن��اس بمصح��ف عبد الله بن مس��عود، ويصلِّ بهم، ويتلوا الق��رآن من هذا المصحف. 
ومن المواقف المش��ينة أنَّ ابن مجاهد أقام مجلس تعزير لأس��تاذه ابن شَنَ�بُوذ وضربه؛ لأنَّه 
ض له ابن  لم يمتنع من الإقراء والصلة بمصحف عبد الله بن مسعود)2(. وفي ما تعرَّ

)1( البيان في تفسير القرآن: 286.
ن�يّ: 342 و456. ووردت  )2( ينظر تفسير ابن أب حاتم: 29/9-31، والانتصار للقرآن، للباقلَّّ
 ه��ذه القراءات في البح��ر المحيط، ينظر: 469/8. وينظر: تفس��ير الس��معانّي: 272/4، ففيه= 
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شَ��نبَُوذ يقول عريب بن سعد القرطبيّ )ت 369 ه�( في صلة تاريخ الطبريّ المنشور مع 
كتاب تاريخ الرس��ل والمل��وك، للطبريّ )ت 310 ه�(: »وأحْضَرَ ابن مقلة ابن شَ��نبَُوذ، 
وقال له: بلغني أنَّك تقرأ حروفًا في القرآن بخلف ما في المصحف، وكان ذلك بحضرة 
اب��ن مجاهد وأهل الق��رآن، فاعترف بقراءة ما عُ��زي إليه من الح��روف، ومنها إذا نوديَ 
للصلة من يوم الجمعة فامضوا إلى ذكر الله. وأغلظ للوزير وللجاعة في الكلم، ونصر 
م��ا عُزي إليه، فأمر به ابن مقلة فضُرب، فدعا عليه بتش��تيت الش��مل وقطع اليد، ودعا 
ع��لى ابن مجاهد بثكل الولد، وعلى الضارب له بالنار، فش��وهد قطع يد ابن مقلة، وثكل 
ب من وقفوا ضدَّ أب الحسن ابن شَنبَُوْذ المعروف  ابن مجاهد ولده«)1(. ويُظهر ذلك تعصُّ
بي   بصدق��ه وورعه، وحفظ��ه وضبطه، ومن دفعوه��م إلى ذلك، وهم جماع��ة من متعصِّ

الحنابلة.

فضيَّ��قَ ه��ؤلاء واس��عًا كان يج��ده اب��ن شَ��نبَُوذ في الن��صِّ الق��رآنّي، لا يقتصر على 
رس��م مصح��ف عثان بن عفان، وهو بذلك يس��تنُّ ب��ا فعله الصحاب��ة الذين احتفظوا 
متهم علّ ب��ن أب طالب، وعبد الله بن  بمصاحفه��م ولم يس��لِّموها للحرق، وفي مقدِّ
مس��عود وعنهم، الذي كان أبو الحسن )ابن شَنبَُوْذ(، بفتح الشين والنون وضمِّ الباء 
وسكون الواو، يقرأ بمرسوم مصحفه، وتفهم الحرص على التضييق وتجنُّب سعة النصِّ 
القرآنّي، واس��تمرار القراءة بتلك السعة من القس��وة التي عاملت بها السلطات مَن يقرأ 

د ما جاء بمصحف عبد الله بن مسعود، من أنَّ الله كفى المؤمنين القتال  =رواية عن ابن عبَّاس تؤكِّ
بع��لّ بن أب طالب. وراجع: تفس��ير العزِّ بن عبد الس��لم: 568/2 والدرُّ المنثور، للس��يوطيّ: 
مة الدكتور ش��وقي ضيف لكتاب الس��بعة في الق��راءات، فقد ذكر ما دار  590/6. وراجع: مقدِّ

بين ابن مجاهد وأستاذه ابن شنبوذ: 19
 )1( تاري��خ الرس��ل والملوك، وصل��ة تاريخ الط��بريّ 291/11، وينظ��ر: المنتظم، لاب��ن الجوزيّ 
)ت 597ه���(: 348/13، 392، 393. ووفي��ات الأعي��ان، لاب��ن خلِّك��ان )ت 681ه���(: 

.301-299/4
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ا، بعد أن أخذ الخليفة عث��ان الناس، وأمرهم بالق��راءة بمصحفه الذي  وه ش��اذًّ با س��مُّ
يَ إمامً��ا. وممَّا يدلُّك على  أرس��ل نس��خًا منه إلى الأمصار، واحتفظ بمصحفٍ لديه سُ��مِّ
ثب��وت ما كان لدى كبار الصحابة من المصاح��ف، واحتفاظهم بها، حتَّى بعد أمر عثان 
م كانوا يُق��رؤون الناس به��ا، ويقيمون الصلة،   بحرق المصاحف س��وى مصحف��ه، أنَّ
بين، وقلن��ا ببطلنا؛ لانزلقنا منزلقًا خط��يًرا، ذلك هو بطلن  فل��و ذهبنا مذهب المتعصِّ

تعبُّد الصحابة بمصاحفهم سوى مصحف عثان.

من هنا تظهر خطورة رمي القراءة بمصاحف الصحابة بالش��ذوذ الذي كان يعني: 
بين. ولنا  ري المتعصِّ مخالفة رس��م مصحف عثان، ثمَّ آل مفهومه إلى البطلن عن��د متأخِّ
أن نش��ير إلى أنَّ مصاحف الصحابة بقيت تُتَداول وتُنقل إلى عهدٍ بعيدٍ من انتهاء الخلفة 
اء ينظر في مصحف عبد الله بن مس��عود وينقل منه، فاسمعه يقول:  الراش��دة. فهذا الفرَّ
��ا الذي��ن آمنوا إن جاءكم فاس��قٌ بنب��إِ فتثبَّتوا« قراءة أصح��اب عبد الله،  »وقوله:»ي��ا أيهُّ
ورأيته��ا في مصحف عبد الله منقوطة بالثاء، وق��راءة الناس: فتبيَّنوا، ومعناهما متقارب؛ 
اء المتوفَّ�ى س��نة   لأنَّ قول��ه: »فتبيَّنوا«: أمهل��وا حتَّى تعرفوا، وهذا معنى تثبَّتوا«)1(، فالفرَّ
)207 للهجرة(، نصَّ على أنَّه رأى ذلك منقوطًا بالثاء في مصحف عبد الله بن مس��عود. 
فاته في المصاحف ونقطها،  ولا شكَّ في أنَّ الداني )المتوفَّ 444ه�(، الذي وصلت إلينا مؤلَّ
قد رأى مصاحف الصحابة التي كت��ب عنها. وتحتفظ المتاحف والمكتبات العالميَّة بقطع 
ر  ونسخ من المصاحف التي كُتبت في مختلف العصور الإسلميَّة، وهي تكشف عن تطوُّ
ة إلى عصر ظهور المطابع، إذ اختارت لجنة علميَّة  رس��م المصحف من عصر السيرة النبويَّ
في م��صر طب��ع المصحف الكوفّي برواية حفص عن عاصم عن أب عبد الرحمن الس��لميّ 
ع��ن علّ بن أب طالب. وم��ن الباحثين المعاصرين من أعدَّ معجاً لرس��م المصحف 

اء: 72-17/3. )1( معاني القرآن، للفرَّ
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ره عبر العصور)1(. وتطوُّ
ّ المتوفَّ )726ه�(، واحتجاجه بالنصِّ  مة الِحلِّ ونحن إذ أوقفنا بحثنا هذا على العلَّ
القرآنّي، لاس��يا في كتابه كش��ف اليقين في فضائ��ل أمير المؤمنين، لا ب��دَّ لنا من تبينُّ 
اء الكوفّي )ت 207ه�(،  موقفه من النصِّ القرآنّي ومحيطه. وإذا كان القدماء، ومنهم الفرَّ
ق��د نظ��روا إلى النصِّ القرآنّي نظرة الس��عة التي تس��توعب مصاح��ف الصحابة، ومنهم 
مصحف عبد الله بن مس��عود، رض��وان الله عليه، ولم يقصروا محي��ط النصِّ القرآنّي على 
ة  عت العامَّ مصح��ف عثان، فإنَّ تضييق محيط النصِّ الذي قامت به الس��لطات، وش��جَّ
مة من ذلك النصّ،  ، قد طال بتأثيره موقف العلَّ ّ مة الِحلِّ عليه عبر القرون إلى عصر العلَّ
فاسمعه يقول، وهو يرسم شرط قراءة القرآن في الصلة ما يصحُّ منها وما يبطل، فتبطل 
ل  الص��لة بس��ببه: »يقرأ با نُقِلَ متواترًا في المصحف الذي يقرأ ب��ه الناس أجمع، ولا يُعَوَّ
على ما يوجد في مصحف ابن مسعود؛ لأنَّ القرآن ثبت بالتواتر، ومصحف ابن مسعود 
 : لم يثبت متواترًا، ولو قرأ به بطلت صلته خلفًا لبعض الجمهور«)2(. ثمَّ يس��تطرد قائلًً
»يج��وز أن يق��رأ بأيِّ قراءةٍ ش��اء من الس��بعة؛ لتواترها أجم��ع، ولا يجوز أن يقرأ بالش��اذِّ 
وإنْ اتَّصل��ت روايته؛ لع��دم تواترها، وأحبُّ القراءات إليَّ ما ق��رأ عاصم من طريق أب 
��ا أولى من قراءة حمزة والكس��ائيّ لما  بك��ر اب��ن عيَّاش وق��راءة أب عمرو بن العلء، فإنَّ
تْ صلته  ، وذلك كلُّه تكلُّف، ولو ق��رأ به صحَّ  فيه��ا من الإدغام والإمالة وزيادة الم��دِّ

بل خلف«)3(.

وبع��د أن يذك��ر ضرورة أن ي��أتي المصلِّ باللف��ظ الصحيح، وإخ��راج الحروف من 

)1( راجع معجم الرس��م العثان�يّ، للدكتور بشير بن حسن الحميريّ، طبع مركز تفسير للدراسات 
القرآنيَّة، الرياض، الطبعة الأولى، 1436ه�/2015م.

مة الِحلِّ�يّ: 124/5. )2( منتهى المطلب في تحقيق المذهب، للعلَّّ
)3( المصدر نفسه: 126-125/5.
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مخارجه��ا، وإن جه��ل ذلك، فعلي��ه التعلُّم، ويذكر مذه��ب أهل البيت وم��ن وافقهم، 
 ،فيق��ول: »ولا يجزئ بالترجمة، ولا بمرادفاتها م��ن العربيَّة، وهو مذهب أهل البيت
د، وقال أبو حنيفة: يجوز ذلك«)1(. ثمَّ يبيِّ�ن موقفه  وبه قال الشافعيّ، وأبو يوسف، ومحمَّ
م��ن النصِّ القرآني المقروء به في الصلة، ويبس��ط القول فيه، فاس��معه يق��ول: »إنَّه بغير 
العربيَّ��ة ليس بقرآن؛ لقوله تع��الى: ﴿ڻ ۀ ۀ﴾، أخبر بأنَّه أنزل القرآن باللس��ان 
الع��ربّ، فا لي��س بعربّ لم يكن قرآنًا، وكذا قوله تع��الى: ﴿ہ ھ ھ ھ﴾؛ ولأنَّ 
ا  الق��رآن ما ثبت نقله بالتواتر والترجم��ة والمرادف ليس كذلك؛ ولأنَّه معجز بالإجماع، إمَّ
ق الإعجاز، ولما حصل  بفصاحته أو نظمه أو بها أو بالصرفة، فلو كان معناه قرآنًا لما تحقَّ
ي به، ولكانت التفاسير قرآنًا، ويلزم أنَّ من أتى بمعنى شعر امرئ القيس نظاً أن  التحدِّ

يكون هو بعينه شعر امرئ القيس، وذلك جهالة«)2(.

ث��مَّ يواصل عرض آراء المخالفين، ويردُّ عليهم مس��تدلاًّ بالنصِّ القرآنّي، وما صحَّ 
من الس��نَّة، ويخل��ص إلى وجوب تعلُّم لغة الق��رآن، العربيَّة، ولنع��رض لقوله بحروفه: 

»قال تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾، فالنب��يّ أتاهم بالقرآن بلغة العرب، فادَّعوا 
أنَّ رج��لً م��ن العجم يعلِّمه، فأكذبهم الله تعالى، وقال: هذا ال��ذي يضيفون إليه التعليم 
 أعجميّ، والذي أتاكم به لسان عربّ، فلو استويا في كونا قرآنًا، لم يُنكر عليهم ما ادَّعوه، 
وإذا لم يك��ن قرآنً��ا لم يكن مجزئًا؛ لقوله: لا صلاةَ إلاَّ بق��رآن، وقوله: لا صلاة إلاَّ 
بفاتحة الكتاب )...(، ولو لم يُحس��ن القراءة بالعربيَّ��ة، وجب عليه التعلُّم، وهو قول كلّ 
��م، فيكون واجبًا،   م��ن أوجب القراءة به��ا؛ لأنَّ القراءة واجب��ة، وهي متوقِّفة على التعلُّ

مة الِحلِّ�يّ: 126/5 128. )1( منتهى المطلب في تحقيق المذهب، للعلَّّ
)2( المصدر نفسه 128/5. والنصُّ القرآن�يّ في سورة الشعراء الآية/195، وسورة يوسف الآية/2.
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ولو أخلَّ مع المكنة، بطُلت صلته«)1(.

 ّ مة الِحلِّ ��ة، أنَّ موق��ف العلَّ يًا للدقَّ يتَّض��ح بهذا الن��صِّ الذي ذكرن��اه بحروفه تحرِّ
ينب��ع من واقع الأداء التعب��يريّ للنصِّ القرآنّي في زمانه، فالن��صُّ القرآنّي ينطق به الناس 
تهم قد اخت��ارت النصَّ القرآنّي  صباح مس��اء؛ لأنَّه نصٌّ يُتَعَبَّ��دُ بتلوته؛ ول�اَّ كانت عامَّ
 المرس��وم في المصح��ف، والاقتص��ار ع��لى القراءات الس��بعة الت��ي اختاره��ا ابن مجاهد 
ّ القائل بتواتر القرآن بقراءاته  م��ة الِحلِّ )ت 324ه���(، وقالوا بتواترها، فإنَّ موقف العلَّ
ة وإجماعهم، على الرغم من الخلف في تواتر القراءات  السبعة، لا يخرج عن موقف العامَّ
اء الذين عُزيت إليه��م، ونُقلت عنهم. ويُروى  الس��بعة، أ هوَ ع��ن النبيّ، أم عن القرَّ
أنَّ أم��ير المؤمنين علّ صل��وات الله عليه، كان يقرأ ببعض القراءات في مس��جد الكوفة، 
 فيق��ول له بع��ض الناس: هلَّ أثبتَّه��ا في المصحف! فيق��ول: القرآن لا يُ��اج اليوم. أي: 

. لا يُغَيرَّ

اء فعلى قراءة ذلك بالحاء  ا الفرَّ جاء في تفسير الطبريّ: »وقوله: ﴿ڑ ک﴾، أمَّ
﴿ڑ ک﴾، وك��ذا ه��و في مصاحف أهل الأمصار، وروي ع��ن علّ بن أب طالب 

رضي الله عن��ه أنَّه ك��ان يقرأ »وَطَلْعٍ مَنضُْودٍ« بالع��ين )...(، قرأ رجل عند علّ: ﴿ڑ 
ک﴾، فقال علّ: ما شأن الطلح، إنَّما هو: »وَطَلْعٍ مَنْضُودٍ«، ثمَّ قرأ: »طلعها هَضيمٌ«، 

مة الِحلِّ�يّ: 128/5-133، والنصُّ القرآن�يّ في س��ورة  )1( منتهى المطلب في تحقيق المذهب، للعلَّّ
النحل، الآية: 103، والحديث 819 في سنن أب داوود: 216/1.

والحدي��ث الآخ��ر ورد بلف��ظ: »لا ص��لاة لم��ن لم يق��رأ بفاتح��ة الكت��اب« في صحي��ح البخاريّ:   
192/1، وصحي��ح مس��لم: 295/1، الحدي��ث 394، س��نن اب��ن ماج��ه: 273/1، الحديث 
ل:  837، س��نن الترم��ذيّ: 25/2، الحدي��ث 247، س��نن النس��ائيّ: 137/2، وفي كن��ز الع��اَّ
بفاتح��ة  إلاَّ  ص��لاة  »لا  22147بلف��ظ:  الحدي��ث  و113/8،   19695 الحدي��ث   ،443/7 

الكتاب«.



43
السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر

رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

اأ.د. رحيم جبر الح�سناويّ

ل«)1(. لها؟ فقال: إنَّ القرآن لا يُاج اليوم ولا يُ�حَوَّ فقلنا: أو لا نحوِّ

ويُروى كذلك أنَّه كان يكتب المصحف الذي وصل إلينا من طريق أب عبد الرحمن 
لَميّ، واش��تُهرت إحدى قراءات هذا المصحف، وهي قراءة حفص عن عاصم ابن  السُّ
لَميّ عن أمير المؤمنين علّ، وهي تُروى برواية أب بكر  أب النُّجود عن أب عبد الرحمن السُّ
ا  ّ مع قراءة أب عمرو بن العلء، فإنَّ مة الِحلِّ لها العلَّ بن عيَّاش كذل��ك، وهي التي فضَّ
أولى عن��ده م��ن قراءة علّ بن حمزة الكس��ائي، وحمزة الزيَّات؛ لما فيه��ا من المدِّ والإدغام 
عه على المس��اجد، ولم  والإمالة. كان أمير المؤمنين يكتب نس��خًا من ذلك المصحف ويوزِّ
ته عن الرس��ول، ومصحفه »في  يُلزم النَّاس بالقراءة بالمصحف الذي كتبه وأخذ مادَّ
به بحس��ب  لُ مصحف علّ«)2(، وقد كان رتَّ ل��ه ﴿چ چ چ ڇ ڇ﴾، وهذا أوَّ أوَّ
��د بن س��يرين أنَّه »ق��ال: ل�اَّ ت��وفيِّ النبيّ، أقس��م علٌّ أن  الن��زول، وي��روى عن محمَّ

 
ل المصاحف  لا يرتدي برداء إلاَّ لجمعة حتَّى يجمع القرآن في مصحف«)3(، فمصحفه أوَّ

��ة، الآية: 12 ﴿ڤ  ك��ا ذكرن��ا، والإمام علّ ه��و المقصود بقوله تعالى في س��ورة الحاقَّ
ڤ ڤ﴾؛ لقول الرس��ول حينا نزلت: س��ألتُ الله أن تكون أُذنك يا علّ فأجابني، 

جاء في تفس��ير الطبريّ بس��نده عن مكح��ول أنَّه قال: »قرأ رس��ول الله: ﴿ڤ ڤ 
ڤ﴾، ثمَّ التفت إلى علّ، فقال: »س��ألتُ الله أن يجعلها أُذُنكَ«. قال علٌّ رضي الله عنه: 
فما س��معتُ شيئًا من رسول صلى الله عليه وسلَّم فنس��يته«)4(. وروى الطبريّ في أسباب 
نزول الآية بإس��ناده عن بُرَيدة الأسلميّ، قال: »سمعتُ رسول الله  يقول لعلّ: »إنَّ 

د ش��اكر: 11/23،  وينظر: تفسير الثعلبيّ )ت 427ه�(: 9/  )1( تفس��ير الطبريّ، تحقيق أحمد محمَّ
207، وتفسير البغويّ )ت 510ه�(، طبعة إحياء التراث: 8/5.

ن�يّ: 287/1 )2( الانتصار للقرآن، للباقلَّّ
)3( فضائل القرآن، لابن كثير: 88.

)4( تفسير الطبريّ، طبعة دار هجر: 222/23.
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الله أمرني أن أُعلِّيمَكَ وأنْ أُدنيك و لا أجفوك ولا أُقصيك، وأن أعلِّيمك وأن تعيَ، وحقٌّ 
.)1(

على الله أن تعيَ«، »قال: فنزلت: ﴿ڤ ڤ ڤ﴾« الحاقَّة: 12 

ّ قد بلغ��ه فعل أمير المؤمنين، أي نس��خه للمصحف  م��ة الِحلِّ ولا ش��كَّ في أنَّ العلَّ
الُمتَداول بين الناس، وتوزيعه على المس��اجد، وع��دم إخراج مصحفه، وإلزام الناس على 
قراءته وتداوله، ومنع سواه، كا فعل الخليفة عثان، فإذا كان هذا فعل الإمام بمصحفه، 
فه��و لا يختل��ف عن مصحف غيره من الصحابة، ومنهم مصحف عبد الله بن مس��عود، 
ّ من مصحف عبد الله بن مس��عود، ورميه بالش��ذوذ،  مة الِحلِّ غ موقف العلَّ وهذا يس��وِّ

وعدم جواز الصلة به.

ولكنَّنا حينا نتكلَّم على المحيط القرآنّي، ودخول مصاحف الصحابة في ذلك المحيط، 
وهو أوس��ع من مصحف عثان وقراءاته، فإنَّا نس��تخلص ما يدفع شبهة تحريف القرآن 
م  من حيث أتت قدياً وحديثًا؛ لأنَّ مصاحف الصحابة تمثِّل واقعًا لا يمكن إنكاره، وأنَّ
رفض��وا تس��ليمها للحرق الذى اجتهد به عثان في خلفت��ه، ولم يُقدم عليه أمير المؤمنين 
ع��لّ في عهد خلفت��ه، بدليل بقاء هذه المصاح��ف وتأثيرها في الدراس��ات القرآنيَّة بعد 
انتهاء الخلفة الراش��دة بانقلب الأمويِّين عليها، لا بل إنَّ تأثير هذه المصاحف مس��تمرٌّ 

إلى يومنا، هذا فهي محطُّ عناية الدراسات الأكاديميَّة وغير الأكاديميَّة.

لنا في ما رُميَ به مصحف عبد الله بن مسعود من الشذوذ وعدم التواتر، وهو  ولو تأمَّ
يش��مل مصاحف الصحابة، س��وى مصحف عثان، ونس��خه التي أرسلت إلى الأمصار 
ا واسعًا،  ل ذلك واقعًا تعبيريًّ الإسلميَّة، وأُمر الناس بالاقتصار عليها قراءةً وتعبُّدًا، فشكَّ

)1( تفس��ير الطبريّ، طبعة دار هجر: 223/23، وينظر تفس��ير ابن أب حاتم )ت 327ه�(، تحقيق 
ي  د الطيِّب: 33/10-69 وتفس��ير الثعلبيّ: 28/10، والهداية إلى بلوغ النهاية، مكِّ أس��عد محمَّ

ابن أب طالب القيسّي )ت 437ه�(: 7672-7671/12.
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ع��لى خلف مصاح��ف بقيَّة الصحابة، التي اقت��صرت على القلَّة؛ لأنَّ الن��اس مُنعوا من 
القراءة بها في المس��اجد، ممَّا ضيَّق فس��حة اس��تعالها، فتراجع أداؤها التعبيريّ، ولم يُشتَهَر 
ة، ومع مرور الزمن صارت  ة، واقتصرت على الخاصَّ بين الناس، فلم تكن بين أيدي العامَّ
الس��لطات تعاق��ب من يق��رأ بها، كا حص��ل في العصَرين الأم��ويّ، على زم��ن ابن زياد 

ة، والعبَّاسّي مثلا جرى لعالم كبير هو أبو الحسن ابن شَنبَُوذ. اج خاصَّ والحجَّ

ولا بدَّ من القول بأنَّ القرآن واحدٌ نَزَلَ من عند الواحد، وإنَّا يجيء الاختلف من 
ة أهل البي��ت. وقد بَيَّنَّا موقفهم من التَّعَبُّد بالقراءات المعروفة  الرواة، وهو قول أئمَّ
في زمان��م، وه��و ما عليه علاء الش��يعة الإماميَّة إلى يومنا هذا، وهذا يعني أنَّ التوس��عة 
هِ  والرخص��ة في قراءة القرآن على أكثر من وجه من وجوه القراءة الموافقة لقانون لغةِ نَصِّ
العربيَّ��ة إنَّا تقع ضمن المحي��ط القرآنّي، وإنَّ التفاضل بين هذه الق��راءات الذي أُقيمت 
عليه دراس��ات قرآنيَّة كثيرة أثْرَتْ علوم اللغة، وأفادت توس��عةً في دلالة النصِّ القرآنّي، 
يحتاجه��ا المفسِّ والفقيه في كلِّ عصر وزم��ان. وإذا علمنا أنَّ رواة القرآن هم أهل البيت 
والصحاب��ة، علمن��ا أنَّ الاختلف ب��ين الرواة مرضيٌّ عن��ه، وداخلٌ في المحي��ط القرآنّي 
كذلك، وهو ما كان واس��عًا، ثمَّ آل إلى الضيق مع الزمن، فاقتصر مصحف التلوة على 
يَ بالمصح��ف العثانّي الذي نَفَذَتْ إلينا قراءاته الس��بعة أو العشرة أو س��واها ممَّا  ما سُ��مِّ
ة أهل البيت،  ا كانت معروفة ع��لى عهد أئمَّ ه واختاره��ا العلاء، وتواتَرَ أنَّ احتمله��ا نصُّ
وا الن��اس على القراءة به��ا، وأمروا ش��يعتهم بالقراءة بها، وهذا ما س��نَّه أمير  ��م أقرُّ وأنَّ
المؤمنين علّ، في عهد خلفته، من عدم إلزام الناس بالقراءة في مصحفه، وإقرارهم على 
د قراءاته، والمصحف  القراءة بمصحف عثان. فالقول بوحدانيَّة القرآن لا يمنع من تعدُّ
المطب��وع اليوم بين أيدي الناس، هو برواية حفص عن عاصم، والمصحف الآخر برواية 

ورش عن نافع المدنّي.
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وقب��ل أن نخت��م الحديث في مفهوم الن��صِّ القرآنّي ومحيطه، وق��د ألمحنا في ما مضى 
م��ن البح��ث إلى أنَّ المحي��ط القرآنّي كان أوس��ع ممَّا آل إلي��ه بعد اجته��اد الخليفة عثان، 
يَ باس��مه فقط، وحرق ما س��واه من  بإل��زام الناس على القراءة في المصحف الذي سُ��مِّ
مصاح��ف الصحاب��ة، وقلنا بأنَّ م��ن الصحابة من رف��ض اجتهاد الخليف��ة، وأبقى على 
ل في الأمص��ار، أو الولاة،  ة المس��اجد، وهم العاَّ مصحفه، وألزمت س��لطة الخلفة أئمَّ
بالقراءة في مصحف عثان ونُسَخِهِ التي أُرْسِلَتْ إلى الأمصار الإسلميَّة، وكانت خلفة 
أمير المؤمنين علّ قد ش��هدت تس��امحاً أدَّى إلى عودة محدودة لس��عة محيط النصِّ القرآنّي، 
 إلاَّ أنَّ الإم��ام لم يُل��زم الناس على الق��راءة بمصحفه، كا فعل سَ��لَفُهُ، وأَقَ��رَّ النَّاسَ على 
ة الس��لح والمكر  م��ا يق��رؤون، ولكن بعد انق��لب الأمويِّين على الخلفة الراش��دة بقوَّ
دوا في اس��تخدام الس��لطة ضدَّ من  والخيان��ة والتآم��ر على الخليفة الشرعيّ وقتله، تش��دَّ
نَّة، فضيَّقوا محيط النصِّ القرآنّي بمنعهم  يذكر فضائل الإمام علّ، لاس��يا في القرآن والسُّ
الق��راءات الت��ي انطوت على تلكم الفضائ��ل، لا بل تجاوزوا ذلك المنع إلى الأمر بش��تم 
وس��بِّ الإمام علّ صلوات الله عليه في المس��اجد، ومن على منبر رس��ول الله. وكان 
بً��ا لمصحف عث��ان، ونكايةً بمصح��ف عبد الله بن  ��اجُ أَشَ��دَّ ولاة بن��ي أميَّة تعصُّ  الحَجَّ
مس��عود، فس��عى إلى إعام مصحف عثان على الأمصار الإسلميَّة، مع جهد كبير يبذله 
يه: )عبد بني  إغراءً وإرهابًا، وكان يش��تم الصحابّ الجليل عبد الله بن مس��عود، ويس��مِّ
اج كان يقول عنه كذلك بأنَّه يزعم أنَّ قراءته  هذيل(، وذكر أب داوود في س��ننه أنَّ الحجَّ
غ  من عند الله، والله ما هي إلاَّ رجز من رجز الأعراب، ما أنزلها الله على نبيِّه)1(، ويسوِّ
��ه كان يعاقب من يقرأ بها،  اج من قراءة عبدالله بن مس��عود ومصحفه، وأنَّ موق��ف الحجَّ
��بٌ للغة قريش التى جاء على وفقها مصحف عث��ان ضدَّ لغة هذيل التي جاء  ��ه تعصُّ بأنَّ

)1( راجع سنن أب داوود: 514/2.
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على وفقها مصحف عبد الله، والأمر خلف ما ذهب إليه.

والح��قُّ أنَّ الأم��ر ليس كذل��ك؛ لأنَّ مصحف عث��ان لم يكن كلُّه ع��لى لغة قريش، 
ومصحف عبد الله لم يكن كلُّه على لغة هُذَيْل، وإنَّا الأمر كلُّه لا يخرج عن دائرة السياسة 
اج كان في عهد عبد الملك، واستمرَّ  ة المعادية للرسول وأهل بيته، لاسيَّا أنَّ الحجَّ الأمويَّ
اج،  إلى عه��د الوليد، واضطُرَّ أصحاب عبد الله إلى دفن مصاحفهم وإخفائها زمن الحجَّ
اء: »ورأيتها في مصحف الحارث بن   كفع��ل الحارث بن سُ��وَيد التيميّ، ويقول فيه الف��رَّ
اء  اج« )1(، وس��مع طائف��ة من قرَّ ام الحجَّ س��ويد التيم��يّ )...(، وك��ان مصحفه دُفِ��ن أيَّ
اج يقول: لا أجد أحدًا يق��رأ على قراءة ابن أمِّ  الكوف��ة، ومنهم عاصم والأعم��ش الحجَّ
عبد إلاَّ ضربت عنقه، وهو بذلك يخالف رس��ول الله، إذ كان يحبُّ أن يس��مع القرآن 
ا فليسمعه من ابن  ا طريًّ من عبد الله بن مس��عود، وأوصى من أراد أن يس��مع القرآن غضًّ
لَ عاصاً  ��اج »وكَّ أمِّ عب��د، وه��و الصحابّ عبد الله بن مس��عود، وذكر ابن قتيبة أنَّ الحجَّ
الجح��دريّ وناجية بن رمح وع��لّ بن أصمع بتتبُّع المصاح��ف، وأَمَرَهُم أن يقطعوا كلَّ 
ني بذلك أبو  مصحف وجدوه مخالفًا لمصحف عثان، ويعطوا صاحبه س��تِّين درهًما، خبرَّ

حاتم السجستانّي عن الأصمعيّ، قال وفي ذلك يقول الشاعر:

��ا ك��أنهَّ ق���ف���رًا  ال������دار  رس�����وم  وإلاَّ 
ك��ت��ابٌ مح���اهُ ال��ب��اه��لُّ ب��ن أص��م��ع��ا«)2(

اج على المنبر، وكان  وقال ابن خالويه، الحس��ين بن أحمد )ت 370 ه�(: »وقرأ الحجَّ
��م: بالفتح، فلاَّ علم أنَّ اللم في خبرها أس��قط ال��لم؛ لئلَّ يكون لحناً،  فصيحً��ا »أن ربهَّ
م به��م يومئذ خبير«، ففرَّ من اللحن عند الن��اس، ولم يبالِ بتغيير كتاب الله  فق��رأ »أنَّ ربهَّ

اء: 68/3. )1( معاني القرآن، للفرَّ
)2( تأويل مشكل القرآن: 37.
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اج، وقبله ابن زياد، حتَّى مصحف  لجرأته على الله وفجوره«)1(. ولم يسلم من عبث الحجَّ
عث��ان)2( ال��ذي ادَّعوا أنَّ�هم يلزم��ون الناس به؛ لك��نَّ أهل القرآن كانوا له��م بالمرصاد، 

فباءت محاولاتهم بالفشل، واحتفظ الناس بالمصاحف الصحيحة.

ة، وقامت تحت ش��عار  وبع��د الثورة العبَّاس��يَّة التي هدمت أركان الس��لطة الأمويَّ
��عَةُ إلى  د، ورفعوا ش��عار )يا لثارات الحس��ين(، عادت السَّ ضا من آل محمَّ الدعوة إلى الرِّ
محي��ط النصِّ الق��رآنّي في بداية حكمهم، وعادت بعض مصاح��ف الصحابة إلى الظهور 
��ون وبعض ولاتهم إلى طمس��ها، فصار العل��اء يرجعون إلى تلك  بعد أن س��عى الأمويُّ
اء وكثرة  ثتك عن يحيى بن زياد الفرَّ المصاحف، وينتفعون با فيها من القراءات، وقد حدَّ
رجوعه إلى مصحف عبد الله بن مس��عود، وترجيحه الوجه الذي يرد في مصحفه، وهو 

يدرس قضايا اللغة بمستوياتها، الأربعة: الصوتّي والصرفّي والنحويّ والدلالّي.

ه من القرآن،  وكان العبَّاسيُّون يكثرون من ذكر فضائل أمير المؤمنين، وما نزل بحقِّ
فأبو جعفر المنصور أحد رواة حديث الغدير كا هو معروف، وكان العبَّاس��يُّون الأوائل 
ة أهل البيت تسلُّم الخلفة، ووصلت رسالة من أب مسلم الخراسانّي  قد عرضوا على أئمَّ
د الصادق، لكنَّ��ه اعتذر عن ذلك؛ لعلمه با تواتر من الخبر  إلى الإم��ام جعفر بن محمَّ
ة الرس��ول من ولد  عن رس��ول الله باس��تبداد ولد العبَّاس بالحكم، ومعاداتهم لذريَّ
اه  فاطمة بس��ببه، واشتُهِرَ عن الرشيد قوله لابنه المأمون: إنَّ ال�مُلك عقيم، لو نازعتني إيَّ
غم من أنَّ الرشيد بنى قبر أمير المؤمنين علّ صلوات  لأخذتُ الذي فيه عينيك. وعلى الرَّ
الله عليه؛ بعد ما ظهر له من أمر الغزالة التي لاذت بقبره؛ فانكفأت عنها س��هام الصيد، 

وفهوده.

)1( إعراب ثلثين سورة، لابن خالويه: 158.
)2( راجع: المصاحف لابن أب داوود: 156-157 و271 وما بعدها.
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»فجاءه رجل من أهل الخبرة وقال: يا أمير المؤمنين، أرأيتك إن دللتك على قبر ابن 
ك علّ بن أب طالب ما لَي عندك؟ قال: أتمّ مكرمة. قال: هذا قبره، فقال له الرشيد:  عمِّ
م��ن أين علمك بذلك؟ قال: كنت أجيء مع أب فيزور قبره، وأخبرني أنَّه كان يجيء مع 
د الباقر  جعف��ر الص��ادق رضي الله تعالى عنه فيزوره، وأنَّ جعفرًا كان يج��يء مع أبيه محمَّ
دًا كان يجيء مع أبيه علّ زين العابدين فيزوره، وأنَّ عليًّا كان يجيء مع  فيزوره، وأنَّ محمَّ
أبيه الحسين فيزوره، وكان الحسين أعلمهم بمكان القبر، فأمر الرشيد أن يحجر الموضع، 
ل أساس وضِع فيه، ثمَّ تزايدت الأبنية فيه في أيام السامانيَّة وبني حمدان، وتفاقم  فكان أوَّ
ام بن��ي بويه )...( وعضد الدولة هو الذي أظهر قبر علّ بن أب  ��ام الديلم، أي في أيَّ في أيَّ
ر المش��هد هناك وأوصى أن يُدفَنَ فيه«)1(، لكنَّ الرش��يد  طالب رضي الله تعالى عنه، وعمَّ
ة أهل البيت الذين عاصرهم، فدبَّر قتلهم على قاعدة  س��مع قالة الوشاة والمنافقين في أئمَّ
م منازعته��م ملكه، ولم يراعِ فيه��م إلاًّ ولا قرابةً مع معرفته  )ال�مُل��ك عقي��م (، وإنْ توهَّ
بإمامتهم، إذ كان يُجلِس الإمام موس��ى بن جعفر على كرسي الخلفة، ويخاطبه بصفة 
أمير المؤمنين، مُصْغِيًا إليه، وهو يفيض عليه من علمه مجيبًا عن أسئلة الرشيد كافَّة، وقد 
روى ذلك ابنه المأمون، إذ كان يقول في مجالسه بعد بيعة الإمام علّ بن موسى بن جعفر 
الرضا بولاية العهد، يقول المأمون بعد أن انتفض عليه العبَّاس��يُّون في بغداد بس��بب 
تل��ك البيعة: إنَّ والدي هو الذي علَّمني التش��يُّع، ويسد كيف ك��ان يتعامل مع الإمام 
الكاظم موسى بن جعفر الصادق، ويناديه بإمارة المؤمنين، وكيف كان يتسابق مع أخيه 
الأمين على تقديم نعلَ الإمام وتجهيز راحلته، وإنَّه أسرَّ المأمون بأن هذا الأمر- الخلفة- 

سيؤول إليه، وقال له: فالله الله في وِلْدِي)2(.

)1( راج��ع: حياة الحيوان الك��برى، للدميريّ: 307/2- 208، وحكى هذه القصة ابن خلِّكان في 
وفياته قبل الدميريّ. ينظر: وفيات الأعيان: 55/4.

يّ ابن بابويه. ضا، للقمِّ )2( راجع عيون أخبار الرِّ
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يتَّضح ممَّا سبق أنَّ السياسة التي انتهجها الحاكمون أثَّرتْ في محيط النصِّ القرآنّي في 
 القراءة الرسميَّة إلى أن آلَ الأمر بهذا المحيط الاقتصار على المصحف العثانّي، وما اختاره 
بعض العلاء من قراءاته الس��بعة والعشرة والأربع عشرة، واش��تهر أمر القراءة بالسبعة 

ّ تواترها، فضلً عن تواتر القرآن. مة الِحلِّ التي رأى العلَّ

الاأ�سا�ص الفكريّ والمنهجيّ

ّ في دراسة فضائل أمير  مة الِحلِّ ا الأساس الفكريّ والمنهجيّ الذي انطلق منه العلَّ أمَّ
��نَّة. ومن  المؤمنين، فهو الانطلق من النصِّ القرآنّي ومحيطه، فضلً عن الصحيح من السُّ
ذوا نج القراءة الناق��دة للمرويَّات حتَّى يصلوا  المع��روف أنَّ علاء الش��يعة الإماميَّة اتَّ
فوا  ة على المتون والأس��انيد وال��رواة، فألَّ إلى الصحي��ح منها، وتنصبُّ دراس��اتهم النقديَّ
في عل��م الرج��ال خدمةً لمنهجهم في تنقي��ة المتون وإظهار الصحي��ح ونبذ المكذوب على 

المعصوم، وهو يستحضر قوله تعالى في سورة البقرة، من الآية: 124 ﴿ھ ے ے 
ۓ﴾، بإسناده عن عبد الله بن مسعود، قال: قال رسول الله: أنا دعوةُ إبراهيم، قلنا 

يا رس��ول الله، وكيف صرتَ دعوة أبي��ك إبراهيم؟ قال: أوحى الله إلى إبراهيم ﴿ھ 
ة مثل. فأوحى  تي أئمَّ يَّ ے ے ۓ﴾، فاستخفَّ إبراهيم الفرح، قال يا ربيِّي ومن ذرِّي
الله إلي��ه أن ي��ا إبراهيم إنيِّي لا أعطيك عهدًا لا أفي لك به، قال: يا ربّ ما العهد الذي أنَّك 

لا تفي به؟ قال لا أعطينَّك لظالمٍ من ذريَّتك، قال إبراهيم عندها ﴿ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾، ق��ال النبيّ: فانتهت الدعوة إلَيَّ وإلى 

ذ عليًّا وصِيًّا. ذني الله نبيًّا، واتخَّ ، فاتخَّ علّ، لم يسجد أحد منَّا لصنمٍ قطُّ

والظلم هو الشرك بالله، وفي هذا ذكر الزمخشريّ في تفسيره: لا ينال عهدي الظالمين 
وقُرئ: الظالمون، أي من كان ظال�اً من ذريَّتك لا يناله استخلفي وعهدي إليه بالإمامة، 
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وإنَّا ينال من كان عادلًا بريئًا من الظلم)1(.

مة، حديثُ  ممَّا يكش��ف عن الأس��اس الفك��ريّ والمنهجيّ ال��ذي انطلق من��ه العلَّ
م��ة عن إيان أمير المؤمنين، إذ يرى أنَّ ه��ذه الفضيلة لا يوازنا شيء من الفضائل،  العلَّ

ويحتجُّ لذلك بقوله في س��ورة النس��اء، من الآية: 116: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 
ژ ڑ ڑ ک ک ک﴾.

ثمَّ يقول: »وقد أجمع المس��لمون كافَّة على أنَّ أمير المؤمنين، س��بق إلى الإس��لم 
قب��ل كلِّ أح��د، ولم يشرك بالله طرفة عين، ولم يس��جد لصنم، بل هو الذي تولىَّ تكس��ير 
مة يس��تدلُّ بإجماع المس��لمين هنا، ثمَّ  الأصنام ل���اَّ صعد على كتف النبيّ«)2(، فالعلَّّ
يحتجُّ بالسنَّة ممَّا رواه »أحمد بن حنبل في مسنده، عن أب مريم عن علّ، قال: انطلقتُ 
أن��ا والنب��يّ، حتَّى أتينا الكعبة، فقال لي رس��ول الله: اجلس، وصعد على منكبي، 
فذهب��ت لأنهض به، فرأى منِّي��ي ضعفًا، فنزل وجلس لي نب��يّ الله، وقال: اصعد على 
منكب��ي، ق��ال: فصعدتُ ع��لى منكبيه، فنه��ض بي«)3(، إلى آخر الحديث ال��ذي يذكر فيه 

بة، هي:  فاته��م التي هي صحاحهم ثمرة دراس��اتهم الناق��دة المهذَّ )1( كش��ف اليق��ين: 408. ومؤلَّ
الكافي في الأصول والفروع، للكلينيّ، ويحتوي على 16199 حديثًا، وتهذيب الأحكام، للش��يخ 
الط��وسّي، ويحتوي ه��ذا الكتاب على 13905 م��ن الأحاديث، والاس��تبصار في ما اختلف من 
الأخبار، للشيخ الطوسّي، ويحتوي على 5511 حديثًا، ومن لا يحضره الفقيه، للشيخ الصدوق، 
ويحت��وي ع��لى 5998 حديثً��ا. ويُلحظ أنَّ ع��دد الأحاديث يق��لُّ في الكتب الت��ي تلت الكافي؛ 
بس��بب التهذي��ب والانتقاء، ولا تلو هذه الكت��ب من علم الرجال مع وجود التأليف المس��تقلّ 
د ب��ن عمر )ت 350ه�(،  ، محمَّ ّ م��ن مثل: كتاب اختي��ار معرفة الرجال المع��روف برجال الكشِّ
وكت��اب الرجال، للنج��اشّي، أحمد بن علّ الأس��ديّ الك��وفّي )ت 450ه�(، وللش��يخ الطوسّي 

)ت 460ه�( كتاب الرجال وكتاب الفهرست، وكتاب معالم العلاء لابن شهر آشوب المازندرانّي  
ّ كتاب الخلصة، هذا على سبيل المثال لا الحصر. مة الِحلِّ )ت 588ه�(، وللعلَّ

)2( كشف اليقين: 37-36.
 )3( المصدر نفس��ه: 37-38، وراجع: مس��ند أحمد بن حنبل: 84/1 و151، ورواه النس��ائيّ في= 
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الحدث الذي مثَّل منعطفًا في تاريخ الإس��لم، وهو تحطيم الأصنام الذي أتمَّه الإمام علّ 
بعد أن استقرَّ على ظهر الكعبة، مرتقيًا إلى سطحها على كتفَي رسول الله؛ لترتفع راية 

التوحيد الحقّ إلى يومنا هذا.

جه من مس��ند أحمد، »ومن  ّ حديثًا في فضائل أمير المؤمنين، يخرِّ مة الِحلِّ ويذكر العلَّ
 .)1(»ّبعد خديجة عل ّل من صلىَّ مع النبي كتاب مسند أحمد عن ابن عبَّاس قال: أوَّ
 ويستطرد في ذكر فضائل الإمام من كتب الحديث والسنَّة، ومن تفاسير القرآن، ممَّا لا مجال 
لعرض��ه في هذا البحث الوجيز، ولكن نذكر بعض الأمثل��ة التي احتفظ بها كتابه، فمن 
مة:  مص��ادره ما لم يص��ل إلينا، من مثل ما ذكره النطنزيّ في كتاب��ه الخصائص، قال العلَّ
»وم��ن كت��اب الخصائص، للنطنزيّ، عن أب ذر وس��لان قالا: أخذ رس��ول الله بيد 
ة، وهذا يعس��وب المؤمنين،  ل من آمن بي، وهذا فاروق هذه الأمَّ ع��لّ، فقال: إنَّ هذا لأوَّ
يق الأكبر )...(، وفيه عن العبَّاس بن عبد  ل م��ن يصافحني يوم القيامة، وهذا الصدِّي وأوَّ
المطَّلب، قال: س��معت عمر بن الخطَّاب، وهو يقول: فإنيِّ س��معت رسول الله يقول في 
، فواحدة منهنَّ أحبُّ إليَّ ممَّا طلعت عليه  ع��لّ ثلث خصال، وددْتُ أنَّ لي واحدة منهُنَّ
اح ونفرٌ من أصحاب رسول الله، إذ  الش��مس، كنت أنا وأبو بكر وأبو عبيدة بن الجرَّ
ل المس��لمين إسلامًا،  ضرب النبيّ على كتف علّ بن أب طالب، فقال: يا علّ أنت أوَّ
ه  ل المؤمنين إيمانًا، وأنت منِّيي بمنزلة هارون من موسى، كذب يا علّ من زعم أنَّ وأنت أوَّ

يُحبُّني ويُبغضك«)2(.

=الخصائص برقم 122، طبعة بيروت: 225.
 : )1( كش��ف اليقين: 40، ومس��ند أحمد ب��ن حنبل: 371/1، وينظر: الاس��تيعاب لاب��ن عبد الب�رِّ

71/1، وسواها.
د بن أحمد النطنزيّ، من علاء القرن  )2( كشف اليقين: 46-47، وكتاب الخصائص هذا لمؤلِّفه محمَّ
 الخامس )ت 550 ه�( تقريبًا، والنَّطَنزْي نس��بةً إلى بلدة نَطَنزْ، ذكرها الس��معانّي في الأنس��اب،= 
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ومن فكره التوحيديّ، ونظره المنهجيّ أنَّه يستخلص فضائل أمير المؤمنين من كتب 
ق بين مؤلِّف  العل��اء الذي��ن يتَّبعون مذاهب أُخر، س��وى مذهب الإماميَّة، فهو لا يف��رِّ
وآخر بس��بب المذهب، وممَّا نقله من كتب تفسير النصِّ القرآنّي: »وقال الثعلبيّ في تفسير 
قوله تع��الى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ﴾ س��ورة التوبة، من الآية: 
ل من آمن بعد خديجة من الذكور برسول الله  علّ بن   100، اتَّفقت العلاء على أنَّ أوَّ
�يّ قد ينصُّ ع��لى أنَّه يذكر ما ورد من طريق الجمهور،  مة الِحلِّ أب طال��ب«)1(. والعلَّّ
ض إلى ما نقله الإماميَّة، ومن ذلك ما نقله عن ابن المغازلّي الش��افعيّ في مناقبه،  ولم يتعرَّ

في قول��ه تعالى في س��ورة النس��اء، م��ن الآي��ة: 29 ﴿ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ 
ڇ﴾، قال: »بإس��ناده عن ابن عبَّاس، ق��ال: لا تقتلوا أهل بيت نبيِّ�كم، وقوله تعالى 

في س��ورة الفتح، من الآية: 29 ﴿ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑ﴾ )...( س��أل قومٌ النبيّ: فيمن نزلت هذه الآية يا نبيَّ الله؟ قال: إذا كان يوم 
القيام��ة، عُق��د لواء من نور أبيض، وإذا منادٍ: ليقُم س��يِّيد المؤمنين، ومعه الذين آمنوا بعد 

=وقال: النَّطنزيّ بفتح النون والطاء المهملة وس��كون الأخرى وفي آخرها الزاي، هذه النسبة إلى 
نطنز، وهي بليدة بنواحي أصبهان، ظنِّي أنَّه بينها قريب من عشرين فرس��خًا. راجع: الأنساب، 
للس��معانّي: 505/5 وم��ا بعدها. ومن خ��لل تتبُّعي وجدت له كتابَ��ين في فضائل الإمام، هما: 
ل هو الذي نقل منه  ة، والأوَّ يَّ رِّ ة، وكتاب المآثر العَلِيَّة لسيِّد الذُّ ة على س��ائر البريَّ الخصائص العلويَّ
ّ ومن س��بقه ولحقه من العلاء، ونشر بتحقيق علّ آل كوثر، ولم يعتمد على مخطوطة  مة الِحلِّ العلَّ
لأص��ل الكتاب، وإنَّا جمعه من المصادر، ورتَّب مادته باجته��اد منه، وطُبع بعناية مكتبة الروضة 

ة، ونشر مجمع إحياء الثقافة الإسلميَّة في قم، الطبعة الأولى، 1433ه�. الحيدريَّ
)1( كش��ف اليقين: 46. وينظر: تفسير الثعلبيّ، الكشف والبيان عن تفسير القرآن، تأليف أحمد بن 
د بن عاشور، مراجعة  د بن إبراهيم الثعلبي أبو إس��حاق )ت 427ه�(، تحقيق الإمام أب محمَّ محمَّ
وتدقيق: الأس��تاذ نظير الس��اعديّ، الن��اشر: دار إحياء ال��تراث العربّ، بيروت، لبن��ان، الطبعة 
الأولى، 1422ه�/2002م: 83/5 وما بعدها. ويُذكر أنَّ هذا الكتاب كان مخطوطًا عندما طُبع 

قًا عام 1413ه�. كتاب كشف اليقين محقَّ
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د، فيق��وم علّ بن أبي طال��ب، فيُعطى اللواء من الن��ور الأبيض بيده، تحته  بع��ث محمَّ
جميع الس��ابقين من المهاجرين والأنصار، لا يخالطهم غيره��م، حتَّى يجلس على منبر من 
ة، ويُع��رَض الجميع عليه رجلًا رجلًا، فيُعطى أج��ره ونوره. فإذا أتى على  ن��ور ربِّي العزَّ
آخرهم، قيل لهم: قد عرفتم صفتكم، ومنازلكم في الجنَّة، إنَّ ربكم يقول: إنَّ لكم عندي 
مغف��رةً وأجرًا عظيمًا، يعني الجنَّ��ة، فيقوم علّ والقوم تحت لوائ��ه معهم حتَّى يدخل بهم 

الجنَّة«)1(.

�يّ نقله من كتاب المناقب لاب��ن المغازلي، فيقول: »ثمَّ يرجع إلى  مة الِحلِّ ويكم��ل العلَّ
منبره فل يزال يُعرَض عليه جميع المؤمنين، فيأخذ نصيبه منهم إلى الجنَّة، ويُنزل أقوامًا على 

النَّار، فذلك قوله تع��الى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ﴾، يعني بالولاية بحقِّ علّ، وحقُّ علّ الواجب على العالمين.

ض لذِكر ما نقله الإماميَّة هنا«)2(.  هذا خلصة ما ورد من طريق الجمهور، ولم أتعرَّ
ّ ينطلق من الإيان بأفضليَّة الإمام علّ صلوات الله عليه، وأحقيَّة بالإمامة  مة الِحلِّ فالعلَّ
والخلفة بعد رس��ول الله، وهو الإمام الفاضل، وغيره المفضول؛ لذلك كثر البحث 
ي بتصحيح خلفة من استُخلف بعد الرسول، وقال  في الفكر الإس��لميّ في ما س��مِّ

بعض المسلمين بجواز خلفة المفضول مع وجود الفاضل.

مة بالن�صِّ القراآنّي ومحيطه اأمثلة على احتجاج العلَّ

ّ بالنصِّ القرآنّي المرسوم في المصحف العثانّي، وهو يقول بتواتر  مة الِحلِّ احتجَّ العلَّ

)1( كش��ف اليق��ين: 409-411، وراجع: مناقب اب��ن المغازل�يّ: 319، الحدي��ث 362، و322، 
الحديث 369، وكتاب ابن المغازلّي: مناقب علّ بن أب طالب، لابن المغازلّي الش��افعيّ، نشر 

المكتبة الإسلميَّة، طهران: 1394ه�.
)2( المصدر نفسه: 411.
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، وتواتر قراءاته الس��بعة، كا ذكرنا س��ابقًا، وج��واز الصلة بها كونا كانت  ذلك النصِّ
��ة أهل البيت صل��وات الله عليهم، لكنَّنا نعرض هن��ا لما احتجَّ به   معروف��ة على زمن أئمَّ
ممَّ��ا يقع ضمن المحيط الق��رآنّي، وهو الق��راءات الواردة في مصاح��ف الصحابة، ومنها 
ها با أطلقه عليها علاء الجمهور، وهو  مصحف عبد الله بن مس��عود، وكان قد س��اَّ
ز القراءة في الصلة بمصحف عبد الله بن مس��عود لهذا السبب. وقبل  الش��ذوذ، فلم يجوِّ
ته يقول:  ة، في بحث عقده تحت عنوان: وجوب محبَّته ومودَّ ذلك نذكر احتجاجه بآية المودَّ
»قال تعالى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾ س��ورة الش��ورى، من الآية: 23، 
ز احتجاج��ه با ورد من الأحاديث في  وأم��ير المؤمنين س��يِّد ذوي القربى«)1(، ثمَّ يعزِّ
ذلك، فاسمعه يقول: »وروى أحمد في مسنده أنَّ رسول الله أخذ بيد حسن وحسين، 
هما كان معي في درجتي ي��وم القيامة، ومن  وق��ال: من أحبَّني وأحبَّ هذي��ن وأباهما وأمُّ
ه   المس��ند ع��ن زر بن حبيش، قال: قال ع��لّ: والله إنَّه ل�مماَّ عهد إليَّ رس��ول الله أنَّ

لا يبغضني إلاَّ منافق، ولا يحبُّني إلاَّ مؤمن«)2(.

 وتراه يستكثر من الأمثلة الواردة من طريق الجمهور على ما نزل في أمير المؤمنين
م��ن القرآن، فيعق��د البحث الحادي والعشرين بعنوان: في��ا ورد من طريق الجمهور أنَّه 
ن��زل في علّ من القرآن)3(. وأذكر بعض ما احتجَّ به ممَّا يقع ضمن المحيط القرآن�يّ، وهو 
 المرس��وم في مصاح��ف الصحاب��ة، ففي قوله تعالى في س��ورة الأحزاب، م��ن الآية: 25 

: »كان ابن مس��عود يقرأ: ﴿ڇ ڍ  ّ مة الِحلِّ ﴿ڇ ڍ ڍ ڌ﴾، يق��ول العلَّ

)1( كشف اليقين: 225.
ته من: 268-258،  )2( كش��ف اليقين: 255-257، وانظر بقيَّة الأحاديث في وجوب محبَّته ومودَّ
والأحاديث في أنَّ الحقَّ والقرآن ملزِمان له من: 268-273، وسوى ذلك من الأحاديث التي 

حرص على أخذها من طريق الجمهور.
)3( ظ. كشف اليقين: 411-358.
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 ڍ ڌ﴾ بع��لّ ب��ن أب طال��ب ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ﴾«)1(، وفي قوله تعالى: 
﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ س��ورة المائ��دة، من الآي��ة: 67، بعد أن يذكر 
��ا نزلت في بيان الولاية، يقول: »عن ذر عن عب��د الله قال: كنَّا نقرأ على عهد  م��ة أنَّ العلَّ

رسول الله ﴿چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ﴾ أنَّ عليًّا مولى المؤمنين ﴿ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎ ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ﴾«)2(.

اإح�ساء ما احتجَّ به العلمة من الن�صِّ القراآنّي

مُ هنا إحصاءً لما استش��هد به من النصِّ القرآني على سبيل الاحتجاج مبنيًّا على  ونقدِّ
ّ في  مة الِحلِّ وفق المنهج التسلس��لّ، بدءًا من س��ورة البقرة حتَّى آخر ما استش��هد به العلَّ
كتابه: كش��ف اليقين في فضائل أمير المؤمنين، ففي سورة البقرة: استشهد ب�)6( ستَّة 
ر ذِكرها في )9( تس��عة مواضع، فيصبح مجموع المواضع التي استش��هد بها  نصوص، كرَّ
من س��ورة البقرة )15( خمسة عشر موضعًا. وفي سورة آل عمران: استشهد ب�)7( سبعة 
ر الاستش��هاد بها في )7( سبعة مواضع، فيكون مجموع مواضع الاستشهاد  نصوص، كرَّ
من س��ورة آل عمران )14( أربعة عشر موضعًا. ومن سورة النساء: استشهد ب�)6( ستَّة 
ر الاستش��هاد بها في )6( س��تة مواضع من الكتاب، فيكون مجموع مواضع  نصوص، كرَّ
الاستش��هاد من س��ورة النس��اء )12( اثنا عشر موضعًا. ومن س��ورة المائدة: استش��هد 

ة: 317/1،  )1( كشف اليقين: 377-378. رواه ابن مردويه على ما رواه الإربلِّ�يّ في كشف الغمَّ
وفي��ه: ابن مس��عود كان يقرأ هذا الحرف. وذكر الآلوسّي في تفس��يره: »وه��ذه الكفاية كانت كا 
أخ��رج ابن جرير، وابن أب حاتم عن قتادة بالريح والملئكة، وقيل: بقتل علّ كرم الله تعالى 
وجه��ه عمرو بن عب��د ود. وأخرج ابن أب حاتم، وابن مردويه، وابن عس��اكر عن ابن مس��عود 
رضي الله تع��الى عن��ه أنَّه كان يقرأ هذا الحرف )وكفى الله المؤمنين القتال بعلّ بن أب طالب(، وفي 

مجمع البيان هو المرويّ عن أب عبد الله رضي الله تعالى عنه«: 171/11.
)2( كشف اليقين: 380، وراجع: الدرُّ المنثور: 298/2 وسواه.
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ر الاستش��هاد بها في )9( تس��عة مواضع،  م��ة في كتاب��ه ب�)5( خمس��ة نصوص، وكرَّ العلَّ
فيكون مجموع ما استش��هد به من س��ورة المائدة )14( أربعة عشر موضعًا. ومن س��ورة 
رها في )3( ثلثة مواضع، فيكون مجموع ما استش��هد  الأنع��ام ب�)3( ثلثة نص��وص كرَّ
به من س��ورة الأنعام )6( س��تَّة مواضع. ومن س��ورة الأعراف: استش��هد ب�)4( أربعة 
ر الاستش��هاد بها في )4( أربعة مواضع فيكون مجموع ما استش��هد به )8(  نصوص، وكرَّ
ين وكرره��ا في )2( موضعَين  ثاني��ة مواضع. ومن س��ورة الأنفال: استش��هد ب�)2( نصَّ
فيكون مجموع مواضع الاستشهاد )4( أربعة مواضع. ومن سورة التوبة: استشهد ب�)5( 
ر الاستشهاد بها في )10( عشرة مواضع، فيكون مجموع ما استشهد  خمسة نصوص، وكرَّ
ر الاستشهاد في  به )15( موضعًا. ومن س��ورة يونس: استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
)1( موضع واحد كذلك، فيكون المجموع )2( موضعَين. ومن س��ورة هود: استش��هد 
ر الاستشهاد بها في )2( موضعَين، فيكون المجموع )4( أربعة مواضع.  ين وكرَّ ب�)2( نصَّ
ر الاستش��هاد في )2( موضعَين  ومن س��ورة يوسف: استش��هد ب�)1( بنصٍّ واحدٍ، وكرَّ
فيصبح مجموع مواضع الاستش��هاد )3( ثلثة. ومن سورة الرعد: استشهد ب�)5( خمسة 
رها في )6( س��تَّة مواضع، فيكون المجم��وع )11( إحدى عشر موضعًا. نصوص، وكرَّ
ةً واحدةً، فيكون  ر الاستشهاد به مرَّ ومن سورة إبراهيم: استشهد ب�)1( نصّ واحد وكرَّ
ين  مجموع مواضع الاستش��هاد )2( موضعَين. ومن س��ورة الحجر: استش��هد ب�)2( نصَّ
ر الاستش��هاد بها في )2( موضعَين، فيصبح مجموع مواضع الاستش��هاد )4( أربعة  وكرَّ
ره في )2( موضعَين، فيصبح  مواضع. ومن س��ورة النحل: استش��هد بن��صٍّ واحدٍ وك��رَّ
ر  المجموع )3( ثلثة مواضع. ومن س��ورة الإسراء: استش��هد ب�)1( ن��صٍّ واحد، وكرَّ
الاستش��هاد ب��ه في )1( موض��ع واح��د، فيصبح المجم��وع )2( موضعَين. ومن س��ورة 
ر الاستشهاد بها في )3( مواضع، فيصبح المجموع  الكهف: استشهد ب�)3( نصوص وكرَّ
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ر الاستش��هاد به  )6( س��تة مواضع. ومن س��ورة مريم: استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ وكرَّ
في )1( موضعٍ واحدٍ فيصبح المجموع )2( موضعَين. ومن س��ورة طه: استش��هد ب�)1( 
ر الاستش��هاد بها في  ين وكرَّ نصٍّ واحدٍ فقط. ومن س��ورة الأنبياء: استش��هد ب�)2( نصَّ
 : )3( ثلثة مواضع، فيصبح مجموع ما استشهد به )5( خمسة مواضع. ومن سورة الحجِّ
ر الاستش��هاد به��ا في )4( أربع��ة مواضع، فيصبح  استش��هد ب���)3( ثلثة نصوص، وكرَّ
مجموع ما استش��هد به )7( س��بعة مواضع. ومن س��ورة المؤمنون: استشهد بنصٍّ واحدٍ 
رر الاستشهاد في )5( خمسة  فقط. ومن س��ورة النور: استشهد ب�)4( أربعة نصوص، وكَّ
مواضع، فيصبح المجموع )9( تس��عة مواضع.ومن سورة الفرقان: استشهد ب�)1( نصٍّ 
ر الاستشهاد في  واحدٍ فقط. ومن س��ورة الشعراء: استش��هد ب�)3( ثلثة نصوص، وكرَّ
)5( خمسة مواضع، فيكون مجموع ما استشهد به )8( ثانية مواضع. ومن سورة النمل: 
ر الاستش��هاد به��ا في )3( ثلثة مواض��ع، فيكون  استش��هد ب�)3( ثلث��ة نصوص، وكرَّ
ين،  مجموع ما استش��هد به )6( س��تة مواضع. ومن س��ورة القصص: استشهد ب�)2( نصَّ
ر الاستشهاد بها في )2( موضعَين، فيكون المجموع )4( أربعة مواضع. ومن سورة  وكرَّ
ر الاستشهاد به في )1( موضعٍ واحدٍ فيكون  العنكبوت: استش��هد ب�)ا( نصٍّ واحدٍ وكرَّ
مجموع ما استش��هد به )2( موضعين. ومن س��ورة السجدة: استشهد ب�)1( نصٍّ واحدٍ، 
ر الاستشهاد به في )1( موضع واحدٍ، فيصبح مجموع ما استشهد به )2( موضعَين.  وكرَّ
ر الاستشهاد بها في )9( تسعة  ومن سورة الأحزاب: استشهد ب�)5( خمسة نصوص، وكرَّ
مواضع، فيكون مجموع ما استشهد به )14( أربعة عشر موضعًا. ومن سورة الأحقاف: 
ر الاستش��هاد به في )1( موضعٍ واحدٍ، فيكون مجموع   استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
ر الاستشهاد  ين وكرَّ د: استشهد ب�)2( نصَّ ما استشهد به )2( موضعَين. ومن سورة محمَّ
بها في )2( موضعَين فيكون مجموع ما استشهد به )4( أربعة مواضع. ومن سورة الفتح: 
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ر الاستشهاد بها في )6( ستة مواضع، فيكون مجموع  استشهد ب�)5( خمسة نصوص، وكرَّ
ين،  مَر: استش��هد ب�)2( نصَّ ما استش��هد به )11( إحدى عشر موضعًا. ومن س��ورة الزُّ
ر الاستش��هاد به��ا في )4( أربعة مواضع، فيصبح مجموع ما استش��هد به )6( س��تة  وكرَّ
ر الاستشهاد به في )1( موضع  مواضع. ومن سورة غافر: استشهد ب�)ا( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
واحد، فيكون مجموع ما استش��هد به )2( موضعَين. ومن س��ورة الش��ورى: استش��هد 
ر الاستشهاد به في )3( ثلثة مواضع، فيكون مجموع ما استشهد  ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
ر  خْرُف: استش��هد ب�)4( أربع��ة نصوص، وكرَّ ب��ه )4( أربع��ة مواضع. ومن س��ورة الزُّ
الاستش��هاد بها في )4( مواضع، فيكون مجموع ما استش��هد به )8( ثانية مواضع. ومن 
ر الاستشهاد به في )2( موضعَين، فيصبح  س��ورة فاطر: استشهد ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
مجموع ما استش��هد به )3( ثلثة مواضع. ومن س��ورة يس: استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ 
ر الاستش��هاد به في )1( موضعٍ واحدٍ فيكون مجموع ما استش��هد به )2( موضعَين. وكرَّ
ر الاستشهاد بها في )2( موضعَين،  ين، وكرَّ ومن س��ورة الصافَّات: استش��هد ب�)2( نصَّ
فيصبح مجموع ما استشهد به )4( أربعة مواضع. ومن سورة الحجرات: استشهد ب�)1( 
ر الاستش��هاد به في )1( موضعٍ واحدٍ فيصبح مجوع ما استشهد به )2(  نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
ر الاستشهاد به في )3(  موضعَين. ومن س��ورة النجم: استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
ثلث��ة مواضع، فيصبح مجموع ما استش��هد ب��ه )4( أربعة مواضع. ومن س��ورة القمر: 
ر الاستش��هاد به في )1( موضعٍ واحدٍ، فيصبح مجموع  استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
ر  ما استش��هد به )2( موضعَين. ومن س��ورة الرحمن: استشهد ب�)3( ثلثة نصوص وكرَّ
الاستشهاد في )4( أربعة مواضع، فيصبح مجموع ما استشهد به )7( سبعة مواضع. ومن 
ر الاستشهاد به في )3( ثلثة مواضع،  س��ورة الواقعة: استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ. وكرَّ
فيصبح مجموع ما استش��هد به )4( أربعة مواضع. ومن س��ورة المجادلة: استشهد ب�)1( 
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ر الاستش��هاد به في )2( موضعَين، فيصبح مجموع ما استش��هد به )3(  نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
ر الاستشهاد بها في )2(  ين، وكرَّ ثلثة مواضع. ومن سورة التحريم: استشهد ب�)2( نصَّ
موضعَين، فيصبح مجموع ما استشهد به )4( أربعة مواضع. ومن سورة الحاقَّة: استشهد 
ر الاستشهاد بها في )4( أربعة مواضع، فكان مجموع الاستشهاد )6(  ين، وكرَّ ب�)2( نصَّ
ر الاستشهاد بها في )2(  ين، وكرَّ ستَّة مواضع. ومن سورة الإنسان: استشهد ب�)2( بنصَّ
موضعَين، فكان مجموع ما استش��هد به )4( أربعة مواضع. ومن س��ورة عبس: استشهد 
ر الاستش��هاد به في )1( موضع واحد، فكان مجموع ما استش��هد  ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
ر الاستشهاد  به )2( موضعَين. ومن س��ورة الانشقاق:استش��هد ب�)1( نصٍّ واحدٍ، وكرَّ
به في )1( موضع واحد، فكان مجموع ما استش��هد به )2( موضعَين. ومن س��ورة البيِّنةَ: 
ر الاستشهاد به في )1( موضع واحد، فكان مجموع ما استشهد  استشهد بنصٍّ واحدٍ، وكرَّ
به )2( موضعَين. ومن سورة العاديات: استشهد بنصٍّ واحدٍ فقط. ومن سورة العصر: 
استشهد ب�)3( ثلثة نصوص فقط. ومن سورة النصر: استشهد ب�)1( نصٍّ واحدٍ فقط. 

وبذلك يتَّضح أنَّه كان يُكثر من الاحتجاج بالنصِّ القرآنّي في كتابه هذا.



61
السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر

رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

اأ.د. رحيم جبر الح�سناويّ

الخاتمة

ّ بالنصِّ الق��رآنّي من خلل قراءة  م��ة الِحلِّ وبع��د ه��ذه الإطللة على احتجاج العلَّ
كتابه: كشف اليقين عن فضائل أمير المؤمنين، ظهر للبحث:

متها: . 1 إنَّ الق��ول بالمحي��ط القرآنّي الذي يش��مل مصاحف الصحاب��ة، وفي مقدِّ
مصحف علّ، ومصحف عبد الله بن مسعود، وبقيَّة مصاحفهم التي نفذت من 
ان، وما نجم عنها  الحرق والطَّمس، فض��لً عن مصحف الخليفة عثان بن عفَّ
من قراءات، يُس��قط ادِّعاء تحريف القرآن من حيثُ أتى من جهة المسلمين، أم 

غيرهم، ويوقِف الإساءة للصحابة الذين كانوا يتعبَّدون بمصاحفهم.

إنَّ المحيط القرآنّي كان واس��عًا على عهد النبيّ وبعده، قبل أن يُلزم الخليفة . 2
عث��ان الناس بمصحفه فقط، ثمَّ آل الأمر إلى قط��ع أعناق من يقرأ بمصحف 
اج، ثمَّ إحال��ة العلاء الذين يقرؤون به على  عبد الله بن مس��عود بأمر من الحجَّ
مجالس التأديب والتعزير، مثلا حصل لابن شنبوذ من تلميذه ابن مجاهد وبأمر 

من الوزير العبَّاسّي ابن مقلة.

3 . ّ مة الِحلِّ وقف البحث على الأس��اس الفكريّ والمنهجيّ الذي انطلق منه العلَّ
مة النصوص القرآنيَّة التي تكش��ف  في احتجاج��ه بالنصِّ القرآنّي، إذ جمع العلَّ
عن فضل أمير المؤمنين، وكونه س��يِّد البشر بعد الرسول، وهو خليفته من 
حها  ده��ا ويوضِّ ها م��ن التنزيل ويؤكِّ بع��ده، وعضد هذه النص��وص با يفسِّ
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صه��ا م��ن التأويل، ولم يعتمد في ذلك على ط��رق الإماميَّة فقط، بل كان  ويخصِّ
يبدأ بطرق الآخرين من المسلمين.

د منهجه في التعامل مع النصِّ القرآنّي . 4 وقف البحث على بعض الأمثلة التي تؤكِّ
والاستشهاد به؛ لتوثيق ما سعى إلى الكشف عنه في كتابه هذا.

م البحث إحصاءً لما احتجَّ به من النصِّ القرآنّي، فوجد أنَّه شمل )56( ست . 5 قدَّ
وخمسين سورة من سور القرآن، فالبحث مثَّل إضاءةً لجهد عالم كبير من علاء 
، في الدراس��ات القرآنيَّة، وهي بداية س��تكون لها  ّ مة الِحلِّ المس��لمين، هو العلَّ

ة إن شاء الله. وآخر دعوانا أن الحمد لله ربِّ العالمين. تتمَّ
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اأ.د. رحيم جبر الح�سناويّ

الم�سادر والمراجع

* القرآن الكريم، برواية حفص عن عاصم.

أس��باب النزول، للواحديّ، علّ بن أحمد النيسابوريّ الشافعيّ)ت 468ه�(، . 1
ط. الحلبيّ، 1959م.

د بن عمر )ت 350ه�(، . 2 ، محمَّ ّ اختي��ار معرفة الرجال، المعروف برجال الكشِّ
س��ة  الش��يخ الطوسّي )ت 460ه�(، تحقي��ق: جواد القيُّوميّ الأصفهانّي، مؤسَّ

سة. سين في قم المقدَّ النشر الإسلميّ التابعة لجاعة المدرِّ

الاس��تبصار في ما اختلف من الأخبار، للش��يخ الطوسّي )ت 460ه�(، تحقيق . 3
الس��يِّد حس��ن الموس��ويّ الخرس��ان، طب��ع دار الكت��ب الإس��لميَّة، طهران، 

1383ه�.

إع��راب ثلثين س��ورة م��ن الق��رآن الكريم، لاب��ن خالويه، الحس��ين بن أحمد . 4
 اب��ن خالوي��ه، أبو عبد الله )ت 370ه�(، طب��ع دار الكتب المصريَّة 1360ه�/

1941م.

د بن جعفر بن القاس��م . 5 د بن الطيِّب بن محمَّ نّي، محمَّ الانتص��ار للقرآن، للباق��لَّ
د عصام  نّي المالك��يّ )ت 403ه���(، تحقي��ق: د. محمَّ الق��اضي أب��و بكر الباق��لَّ
ن، دار ابن حزم، ب��يروت، الطبعة الأولى، 1422ه�/  القض��اة، دار الفتح، عاَّ

2001م.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 64

لِّي جمال الدين الح�سن بن يو�سف )ت726هـ(  مة الِحِ العلَّ
والاحتجاج بالن�صِّ القراآنّي

د بن منصور التميميّ الس��معانّي . 6 الأنس��اب، للس��معانّي، عبد الكريم ب��ن محمَّ
المروزيّ، أبو س��عد )ت 562ه�(، تحقيق: عبد الرحمان بن يحيى المعلميّ اليانّي 
وجماعت��ه، مجل��س دائرة المعارف العثانيَّ��ة، حيدر آباد الدك��ن، الطبعة الأولى، 

1382ه�/1962م.

 البيان في تفس��ير القرآن، للخوئيّ، أب القاس��م، المرجع الأعلى )ت 1992م(، . 7
دار الزه��راء للطباع��ة والن��شر والتوزي��ع، ب��يروت، لبن��ان، الطبع��ة الرابعة، 

1395ه�/1975م.

د بن جرير أبو جعفر الطبريّ . 8 تاريخ الرسل والملوك وصلة تاريخ الطبريّ، محمَّ
)ت 310ه�(، وصلة تاريخ الطبريّ لعريب بن س��عد القرطبيّ )ت 369ه�(، 

دار التراث بيروت. الطبعة الثانية 1387 ه�.

��د الدينوريّ . 9  تأوي��ل مش��كل الق��رآن، لابن قتيبة، عب��د الله بن مس��لم أبو محمَّ
)ت 276ه���(، تحقيق: إبراهيم ش��مس الدين، دار الكت��ب العلميَّة، بيروت، 

لبنان.

د بن . 10 ى: تفسير القرآن العظيم، عبد الرحمن بن محمَّ تفس��ير ابن أب حاتم، المسمَّ
��د )ت 327ه�(، تحقيق:  إدري��س بن المنذر التميم��يّ الحنظلّ الرازيّ، أبو محمَّ
د الطيِّ��ب. مكتبة نزار مصطف��ى الباز، المملكة العربية الس��عودية،  أس��عد محمَّ

الطبعة الثالثة، 1419ه�.

ى: معالم التنزيل في تفسير القرآن، الحسين بن مسعود بن . 11 تفسير البغويّ، المسمَّ
د )ت 510ه�(، تحقيق: عبد الرزاق  اء البغويّ الش��افعيّ أبو محمَّ د بن الفرَّ محمَّ

المهدي، دار إحياء التراث العربّ، بيروت، الطبعة الأولى، 1420 ه�.



65
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رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

اأ.د. رحيم جبر الح�سناويّ

د بن عبد الجبَّار ابن . 12 ى: تفسير القرآن، منصور بن محمَّ تفسير السمعانّي، المس��مَّ
ر )ت 489ه�(،  أحمد المروزيّ السمعانّي التميميّ الحنفيّ ثمَّ الشافعيّ أبو المظفَّ
تحقي��ق: ياسر ب��ن إبراهيم وغنيم بن عبَّ��اس بن غني��م، دار الوطن، الرياض، 

ة، الطبعة الأولى، 1418ه�/1997م. السعوديَّ

د بن . 13 ى: جام��ع البي��ان ع��ن تأوي��ل آي الق��رآن، محمَّ تفس��ير الط��بريّ، المس��مَّ
جري��ر بن يزيد ب��ن كثير بن غالب الآم��لّ، أبو جعفر الط��بريّ )ت 310ه�(، 
تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحس��ن الترك��يّ بالتعاون مع مركز البحوث 
والدراس��ات الإسلميَّة بدار هجر، الدكتور عبد السند حسن يامة، دار هجر 

للطباعة والنشر والتوزيع والإعلن، الطبعة الأولى، 1422ه�/2001م.

ى: تفس��ير القرآن، وهو اختصار لتفسير . 14 تفس��ير العز ابن عبد الس��لم، المس��مَّ
��لم أب القاس��م بن الحس��ن  فه عز الدين عبد العزيز بن عبد السَّ الم��اورديّ، ألَّ
قه الدكتور عبد الله بن إبراهيم  د )ت 660ه�(، حقَّ السلميّ الدمشقيّ، أبو محمَّ

الوهبيّ، دار ابن حزم، بيروت، الطبعة الأولى، 1416ه�/1996م.

يّ الق��رشّي المخزوميّ . 15 اج مجاهد بن ج��بر التابعيّ المكِّ تفس��ير مجاهد، أب��و الحجَّ
 

د عبد السلم أبو النيل، دار الفكر الإسلميّ  قه: الدكتور محمَّ )ت 104ه�(، حقَّ
الحديثة، مصر، الطبعة الأولى، 1410ه�/1989م.

 تفس��ير مقاتل بن س��ليان، لأب الحس��ن مقاتل بن س��ليان بن بشير الأسديّ . 16
)ت 150ه���(، تحقي��ق: عبد الله محمود ش��حاته، دار إحياء ال��تراث، بيروت، 

الطبعة الأولى، 1422ه�.

تهذيب الأحكام، للش��يخ الطوسّي، ش��يخ الطائف��ة )ت 460ه�(، دار الكتب . 17
الإسلميَّة، طهران، 1390ه�.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 66

لِّي جمال الدين الح�سن بن يو�سف )ت726هـ(  مة الِحِ العلَّ
والاحتجاج بالن�صِّ القراآنّي

د بن موسى بن عيسى بن علّ الدميريّ، . 18 حياة الحيوان الكبرى، للدميريّ، محمَّ
كال الدين الش��افعيّ، أبو البقاء )ت 808ه���(، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 

الطبعة الثانية، 1424ه�.

خصائ��ص أم��ير المؤمنين ع��لّ بن أب طال��ب، لأب عبد الرحم��ان أحمد بن . 19
د باقر  ش��عيب بن علّ الخراس��انّي النس��ائيّ )ت 303 ه�(، تحقيق: الشيخ محمَّ

المحموديّ، طبعة طهران، 1403ه�.

د بن أحمد )ت 550ه�(، . 20 ة، للنطن��زيّ، محمَّ ة على س��ائر البريَّ الخصائص العلويَّ
ة، مجمع إحياء  جم��ع وتحقيق: علّ آل كوثر، طبع بعناية مكتب��ة الروضة الحيدريَّ

الثقافة الإسلميَّة في قم، الطبعة الأولى، 1433ه�.

، الحس��ن بن يوس��ف . 21 ّ م��ة الِحلِّ  خلص��ة الأق��وال في معرف��ة الرج��ال، للعلَّ

ة، النجف الأشرف، 1381ه�. )ت 726ه�(، المطبعة الحيدريَّ

الرج��ال، للنجاشّي،)أحم��د ب��ن علّ الأس��ديّ الك��وفّي )ت 405ه���(، شركة . 22
1431ه���/ الأولى،  الطبع��ة  لبن��ان،  ب��يروت،  للمطبوع��ات،   الأعلم��يّ 

2010م.

د بن الحسن )ت 460ه�(، تحقيق . 23 رجال الطوسّي، لشيخ الطائفة أب جعفر محمَّ
سين  س��ة النشر الإسلميّ التابعة لجاعة المدرِّ جواد القيُّومي الأصفهانّي، مؤسَّ

فة، الطبعة الثالثة، 1427ه�. بقم المشرَّ

السبعة في القراءات، لابن مجاهد أحمد بن موسى بن العبَّاس التميميّ، أبو بكر . 24
البغ��داديّ )ت 324ه�(، تحقيق: ش��وقي ضيف، دار المع��ارف بمصر، الطبعة 

الثانية، 1400 ه�.
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د بن يزيد القزوينيّ، وماجه اس��م . 25 س��نن ابن ماجه، ابن ماجه، أبو عبد الله محمَّ
د فؤاد عبد الباقي، دار إحياء الكتب العربيَّة،  أبيه يزيد )ت 373ه�( تحقيق: محمَّ

فيصل عيسى الباب الحلبي.

اد بن . 26 س��ننَّ أب داود، أبو داود سليان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شدَّ
د محيي الدين عبد الحميد،  عمرو الأزديّ السجستانّي )ت 275ه�( تحقيق: محمَّ

ة. صيدا، بيروت. المكتبة العصريَّ

اك الترمذيّ، أبو . 27 د بن عيسى بن سَوْرة بن موسى بن الضحَّ سنن الترمذيّ، محمَّ
د شاكر وجماعته، شركة مكتبة و مطبعة  عيس��ى )ت 279ه�( تحقيق: أحمد محمَّ

مصطفى الباب الحلبيّ، مصر، الطبعة الثانية، 1395ه�/1975م.

س��نن النسائيّ، للنسائيّ، أحمد بن شعيب بن علّ الخراسانّي )ت 303ه�(، دار . 28
الفكر بيروت لبنان.

اج القشيريّ النيسابوريّ )ت 261ه�(، تحقيق . 29 صحيح مس��لم، مسلم بن الحجَّ
د فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث العربّ، بيروت. محمَّ

��يّ )ت 381ه�(، . 30 عي��ون أخبار الرضا، للش��يخ الص��دوق ابن بابويه القمِّ
تحقيق اللجورديّ، جيهان، طهران.

فضائ��ل الق��رآن، لابن كث��ير، أب الفداء إس��اعيل ب��ن عمر بن كث��ير القرشّي . 31
البصريّ ثمَّ الدمشقيّ )ت 774ه�(، مكتبة ابن تيمية، 1416ه�.

فضائل القرآن، القاس��م بن س��لم، أب��و عبيد عبد الله اله��رويّ )ت 224ه�(، . 32
تحقيق: مروان العطيَّة وجماعته، دار ابن كثير، دمش��ق، بيروت، الطبعة الأولى، 

1415ه�/1995م.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 68

لِّي جمال الدين الح�سن بن يو�سف )ت726هـ(  مة الِحِ العلَّ
والاحتجاج بالن�صِّ القراآنّي

فضائ��ل القرآن، للنس��ائيّ )ت 303ه���(، تحقيق: الدكتور ف��اروق حمادة، دار . 33
إحياء العلوم، دار الثقاف��ة، بيروت/الدار البيضاء، الطبعة الثانية، 1413ه�/ 

1992م.

ة، وما أُن��زل بالمدينة، لابن الضّريس . 34 فضائ��ل القرآن وم��ا أُنزل من القرآن بمكَّ
��د بن أيوب البج��لّ الرازيّ )ت 294ه�( تحقيق: غ��زوة بدير، دار الفكر،  محمَّ

دمشق، سورية، الطبعة الأولى، 1408ه�/1987م.

الفهرست، للشيخ الطوسّي )ت 460ه�(، تحقيق: جواد القيُّومي الأصفهانّي، . 35
سة. سين، قم المقدَّ سة النشر الإسلمي التابعة لجاعة المدرِّ مؤسَّ

فهم القرآن ومعانيه، للحارث بن أسد المحاسبيّ )ت 243ه�(، تحقيق: حسين . 36
القوتلّ، دار الكنديّ، دار الفكر، بيروت، الطبعة الثانية، 1398ه�.

د بن يعق��وب )ت 328ه�(، . 37 الك��افي، للكلين��يّ، ثقة الإس��لم أب جعف��ر محمَّ
سة الأعلميّ، بيروت، الطبعة الأولى، 1426ه�/2005م. منشورات مؤسَّ

الكتاب، لس��يبويه، عمرو بن عثان بن قنبر )ت 180ه�(، تحقيق: عبد السلم . 38
د هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، الطبعة الثالثة، 1408ه�/1988م. محمَّ

د بن إبراهيم الثعلبي، . 39 الكش��ف والبيان عن تفسير القرآن، تأليف أحمد بن محمَّ
أبو إس��حاق )ت 427ه�(، تحقيق: الطيِّب بن عاشور، مراجعة: الأستاذ نظير 

الساعديّ، دار إحياء التراث العربّ، بيروت، لبنان، 1422ه�/2006م.

، جمال الدين الحس��ن . 40 ّ مة الِحلِّ  كش��ف اليقين في فضائل أمير المؤمنين، للعلَّ
ابن يوسف )ت 726ه�(، تحقيق: علّ آل كوثر، مجمع إحياء الثقافة الإسلميَّة، 

الطبعة الأوّلى، 1413 ه�.
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اأ.د. رحيم جبر الح�سناويّ

س��ة الرس��الة، . 41 ل في س��نن الأق��وال والأفعال، للمتَّقي الهنديّ، مؤسَّ كن��ز العاَّ
بيروت، 1405ه�.

لب��اب النقول في أس��باب النزول، للس��يوطيّ، عبد الرحمن ب��ن أب بكر جلل . 42
حه: الأس��تاذ أحمد عبد الشافي، دار الكتب  الدين )ت 911ه�(، ضبطه وصحَّ

العلميَّة، بيروت، لبنان.

المحتس��ب في تبيين وجوه ش��واذ الق��راءات والإيضاح عنها، لاب��ن جنِّيّ، أبو . 43
ّ )ت 392ه�(، وزارة الأوقاف المجلس الأعلى  الفت��ح عثان بن جنِّي الموص��لِّ

للشؤون الإسلميَّة، 1420ه�/1999 م.

 المحك��م في نق��ط المصاح��ف، لل��دانّي، عث��ان ب��ن س��عيد أب��و عم��رو الدانّي . 44
ة حس��ن، دار الفك��ر دمش��ق. الطبع��ة الثانية،  )ت 444ه���(، تحقي��ق: د. ع��زَّ

1407ه�.

د بن حنبل بن هلل بن أسد الشيبانّي . 45 مسند أحمد بن حنبل، الإمام أحمد بن محمَّ
د ش��اكر، دار الحديث، القاهرة،  أب��و عبد الله )ت 241ه�(، تحقي��ق: أحمد محمَّ

الطبعة الأولى، 1416ه�/1995م.

المصاح��ف، لاب��ن أب داوود، أب بك��ر ب��ن أب داوود عبد الله بن س��ليان بن . 46
د بن عبده، الفاروق  الأش��عث الأزديّ السجستانّي )ت 316ه�(، تحقيق: محمَّ

الحديثة، مصر، القاهرة، الطبعة الأولى، 1423ه�/2002م.

معالم العلاء في فهرس��ت كتب الشيعة وأس��اء المصنِّفين منهم، قدياً وحديثًا، . 47
��د بن ع��لّ بن ش��هر آش��وب المازن��درانّي  لاب��ن ش��هر آش��وب، الحاف��ظ محمَّ

 
ة، 1380ه�. )ت 588ه�(، نشر المطبعة الحيدريَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 70

لِّي جمال الدين الح�سن بن يو�سف )ت726هـ(  مة الِحِ العلَّ
والاحتجاج بالن�صِّ القراآنّي

اء، يحيى بن زي��اد )ت 207ه���(، تحقيق: أحمد يوس��ف . 48 مع��اني الق��رآن، للف��رَّ
ة للتأليف والترجم��ة، مصر، الطبعة  ار، ال��دار المصريَّ ��د علّ النجَّ النج��اتّي، محمَّ

الأولى.

معجم الرس��م العثانّي، الدكتور بش��ير بن حس��ن الحميريّ، طبع مركز تفسير . 49
للدراسات القرآنيَّة، الرياض، الطبعة الأولى، 1436ه�/2005م.

المقن��ع في رس��م مصاحف الأمصار، لل��داني، عثان بن س��عيد )ت 444ه�(، . 50
ة. د الصادق قمحاوي، مكتبة الكليات الأزهريَّ تحقيق: محمَّ

مناقب ع��لّ بن أب طالب، لابن المغازلّي الش��افعيّ، المكتبة الإس��لميَّة في . 51
طهران، 1394ه�.

د عبد العظيم )ت 1367ه�(، . 52 مناه��ل العرفان في علوم القرآن، للزرقانّي، محمَّ
مطبعة الباب الحلبيّ وشركاه، الطبعة الثالثة.

المنتظ��م في تاري��خ المل��وك والأم��م، لاب��ن الجوزيّ، عب��د الرحمن ب��ن علّ بن . 53
��د عبد الق��ادر عط��ا ومصطفى  ��د الج��وزيّ )ت 597ه���(، تحقي��ق: محمَّ محمَّ
 عب��د القادر عط��ا، دار الكتب العلميَّة، ب��يروت، الطبع��ة الأولى، 1412ه�/

1992م.

، تحقيق: مجم��ع البحوث . 54 ّ مة الِح��لِّ منته��ى المطل��ب في تحقي��ق المذه��ب، للعلَّ
الإسلميَّة، قسم الفقه، إيران، مشهد، الطبعة الأولى، 1412ه�.

د بن علّ بن الحس��ين بن بابويه . 55 م��ن لا يحضره الفقيه، للش��يخ الص��دوق، محمَّ
��يّ )ت 381ه���(، دار الكت��ب الإس��لميَّة، طه��ران، الطبعة السادس��ة،  القمِّ

1383ه�.
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النق��ط، لل��داني، عثان بن س��عيد )ت 444ه���(، مطبوع مع كت��اب المقنع في . 56
د الصادق قمح��اوي، مكتبة الكليات  رس��م مصاحف الأمصار، تحقيق: محمَّ

ة، القاهرة. الأزهريَّ

الهداي��ة إلى بل��وغ النهاية في علم معاني القرآن وتفس��يره، وأحكامه، وجمل من . 57
ي بن أب طالب حمُّ��وش القيسّي القيروانّي ثمَّ  ��ي القيسّي، مكِّ فن��ون علومه، لمكِّ
الأندلسّي القرطبيّ المالكيّ )ت 437ه�(، تحقيق: مجموعة رسائل جامعيَّة بكليَّة 
الدراس��ات العليا والبحث العلميّ، جامعة الش��ارقة، إشراف: أ.د. الش��اهد 
الب��و ش��يخيّ، مجموعة بح��وث الكتاب والس��نَّة، كليَّة الشريعة والدراس��ات 

الإسلميَّة، جامعة الشارقة، الطبعة الأولى، 1429ه�/2008م.

د بن إبراهيم . 58 وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، لابن خلكان، أبو العبَّاس محمَّ
ّ )ت 681ه�(، تحقيق: د. إحس��ان  اب��ن أب بكر، ابن خلك��ان البرمكيّ الإربلِّ

عبَّاس، دار صادر، بيروت.
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�ص الملخَّ

عدَّ كثيٌر مِن العلاء كت��اب )الإيضاح( مِن كتبِ الردِّ والجدالِ والاحتجاجِ، ولكن 
ن الآي��ات بنحو المنهج  ه من كتب التفس��ير؛ وذل��ك لأنَّه تضمَّ يب��دو لي أنَّ الأرج��ح عدُّ
مة  ح بعد ذكر كلِّ آيةٍ، مخالفة الس��نَّة لها؛ لذا أش��ار العلَّ تيبيّ لتفس��ير القرآن؛ إذ وضَّ الترَّ
ة، واختلف القراءات، وش��أن النُّزول، والتَّفاسير المختلفة  في تفس��يره إلى المعاني اللغويَّ

للآية.

هُ تفسيٌر  ونلحظُ من عنوان الكتاب )إيضاح مُخالفة السنَّة لنصِّ الكتاب والسنَّة(، أنَّ
َ مخالفتها له  مةُ المباني الكلميَّة لأهل الس��نَّة على القرآن، وبينَّ كلم��يّ، وعرض فيه العلَّ

دةٍ، وبحث ذلك آيةً، آيةً. من وجوهٍ متعدِّ

��ؤال الآتي: كي��ف كان التَّفكير الكلميّ الُمتداول لأهل الس��نَّة في  وحاولنا عبر السُّ
ابع، وأوائل القرن الثَّامن؟. زمان المؤلِّف؛ أي في النِّصف الثَّاني من القرن السَّ

��نَّة ك��ان، والإجابة موجودة في  مة على أيِّ فئةٍ من مذاهب أهل السُّ لنظُه��ر ردَّ العلَّ
ثنايا البحث عبر تتبُّعها بمسارٍ تاريخيّ.
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مة الِحلِّيّ المنهجُ التَّف�سيريُّ للعلَّ
ةِ  ةِ لن�صِّ الكتابِ وال�سنَّ نَّ في اإي�ساح مُالفة ال�سُّ

Abstract

Many scholars considered the Book of(Al-Aidah) to be one of 

response, debate and protest books, but it seems to me that it 

is more likely to be considered in books of interpretation. This is 

because it included the verses in the manner of the hierarchical 

approach to interpreting the Qur’an. As it became clear after 

mentioning each obscure verse, and the Sunnah contradicting 

it; So Allama referred in his interpretation to the linguistic 

meanings, the different readings, the revelation matter, and the 

different interpretations of the verse.

We note from the title of the book (Aidah Mukhalft Al-Sunnah 

lns Al-Kitab wa Al-Sunnah), and this grammar of exegesis is 

considered a verbal interpretation, and in it Allama presented 

the verbal structures of the Sunnis on the Qur’an and contradicts 

it in many ways, and this was discussed in a verse by verse.

And we tried through the following question: How was 

the verbal reasoning used by the Sunnis at the time of the 

author? That is, in the second half of the seventh century, and 
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the beginning of the eighth century, to show Allama’s response 

to any class of the Sunni schools of thought, and the answer 

is present in the folds of the research by following it with a 

historical path.
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نُبذةٌ عن الموؤلِّف

ّ سنة )648ه�( في الِحلَّة، في أجواء يسودُها  ر الِحلِّ وُلد الحس��نُ بن يوس��ف بن المطهَّ
العلمُ، والتَّقوى.

ّ )ت676ه�(،  ق الِح��لِّ ودرس عن��د وال��ده المرحوم يوس��ف )ت680ه�(، والمحقِّ
ين الطُّوسّي )ت673ه�(، وابن ميثم البحرانّي )ت679ه�()1(. ق نصير الدِّ والمحقِّ

م��ة أقران��ه بالعل��م، والعمل، وحص��ل على رُتب��ة الاجتهاد قبل س��نِّ  وف��اق العلَّ
التَّكليف)2(.

ينيَّة  عامة الدِّ ّ س��نة )767ه���( للمرجعيَّ��ة)3(، والزَّ ق الِحلِّ ى بعد وفاة الُمحقِّ وتص��دَّ
وعمرُه ست وعشرون سنة، وهو دليلٌ على علوِّ مكانته العلميَّة)4(.

م��ة آث��ارًا في مختل��ف العل��وم والفن��ون، وأحصاها بع��ضٌ؛ فأوصلها  وت��ركَ العلَّ
مئ��ة  ومخط��وطٍ  مطب��وعٍ،  م��ن  إلين��ا  وص��ل  م��ا  ولك��ن  أل��ف)5(،  أو  خمس��ائة،   إلى 

)1( لاحظ تفصيل ذلك: ري��اض العلاء وحياض الفضلء: 375/1-366، روضات الجنَّات في 
أحوال العلاء والسادات: 73/2، تنقيح المقال في علم الرجال: 315/1 )طبعة حجريَّة(.

ة: 126. )2( راجع: الفوائد الرضويَّ
ى للمرجعيَّة- بعد وفاة  )3( وصف اب��ن داوود في كتابه الرجال العلَّمة بالمرجعيَّة المطلق��ة، وتصدَّ
ق الش��يخ نجيب الدين بن سعيد، والسيِّد غياث الدين عبد  ق- علاء من مثل ابن عمِّ المحقِّ المحقِّ

الكريم ابن طاووس، وابن نا، وغيرهم. 
)4( انظر: أمل الآمل: 48/2.

)5( لاحظ: مجمع البحرين: 2/ 126.
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وخمسون كتابًا)1(.

��م الحديث على صحيحٍ، وحسَ��نٍ، وموثوقٍ،  ل من قسَّ مة أوَّ واعتقد بعضٌ أنَّ العلَّ
وضعيفٍ)2(.

لطان، الأمر الذي  مة مناظراتٌ كثيرةٌ، ومِنها ما كان ثمرته تش��يُّع السُّ وكانتْ للعلَّ
لٌ في محلِّه؛ فراجعْ)3(. أتاح لجمعٍ غفير التَّشيُّعَ، كا هو مفصَّ

مة بالثَّن��اء، والإطراء، والنُّبوغ العلميّ، وحس��بُنا هنا   وذك��ر كثيٌر من العل��اء العلَّ
م��ة: »ويخطر بب��الي أن لا أصفه؛ إذ لا يس��عُ كت��اب هذا ذكرَ  م��ا قال��ه التَّفري��شّ في العلَّ
علوم��ه، وتصانيفه، وفضائله، ومحامده، وأنَّ كلَّ ما يوصف به النَّاس من جميلِ الفضل؛ 
 فه��و فوق��ه، ل��ه أزيد من س��بعين كتابً��ا في الأص��ول، والف��روع، والطَّبيع��يّ، والإلهيّ، 

وغيرها«)4(.

ات عِدة قبل س��نة )710ه�( بدليل تأليفه كتاب )كشف  مة إلى إيران مرَّ س��افر العلَّ
ت  اليقين( في تلك الس��نة، واش��تهرت بعد ه��ذا التاريخ المدرس��ة الس��يَّارة التي اختصَّ
��د خدابنده في س��نة )716ه�(،  م��ة في رحلت��ه، و بق��ي حتَّى وفاة الس��لطان محمَّ بالعلَّ
ورج��ع إلى الِحلَّة كمحطَّة ترحالٍ أخيرةٍ س��نة )726ه�(، وكانتْ وفاته في الِحلَّة س��نة 

 

)726ه�(.

�يّ، للسيَّد عبد العزيز الطباطبائيّ. مة الِحلِّ )1( انظر: مكتبة العلَّّ
)2( ه��ذا م��ا قاله الش��يخ البهائيّ في كتابه )مشرق الشمس��ين( من أنَّ هذا التقس��يم م��ن ابتكارات 
مة، بينا صاحب المعالم في كتابه منتفى الجان نس��ب هذا التقس��يم للسيِّد ابن طاووس جمال  العلَّ
مة فوائد أس��تاذه في كتاب��ه الخلصة. لاحظ تفصي��ل ذلك: علم  ن العلَّ الدي��ن أحمد، وق��د ضمَّ

الحديث ودراية الحديث: 38.
)3( انظر: مجالس المؤمنين: 357/2، وتاريخ مغول )فارس�يّ(: 318-313.

)4( أمل الآمل: 69/2.
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مة نِ�سبةُ الكتابِ للعلَّ

مةُ كُتبًا كثيرةً في فنونٍ مختلفةٍ، وذكر بعضها في كتابه )خُلصة الأقوال( )1(،  ألَّف العلَّ
 

وبعضها في إجازته للسيَّد مُهنَّا بن سنان)2(.

مة ل�مْ يُش�رْ لكتاب )الإيضاح( في هذينِ الكِتابَيِن، ولكن ذكره في كتابه  إلاَّ أنَّ العلَّ
ة يخالفون نُصوص القرآن(، قال: دق( في مبحث )الجبريَّ )نج الحقِّ وكشف الصِّ

ة على اس��تناد الأفعال إلين��ا، وقد بيَّنتُ في كتاب  الَّ »... والآي��ات الُمتضافرة فيه، الدَّ
الإيضاح، مخالفةَ أهل السنَّة لنصِّ الكتاب والسنَّة...«)3(.

��ياق: »وكت��اب إيضاح مخالفة الس��نَّة لنصِّ  ��يخُ الح��رُّ العاملّ في هذا السِّ وذكر الشَّ
ة سلك فيه مسلكًا  ضويَّ الكتاب والس��نَّة رأينا له نُس��خًا منه قديمةً في الخزينة الموقوفة الرَّ

عجيبًا... يذكر فيه مخالفتهم لكلِّ آيةٍ من وجوه كثيرة؛ بل لأكثر الكلات«)4(.

مو�سوع الكتاب

ريعة  عدَّ العلاء هذا الكتاب في دائرة التَّفاسير، وكتب الاحتجاج، قال صاحب الذَّ
في ه��ذا المض��ار: »يُع��دُّ من كتب التَّفاس��ير كا مرَّ بعن��وان الإيضاح في التفس��ير؛ لما فيه 
ينيَّة؛ لاش��تاله على بيان  دود الدِّ من تفس��ير الآيات، وبيان مداليله��ا، ويُعدُّ من كتب الرُّ

مخالفاتٍ لنصِّ الكتاب والسنَّة...«)5(.

)1( راجع: خلصة الأقوال: 48.
)2( لاحظ: 4198، بحار الأنوار: 149-147/107.

)3( نج الحقِّ وكشف الصدق: 105.
)4( أمل الآمل: 85/2.

)5( الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 499/2.
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ه من كتب الاحتجاج،  وقال السيَّد مُحسن الأمينيّ: »إيضاح مخالفة السنَّة يمكن عدُّ
ه من كتب  والجدل؛ لاش��تاله ع��لى بيان مخالفات لن��صِّ الكتاب والس��نَّة، ويمكن ع��دُّ

التَّفسير؛ لما فيه من تفسير الآيات، وبيان مداليلها«)1(.

، ولك��ن يبدو لي أنَّ  لع��لَّ منَ الُمناس��ب عدُّ )الإيضاح( في كت��ب الاحتجاج، والردِّ
ن الآيات بنحو المنهج التَّ�رتيبيّ لتفسير  ه من كتب التفسير؛ وذلك لأنَّه تضمَّ الأرجح عدُّ

ح بعد ذِكر كلِّ آيةٍ مخالفة السنَّة لها. القرآن؛ إذ وضَّ

ما و�سل اإلينا من الكتاب

ا ضياع  ل من هذا الكتاب الُمس��تطاب، ومن المؤس��فِ حقًّ  لم يص��ل إلينا الج��زء الأوَّ

ماتٍ قيِّمةٍ فيه. ما كتبه من مقدِّ

��ا الج��زء الثَّاني فق��د وصل إلينا، وأش��ار المصنِّ��ف في نايته إلى تأري��خ تمامه في  وأمَّ
ال سنة )723ه�( في النَّجف الأشرف)2(. العشرين من شوَّ

ر وجود جزءٍ ثالثٍ لهذا التَّفسير، ولكن لم يصل إلينا، وربَّا لم تتحْ  وعليه كان من المقرَّ
تي أنَّ الكتاب كتبه قبل وفاته بوقتٍ قريب؛  كتور حجَّ  له الفرصة لكتابته؛ ولذا احتمل الدُّ

فمن الممكن القول: إنَّه وصل فيه إلى آخر سورة آل عمران، ووافاه الأجل)3(.

)1( أعيان الشيعة: 404/5.
)2( ق��ال: ت��مَّ الجزء الثاني من كتاب إيضاح مخالفة الس��نَّة لن��صِّ الكتاب والس��نَّة، ويتلوه في الجزء 
ر مُصنِّف الكتاب  الثالث سورة النساء على يد العبد الفقير إلى الله تعالى حسن بن يوسف بن مطهَّ
فها في آخر النهار الجمعة العشرين من  تس��ويدًا في الحضرة الشريفة الغرويَّة صلوات الله على مشرِّ
د النبيّ  ال من س��نة ثلث وعشرين وس��بعائة، والحمدُ للهِ وحده، وصلىَّ الله على سيِّدنا محمَّ ش��وَّ

وآله الطاهرين آمين.
)3( لاحظ: فهرست موضوعي نسخه هاي خطي عرب كتاب هاي جمهوري اسلمي: 69/3.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 82

مة الِحلِّيّ المنهجُ التَّف�سيريُّ للعلَّ
ةِ  ةِ لن�صِّ الكتابِ وال�سنَّ نَّ في اإي�ساح مُالفة ال�سُّ

مة، وله تصريحٌ في كتابه خلصة الأقوال عن  ه العلَّ ويتَّض��ح أنَّ هذا الكتاب لم يتمَّ
فاته الكاملة، وبعضها غير الكاملة)1(. بعض مؤلَّ

وعلى كلِّ حالٍ الُمتوافر هو الجزء الثَّاني من )الإيضاح(، ويبدأ بآية )212( من سورة 
البقرة ﴿ٹ ٹ ٹ...﴾، وينتهي في آخر سُورة آل عمران.

ريعة في ترقيم الآية، قال: »والموجود في  ولا بأسَ بالإشارة إلى ما ذكره صاحب الذَّ
تلك النسخ من آية: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ﴾ في سورة البقرة آية )208( إلى آخر 

سورة آل عمران«)2(.

ر الكلم نفسه)3(. والصواب من آية )212(، ولذا نرى من جاء من بعده كرَّ

�سخ المخطوطة النُّ

ورى الإسلاميّ: 1. نُسخة مكتبة مجلس الشُّ
ه��ذه النُّس��خة م��ن دون تنقيطٍ، وكُتب��ت بخطِّ نس��تعليق في مئتيِن وواحدٍ وس��تِّين 
حيفة الأولى ش��يئًا، وكذا  صحيف��ة، وكلُّ صحيفةٍ فيها اثنا عشر س��طرًا، لم يُكتب في الصَّ
ث��لث صحائ��ف في النِّهاية، وثلث ع��شرة صحيفة متَّصل��ة بالكتاب��ة، وبعضُها كُتب 
اسًا؛ أي المؤلِّف جعل كلَّ عشِر صحائف  هامشٌ عليها، ثُمَّ كلُّ عشِر صحائف جعلها كرَّ

في حزمةٍ واحدةٍ)4(.

)1( راجع: خلصة الأقوال: 48.
)2( الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 499/2.

تي في فهرس��ت موضوعي نس��خه هاي خطي  د باقر حجَّ )3( راجع على س��بيل المثال: الدكتور محمَّ
د تقي دانش بزوه وبهاء الدين علمي فهرست كتابهاي خطي كتابخانه سنا:  عرب: 79/3، ومحمَّ

.14/1
)4( راجع: فهرست كتابخانه مجلس شوراي اسلمي تهران: 30/15.
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د فيها أنَّ هذه  د تقي النُّوريّ في الصحيف��ة الثَّانية يؤكِّ وعلَّق الُمحقّق حس��ين بن محمَّ
هب لكان البائع المغبون، كيف لا وهو كتاب  مة: »ل��و وُزِنَ هذا الكتاب بالذَّ بخطِّ العلَّ
؛ إذ بينَّ فيه مُخالفة  ّ إيضاح مخالفة الس��نَّة لنصِّ الكتاب والس��نَّة، تأليف آية الله الِح��لِّ
يفة من  الس��نَّة لآي��ةٍ آية، وفي كلِّ آيةٍ أعط��ى وجهًا، أو وجوهًا فيها، وهذه النُّس��خة الشرَّ
، ولا شُ��بهة بأنَّ هذا الخطَّ  أواس��ط س��ورة البقرة إلى أواخر س��ورة آل عمران، ولا شكَّ

الشريف له«.

2. النُّسخة الثَّانية في مكتبة مجلس سنا:

هذه النُّس��خة في القرن الثَّامن، أو التَّاس��ع، نُسختْ من نُس��خة المؤلِّف، وهي عند 
د صالح اب��ن زين العابدين الحس��ينيّ، مع  د تقي، وعليه��ا ختم محمَّ ��د باقر ب��ن محمَّ محمَّ
د جليل الحس��ينيّ، وتقع في مئة واثنتين وثان��ين صحيفة، في كلِّ صحيفةٍ  هوام��ش لمحمَّ

خمسة عشر سطرًا)1(.

رة برقم1751 في المكتبة المركزيَّة لجامعة طهران. ومنها نسخة مصوَّ

3. في نسخة مكتبة استان قدس رضوي:

لا يُعرف كاتب هذه النُّس��خة، وهي في مئ��ة وخمس عشرة صحيفة، في كلِّ صحيفةٍ 
ل أرقام الإيرادات بحروف  خمس��ة عشر س��طرًا، بطريقة )قال اللهُ تعالى، أقول(، وس��جَّ

أبجد باللون الأحمر.

في ه��ذه النُّس��خة لم يُكت��ب تاريخ الكتابة، ولك��ن في فهرس )اس��تان قدس( كُتب 
��ا كتب��ت في القرن الح��ادي ع��شر، إلاَّ أنيِّ أحتم��ل أنَّ ه��ذا تاريخ الوق��ف لا تاريخ   أنَّ

الكتابة.

)1( راجع: فهرست كتاب خطي كتابخانه سنا: 14/1. 
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مة الِحلِّيّ المنهجُ التَّف�سيريُّ للعلَّ
ةِ  ةِ لن�صِّ الكتابِ وال�سنَّ نَّ في اإي�ساح مُالفة ال�سُّ

4. نسخة مكتبة إمام جُمعة زنجان:

رة ب�)رقم2970( في المكتبة  كُتبتْ هذه النُّس��خة في القرن العاشر، ولها نُسخة مصوَّ
المركزيَّة لجامعة طهران.

ق  وكان كاتب هذه النُّس��خة يُبدي رأيه، وأحيانًا يحذف بع��ض الموارد، وأحيانًا يلفِّ
م. بينها؛ ولذا كانتْ هذه النُّسخة أصغر حجاً ممَّا تقدَّ
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مة المنهجُ التَّف�سيريُّ للعلَّ

ة، واختلف القراءات، وشأن النُّزول،  مة في تفس��يره إلى المعان�ي اللغويَّ أشار العلَّ
والتَّفاسير المختلفة للآية.

ا سورة آل عمران، فقلَّا  ونرى تطبيق ذلك بشكلٍ واسعٍ في تفسير سورة البقرة، وأمَّ
ض لبيان مفهوم الآية. تعرَّ

ه تفس��يًرا  ة بالجنبة الكلميَّة في الآيات، ومعه يمكن عدُّ مة عنايةٌ خاصَّ وك��ان للعلَّ
كلميًّا.

يخ الطُّوسّي في التِّبيان؛ ففيه البُعد الكلميّ واضحٌ  وهذا المنهجُ نلمسه في تفسير الشَّ
ا. جدًّ

نَّة لنصِّ الكتاب. مةُ البارزة لهذا التَّفسير بيان مُخالفات السُّ وكيف ما كان؛ فالسِّ

بيان في الاإي�ساح اأثر تف�سير التِّ

مة فيه، فهي مباني تفس��ير  في ض��وء مُطالع��ة كتاب )الإيض��اح( تتَّضح مب��اني العلَّ
ة صُورٌ له��ذا التأثُّر، وإليك  ��يخ الطُّوسّي، وثمَّ مة ممَّن س��ار على خُطى الشَّ  التِّبيان؛ فالعلَّ

ور: الصُّ

م��ة المطلب عينه من التِّبيان، مثلً في تفس��ير الآية 214 من س��ورة . 1 ينق��ل العلَّ
تِ المخافة، وحوصر الُمسلمون  البقرة: »نزلتْ هذه الآية يوم الخندق ل�اَّ اش��تدَّ
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بر، ووعدهم بالنَّصر«)1(. في المدينة، واستدعاهم الله تعالى إلى الصَّ

أحيانًا مع تغيُّ�رٍ بس��يطٍ في التَّعبير؛ فحس��ب مثلً: جاء في تفسير الآية 281 من . 2
سورة البقرة: ﴿ی ئج ئح ئم ئى ئي﴾، قيل: »فيه وجهان: أحدهما: 
تُ��وَفَّ جزاء ما كس��بت من الأع��ال، الثَّاني: تُوفَّ با كس��بتْ م��ن الثَّواب، أوِ 
العقاب؛ لأنَّ الكس��ب على وجهَين: كس��ب العبد لفعله، وكس��به لما ليس من 

فعله؛ ككسبه المالَ«)2(.

وما جاء في الإيضاح: »)ما كس��بتْ( قيل: تُوفَّ جزاءَ ما كس��بت من الأعال، 
وقيل تُوفَّ ما كس��بتْ من الثَّ��واب والعقاب؛ فإنَّ الكس��بَ يقعُ على وجهَين: 

كسبُ العبد لفعله، وكسبه ما ليس من فعله، مثل كسبه المالَ«)3(.

أحيانً��ا يذكر الأقوال من التِّبيان مع حذف القائِلين بها، مثلً في تفس��ير التِّبيان . 3
جاء في تفس��ير الآية 39 من س��ورة آل عمران: »)بكلمة( يعني المس��يح في 
يّ، وجميع أهل  اك، والس��دِّ بيع، والضحَّ قول ابن عبَّاس، ومجاهد، وقتادة، والرَّ

التأويل، إلاَّ ما حُكيَ عن أب عبيدة أنَّه قال: )بكلمة(؛ أي: بكتاب الله«)4(.

مة: »وقيل: أي بكتاب الله«)5(. قال العلَّ

أحيانً��ا يذك��ر خلصة أق��وال التِّبيان، مث��لً في ما جاء في تفس��ير الآية 48 من . 4
سورة آل عمران: »ومعنى قوله: ﴿ڄ ڄ﴾، قال ابن جُريج: الكتابة 

)1( التبيان في تفسير القرآن: 268/2.
)2( المصدر نفسه: 370/2

)3( الإيضاح: 162.
)4( التبيان في تفسير القرآن: 452/2.

)5( إيضاح مخالفة السنَّة لنصِّ الكتاب والسنَّة: 214.
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بور، أو   بي��ده، وقال أبو ع��لّ: كتاب آخر غ��ير التَّ��وراة، والإنجيل، نح��و الزَّ
غيره«.

بور«. وما جاء في الإيضاح: »أي: الكتابة باليد... أو الزَّ

مة في هذا التَّفس��ير ناظرٌ إلى تفس��ير التِّبيان، إلاَّ أنَّه لم  والجديرُ ذكرُه مع أنَّ العلَّ
��يخَ الطُّوسيَّ إلاَّ في بعض الموارد، وهي في تفس��ير الآيات من س��ورة  يذكر الشَّ

البقرة: )225، 232، 274(.

مة نَّة في ع�سر العلَّ تفكير اأهل ال�سُّ

الكت��اب  لن��صِّ  الس��نَّة  مُخالف��ة  )إيض��اح  الكت��اب  عن��وان  م��ن  نلح��ظُ 
م��ةُ المب��اني الكلميَّة  ، وع��رض في��ه العلَّ والس��نَّة(، أنَّ ه��ذا التفس��يَر تفس��يٌر كلم��يٌّ
دةٍ، وبح��ث ذل��ك آيةً،  لأه��ل الس��نَّة ع��لى الق��رآن، ومخالفته��ا ل��ه م��ن وج��وهٍ متع��دِّ

 

آيةً.

��ؤال هنا: كيف كان التَّفكير الكلميّ الُمتداول لأهل الس��نَّة في زمان المؤلِّف؛  والسُّ
ابع، وأوائل القرن الثَّامن؟. أي في النِّصف الثَّاني من القرن السَّ

��ؤال، لابدَّ أن نلقيَ نظ��رةً إلى التَّاريخ؛ لتكون عندنا صورة  وللجوابُ عن هذا السُّ
المشهد واضحة.

ل من القرن الثَّاني  »افترق الُمس��لمون )أهل البحث والجدل منه��م( في النِّصف الأوَّ
إلى فرقتَين:

واي��ات، من دون  فرق��ة أه��ل الحديث: وهم الذي��ن تعبَّدوا بظواه��ر الآيات، والرُّ
احقة بين الُمسلمين،  ة السَّ لون الأكثريَّ غور في مفاهيمها، أو دقَّة في إس��نادها، وكانوا يشكِّ
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ةِ  ةِ لن�صِّ الكتابِ وال�سنَّ نَّ في اإي�ساح مُالفة ال�سُّ

لً، وحركةً، وأعضاءً،  ا وتنقُّ وكثرتْ فيهم الُمشبّهة، والمجسّمة، والُمثبتون لله سبحانه علوًّ
ج��ل والوجه، إلى غير ذلك م��ن البدَِعِ التي ظهرتْ بين الُمس��لمين من طريق  كالي��د والرِّ

ين بالإسلم. هبان المتسترِّ الأحبار، والرُّ

لون  ��كون بالعقل أكثر م��ن النَّقل، ويؤوِّ وفرق��ة الاعت��زال: وهم الذين كانوا يتمسَّ
النَّقل إذا وجدوه مخالفًا لفكرتهم، وعقليَّتهم.

وبقي التَّش��اجُر قائاً على قدمٍ وس��اقٍ بين الفرقتَيِن طوال قرون؛ فتارةً يتغلَّب أهل 
ر والاعتزال على  الحديث على أه��ل الاعتزال، ويزْوونمُْ، وأُخرى يتغلَّب جن��اح التفكُّ
أه��ل الظَّواهر والحديث، وكانتْ غلبة كلِّ فرقة على الأخُرى في كثيٍر من الأحيان تنش��أُ 
م��ن ميول الحكومات آنذاك لأحد الجناحيِن الُمتصارعين؛ فنرى عصر الأمويِّين، وأوائل 
كين بظواهر النُّصوص؛ في  عصر العبَّاس��يِّين، عصر ازدهار منهج أهل الحديث، والمتمسِّ
ح��ين نرى الأمر على العكس في زم��ن المأمون، وأخيه الُمعتص��م، والواثق بالله إلى عصر 
ائدة،  ل؛ فكان الازدهارُ لمنهج الاعتزال حتَّى صار مذهبًا رس��ميًّا للحكومات السَّ المتوكِّ
واعتُقِلَ بعضُ مش��ايخ أهل الحديث مثل أحمد بن حنبل، حتَّى جُلِدَ ثلثين سوطًا لأجل 

اعتقاده بقِدَم القرآن الذي يُعدُّ من مبادئ أهل الحديث.

لُ مقالي��دَ الحُكم؛ فأمر بنشر منهج  وك��ان الأمرُ على هذا المنِوْال إلى أن تس��لَّم المتوكِّ
ة وحماسٍ، وتبعَه غيُرهُ منَ العبَّاس��يِّين في دعم مقالتهم، وتضييق الأمر  أه��ل الحديث بقوَّ
 ع��لى أه��ل الاعت��زال، وقد كان الأمر ع��لى هذا المنِوْال إلى عصر أب الحس��ن الأش��عريّ 

)260-324ه�( الذي كان مُعتزليًّا، ثمَّ صار- بحسب الظَّاهر- من زُمرة أهل الحديث؛ 
لطة تسايرُهُم، وتوافقُهُمْ. فكانتِ السُّ

ن الأشعريُّ برجوعه عنِ الاعتزال إلى مذهب أهل الحديث منهجًا كلميًّا،  وقد كوَّ
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ائد بينهم  له أثرهُ الخاصُّ إلى يومنا هذا بين أهل الس��نَّة؛ فمذهبه الكلميُّ هو المذهب السَّ
في أكثر الأقطار«)1(.

مة  ��ائدَ في عصر العلَّ وفي ض��وء هذا المس��ار التَّأريخيّ، يتبينَّ أنَّ الفكرَ الكلميَّ السَّ
اب��ع؛ أي في زمان  ��ن إلى القرن الرَّ )ت726ه���( هو الأش��عريّ؛ وذل��ك لأنَّ القدْرَ المتيقَّ
، ويكثرُ الظنُّ إلى القرن  س��ميُّ أب الحس��ن الأش��عريّ )334 أو330ه�( هو المذهب الرَّ

سميّ لأهل السنَّة في البلد الإسلميَّة هو المنهج الأشعريّ. ادس المذهب الرَّ السَّ

الاأ�ساعِرةُ امتداد لاأهل ال�سنَّة

مون  ةٍ هنا، لم يكن أبو الحس��ن الأش��عريّ، وأتباعُه والمتقدِّ لا ب��دَّ من ذكر نُقطةٍ مُهمَّ
جال، والحديث صاحب مذهب  ر عنه في الفقه، والرِّ عليه ممَّن يشاكِلُ عقيدته، ومن تأخَّ

مستقلٍ، بل هو امتدادٌ لأهل السنَّة.

ويؤيِّد هذا ما قاله أبو الحس��ن الأشعريّ نفسه في كتابه مقالات الإسلميِّين: »هذه 
ح في كتابه الإبانة في )باب في إبانة قول أهل  حكاية جملة قول أصحاب الحديث«)2(، وصرَّ
ة،  ة، والجهُميَّة، والحرُوريَّ الحقِّ والسنَّة(: »فإنْ قال قائلٌ قد أنكرتُم قولَ الُمعتزلة، والقدْريَّ
فون��ا قولكم الذي به تقول��ون، وديانتَ�كُم الت��ي بها تُدينون،  افض��ة، والُمرجئ��ة؛ فعرِّ والرَّ
نا، وبسُ��نَّة  ��ك بكتاب ربِّ قي��ل له قولن��ا الذي نقول ب��ه، وديانتنا التي ندين بها التمسُّ
ة الحدي��ث، ونحن بذلك معتصمون حابة والتَّابعين، وأئمَّ  نبيِّنا، وم��ا رويَ عن الصَّ

.)3(»...

)1( الملل والنحل: 11/2، وراجع: علم الكلم )صبحي(: 20-19/2.
)2( مقالات الإسلميِّين واختلف المصلِّين: 291.

)3( الإبانة عن أصول الديانة: 8.
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كا أنَّ عبد القاهر البغداديّ )ت429ه�(، وهو من كبار علاء الأش��اعرة، عدَّ أهل 
السنَّة، والجاعةَ هي الفرقة النَّاجية، وبينَّ أنَّ لهم خمسة عشر رُكناً، وأهل السنَّة والجاعة 

تُدين بذلك)1(.

مة من اأهل ال�سنَّة مُرادُ العلَّ

حْ أنَّ مقصودَهُ من أهل الس��نَّة هم الأش��اعرةُ، ولكن يمكن  مة لم يصرِّ م��ع أنَّ العلَّ
مة أنَّ هذه المباني  كش��فُ هذا ممَّا عرض، فأكثره يوافق المباني الكلميَّة له��م، وأثبت العلَّ

متناقضة مع القرآن، وسنشير في الأبحاث اللحقة لذلك.

مة من أهل الس��نَّة ليس  م أنَّ هناك جُمَلً تؤذن بأنَّ مُراد العلَّ ويمك��ن عضد ما تق��دَّ
الُمعتزلة.

��اهد على م��ا نقول ما جاء في تفس��ير الآية 213 من س��ورة البق��رة؛ إذ جعل  والشَّ
الُمعتزلة في قبال أهل السنَّة.

نَّةِ؛ فهو مُخالفٌ  ا على مباني أهل السُّ قال: هذا المطلبُ على قواعد المعتزلة صحيحٌ، أمَّ
للقرآن)2(.

، أو ظنَّ وصول ما بُشرِّ به إليه من  مة: »البُش��ارة إنَّا تحصل لو علم المبشرِّ قال العلَّ
الخ��ير، وهو غير حاصلٍ عند أهل الس��نَّة، حيث لم يجعلوا للطَّاعة مدخلً في اس��تحقاق 
��ا يصحُّ على قواع��د المعتزلة،  زوا تعذي��ب الُمطيع، وإثاب��ة العاصي؛ وإنَّ الثَّ��واب، وج��وَّ

وخالفتِ السنَّة فيه«)3(.

)1( لاحظ: الفَرْق بين الفِرَق: 217-191.
)2( إيضاح مخالفة أهل السنَّة لنصِّ الكتاب والسنَّة: 55.

)3( المصدر نفسه: 56.
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م، مراده من أهل الس��نَّة هم  مة، ع��بر النَّصِّ الُمتق��دِّ وعلي��ه يمك��ن الق��ول إنَّ العلَّ
��م يُنكرون الحُس��نَ والقُب��حَ العقليَّ��يِن، والطَّاعة لا تؤثِّر في اس��تحقاق  الأش��اعرة؛ لأنَّ
بَ اللهُ ش��خصًا يُطي��ع ويمتثل أوامره، ويُدخل الجنَّة ش��خصًا  الثَّ��واب، ويمكن أن يعذِّ

عاصيًا)1(.

عقائدُ الاأ�ساعرة
مة المباني الكلميَّة لأهل الس��نَّة على القرآن، وهنا أُش��ير  ةٍ عرض العلَّ ذكرنا غيَر مرَّ

باختصارٍ إلى عقائد الأشاعرة، واختلفها مع الفرق الأخُرى.

1. صفاتُ الله:
ا زائدةٌ على  يعتق��دُ الُمعتزلة أنَّ صف��اتِ الله عيُن ذاته، بينا يذهب الأش��اعرة على أنَّ

ذاته؛ فيعتقدون أنَّ اللهَ عالمٌ بعلمٍ، قادرٌ بقدرةٍ، مريدٌ بإرادةٍ وهكذا...)2(.

ة: فاتُ الخبريَّ 2. الصِّي
ة لله تعالى بنظر الأش��اعرة، هي ما أثبتتْ��ه ظواهر الآيات له  ف��ات الخبريَّ الُم��راد بالصِّ
، والوج��ه، واليدين إلى غير ذلك، ولكن من دون تش��بيهٍ وتجس��يمٍ،  س��بحانه م��ن العلوِّ

فاتِ تجسياً له سبحانه عن ذلك)3(. وا هذه الصِّ بخلف المشبِّهة؛ إذ عدُّ

3. رُؤية الله تعالى:
ني��ا بهذه العين الظَّاهرة، ولكن يمكن  يعتقد الأش��اعرةُ أنَّه لا يمكن رؤية الله في الدُّ

ذلك في الآخرة)4(.

)1( الفَرق بين الفِرَق: 217-191.
)2( لاحظ: اللمع في الردِّ على أهل الزيغ والبدع: 16.

)3( راجع: المواقف في علم الكلم: 280.
)4( انظر: مقالات الإسلميِّين: 320.
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4. كلامُ الله:

ق��ون بين الكلم الظَّاهريّ،  يعتقد الأش��اعرة أنَّ كلم الله، أي القرآن، قديمٌ، ويفرِّ
ا  ��ه حادثٌ، أمَّ والمعن��ى الحقيق��يّ؛ فالقُرآن من حيث الألفاظ، والأصوات، بل ش��كٍّ أنَّ

معانيه فقديمةٌ،وغيُر مخلوقةٍ.

، وقائمٌ بذات الله تعالى، وهو قديمٌ بقِدَمه وهو من  ويؤمن��ونَ أنَّ القرآن كلمٌ نفسيٌّ
اتيَّة. فات الذَّ الصِّ

هُ بعضٌ مغايرًا  وذه��ب بعضُهم إلى أنَّ الكلمَ النَّفسيَّ هو مدل��ول الألفاظ، بينا عدَّ
لمدلول اللفظ)1(.

5. أفعالُ العباد:

نَّة، والحديث،  بينَّ أبو الحس��ن الأش��عريّ في مقالات الإس��لميِّين عقيدةَ أهل السُّ
وا بأنَّه لا خالقَ إلاَّ الله، وأنَّ سيِّئاتِ العباد يخلقها الله، وأنَّ أعالَ العبد يخلقها  قال: »وأقرُّ

الله، وأنَّ العباد لا يقدرون أن يخلقوا منها شيئًا«)2(.

6. الُحسنُ والقُبح:

د: هذا حسَنٌ، وهذا  باع الوحي، والوحيُ هو من يحدِّ يعتقد الأشاعرةُ: ينبغي للعقل اتِّ
دهُ   قَبيحٌ؛ لأنَّ الأفعال نفس��ها لا توصف بالحُس��ن، والقُبح، بل الحسن والقبحَ ما هو يحدِّ

عُ)3(. الشرَّ

)1( لاحظ: شرح المقاصد: 147/4-149، والملل والنِّحل في مقالات ومذاهب أهل العالم: 68، 
والبيان في تفسير القرآن: 413-405.

)2( مقالات الإسلميِّين: 329.
)3( لاحظ: اللمع: 116-117، وشرح المقاصد: 289-284/2.
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7. التَّكليفُ بما لا يُطاق:

عيين، ويؤمن الأشاعرة  عةٌ من مقولة الحُسن، والقُبح الشرَّ التَّكليف با لا يُطاق متفرِّ
.بإمكان التَّكليف با لا يُطاق منَ الله

8. الاستطاعةُ:

يعتق��د الأش��اعرة أن لا اس��تطاعةَ قبلَ الفِعل؛ ب��ل هي مقارنةٌ للفع��ل؛ فإنَّ وجود 
الق��درة، والاس��تطاعة قبل الفع��ل ربَّا لا يجتمع م��ع القول بكون الخل��ق، والِإيجاد منه 

م الاستطاعة، ولزوم مقارنتها مع وجود الفعل)1(. سبحانه؛ فقالوا بعدم تقدُّ

9. الغرض من أفعال الله:

عيَّين أنَّ أفع��الَ الله لا تُعلَّل،  وم��نَ الفُروع الأخُرى لمس��ألة الحُس��ن، والقُب��ح الشرَّ
وليس لها أهدافٌ.

مة الحلِّيِّ تناقُ�ص كلم اأهل ال�سنَّة مع القراآن من منْظار العلَّ

مة في كتابه )الإيضاح( بالاستناد إلى الآيات مُخالفة الأشاعرة لنصِّ القرآن  َ العلَّ بينَّ
دةٍ. من وجوهٍ متعدِّ

م��ة، وبيانُه للمُخالفة ت��ارةً مخالفةً صريحةً للق��رآن، وأُخرى مخالفةً  وك��ان نقد العلَّ
حوا بها. بلوازم القرآن، وإنْ لم يصرِّ

ونذكر هنا مثالًا؛ فإنَّ جواز صدور الكذب منَ الله غير صريحٍ في عقائد أهل السنَّة، 
زون الكذبَ على الله. مة يقول في هذا الَمجال: إنَّ أهل السنَّة يجوِّ ومع هذا العلَّ

م يقولون إنَّ الحُسن، والقُبح شرعيَّانِ. مة هذا؛ لأنَّ لعلَّ منشأ قول العلَّ

)1( لاحظ: المواقف: 330-331، وشرح المقاصد 4: 300-296.
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مة من مُخالفة الس��نَّة لنصَِّ القرآن، وإليك  لا بأسَ أنْ أُش��ير هنا لبعض ما بيَّنه العلَّ
منه:

1. امتناع الكذب على الله سبحانه:

ا صادقةٌ؛  ن أخبارًا، وهذهِ الأخبار لا ش��كَّ أنَّ مة جملةً منَ الآيات تتضمَّ نق��ل العلَّ
��ا ص��ادرةٌ عن الله تعالى، ومنَ الُمحال صدور الكذب عنه تعالى، ومع أنَّ أهل الس��نَّة  لأنَّ

ون الكذب على الله مُحالًا، إلاَّ أنَّ هذه العقيدة لا تنسجمُ مع عقائدهم الأخُرى. يعدُّ

مة في )الإيضاح( يشير لهذه المسألة في موارد كثيرة؛ فمثلً في الآية 212  كا أنَّ العلَّ
من سورة البقرة:

ار في الجحيم، وهذا خب�رٌ إنَّا يُعلم  أ. »﴿ڄ ڄ ڄ﴾؛ أي في علِّيِّين، والفجَّ
صدقُه لوِ امتنع الكذب على الله تعالى، وخالفتِ السنَّة فيه«)1(.

��ا يُعلم صدقه لوِ امتن��ع الكذب على الله تعالى،  ب. ﴿ڃ ڃ ڃ چ﴾ خ��بٌر، إنَّ
وخالفتِ السنَّة فيه«)2(.

ت�حقي��قٌ

��ؤال هن��ا ه��و: هل ص��دور الك��ذب م��ن الله من منظ��ار أه��ل الس��نَّة قبيحٌ   والسُّ
أم لا؟.

مة نفس��ه يقول:  ��ة أنَّ الله قادرٌ على فعلِ القبيح، والعلَّ والج��واب: اتَّفق العلاء كافَّ
ةً إلى أنَّه تعالى قادر على القبيح، إلاَّ النَّظّام«)3(. »ذهب العلاء كافََّ

)1( الإيضاح: 53.
)2( المصدر نفسه.

)3( كشف الُمراد في شرح تجريد الاعتقاد: 63.
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ح��ون به��ذا في   ك��ا لا خ��لف أنَّ الله لا يفع��ل القبي��ح، وحتَّ��ى الأش��اعرة يص�رِّ
كتبهم)1(.

ودعوى الأشاعرة هي أنَّ الله لا يفعل القبيح، ولكنَّه قادرٌ عليه.

مة نس��بَ للأشاعرة جوازَ الكذب على الله تعالى عبَر  م أنَّ العلَّ والذي يظهر ممَّا تقدَّ
لوازم عقيدتَيِن من عقائدهم، وهما:

أ. يؤم��ن الأش��اعرة أنَّ الله خال��قُ أفع��ال الخ��ير والشّر، وه��و خالق أفع��ال العبد 
يرة، وب��ا أنَّ الك��ذب مص��داقٌ من مصادي��ق القُبح؛ فلي��س منَ الُمح��ال اتِّصافُه  ���رِّ  الشِّ

سبحانَه به.

ب. يعتق��دُ الأش��اعرةُ بأنَّ الحُس��ن، والقُبح شرعيَّ��ان، لا ذاتيَّةَ لقُب��ح الأفعال، إنَّا 
نه؛ فيمكن أن يتَّصف  نهُ؛ فالقبيح ما قبَّحهُ، والحسنُ ما حسَّ ��ارعُ يقبِّحُ الفِعْلَ، أو يحسِّ الشَّ

اللهُ تعالى بالكذب مع أنَّه قبيحٌ.

2. فعلُ العبد:

مةُ جُملةً منَ الآيات التي تَنسِ��بُ الفعلَ إلى العبد، وهذه النِّسبة صحيحةٌ،  ذكرَ العلَّ
وأهل الس��نَّة تالفون تلك النُّصوص، وإنَّ العبد ليس فاعلً، وننقل بعض ما استش��هد 

مةُ منَ الآيات على هذه المقولة، مثلً: في س��ورة البق��رة آية 212، قال: »﴿ٹ  ب��ه العلَّ
ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ 

ڃ ڃ چ چ چ﴾.

أ. ﴿ٹٹ﴾ أُس��ند الكفرُ لهم، وإنَّا يصحُّ ذلك لو كان العبدُ فاعلً، وخالفت 
السنَّة فيه.

)1( راجع: شراح المقاصد: 294/4.
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��خريّة إليهم، إنَّا يصحُّ لو كان العبد فاعلً، وخالفت  ب. ﴿ڤ﴾ أس��ندَ السُّ
السنَّة فيه.

ج ﴿ڤ ڦ ڦڦ﴾ أس��ند الإيان إليهم، إنَّا يصحُّ لو كان العبدُ فاعلً، وخالفت 
السنَّة فيه«)1(.

3. هدف أفعال الله تعالى:

مة في بعض الآيات استناد الهدف والغاية لأفعال الله تعالى، وهذا شيءٌ  ح العلَّ صرَّ
، واعتقدوا من  ثابتٌ، ويقول مع أنَّ هذه نصوصٌ صريحةٌ في ذلك خالفت الس��نةُّ النصَّ

الُمحال أن تتعلّق الأغراض بالأفعال الالهيَّة، وننقل نموذجًا هنا في هذا السياق.

��ا  فف��ي تفس��ير قول��ه تع��الى: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ﴾، ق��ال: »إنَّ
يُعل��م ك��ون المبعوث نبيًّا من الله تعالى صادقًا لو أظه��ر الله تعالى الُمعجزةَ على يدهِ؛ لأجل 

مَتيِن: قه الله تعالى صادقًا، وخالفت السنَّة في مقدِّ التَّصديق، وكان كلُّ من صدَّ

��ا الأولى؛ ف��لأنَّ الله تعالى يس��تحيل تعليل فعله بالأغ��راض، والمصالح عندهم،  أمَّ
فكيف يصحُّ القول مع ذلك بأنَّه خلق المعجزة لأجل كذا.

��ا الثَّاني��ة؛ فلأنَّه يمتنع الحكم بها مع نس��بة القبائح، والإض��لل، والكذب إليه  وأمَّ
ا كبيًرا«)2(. تعالى الله عن ذلك علوًّ

4. الاستطاعة:

مةُ في تفس��ير الآية 97 من س��ورة آل عِمران دلالةَ الآية على اس��تطاعة  بحثَ العلَّ
العب��د، وب��ينَّ مُخالفةَ أهل الس��نَّة فيه، ق��ال: »﴿ۓ ڭ ڭ ڭ﴾ الاس��تطاعة هي 

)1( الإيضاح: 57.
)2( المصدر نفسه: 56.
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القدرة المؤثرة على ثبوتها، وخالفت السنَّة فيه«)1(.

 وينبغ��ي التنبُّ��ه على أنَّ الأش��اعرةَ يعتبرون ق��درةَ العب��د لا أثرَ لها؛ لعم��وم قدرته 
تعالى)2(.

م��ة بحثَه في هذا الإطار؛ فيقول: »هذه الآي��ة مبطلة قول المجبرة أنَّ  ويواص��ل العلَّ
الاس��تطاعة مع الفعل؛ لأنَّه تعالى أوجب الحجَّ على المستطيع دون غيره، وهذا إنَّا يكون 

.)3(» قبل الحجِّ

 وعلي��ه فالأش��اعرةُ يعتق��دون أنَّ الاس��تطاعة مقارن��ة للفعل، ولا اس��تطاعة قبل 

الفعل.

نب: 5. دور الطَّاعة والذَّ

مة آياتٍ فيها دلالةٌ على أنَّ م��ا يترتَّب على الطَّاعة الثَّواب، وعلى المعصية  ذك��ر العلَّ
 ، مة: »البُش��ارة إنَّا تحصل ل��و علم المبشرِّ العق��اب، وأهل الس��نَّة خالفت فيه، قال العلَّ
���ر ب��ه إليه من الخير، وهو غ��ير حاصلٍ عند أهل الس��نَّة، حيث لم  أو ظ��نَّ وصول ما بُشِّ
زوا تعذي��بَ الُمطيع، وإثابة العاصي؛  يجعلوا للطَّاعة مدخلً في اس��تحقاق الثَّواب، وجوَّ

وإنَّا يصحُّ على قواعد المعتزلة، وخالفت السنَّة فيه«)4(.

وعلي��ه جواز تعذي��ب الُمطيع، وإثابة الإنس��ان الع��اصي هي من ف��روع القول بأنَّ 
الحُسن، والقُبح شرعيَّان.

)1( الإيضاح: 246.
)2( لاحظ: المواقف: 161-150.

)3( الإيضاح: 247.
)4( المصدر نفسه: 56.
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فات الإلهيَّة: 6. الصِّي

مة في تفس��يره إلى مورد واح��د في بطلن عقيدة الأش��اعرة في ما يتعلَّق  أش��ار العلَّ
ف��ات الإلهيَّ��ة؛ ففي تفس��ير الآية 163 من س��ورة البقرة، قال: »إنَّا يك��ون غنيًّا لو  بالصِّ
لم يحت��جْ إلى غيره من جميع الأش��ياء س��واءٌ كان ذاتً��ا، أو غير ذلك؛ ف��ل يفتقر في قدرته، 
 ولا في علم��ه إلى غ��يره م��نَ القُدرة، والعل��م، وغير ذلك م��ن المعاني، وخالفت الس��نَّة 

فيه«)1(.

7. إرادة الله:

مة إلى موردٍ واحدٍ لمخالفة أهل الس��نَّة من أنَّ فع��ل العبد لا مدخل فيه  أش��ار العلَّ
للعبد؛ ففي س��ورة البقرة الآية 253 منها، قال: »﴿ڻ ڻ﴾ أثبت الإرادة لنفسه تعالى، 
ه تعالى، هما  م نفوا إرادة العبد بدليلَيِن آتيَين في حقَّ ولا يتأتَّى على مذهب الأش��اعرة؛ لأنَّ
أنَّ الله تع��الى يعلم ما يفعله العبد فيكون واجبًا، والإرادة لا تتعلَّق بالواجب، والثَّاني أنَّ 
جيح واجبُ الوقوع، والواجب لا يصحُّ  الفعل حال التَّس��اوي ممتنعُ الوقوع، وحال الترَّ

أن يكون مُرادًا«)2(.

مة على  ة، ولكن إش��كال العلَّ  ولا يخفى عليك أنَّ الأش��اعرة تعتقد بإرادة الله العامَّ
ما يلزم من عقيدتهم من أنَّ العبد لا إرادةَ له.

زق: 8. الرِّي

زق، وأنَّه مُخالفٌ لنصِّ الكتاب، قال في  مة إلى ما يعتقده الأشاعرة في الرِّ أش��ار العلَّ
ا  زقُ هو ما تناوله الإنسان مقرًّ تفس��ير الآية 254 من سورة البقرة: »﴿ک ک﴾ الرِّ

)1( الإيضاح: 143.
)2( المصدر نفسه: 122.
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]ممَّا[)1( أباحه الله تعالى.

وقالتِ الأشاعرة هو ما تناوله الإنسان سواء كان مباحًا أم حرامًا، وهو ينافي الأمر 
بالاتِّفاق، وخالفت السنَّة فيه«)2(.

زق عند الأش��اعرة، وه��ي مُخالفة لنصِّ الق��رآن؛ إذْ  ��ة الرِّ مة نظريَّ وهن��ا ذك��ر العلَّ
زقَ ما يُنتفع به حللًا كان أو حرامًا)3(. يعتقدون بأنَّ الرِّ

عيَّين. وليَعلم أنَّ أساس هذه المسألة القول بالحُسن، والقُبح الشرَّ

9. متعلِّيق إرادة الله تعالى:

مة من عقائد الأشاعرة هو متعلِّق إرادة الله تعالى، وأنَّه مُخالفٌ لنصِّ  ممَّا انتقدهُ العلَّ
الكتاب؛ ففي ذيل الآية 108 من س��ورة آل عمران قال: »﴿ی ی ی ی ئج﴾ 

نفى الله تعالى إرادة الظُّلم، وقالتِ السنَّةُ: إنَّ اللهَ تعالى أراده وإلاَّ لما وقع«)4(.

واعتق��د الُمعتزل��ة أنَّ الله أراد منَ الُمؤمن��ين، والكافرين الطَّاع��ةَ إلاَّ أنَّ بعضًا أطاع، 
وبعضً��ا ع��ى، وكذل��ك لم يُ��رِدِ اللهُ لعب��ادهِ المعصي��ة، ولك��نَّ بعضًا اس��تعصم وبعضًا 

 

عى.

ا الأش��اعرة فيعتقدون أنَّ كلَّ ما هو واقع بإرادة الله تعالى سواء كانت طاعاتٍ أم  أمَّ
معاصي)5(.

)1( في الأصل غير واضحةٍ ولعلَّ الأقرب إلى الصواب ]ممَّا[. )م(.
)2( الإيضاح: 124. 

)3( انظر: المواقف: 332.
)4( الإيضاح 254.

)5( لاحظ: تمهيد الأصول في علم الكلم: 113-116، المواقف: 333-320.
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10. عصمة الإمام:

م��ةُ آياتٍ تنصُّ ع��لى عصمة الإمام، ومخالفة الس��نَّة في��ه؛ إذِ اعتقدُوا أنَّه  ذك��ر العلَّ
 

لا يج��ب في الإم��ام العصم��ة؛ ففي تفس��ير الآية 26 من س��ورة آل عمران، ق��ال: »قال 
، والجبُائيّ: لا يج��وز أنْ يعطيَ الله الملك للفاس��ق؛ لأنَّه تملي��ك لأمرٍ عظيم من  البلخ��يُّ
ياسة، والتَّدبير مع المال الكثير؛ لقوله تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ﴾، والملك من  السِّ
ةَ، وأشار  أعظم العهود، والملك في قوله تعالى: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ)1(﴾ يعني به النبوَّ
ياس��ة، والتَّدبير، وهذا بعينه دليلٌ  ه دون السَّ إلى إبراهيم، أو المال، وأش��ار إلى الذي حاجَّ

على أنَّ الإمام يجب أن يكون معصومًا، وخالفتِ السنَّةُ فيه«)2(.

ح بذل��ك الفخر  يعتق��د أهل الس��نَّة لا يج��ب أن يكون الإم��ام معصومً��ا، كا ص�رَّ
ازي في بحث له تحت عنوان »لا يجب أن يكون الإمام معصومًا«)3(، قال: »أصحابنا  ال��رَّ

)1( لا يخفى عليك أنَّ الملك في القرآن يُطلق على الملك الحقُّ والباطل، وبيان ذلك:
ل في قول��ه تعالى، حاكيًّا عن نبيّ الله يوس��ف: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ  اس��تعمل الق��ران المعنى الأوَّ  
ۉ ې ې ې ې﴾ )يوس��ف: 101( وكقوله تعالى في داوود: ﴿ہ 
ہ ھ ھ﴾ )البقرة: 251(، وقوله تعالى، عن لس��ان سليان: ﴿ے ۓ ۓ﴾ 

)ص: 35(.
��ا الث��اني كقول��ه تعالى ع��ن لس��ان مؤم��ن آل فرع��ون: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ  وأمَّ  
ۀ﴾ )غافر: 29(، وقوله تعالى عن فرعون: ﴿ڃ چ چ چ چ﴾ )الزخرف: 51(.

مة. وعليه فل محذور في إتيان الملك للفاسق في ضوء الآيات المتقدِّ  
مة الطباطبائي: »يكون الملك بالنس��بة إلى م��ن هو أهله نعمة من الله  وفي هذا الس��ياق يقول العلَّ  
س��بحانه وإليه، وبالنس��بة إلى غير أهله نقمة، وهو على كلِّ حالٍ منس��وب إلى الله س��بحانه وفتنة 

يمتحن به عباده«. الميزان: 131/3.
ة رصينة على عصمة الإمام فيا هو مذكور أعله بحثها في مصنَّفاته، فراجِع. ّ أدلَّ مة الِحلِّ وللعلَّ  

)2( الإيضاح: 196.
)3( هذه العقيدة لا تتصُّ بالأشاعرة فحسب، فأهل السنَّة يعتقدون بذلك أيضًا.
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ة، والخوارج: لا يجب أن يكون الإمام معصومًا، وقالتِ الإس��اعيليَّة  يديَّ والمعتزلة، والزَّ
والاثنا عشريَّة: يجب«)1(.

11. أفضليَّة الإمام:

 هو  م��ة: إنَّ ما يعتقد به أهلُ الس��نَّة م��ن أنَّ أفضل النَّاس بع��د النبيِّ ق��ال العلَّ
تِ الإماميَّة  أب��و بكر، وهذه مُخالف��ة لنصِّ القرآن؛ ففي ذي��ل آية المباهلة، قال: »واس��تدلَّ
حابة من وجهَيِن... وخالفتِ الس��نَّةُ  بهذه الآية على أنَّ أمير المؤمنين كان أفضل الصَّ

فيه«)2(.

12. الإيمان:

ة  مةُ إلى أنَّ صري��ح القرآن ينصُّ ع��لى أنَّ الإيان معن��اه التَّصديقُ، وثمَّ أش��ار العلَّ
 ف��رقٌ بين��ه، وبين أفع��ال الجوارح، ولك��ن أهل الس��نَّة خالف��تْ فيه؛ ففي تفس��ير الآية 
)3( من س��ورة البقرة، قال: »هذه الآي��ة تدلُّ على أنَّ الإيان مغايرٌ لأفعال الجوارح؛ 

 277
ء على نفسه، وخالفتْ جماعةٌ من السنَّة فيه«)4(. بلْ هو التَّصديقُ حذرًا من عطف الشَّ

والجدير بالإشارة هنا أنَّ المتكلِّمين يختلفون في ماهيَّة الإيان.

ه تصديقًا، وآخرون: الإقرار المقارن للمعرفة. فبعضٌ منهم يعدُّ

وبعضٌ منهم اعتقد أنَّه لا بدَّ من التَّصديق، والإقرار.

وفرقةٌ أُخرى، قالت: الإقرارُ باللسان، والتَّصديق في القلب، والعمل بالأركان.

)1( الأربعون في أصول الدين: 263/1، وأيضًا لاحظ: الأصول الخمسة: 752.
)2( الإيضاح: 223.

)3( قول��ه تع��الى: ﴿ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 
ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ﴾.

)4( الإيضاح: 159.
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وبينا ذهب الأش��اعرة إلى أنَّ الإيان هو التَّصديق، والمعتزلة الإيان عندهم مجموع 
من التَّصديق القلبيّ، والإقرار اللسانّي، والعمل بالجوارح.

مة  وعلي��ه فإنَّ قول الأش��اعرة في الإيان ه��و التَّصديق القلبيّ، وهن��ا لا يريد العلَّ
وا بالآيات، ومعه  من أهل الس��نَّة الأشاعرة فحسب؛ وذلك لأنَّ الأشاعرة كذلك استدلُّ
مة يش��مل أيضًا المعتزلة؛ ولعلَّ س��بب إش��ارته في هذا الم��ورد فقط في قوله  ف��كلم العلَّ

»خالفت جماعةٌ من السنَّة« مع أنَّ سائر عبارته، وخالفتِ السنَّة.

13. نص�رُ الله:

مة في تفس��ير الآية 214 من س��ورة البق��رة الآتي: ﴿ئا ئە ئە﴾ معناه  ر العلَّ ق��رَّ
عاء لله تعالى بالنَّصر، ولا يجوز أن يكون معناهُ الاستبطاء لنصر الله على كلِّ حالٍ؛ لأنَّ  الدُّ
ه عن الوقت الذي تُوجِبه الحكمة، وخالفت السنَّة فيه،  سول يعلم أنَّ الله تعالى لا يردُّ الرَّ

حيث قالوا معناه الاستبطاء لنصر الله، وهو خطأٌ لا يجوز مثله على الأنبياء«)1(.

ت�حقي��قٌ

لا يوج��د اختلفٌ ب��ين الإماميَّة، وأهل الس��نَّة في تفس��ير ﴿ئا ئە ئە﴾؛ إذ حاول 
 ، ّ مة الِحلِّ بهة؛ فلنبدأ بالتِّبيان الذي يُعدُّ المصدرَ الأساس لتفسير العلَّ الجميع أن يرفعوا الشُّ
: »فإن قيل: ما معنى قول الرس��ول والمؤمنين: ﴿ئا ئە ئە﴾؟ قلنا:  ��يخُ الطُّوسيُّ قال الشَّ
عاء لله بالنَّصر، ولا يجوز أن يكون معناه الاس��تبطاء لنصر الله على كلِّ  ق��ال قوم: معناه الدُّ

رُهُ عن الوقت الذي توجبه الحكمة. سول يعلم: إنَّ اللهَ لا يؤخِّ حالٍ؛ لأنَّ الرَّ

 وقال قومٌ: معناه الاس��تبطاء لنصر الله؛ وذل��ك خطأٌ، لا يجوز مثله على الأنبياء
ره، والنَّصر ضدّ الخذلان. إلاَّ أن يكون على الاستبطاء لنصره لما توجبه الحكمة من تأخُّ

)1( الإيضاح: 63.
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والقري��ب ض��دُّ البعي��د، والق��رب والدن��وُّ واحد، ومن ق��ال: إنَّ ذل��ك على وجه 
اه با بعده من قوله: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾«)1(. الاستبطاء قوَّ

د القول الثَّاني با مرَّ  ��يخ لم يشِ�رْ إلى اختلف الفِرق الكلميَّة؛ بلْ أيَّ ويلحظ أنَّ الشَّ
ذكرُهُ.

ين، قال: »قيل هذا استعجال للموعود  ا الطبرسّي؛ فإنَّه اكتفى بذكر أقوال المفسِّ أمَّ
س��ولُ اس��تبطاءً للنَّصر على جهة التمنيّ، وقيل إنَّ معناه  كا يفعله الُممتحن، وإنّا قاله الرَّ
سول يعلم  عاء لله بالنَّصر، ولا يجوز أن يكون على جهة الاس��تبطاء لنصر الله؛ لأنّ الرَّ الدُّ

رهُ عن الوقت الذي توجبه الحكمة«)2(. أنَّ الله لا يؤخِّ

سول، والذين  مة الطباطبائيّ وجهًا آخر، قال: »الظَّاهرُ أنَّه مقول قول الرَّ وذكر العلَّ
سولُ بمثل هذا الكلم استدعاءً، وطلبًا للنَّصر  ه الرَّ آمنوا معه جميعًا، ولا ضيَر في أن يتفوَّ

الذي وعد به الله س��بحانه رس��لَه، والمؤمنين بهم كا ق��ال تعالى: ﴿ے ے ۓ ۓ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾)3(«)4(.

ة  ة أهل الس��نَّة مخالفةٌ لنظريَّ وفي ض��وءِ ه��ذه المعطيات لا يمكن أن نق��ول: إنَّ نظريَّ
بهة)5(. الإماميَّة؛ فنرى بعض أهل السنَّة سعوا إلى رفع هذه الشُّ

.)6(ّوبعضٌ منهم قال: هذا كلم المؤمنين لا النبي

)1( التبيان في تفسير القران 199/2.
)2( مجمع البيان 2: 546.

)3( الصافات: 172-171.
)4( الميزان في تفسير القرآن: 159/2.

��اف عن حقائ��ق غوامض التنزي��ل: 256/1، وروح المع��اني: 204/2، وروح  )5( راج��ع: الكشَّ
البيان: 330.

)6( لاحظ: جامع البيان عن تأويل آي القرآن: 341/2، والتفسير الكبير: 22/6.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 104

مة الِحلِّيّ المنهجُ التَّف�سيريُّ للعلَّ
ةِ  ةِ لن�صِّ الكتابِ وال�سنَّ نَّ في اإي�ساح مُالفة ال�سُّ

14. كرامات الأولياء:

مة، واس��تند فيه إلى النَّصِّ الق��رآنّي، وبينَّ مُخالفة أهل الس��نَّة له، هو  ممَّ��ا ذكرهُ العلَّ
؛ ففي ذيل الآية  م لا يرتضون كرامات الأولياء بشكلٍ عامٍّ كرامة السيَّدة مريم؛ لأنَّ
زق هو ما للإنسان الانتفاع به على وجهٍ ليس  مة: »الرِّ 37 من سورة آل عمران قال العلَّ
يف، وتكلَّمت  ��تاء في الصَّ ��تاء، وفاكهة الشِّ يف في الشِّ لأحدٍ منعُه منه، وكان فاكهة الصَّ
��ا كان يأتيها رزقُها من الجنَّة، وهذه كرامةٌ من الله تعالى،  في المه��د، ولم تلقمْ ثديًا قط، وإنَّ
الحين، وإن لم يكونوا أنبياء، وخالفتِ السنَّة  يصحُّ الإنعام بها من الله تعالى للأولياء والصَّ

فيه«)1(.

ولا بدَّ من الإشارة إلى أنَّ جمهور الأشاعرة يوافقون على الكرامات، ولكنَّ المعتزلة 
لا تقول بها)2(.

)1( الإيضاح: 206.
)2( جاء في مجمع البيان في سياق حديثه عاَّّ كان يأتي للسيِّدة مريم من رزق: »﴿ئى ئى ی 
ا عنده��ا فاكهة في غير حينها، فاكهة الصيف في  ی ی ی ئج ئح﴾، يعن��ي وجد زكريَّ
ا، عن ابن عبَّاس وقتادة ومجاهد والسديّ، وقيل:  ا طريًّ الش��تاء، وفاكهة الش��تاء في الصيف، غضًّ
ا لم تُرضع قط، وإنَّا كان يأتيها رزقها من الجنَّة، عن الحسن: ﴿ئي بج بح بخ﴾ يعني قال  إنَّ
ب من��ه، ﴿بى بي تج تح تختم﴾، أي من الجنَّة،  له��ا زكريا: كيف لك، ومن أين لك هذا؟ كالمتعجِّ
وه��ذه تكرمة من الله تع��الى لها، وإن كان ذلك خارقً��ا للعادة، فإنَّ عندنا يج��وز أن تظهر الآيات 
الخارق��ة للعادة على غ��ير الأنبياء من الأولياء والأصفي��اء، ومن منع ذلك م��ن المعتزلة قالوا فيه 
ا  ة عيسى، عن البلخيّ، )والآخر( أنَّه كان بدعاء زكريَّ قولَين: )أحدهما( إنَّ ذلك كان تأسيسًا لنبوَّ
له��ا بالرزق في الجملة، وكانت معجزة له، ع��ن الجبائيّ ﴿تى تي ثج ثم ثى ثي جح﴾. مجمع 

البيان: 740/2.
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�ص البحث ملخَّ

م للقارئ الكريم بعض مواقف علاء الغرب الصريحة  تحاول هذه الدراس��ة أن تقدِّ
، الذي أس��هم في إثراء المكتبة الفقهيَّة الإس��لميَّة  ّ مة الِحلِّ في علاء الش��يعة، ومنهم العلَّ
ة؛ لذلك س��لَّطَ المس��تشرقين الضوء في كتاباتهم على نتاجاته، فهي  ةً، والش��يعة خاصَّ عامَّ

ثمرة من ثمرات الفكر الإسلميّ.

وتق��وم فك��رة بحثن��ا في كش��ف طريق��ة التفك��ير الغ��ربّ العلم��يّ تج��اه حضارتنا 
ة تقف خلف ذلك،  وش��خصيَّاتها المؤثِّرة في الس��احة العلميَّة عمومًا، فهناك غاي��ات عدَّ

سنحاول فهمها وتقديمها للقارئ.

  ّ مة الِحلِّ ة العلَّ ل جاء تحت عنوان: هويَّ منا البحث على قس��مَين، الأوَّ لذلك قسَّ
ّ العلميَّة. مة الِحلِّ في المنظومة الاستشراقيَّة. والثاني: جهود العلَّ
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Abstract

This study attempts to present to the honorable reader 

some of the explicit positions of Western scholars regarding 

Shiite scholars, including Allama Al-Hilli, who contributed to 

enriching the Islamic jurisprudence library in general and Shiites 

in particular. That is why orientalists shed light in their writings 

on his products, as they are a product of Islamic thought.

The idea of our research is to reveal the Western scientific 

way of thinking about our civilization and its influential figures 

in the scientific arena in general. There are several goals behind 

this that we will try to understand and present to the reader

Therefore, we divided the research into two parts. The first 

came under the title: The Identity of Allamah Al-Hilli in the 

Orientalist system. The second: the efforts of Allamah Al-Hilli.
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مة البحث مقدِّ

د وآله  الحم��د لله ربِّ العالم��ين والصلة والس��لم ع��لى أشرف الخلق أجمع��ين محمَّ
..الطيِّبين الطاهرين

وبعد…

عك��فَ عُل��اء الغرب من المس��تشرقين على دراس��ة وتحلي��ل أغلب الش��خصيَّات 
هاتها، والتي كان لها دورًا بارزًا في تاريخ حياة المس��لمين،  الإس��لميَّة على اخت��لف توجُّ
ع��ن طري��ق جمع الوس��ائل المتاحة في الحص��ول على المعلوم��ات، ولم يقفوا من��ه عندها، 
فيم��وت بين جدران المكتبات والمتاحف والجمعيَّ��ات، وإنَّا عمدوا بعد ذلك إلى نشرها 

ر، ومن ثمَّ نشرها. وترجمتها وتصنيفها من حيث النشأة والتطوُّ

لًا خطيًرا  وقد حَف��لَ التاريخ الإس��لميّ كثير من الش��خصيَّات والتي مثَّلت تح��وُّ
ةً في الجانب الش��يعيّ الإمام��يّ، ومنها الت��ي اليوم نحن  في الواق��ع الإس��لميّ، وخاصَّ
بصدد الدراس��ة الغربيَّة للتاريخ الإس��لميّ، وتحديدًا عن ش��خصيَّةٍ علميَّة معروفة بين 
ّ جمال الدين  ر الِحلِّ صين في الإسلم، ألا وهو ابن المطهَّ أوس��اط العلاء الغربيِّين المتخصِّ
الحس��ن بن يوس��ف بن علّ، أحد كبار فقهاء ومتكلِّمي الشيعة الإماميَّة في القرن السابع 
اهات الاس��تشراقيَّة حول هذه الش��خصيَّة العظيمة أمرٌ  ف على الاتجِّ الهجريّ؛ لذا فالتعرُّ
د، فهي ��د الرؤي��ا الغربيَّة لعل��اء بيت نبيّ الإس��لم محمَّ ا في الحقيقة تُجسِّ ؛ لأنَّ مه��مٌّ

 
- تلك الدراسات- مرآة عاكسة في بيان تاريخ الإسلم لشعوب الغرب.
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مة، ومبحثَين، ثمَّ خاتمة لهذه الدراسة،  م إلى مُقدِّ وقد اقتضت صورة البحث أن يُقَسَّ
والمبحثان هما:

 في المنظومة الاس��تشراقيَّة(،  ّ مة الِح��لِّ ة العلَّ ل: حملَ عن��وان )هويَّ المبح��ث الأوَّ
ة، هي: 1. الاس��م، النس��ب، اللق��ب والكنية. 2. الولادة،  ة مطالب مهمَّ تناولنا فيه عدَّ

فاته. 3. مكانتهُ وأقوال المستشرقين فيه. الوفاة، مؤلَّ

العلميَّ��ة(، وحملَ في  ّ م��ة الِحلِّ ��ا المبح��ث الثاني: فك��ان عنوان��ه )جه��ود العلَّ أمَّ
ة مطالب، هي: 1. الرائد في تطوير الفقه الش��يعيّ. 2.جهوده في نضوج علم   طيَّات��ه ع��دَّ

الكلم.

وأخيًرا أسأل الله سبحانه وتعالى أن يوفِّقني في إكال هذه الدراسة على أكمل وجه، 
بٍ أو ميلٍ عاطفيّ، على حساب الأمانة العلميَّة والتاريخية الُملقاة على عاتق  من دون تَعصُّ

الباحث الأمين.
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المبحث الاأوَّل

مة الِحلِّيّ في المنظومة الا�ست�سراقيَّة ة العلَّ هويَّ

 ،ر ّ ابن المطهَّ مة الِح��لِّ ��ا يقول البع��ض إنَّ المعلومات المتوفِّرة عن حي��اة العلَّ ربَّ
ا، لا تتناس��ب مع ما قامَ به من  خي المستشرقين، قليلة جدًّ وس��يرته الش��خصيَّة عند مؤرِّ
نا، وم��ن خلل مراجعة بس��يطة لما كتبهُ  الأدوار العلميَّ��ة والدينيَّ��ة والاجتاعيَّ��ة، إلاَّ أنَّ
خون المس��لمون من أبن��اء الجمهور عن هذه الش��خصيَّة العظيم��ة، وتجاهلهم عن  المورِّ
ال في  سيرته مقارنةً با أسهبوا في كتاباتهم شخصيَّاتٍ إسلميَّة لم يكن لها ذلك الدور الفعَّ
خين من المستشرقين عن حياة  التاريخ الإسلميّ، عند ذاك ترتفع الغرابة في تجاهل المؤرِّ
هذه الش��خصيَّة، إلاَّ أنَّ هذا التجاهل لم يقف من إس��هام بعض المستشرقين الملحوظ في 
ا لا يمكن موازنتها عددًا بالدراس��ات الإسلميَّة  ، صحيح أنَّ الكتابة عن علاء الإماميةَّ
ة، ومن خلل ماس��نعرضهُ من سيرة  الأخرى، ولكنَّها دراس��ات قيِّمة لها أبعادها الفكريَّ
 الش��خصيَّة، س��يتَّضح للقارىء الكريم ما أفرزته المنظومة الاستشراقيَّة  ّ مة الِحلِّ العلَّ

من الدراسة عن حياته رضوان الله عليه.

الا�سم والن�سب

اتَّفقَ المستشرقون على تسميته وتسمية أبيه رضوان الله عليهم، وذِكرِ نسبهِ الشريف 
ح المس��تشرق  الذي هو من صميم الأسرة العربيَّة الُمنتمية إلى بني أس��د المعروفة، إذ صرَّ
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)دوايت رونلدس��ن Dwight Ronaldsen()1( في كتابه: عقيدة الش��يعة)2(، مُعتمدًا على 
... وأُمه أخت  ّ ر الِحلِّ خون، بقوله: »هو حس��ن بن يوس��ف بن علّ المطهَّ ما أوردهُ المؤرِّ

نجم الدين«)3(.

اللقب
مة(،  بَ ب� )العلَّ ّ أن لُقِّ لم يتَّفق لأحد من العلاء قبل الشيخ جمال الدين الحسن الِحلِّ
 قَ ذِكره ل مَن أحرزَ هذا اللقب، وقد انتزعهُ من إعجاب العلاء بمعارفه، فقد تألَّ فهو أوَّ
في الآفاق، وسطعَ نجمه في ساء العلم، وسمت مكانته بين العلاء، وبذا فقد عُرفَ عادةً 
بهذا اللقب، كا ذكرت البروفسوره )زابينه اشميدتكه Sabine Schmidtke()4(، نتيجةً 

)1( ه��و دوايت نيوتن رونالدس��ن، ولد في مدينة موس��كينغوم كونتري س��نة 1884م، ودرس في 
مس��قط رأسه، وحصل على شهادة البكالوريوس س��نة 1907م من كليَّة واشنطن وجيفرسون، 
ا للمس��يحيَّة، فوفد إلى البنج��اب، وهناك درس في معهد  ً واخت��ير من قبل الكنيس��ة ليكون مبشرِّ
فورمان كريس��تيان، وبعد ثلث س��نوات ع��اد إلى بلده ليواص��ل دراس��اته اللهوتيَّة في مدينة 
بيتس��بورغ بولاية بنس��لفانيا، حيث نال ش��هادة الماجس��تير في اللهوت س��نة 1927م، وخلل 
ه��ذه الف��ترة اختير من قبل الكنيس��ة كمبشرِّ إلى إيران، واس��تقرَّ في مش��هد حتَّى س��نة 1940م، 
ه إلى العراق لدراس��ة أوضاع الش��يعة، توفيِّ في مدينة لكيلند س��نة   وخ��لل وجوده في إيران اتجَّ

1976م.
ينظ��ر: مراد، يحيى )مع��اصر(، معجم أس��اء المس��تشرقين، ط1، دار الكت��ب العلميَّة، بيروت،   

2004م، ص342.
سة المفيد، بيروت،  )2( دونلدس��ن، دوايت )ت 1395ه�(، عقيدة الش��يعة، ترجمة: ع. م. )ط مؤسَّ

1990م(، ص295.
)3( عقيدة الشيعة، ص295.

)4( مس��تشرقة ألمانيَّة، أس��تاذة الدراس��ات الإس��لميَّة في جامع��ة فريه في برلين بمركز الدراس��ات 
الإس��لميَّة، له��ا عطاء علميّ كث��ير، إن كان كتبًا أو بحوثًا ودراس��ات، وحض��ورًا في المؤتمرات، 
ت بشكلٍ  ة والألمانيَّة، اهتمَّ ا كتبت في اللغات العربيَّة والفارسيَّة والإنجليزيَّ فضلً عن ذلك، فإنَّ
ة، من أعالها: التشيُّع المهمل، وفقه الاثني=   رئيس في أدب المعتزلة والعلقة مع الشيعة والأشعريَّ
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لإسهاماته الرئيسة في العلوم، بقولها:

ة طويلة  م��ة... وواقعًا فق��د تمَّ الاع��تراف به، منذ م��دَّ »يُع��رف ع��ادةً بلقب��ه العلَّ
ر الفقه الشيعي«)1(. مة، تلك التي أسهمت في تطوُّ بالإسهامات الرئيسة لهذا العلَّ

ر  كا اعترف الفرنسّي )لويس ماس��ينيون Louis Massinon()2( بامتلك ابن المطهَّ
هذا اللقب)3(.

( فنس��بةً إلى مدين��ة الِحلَّة في العراق، التي كانت مركز الش��يعة، كا يذكر  ّ ا )الِحلِّ أمَّ
المستشرق روندلسن، بقوله:

ف في الإس��لم  الب��صرة، والفق��ه والفلس��فة والتص��وُّ  =عش���ريّ في س��وريا، وفق��ه معتزل��ة 
الشيعيّ.

ينظر: نخبة من المستشرقين، إعادة قراءة التشيع في العراق: حفريَّات استشراقيَّة، تعريب وتقديم   
وتعليق: د. عبد الجبار ناجي )ط1، بيروت، 2015م(، ص290-289. 

���يّ(، ضمن كتاب إعادة  مة الِحلِّ )1( اش��ميدتكه، زابين��ه، من أعلم الفكر الش��يعيّ الإماميّ )العلَّّ
قراءة التشيُّع: حفريَّات استشراقيَّة، ص295.

)2( مس��تشرق فرنسّي، ولد س��نة 1883م، من أعضاء المجمَعَين العربيَّين في دمشق والقاهرة، تعلَّم 
ة، وعني بالآثار القديمة، وأدَّت مش��اركته في  العربيَّة والفارس��يَّة والتركيَّة والألمانيَّ��ة والإنكليزيَّ
التنقي��ب عنه��ا بالع��راق )1907-1908م( إلى اكتش��اف )ق��صر الأخي��ضر(، ودرس )تاريخ 
ف  ة القديمة سنة 1913م، استهواه التصوُّ الاصطلحات الفلس��فيَّة( بالعربيَّة في الجامعة المصريَّ
ج( مع  ج(، ون��شر )ديوان الحلَّ الإس��لميّ فكتب عن )مصطلح��ات الصوفيَّة(، و)أخبار الحلَّ
ج، وتش��بَّع بآرائه. وكتب عن )ابن سبعين( الصوفّي  ترجمته إلى الفرنس��يَّة، و)الطواس��ين( للحلَّ

ت فرنسيَّة، توفيِّ سنة 1962م. ة مجلَّ الأندلسّي، وعن )سلان الفارسّي(، تولىَّ رئاسة عدَّ
ينظر: بدر، علّ، ماسينيون في بغداد، )منشورات الجمل، ألمانيا، 1425ه�/2005م(، ص31-   
99؛ ال��زركلّ، خ��ير الدي��ن )ت1410ه���(، الأع��لم، )ط5، دار العل��م للملي��ين، بيروت، 

1400ه�/1980م(، ج5، ص247. 
)3( ينظ��ر: ماس��ينيون، لوي��س )ت 1381ه�(، دائ��رة المعارف الإس��لميَّة، ترجم��ة: إبراهيم زكي 

خورشيد، )ط دار الفكر، القاهرة، 1352ه�/1933م(، م8، ص58.
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��ة، وكانت الِحلَّة مركز الش��يعة زمناً  ( نس��بةً إلى مدينة الِحلَّ ّ م��ة الِحلِّ ��ب ب�)العلَّ »لُقِّ
طويلً، عندما كانت بغداد تحت سلطان الأمراء السنَّة«)1(.

ل م��ن أُطل��ق عليه أيضً��ا لق��ب: )آي��ة الله(؛ وأوردهُ )بروكلان  م��ة أوَّ وك��ان العلَّ
Brockleman()2( في تاريخه)3(؛ وذلك لفضله وعلمه الكثير.

موؤلَّفاته
ذكر المس��تشرق دونالدس��ن ب��أنَّ العلمة كانت كث��رة تآليفه إعجوب��ة لكافَّة مَن 

عرفهُ)4(، وعدَّ أهمَّ تصانيفه:

كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين.. 1

منهاج الصلح في اختصار المصباح.. 2

منهاج الكرامة في معرفة الإمامة: ويتألَّف من عشرة فصول، وقد أُضيف إليها . 3
ة،  فصل آخ��ر، وهو الباب الحادي عشر م��ن أصول الدين، تُرج��م للإنكليزيَّ

رًا)5(. ة الملكيَّة مؤخَّ وطبعته الجمعيَّة الآسيويَّ

)1( عقيدة الشيعة، ص295.
)2( مس��تشرق ألم��اني، ولد في س��نة 1868م، حصل على الدكت��وراه الأولى س��نة 1890م، انتُخب 
بروكلان في مجاميع: برلين وليبزيج وبودابس��ت وبون ودمشق، وغيرها، توفيِّ سنة 1956م عن 
فاته: العلقة بين كتاب الكامل في التاريخ لابن الأثير، وكتاب أخبار  عمر يناهز 87 سنة، من مؤلَّ
الرسل والملوك للطبري، وديوان لبيد مترجم، وأهل الآثار في مختصر السير والأخبار، وغيرهما.
ينظر: بدوي، عبد الرحمن)ت 1422ه�(، موس��وعة المس��تشرقين، )ط الدار العلميَّة للفلس��فة،   

د.ت(، ص98.
��د غري��ب   )3( بروكل��ان، ك��ارل )ت1375ه���(، تاري��خ الادب الع��ربّ، ترجم��ة: د. غري��ب محمَّ

ود. حسن محمود اساعيل وعبد الِحلِّيّم محمود أحمد، )ط مصر، 1995م(، ق7، ص26.
)4( عقيدة الشيعة، ص295.

(5) Oriental Translation Funl, N.S. Vol XXIX Rev. William M. Milier.



119

انّي م.م. كريم جهاد الح�سَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

منهاج اليقين في أصول الدين.. 4

تذكرة الفقهاء. وهو ثلثة مجلَّدات عن الفقه الشيعيّ)1(.. 5

، مع بعض  ّ مة الِح��لِّ ت البروفس��ورة زابينة إحدى وخمس��ين عم��لً للعلَّ وع��دَّ
الإشارات، أوردتها حول نوعيَّة تلك الأعال، وهذه هي:

الأبحاث المفيدة في تحصيل العقيدة: وهي رس��الة موج��زة أورد فيها المصنِّف . 1
بعض المباحث الكلميَّة.

إثبات الرجعة: توجد منه نسخة في مكتبة مدرسة فاضل بالمشهد الرضويّ.. 2

د علّ الخوانسار في النجف.. 3 آداب البحث: توجد منه نسخة في خزانة المولى محمَّ

د . 4 أربعون مس��ألة في أصول الدين: إنَّ نس��خة منها موجودة في مكتبة راجه محمَّ
مهدي في فيض آباد بالهند.

تين.. 5 استقصاء النظر في البحث عن القضاء والقدر: طُبعت هذه الرسالة مرَّ

الأسرار الخفيَّ��ة في العل��وم العقليَّ��ة: تن��اول المصنِّ��ف ثلثة فنون في��ه المنطق . 6
قه مركز الأبحاث والدراس��ات  والطبيعيَّات والإلهيَّات، والكتاب مطبوع حقَّ

الإسلميَّة في قم.

الإشارات إلى معنى الإشارات: للشيخ ابن سينا، وإنَّه عنده بخطِّه.. 7

ة تحت عنوان: . 8 الألف��ين الفارق بين الصدق والم��ين: الكتاب طبع أكثر من م��رَّ
الألفين في إمامة أمير المؤمنين.

د النجميّ.. 9 أنوار الملكوت في شرح الياقوت: والكتاب مطبوع بتحقيق محمَّ

إيضاح التلبيس من كلم الرئيس )ابن سينا(.. 10

)1( عقيدة الشيعة، ص296-295.
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إيضاح مخالفة الس��نَّة للكتاب والسنَّة: توجد نسخة منه بخطِّ المؤلِّف في مكتبة . 11
الشورى الإسلميّ في إيران.

إيض��اح المقاصد من حكمة عين القواعد: توجد نس��خة من��ه في مكتبة جامعة . 12
طهران.

إيضاح المعضلت من شرح الإشارات.. 13

مة في هذه الرس��الة الموج��زة عقائد الإماميَّة . 14 الب��اب الحادي عشر: تناول العلَّ
ة. الاثني عشريَّ

مة في الإجازة، وقال: إنَّه . 15 بس��ط الإش��ارات إلى معاني الإش��ارات: ذكره العلَّ
مجلَّد.

تجريد الأبحاث: في معرفة العلوم الثلث المنطق والطبيعيّ والإلهيّ.. 16

التعليم الت��ام في الحكمة والكلم: ذكر ذلك في الروضات، وفي الإجازة ذكره . 17
باسم التعليم الثاني.

مة ظرائف والتفاتات في علم . 18 تسليك النفس إلى حظيرة القدس: تناول في العلَّ
الكلم.

ة وف��رق السوفس��طائيَّة: ذك��ره المصنِّ��ف في كت��اب . 19  التناس��ب ب��ين الأش��عريَّ
الخلصة.

الجوه��ر النضي��د في شرح منط��ق التجريد: مطب��وع وعليه تعلي��ق من الحكيم . 20
الميرزا التنكابنيّ.

حلُّ المش��كلت م��ن كت��اب التلويحات: للفيلس��وف الش��يخ ش��هاب الدين . 21
السهرورديّ المقتول في حلب سنة 587ه�، ذكره في الخلصة.
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الخلصة في أصول الدين: ذكرها في الذريعة وقال: نسخة منه كانت في مكتبة . 22
الخوانساريّ.

خلق الأعال: رسالة كلميَّة ذكرها الشيخ الحر ّالعاملّ في أمل الآمل. 23

ال��درُّ المكنون في شرح علم القانون: في المنطق، وفي نس��خة الخلصة المطبوعة . 24
وأعيان الشيعة: الدرُّ المكنون في علم القانون.

م��ة في الزمان المنح��صر بين ربيع الثاني س��نة . 25 ة: كتبه��ا العلَّ الرس��الة الس��عديَّ
ال من سنة 711ه�. 709ه�، وبين العاشر من شوَّ

رسالة في بطلن الخبر: نسبها له الحرُّ العاملّ في أمل الآمل.. 26

مة كتاب نج الحقِّ أنَّ هذه الرسالة . 27 رس��الة في تحقيق معنى الإيان: جاء في مقدِّ
مة. ذكرها بعضهم للعلَّ

شرح حكمة الإشراق: لشهاب الدين السهرورديّ المقتول في حلب.. 28

القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة: نسخة منه موجودة بخطِّه في المكتبة . 29
ة. الرضويَّ

القواعد والمقاص��د في المنطق والطبيعيّ والإلهيّ: ذكره في الخلصة والاجازة، . 30
وقال في الإجازة: إنَّه مجلَّد صغير.

كاشف الاستار في شرح كشف الأسرار: لأسُتاذه دبيران، ذكره في الخلصة.. 31

كشف الخفاء من كتاب الشفاء: للشيخ ابن سينا، وأنَّه في مجلَّدين كا في إجازته . 32
للمهنَّا بن سنان.

كش��ف الفوائد في شرح قواعد العقائد: أص��ل الكتاب )قواعد العقائد(، وقد . 33
طبع الكتاب سنة 1405هجريَّة.
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كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: أصل الكتاب )تجريد الاعتقاد(.. 34

كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين: ذكره المصنِّف في الخلصة.. 35

ثة مجلَّدات.. 36 المحاكات بين شراح الاشارات: في ثلَّ

مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق: في المنطق والطبيعيّ والإلهيّ.. 37

معارج الفهم في شرح النظم.. 38

المقاومات الحكميَّة.. 39

مقصد الواصلين في أصول الدين.. 40

مناهج اليقين في أصول الدين.. 41

منتهى الوصول إلى علمَي الكلم والأصول: وهذا الكتاب ينقسم إلى قسمَين . 42
في علم الكلم والأصول.

منهاج الكرامة في معرفة الإمامة: اهتمَّ هذا الكتاب بذكر مسألة الإمامة.. 43

منهاج الهداية ومعراج الدراية.. 44

نظم البراهين: مجلَّد وجيز، وهو مرتَّب على سبعة أبواب.. 45

مة.. 46 فه العلَّ ناية المرام في علم الكلم: وهو أوسع كتابٍ كلميّ ألَّ

نج الحقِّ وكشف الصدق: تناول المؤلِّف فيه النقاش في بعض المعتقدات.. 47

نج العرفان في علم الميزان: في المنطق، ذكره في الخلصة.. 48

ة، وبعض . 49 نج المسترش��دين في أصول الدين: تن��اول فيه المصنِّف الأمور العامَّ
المسائل الفلسفيَّة.

نور المشرق في علم المنطق.. 50
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مة في هذه الرس��الة العقائد الدينيَّة . 51 واجب الاعتقاد على جميع العباد: ذكر العلَّ
اللزم معرفتها على الإنسان)1(.

مكانته واأقوال الم�ست�سرقين فيه

 ، ّ أدلى رج��ال الفكر والعلم من المس��تشرقين على تعظيم ش��خصية العلّمة الِحلِّ
ق العلميّ من ب��ين أقران عصره، وما ق��ام به في تكوين  والاع��تراف له بالفض��ل والتفوُّ
الثقافة الإس��لميَّة، وتنمية الفكر الإنسانّي، وقد اتَّفقت كلاتهم على أنَّه أسمى شخصيَّة 
علميَّ��ة عرفها العالم العربّ والإس��لميّ، وأحد أكثر العلاء المس��لمين عل��اً ومعرفةً في 
ة،  ع��صره، ولعب دورًا بارزًا في تاريخ الإس��لم من كلتا وجهَتَ��ي النظر الدينيَّة والفكريَّ
كا شكلَّ مرجعًا في الفقة، ونعرض هنا إلى بعض ما أثرَ عنهم من كلاتٍ قيِّمة في الإشادة 

بفضل هذا الامام العظيم:

1. دوايت دونالدسن:

»من أش��هر المجتهدين في العه��د المغولّي... وكانت كثرة تآليف��ة أعجوبة لكافَّة من 
عرفهُ«)2(.

:)3(
 Michel Mazzaoui 2. البروفسور مايكل مزواي

ّ من أكثر العلاء تأثيًرا في الديانة الش��يعيَّة في عصره، والذي كان له تأثير  »كان الِحلِّ

)1( من أعلم الفكر الشيعيّ الإماميّ، ص321-318.
)2( عقيدة الشيعة، ص295.

)3( مس��تشرق أمريكي، أس��تاذ مش��ارك في قس��م التاري��خ في جامعة أوت��ارا في الولاي��ات المتَّحدة 
الأمريكيَّ��ة، م��ن أعال��ه: إيران وجيران��ا في العصر الصف��ويّ، وأصول التش��يُّع ونف��وذ الفكر 

الصفويّ، ومختصر تاريخ إيران.
ينظر: إعادة قراءة التشيُّع في العراق، ص140-139.  
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كبير على بلط السلطان المغولّي اوليغنوخدا«)1(.

3. البروفسورة زابينة اشميدتكه:
صين في الإس��لم،  »ش��خصية علميَّة معروفة بين أوس��اط العلاء الغربيِّين الُمتخصِّ
مة، تلك التي  ة طويلة، بالإسهامات الرئيسة لهذا العلَّ وواقعًا فإنَّه تمَّ الاعتراف، منذ مدَّ

أسهمت في تطور الفقه الشيعيّ«)2(.

:)3(
 Michael Cook 4. مايكل كوك

ّ من علاء الإماميَّة الكلسيكيُّون، حينا تناول  مة الِحلِّ عدَّ المس��تشرق )كوك( العلَّ
ة طيلة القرون الرابع إلى الثامن للهجرة)4(. الأفكار العلميَّة الإماميَّة الُممتدَّ

:)5(
 Linda 5. لندا والبرج

ّ برز مع ع��دد من فقهاء الأفذاذ في  مة الِحلِّ أش��ارت الباحث��ة الامريكية إلى أنَّ العلَّ

)1( مزواي، مايكل، التشيع في عهد المغول، ضمن إعادة قراءة التشيُّع في العراق، ص145.
)2( من أعلم الفكر الشيعيّ الإماميّ، ص295.

خ وباحث في التاريخ الإس��لميّ، درس  )3( مس��تشرق بريط��انّي معاصر، ولد س��نة 1940م، مؤرِّ
التاري��خ والدراس��ات الشرقيَّة في كليَّ��ة الملك كامبردج عام 1959م، أس��تاذ دراس��ات الشرق 
الأدنى في جامعة برنس��تون، تمَّ اختي��اره ليكون عضوًا في الجمعيَّة الفلس��فيَّة الأمريكيَّة، واختير 
ليك��ون عضوًا في الأكاديميَّة الأمريكيَّة للفنون والعلوم، في عام 2008م، فاز بجائزة الفارابّ في 
ة في جامعة ليدن،  الدراسات الإنسانيَّة والإسلميَّة، في عام 2013 حصل على الدكتوراه الفخريَّ
د الماضي، والعقيدة مس��لم الأولى، وتاريخ موجز عن الجنس  ة، ومحمَّ م��ن أعاله: كت��اب الهاجريَّ

البشريّ، ودراسات في أصول الثقافة الإسلميَّة، والأديان الديمة والسياسة الدية.
ينظر: موقع  

http://en.wikipedia.org/wiki/Michael_Cook_%28hitorian%29. 

)4( ك��وك، مايكل، الأمر بالمع��روف والنهي عن المنكر، ترجمة: د. رضوان الس��يِّد ود. عبد الرحمن 
السالمي ود. عار الجلصّي، )ط2، بيروت، 2013م(، ص390.

ة في الباكس��تان، لها مجموعة أعال منها:=   )5( باحثة وأس��تاذه زائرة في جامعة لاهور للعلوم الإداريَّ
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ل مركز التعليم الفقه��يّ إلى الِحلَّة  القرنَ��ين الثالث عشر والراب��ع عشر الميلديّ إلى تح��وُّ
وجنوب العراق)1(.

6. ريتشارد هرير دكمجيان:

ة«)2(. م أوثق عرض للعقيدة والشريعة الاثنا عشريَّ ّ قدَّ ر الِحلِّ »ابن المطهَّ

=من دون نسيان الإمام: الإسلم الشيعيّ في مجتمع محلِّ أمريكيّ.
س��ة مرجعيَّة التقليد، ترجمة: د. هناء خليف  )1( والبرج، لندا، الأعلم عند الش��يعة: دراس��ة في مؤسَّ

غني، )ط1، دار ومكتبة عدنان، بغداد 2013م(، ص314.
)2( دكمجيان، ريتش��ارد، الأصوليَّة في العالم العربّ، ترجمة: عبد الوارث س��عيد، )ط2، دار الوفاء 

للطباعة والنشر والتوزيع، 1410م-1989م(، ص39-38.
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المبحث الثاني

ر الفقه ال�سيعيّ الاإماميّ الرائد في تطوُّ

��ا كانت تحمل  إنَّ أثم��ن الفك��ر الإس��لميّ، هي الت��ي نبت��ت في أرض الفقه؛ لأنَّ
اه الإسلميّ، وما استطاع الفكر الإسلميّ أن  خصائص العقليَّة العربيَّة، وس��ات الاتجِّ

يثري الثقافة بإنتاجه إلاَّ عندما وجدَ فقهاء فهموا هذا المنهج فهاً سليا)1(.

ل والثاني من الإس��لم نشاطٌ مُستقلٌّ في هذا الفن، إذ  وكان للش��يعة في العصر الأوَّ
ل كتب الشيعة كان كتاب  يُنس��ب إليهم تأس��يس علم الفقه، يقول بروكلان: »... إنَّ أوَّ

اج«)2(. الأصل لسليم بن قيس الهللّي، الذي هرب من الحجَّ

وقد سبقَ سليم بن قيس الهللّي في تصنيف علم الفقه علّ بن أب رافع مولى رسول 
الله، وله��ذا ق��ال النجاشّي في ذك��ر الطبقة الأولى م��ن الُمصنِّفين من الش��يعة: علّ بن 
أب راف��ع. وهو تابعيّ من خيار الش��يعة، وجمع كتابًا في فنون الفق��ه)3(، وكانوا يُعظِّمون 
ل من  ل من صنفّ فيه من الش��يعة، وذكر الجلل الس��يوطيّ: إنَّ أوَّ هذا الكتاب، فهو أوَّ
صنَّف، يعني من أهل الس��نَّة، في الفقه الإم��ام أبو حنيفة؛ لأنَّ تنصنيف علّ بن أب رافع 

)1( علّ، س��عيد، فلسفة التربية الإس��لميَّة: دراسات في فلس��فة التربيَّة، )ط القاهرة، عالم الكتب، 
1981م(، ص89.

)2( تاريخ الأدب العربّ، ج3، ص335.
سة  )3( النجاشّي، أحمد )ت450ه�(، فهرست أساء مصنِّفي الشيعة )رجال النجاشي(، )ط5، مؤسَّ

سين، قم، 1416م(، ص6. النشر الإسلميّ التابعة لجاعة المدرِّ
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د أبو حنيفة بزمان طويل)1(. في ذلك أيام أمير المؤمنين، قبل تولُّ

ة في ع��صر الإمام الصادق نش��طت كذلك حركة  ول���اَّ نش��طت الحركة الفكريَّ
الفقه، وكان للش��يعة في القرن الثاني للهجرة نشاط كبير فيه� كا يؤكد ذلك البروفسورة 

زابينه، بقولها:

»إنش��غلَ الفقه��اء الإماميُّ��ون الأوائل في المناقش��ات والمج��ادلات الفقهيَّة بالفعل 
في الق��رن الث��اني للهجرة، بمعنى في زمن الإمام الس��ادس جعفر الصادق )المتوفَّ س��نة 
د بن النعان...  148ه�/765م(، وكان الُممثِّلون الرئيس��يُّون في ذلك الجدل الفقهيّ محمَّ

وزرارة بن أعين، وهشام بن سالم الجواليقيّ، وهشام بن الحكم«)2(.

ر الفق��ه الإماميّ وأص��ول منصب الفق��ه الفقيه الأعلى في المذهب الش��يعيّ  وتط��وَّ
رٍ، وتحديدًا إلى العهد البويهيّ  الاثني عشري، كا تشير الباحثة لندا والبرج، إلى عهدٍ مبكِّ
س الشيخ المفيد )المتوفَّ سنة 413ه�/1022م( المذهب الشيعيّ الاثني عشري  حينا أسَّ

ّ في الِحلَّة )3(. مة الِحلِّ في بغداد، والعلَّ

ر البحوث   بفكره الواس��ع وذهن��ه في تكامل وتط��وُّ ّ مة الِح��لِّ وق��د س��اهم العلَّ
ة، منها: الجام��ع للشرائع في الفقه،  ��ة والأصوليَّة، وصنَّ��فَ في ذلك كُتبًا ع��دَّ الاجتهاديَّ
والمدخ��ل في أص��ول الفقه، وأصب��ح، كا تقول المس��تشرقة زابينه، معروفً��ا كعالم ثقة 
؛ بس��بب ترجمة قانونه أو عقيدة في ما يعرف  في الفقه الثيولوجيّ الش��يعيّ بش��كلٍ خاصٍّ
)الب��اب الحادي عشر( معًا مع شرح الفاضل المقداد الس��يوريSuyuri ّ )المتوفَّ س��نة 

)1( الص��در، حس��ن )ت1390ه���(، الش��يعة وفنون الإس��لم، )مطبع��ة العرفان، صي��دا، لبنان، 
1331ه�(، ص80-79.

)2( من أعلم الفكر الشيعيّ الإماميّ، ص297.
ف. )3( الأعلم عند الشيعة، ص312-313. بتص�رُّ
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ة،  821ه���/1418م(، وترجم��هُ وعلَّق عليه )ميلل��ر W.M. Miller) إلى اللغ��ة الإنكليزيَّ
ة قد  ا ع��ن الفقه خاصَّ والتي نشرت س��نة 1928م، وأن رس��ائله وبحوثه المختصره جدًّ
ذت نصوصًا منهجيَّة  ا اتَّ س من قِبل الشيعة وحتَّى الوقت الحاضر، كا أنَّ درست وتُدرَّ

أساسيَّة في الفقه)1(.

 في عالم المرجعيَّة الش��يعيَّة بعد رحي��ل نجيب الدين  ّ مة الِحلِّ وس��طعَ نج��م العلَّ
ع في البحوث  )المتوفَّ سنة 726ه�(، وكان طليعة المرحلة السادسة من مراحل الفقه توسَّ
الفقهيَّة، وطرح أساليب جديدة في النقد والتحليل، فكان كا تقول البروفسورة زابينه 
ر الفكر الإسلميّ، ذلك الذي أثَّر في فقهه إلى درجة واسعة. فخلل  مُطَّلعًا تمامًا مع تطوُّ
ر، وذلك من  ف على أدب الكلم الش��يعيّ المبكِّ عه��د صب��اه التي قضاها في الِحلَّة قد تعرَّ
قِبل والده سديد الدين وأخويه جمال الدين بن طاووس )المتوفَّ سنة 664ه�/1266م(، 
فها فخر  فأصب��ح مُطَّلعًا على نظريَّات أب الحس��ن الب��صريّ، والمؤلَّفات الفقهيَّ��ة التي ألَّ

الدين الرازيّ وغيرها)2(.

ر، ك��ا يقول المس��تشرق مايكل مزواي، المس��ؤول، أكث��ر من أي  ويُع��دُّ اب��ن المطهَّ
ق نجاحًا  ع��الم آخ��ر أو أكثر من أي ش��خص آخر، في جعل قضية التش��يُّع الإمام��يّ تُحقِّ
ة م��ن )648-726ه���/1250-1325م()3(،  خلل أزمن��ة المغول الإليخان��ينِّ الممتدَّ
إذ طلب الس��لطان غازان خان عال�اً من العراق من علاء الإماميَّة ليس��أله عن مش��كل 
ة  م��ة، فناظر علاء العامَّ م��ن المش��اكل الفقهيَّة وقع فيه، ووق��ع الاختيار حينها على العلَّ
بحض��ور الس��لطان وتغلَّ��ب عليهم، وأدَّى ذلك إلى تش��يُّع الس��لطان، وع��دد كبير من 

ف. )1( من أعلم الفكر الشيعيّ الإماميّ، ص296. بتص�رُّ
ف. )2( المصدر نفسه، ص309. بتص�رُّ

)3( التشيُّع في عهد المغول، ص155-154.
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 ملزمًا له، وبقي كتابه )قواعد  ّ م��ة الِحلِّ الأم��راء والوزراء، وقادة الجيش، فبقي العلَّ
الإس��لم( الكت��اب أو العمل الوحيد ال��ذي يوجد عند التش��يُّع الإمام��يّ، حينا وطَّد 
 الشاه إس��اعيل الديانة الجديدة في إيران، كا يذكر المستشرق الإنكليزي )إدوارد براون 

ى )تاريخ الادب في إيران(، بقوله: Edward Browne()1( في كتابه المسمَّ

»ل�اَّ تولىَّ الشاه إس��اعيل الصفويّ حكومة إيران، وأعلن المذهب الجعفريّ، وأمر 
بذك��ر- حيَّ على خ��ير العم��ل- في الأذان والإقامة بع��د اختفائه منذ زم��ن طغرل بك 
الس��لجوقيّ الترك��يّ، ضاق الناس بمش��كلة عدم وجود قانون يرجع��ون إليه على طبق 
المذهب الرسميّ الجديد، فأنقذ الموقف القاضي نصر الله الزيتونّي بإخراج كتاب القواعد 

ر أنَّ يكون الكتاب هو الدستور للدولة والبلد«)2(. من مكتبته، وتقرَّ

جهوده في ن�سوج علم الكلم

م��ن العلوم المس��تحدثة في الإس��لم )علم ال��كلم( الذي ع��ادةً ما يُترجم باس��م 
»اللهوت السكولاس��تي«)3(، فهو علمٌ إس��لميّ خالص، فا كان لليونان علمٌ بالحكم 
��ا في موضوعات قد  ة، إنَّ ع��لى فاعل الكب��يرة، ولا بصل��ة ذات الله بصفات��ه، ولا بالنبوَّ
انبثقت عن الظروف البيئية الإس��لميَّة، وهي وليدة مش��كلت إس��لميَّة خالصة. لقد 

)1( إدوارد جرانفي��ل ب��راون، مس��تشرق إنكلي��زيّ، ول��د س��نة 1862م، ونال ش��هرة واس��عة في 
َ أس��تاذ في جامعة كيمبرج،  ث بالفارس��يَّة والعربيَّة، عُينِّ الدراس��ات الشرقيَّ��ة، وكان يجيد التحدُّ
، وسافر إلى اسطنبول وعينِّ أستاذًا فيها، توفيِّ سنة 1929م، من أعاله: الطب  ودرس علم الطبِّ

عند العرب، ولباب الألباب.
ينظر: بدوي، موسوعة المستشرقين، ص81-79.  

د علء الدين منصور، )ط1،  )2( براون، إدوارد )ت 1347ه�(، تاريخ الأدب في إيران، ترجمة: محمَّ
2005م(، ج3، ص461-460.

)3( تيرنر، كولين، الأسلم الأسس، ترجمة: نجوان نور الدين، )ط1، بيروت، 2009م(، ص327.
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نه��م من مواجهة الأديان التي  ة تمكِّ أراد المس��لمون أن يصوغوا معتقداتهم صياغة فكريَّ
غزاها الإس��لم، ومن ثمَّ فإنَّ نش��أة عل��م الكلم تلتمس م��ن موضوعات الخلف بين 

الإسلم وما واجهه من أديان في البلدان المفتوحة)1(.

وهذا ما ذهب اليه المس��تشرق المجريّ )جولد سيهر Gidzehir()2( بولادة المذهب 
الجديد ذات العقول المستنيرة، قائلً:

ة في  ر له أن يكون أداة في المحافظة على الإس��لم وتقاليده الفكريَّ »مذهبًا جديدًا قُدِّ
عالم العقول المس��تنيرة، وهذا المذهب أو النظام هو عُرِف في تاريخ الفلس��فة باس��م علم 

الكلم، كا عُرِف رجاله باسم المتكلِّمون«)3(.

ة  وقد جاءت هذه النظرة لبعض الباحثين من نشوء علم الكلم بالظروف العقائديَّ
التي واجهها المس��لمون دفاعًا عن العقيدة الإس��لميَّة من بعض الانحرافات، وفي هذا 

يقول الغزالي:

ك دواعيهم لنصرة الس��نَّة بكلم مرتَّب،  »فأنش��أ الله تعالى، طائف��ة المتكلِّمين، وحرَّ

ة،  سة الثقافة الجامعيَّة، الإسكندريَّ )1( صبحي، أحمد، في علم الكلم- المعتزلة، الاشاعرة، )ط مؤسَّ
1978م(، ص10.

ج من اللغات الس��اميَّة على كبار أس��اتذتها في بودابشت وبرلين، عيِّ�ن  )2( ولد س��نة 1850م، وترَّ
أس��تاذًا محاضًرا في كليَّة العلوم بجامعة بودابش��ت س��نة 1873م، انتدبته الحكوم��ة آنذاك للقيام 
برحلة إلى سوريا وتركيا وفلسطين ومصر، حيث تضلَّع من العربيَّة على شيوخ الأزهر، وانتُخب 
عضوًا في مجمع العلوم المجريّ س��نة 1893م، توفيِّ س��نة 1921م، م��ن أعاله: آدب الجدل عند 

الشيعة بالألمانيَّة، والأساطير عند اليهود، والعقيدة والشريعة في الاسلم، وغيرهما.
ينظ��ر: العقيقي، نجيب )ت1402ه�(، المس��تشرقون، )ط4، دار المع��ارف، القاهرة 1384ه�/   

1964م(، ج3، ص42-40.
د يوسف موسى  )3( تسيهر، أجناس )ت 1339ه�(، العقيدة والشريعة في الإسلم، ترجمة: د. محمَّ
ود. علّ حسن عبد القادر وعبد العزيز عبد القادر، )ط2، دار الكتاب العربّ، مصر(، ص100.
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يكش��ف عن تلبيس��ات أهل البدعة المحدثة على خلف الس��نَّة المأثورة، فمنه نش��أ علم 
الكلم وأهله«)1(.

 وله��ذا يق��ول بع��ض الباحث��ين: »وم��ا ك��ان بوس��ع المس��لمين أن يقوم��وا بذل��ك 
إلاَّ بتأسيسهم لعلم الكلم وما ياثله من أبحاث أخرى، كلُّها كانت بقصد المحافظة على 

الدين الجديد وتقويمه، وتقديم آرائه وأفكاره بصورة واضحة، وبأدلة عقليَّة مقنعة«)2(.

إنَّ موضوع علم الكلم، يتألَّف من قضايا وقع فيها الخلف بين المس��لمين، والتي 
ل هذه القضايا مسألة الإرادة  أدَّت إلى تأسيس علم الكلم بأصوله وقوانينه المميَّزة، وأوَّ

الإنسانيَّة، ثمَّ تلتها مسألة الصفات، وهكذا.

ة أه��ل البيت ينمو نموًا مُطردًا بعد  وهك��ذا أخذ الاهتام بعلم الكلم عند أئمَّ
��د، كا يقول  ت شقاش��ق الخمس والعشرين س��نة الأولى بع��د وفاة النبي محمَّ أن قرَّ

المستشرق النمساوي )جوستاف()3(:

م أثبتوا للإنس��ان  ��ة الإرادة ك��ان ش��ائعًا ب��ين آل البيت، وأنَّ »وإنَّ ال��كلم في حريَّ
قدرةً«)4(.

��ان،  )1( الغزال���يّ، أبو حام��د )ت505ه�(، المنقذ من الضلل، تحقيق عبد الحليم محمود، )ط حسَّ
القاهرة(، ص99.

)2( عون، فيصل، علم الكلم ومدارسه، )ط الحريَّة، عين شمس، 1982م(، ص37.
)3( جوس��تاف فون جرونيباوم، مستشرق نمساويّ، ولد في فيينا سنة 1909م، وتعلَّم في مدارسها 
وجامعاته��ا، في جامع��ة برلين، هاجر إلى الولاي��ات المتَّحدة الأمريكيَّة، وصار أس��تاذا في جامعة 
نيويورك سنة 1938م، ثمَّ جامعة شيكاغو سنة 1943م، وفي سنة 1957م صار أستاذًا ورئيسًا 
لقسم الدراسات الشرقيَّة في جامعة كاليفورنيا، واستمرَّ في هذا المنصب حتِّى وفاته سنة 1972م، 
من أهمِّ أعاله: الحضارة الإس��لميَّة أو الإسلم في العصر الوسيط، ومدى الوا في الشعر العربّ 

ل، والأدب العربّ في القرن العاشر الميلديّ، والأساس الجالّي للأدب العربّ، وغيرها. الأوَّ
ينظر: بدوي، موسوعة المستشرقين: 182.  

 )4( جرونيباوم، جوستاف )ت1392ه�(، الحضارة الإسلميَّة، ترجمة: عبد العزيز توفيق جاويد،= 
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ة الشيعة وعلاؤهم أصول علم الكلم، ونضجت قوانينه في عصر  لذلك أرسى أئمَّ
ج الكثير على يديه، أمثال: مؤمن الطاق الذي كان حاذقًا في  د الباقر، وترَّ الإمام محمَّ
صناعة الكلم، كا يقول ابن النديم)1(، وهش��ام بن الحكم الذي فتق الكلم في الإمامة، 
اج، وكان حاذقًا بصناعة الكلم)2(، والذي قال عنه  لَ طريق الحجَّ ب المذهب، وسهَّ وهذَّ

المسعوديّ: »شيخ الإماميَّة في وقته، وكبير الصنعة في عصره«)3(.

د المس��تشرق )مادولن��ك Madelung()4( تبنِّي الإم��ام الباقر لعلم  وهكذا يؤكِّ
الكلم ونضوجه في عصره، بقوله:

»انبثق أس��اس التشريع عند الش��يعة وعلم كلمهم عن المنظور ال��ذي تبنَّاه الباقر، 
ر داخل أنصاره«)5(. وتُرك ليتطوَّ

وقد أثار المس��تشرق )دونلدس��ن( اهتامه من ذلك التراث الذي وقفَ عليه الإمام 

=)ط مكتبة مصر(، ص132.
د، )ط الاس��تامة، القاهرة(،  )1( البغ��داديّ، ابن النديم )ت438ه�(، الفهرس��ت، تحقيق رضا تجدُّ

ص258.
)2( المصدر نفسه، ص257.

)3( المس��عوديّ، أب الحس��ن )ت346ه�(، مروج الذهب ومعادن الجوهر، )ط2، دار الهجرة، قم، 
1404ه�(، ج3، ص372.

)4( ولف��رد فردينان��د ماديلون��غ، ولد في ألماني��ا س��نة1930م، درس في جامعة ج��ورج تاون، وفي 
ة عام، ثمَّ ع��ادَ إلى ألمانيا وأتمَّ رس��الة الدكتوراه في  ع��ام 1952 ذه��ب إلى مصر، وبق��ي هناك لمدَّ
ع��ام 1957م، وفي عام 1958 تمَّ إرس��اله إلى العراق للعمل في س��فارتها هناك، ش��غل منصب 
أس��تاذ التاريخ الإس��لميّ بجامعة شيكاغو، وبعدها شغل منصب أس��تاذ اللغة العربيَّة بجامعة 

أوكسفورد. ينظر: موقع
https://ar.wikipedia.org/wiki.

(5) Madelunj, Der Imam Al–Qasm Ibrahim und die GIaubensIehire der 

Zaiditen, 1985, p. 44.



133

انّي م.م. كريم جهاد الح�سَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

:من هذا العلم؛ فقال في خلل كلمه عن الموضوعات التي عُنيَ بها الامامالباقر

 »ك��ان يبح��ثُ في مواضي��ع كث��يرة: كاهيَّة ال��روح؛ وصف��ات العل��اء؛ وصفات 
الله«)1(.

ة منذ النصف  وم��ن هنا يب��دو أنَّ علم الكلم كان صنعةً، له قوانين��ه وطرقه الخاصَّ
 ة من آل البيت�� ل للهجرة، وأنَّ ه��ذه القوانين أوجدها الأئمَّ الث��اني من الق��رن الأوَّ
 )3()Adam Metz وش��يعتهم)2(، وبذلك يظهر بطلن ما ذهب اليه المس��تشرق )آدم متز

في قوله:

»ولم يكن للشيعة في القرن الرابع مذهب كلميّ خاص بهم«)4(.

مة الِحلِّيّ مدر�سة الِحلَّة الكلميَّة والعلَّ
تُعدُّ مدرس��ة الِحلَّة الكلميَّة المدرس��ة العلميَّة الثالثة في العراق بعد مدرسَتَي بغداد 
 ، ّ مة الِحلِّ ةً في القرن السابع الهجريّ الذي أفلَ فيه نجم العلَّ والنجف الأشرف، وخاصَّ
فقد استطاع تطوير المناهج والدروس الكلميَّة، واستقطب عددًا كبيًرا من طلبة العلوم، 

)1( عقيدة الشيعة، ص125.
)2( ينظ��ر: القزوينيّ، علء الدين، الفكر التربويّ عند الش��يعة الإماميَّ��ة، )ط2، الفقية، الكويت، 

1407ه�(، ص376.
)3( أدم متز، مستشرق ألمانّي استقرَّ في بازل بسويسا، ولد في فرايبورج جنوب ألمانيا سنة 1769م، 
كان أستاذًا للغات الشرقيَّة في جامة بال في ألمانيا، نشر في سنة 1902م )حكاية أب القاسم( لأب 
َ وهو في الثامنة والأربعين من عمره، ظهر كتابه  ر الأزديّ، وبعد وفاته س��نة 1917م، توفيِّ المطهَّ

الرئيس بعنوان: نضة الإسلم.
ينظر: الأعلم، ج1، ص282؛ موسوعة المستشرقين، ص544.  

د عبد الهادي  )4( متز، آدم )ت1335(، الحضارة الإس��لميَّة في القرن الراب��ع الهجريّ، ترجمة: محمَّ
أبو ريدة، )ط3، القاهرة، 1957م(، ج1، ص106.
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فاصبح بذلك وحيد عصره في الكلميَّات، كا يصفهُ بذلك المستشرق )مونتغمري واط 
Montjomery Watts()1(، قائلً:

ة إلى 1500م، كان العالم الإماميّ الكلم��يّ الوحيد تلميذ نصير  »في الحقب��ة الُممت��دَّ
.)2(» ّ مة الِحلِّ ، الذي يُعرف بالعلَّ ّ ر الِحلِّ الدين الطوسّي، هو المدعو ابن المطهَّ

وبالرغ��م م��ن الأث��ر الس��لبيّ الكب��ير ال��ذي خلَّف��هُ الغ��زو المغ��ولّي، إلاَّ أنَّ ذلك 
 متميِّ��زًا بالنض��وج الفك��ريّ، وبكث��رة العلاء،  ّ لم يمن��ع م��ن أن يك��ون ع��صر الِح��لِّ
وتش��عُّب الأراء، ف��برز في ه��ذا الع��صر كأعظ��م ش��خصيَّة كلميَّة من خ��لل الخوض 
في المناظ��رات م��ع أقرانه من علاء المذاه��ب آنذاك أمثال ابن تيمية وغيرهم، واس��تطاع 
ةً بش��أن موضوع  بجدارت��ه العلميَّ��ة أن يف��رض وج��وده من خ��لل مس��اهماته، خاصَّ
الإمام��ة، ك��ا يظهر ذل��ك في كتابه )منه��اج الكرام��ة في الإمامة(، ذل��ك الكتاب الذي 
ح��اول ابن تيمي��ة أن يدحضهُ في كتابه )منهاج الس��نَّة(، والتي درس��ت بعناية فائقة من 
 قب��ل المس��تشرق )هن��ري لاؤوس��ت Henri Laoust()3( من خلل عدد م��ن البحوث 

)1( وليم مونتغمري )مونتجمري( وات، مستشرق بريطان�يّ، ولد في سنة 1909م، والده القسيس 
أندرو وات، درس في كليَّة لارخ، وفي كلية جورج واتس��ون بإدنبره، وبجامعة اكس��فورد، عمل 
رئيسًا لقسم اللغة العربيَّة والدراسات الإسلميَّة بجامعة ادنبرة سنة 1947م، توفيِّ سنة 2006م، 
د نب��يّ ورجل دولة،  ��د في المدينة، ومحمَّ ة، ومحمَّ د في مكَّ ص��در له ع��دد من المؤلَّفات، منه��ا: محمَّ
والقضاء والقدر في القرون الأولى للهجرة، والفكر الس��ياسّي الإس��لميّ، والأصول الإسلميَّة 

والتحديث، وحقيقة الدين في عصرنا، وأثر الإسلم على أوربا في العصر الوسيط، وغيرهما.
ينظر: العقيقيّ، المستشرقون، ج2، ص554.  

 )2( واط، مونتغم��ري )ت1426ه���(، الفلس��فة وعل��م ال��كلم، ترجم��ة: كاظ��م س��عد الدي��ن، 
)ط الفرات، بغداد، 2010م(، ص259.

)3( مستشرق فرنسّي، ولد سنة 1905م، عضو في أكاديمية النقوش والرسائل الجميلة، توفِّ�ي سنة 
 1983م، من آثاره: بحث في آراء ابن تيمية الاجتاعيَّة والسياس��يَّة، والانش��قاق في الإس��لم،= 
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التي كتب فيها)1(.

ا في دراس��ة   ت��لءم جدًّ ّ م��ة الِح��لِّ ف��ات العلَّ وت��رى المس��تشرقة زابين��ه أنَّ مؤلَّ
الآراء الفلس��فيَّة للمعتزل��ة في ه��ذه الحقب��ة، وتعتق��د أن كتاب��ه )ناي��ة الم��رام في عل��م 
فات��ه الكلميَّة الأكثر ش��مولًا، والذي بقي حيًّ��ا في عدد قليل من   ال��كلم( م��ن بين مؤلَّ

المخطوطات)2(.

=والسياسة عند الغزالّي.
ينظر: بدوي، موسوعة المستشرقين، ص511-510.

)1( ينظر: من أعلم الفكر الشيعيّ الإماميّ، ص296.
)2( المصدر نفسه، ص308.
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نتائج البحث

  ّ ر الِحلِّ مة اب��ن المطهَّ ��فر الخالد م��ع العلَّ الحم��د لله ال��ذي وفَّقني لإتمام هذا السِّ
ة مع المس��تشرقين، لمعرفة ما رس��مته أناملهم عن هذه  ورحلتي التي أبحرتُ بها هذه المرَّ

.د الشخصيَّة العظيمة من علاء آل محمَّ

فه��ي دراس��ةٌ جدي��دة تتلف عاَّ ص��در عنه رض��وان الله علي��ه في خزان��ة المكتبة 
م  أُق��دِّ أن  فيه��ا  إذ حاول��تُ  العم��وم، والش��يعة ع��لى الخص��وص؛  الإس��لميَّة ع��لى 
للق��ارىء الكري��م بعض معالم تلك الرس��وم التي ظهرت من خ��لل سرد آراء مواقف 
الغ��رب الصريح��ة، والوق��وف ع��لى طائفة م��ن المخ��زون الاس��تقرائيّ لتراثه��م البعيد 
ع��ن الأنظ��ار، بع��د أن عكف��تُ ع��لى مراجعة جمل��ة م��ن المراج��ع والمص��ادر الأجنبيَّة 
م��ة   الت��ي عرض��تُ بعضه��ا للترجم��ة، وتدوي��ن بع��ض أقواله��م ع��ن ش��خصيَّة العلَّ

. ّ الِحلِّ

ل إلي��ه البحث من  م م��ن معلوم��اتٍ واردة في هذه الدراس��ة، وم��ا توصَّ وممَّ��ا تقدَّ
استنتاجات، يمكن إدراجها في النقاط الآتية:

أوّلًا: عكفت بحوث المنظومة الاستشراقيَّة على دراسة وتحليل عدد من الشخصيَّات 
ة في الإسلم، والتي لعبت دورًا مهاًّ في تاريخ المسلمين. المهمَّ

 من الش��خصيَّة الإس��لميَّة البارزة، وم��ن طبقة العلاء  ّ م��ة الِحلِّ ثانيً��ا: إنَّ العلَّ
ت بها الدراسات الاستشراقيَّة. المعروفين عند المسلمين، والتي اهتمَّ
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مة؛ لسعة علمه ومعارفه، وانتشار ذلك  ب بألقاب عديدة كان أبرزها العلَّ ثالثًا: لُقِّ
في الآفاق الإسلميَّة.

رابعً��ا: أدركَ المس��تشرقون أنَّ حياة ه��ذا الرجل كانت حافلة بأع��ال جليلة ومآثر 
عظيم��ة، إذ فت��ح على يديه في ع��صره معاهد العلم، وعقدُ مجالس البحث والدراس��ة في 

جميع المجالات الإنسانيَّة كالفقهيَّة والحديثيَّة والكلميَّة وغيرها.

ةً والشيعة   في إثراء المكتبة الفقهيَّة الإس��لميَّة عامَّ ّ مة الِحلِّ خامسً��ا: س��اهمَ العلَّ
ة؛ لذلك س��لَّطَ المس��تشرقين الضوء في كتاباتهم على نتاجاته فهي ثمرة من ثمرات  خاصَّ

الفكر الإسلميَّة.

 في علم الكلم  ّ مة الِح��لِّ ور الذي قامَ به العلَّ سادسً��ا: أش��ادَ المس��تشرقون بالدَّ
الرائد في هذا العلم في عصره بل منازع، ومن أبرز القادة الطليعيِّين الذين تصدّوا لكثير 
م��ن الأفك��ار الدخيلة على الإس��لم، والتي حاولت إضع��اف المعالم الحقيقيَّة للرس��الة 
د من خ��لل مناظراته حتَّى مع الطوائف  ة التي جاء بها الرس��ول الأعظم محمَّ  النبويَّ

الأخرى.

د وآله الطيِّبين الطاهرين. والحمد لله ربِّ العالمين والصلة والسلم على محمَّ
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�ص البحث ملخَّ

تعدُّ بلغة الإقناع منطلق البلغة العربيَّة وس��متها الناجعة، إذ انبثقت من الفلسفة 
ا مصدر إنبعاث البلغة الحديثة  والجدل اليونانّي، ومنحت القول سلطة وقدسيَّة، كا أنَّ
نات الأسلوبيَّة،  بعد عصور طويلة انحصر فيها اهتام البلغة في الصورة والِحلية والمحسِّ
حتَّى غدت بلغة )مختزَلة( بحس��ب قول جيرار جنيت، أو )ميتة( بحس��ب قول رولان 
لت فيها  بارت . وبين المولد القديم والانبعاث الحديث تبرز حركة عربيَّة إس��لميَّة ش��كَّ
بلغة الاقناع تجس��يدًا لأج��واء النضج العقلّ، والصراع العق��ديّ، والتي اعتمدت على 

مجال إجناسّي تطبيقيّ، هو: المناظرة.

لق��د تمظهرت قضيَّ��ة الخلفة في حلبة للصراع بين المذاهب الإس��لميَّة، حاول كلُّ 
ة  د أحقيَّته في الخلفة، وكانت المناظرات العقديَّ ة والبراهين التي تؤكِّ فريقٍ فيها تهيأة الأدلَّ
ميدانًا خصبًا للحوار في هذه المس��ألة، ومنها مناظرات فقيه من فقهاء الإماميَّة، يش��ار له 
. وفي ضوء ذلك كان  ّ مة الِحلِّ ة والنشاط في العلوم العقليَّة والنقليَّة، وهو: العلَّ بعلوِّ الهمَّ
ّ مع  مة الِحلِّ للبحث أن يوس��م ب�)الاس��تفهام الحجاجيّ مقتضى إقناعيّ في مناظ��رة العلَّ
مة ومحورَين،  ��م البحث على مقدِّ علاء المذاهب الأربعة بمحضر الش��اه خدابنده(، وقسِّ
��م ع��لى أربع فق��رات، الأولى: التعري��ف بالمقولات  ل: الإط��ار النظ��ري الذي قسِّ الأوَّ
والمصطلح��ات الواردة في البح��ث كالمناظرة لغةً واصطلحًا، والثاني��ة: حجيَّة المناظرة 
 ،ومشروعيَّته��ا في القرآن الكريم والحديث النب��ويّ الشريف ونصوص أهل البيت
والثالث��ة: آداب المناظ��رة، والرابعة: المناظرة أيقون��ة خطابيَّة، ثمَّ المح��ور الثاني: الإطار 
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التطبيق��ي، وفيه كانت الخط��وات الإجرائيَّة للبح��ث ممثَّلة ببيان الاس��تفهام الحجاجيّ 
ة فقرات، الأولى: الاس��تفهام وبعده الحجاجيّ، الثانية:  كمقت��ضى إقناعيّ من خلل عدَّ
حجاجيَّة الس��ؤال في المناظ��رة، الثالثة: أبعاد الس��ؤال في طور الافتت��اح، الرابعة: أبعاد 
الس��ؤال في طورَي المواجهة والمدافعة، الخامس��ة: مقصديَّات السؤال/سؤال التوريط، 
ل إليها الباحث، ثمَّ ثبت المصادر  وخُت��م البحث بخاتمة عرضت أهمَّ النتائج الت��ي توصَّ

والمراجع.
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Abstract

The rhetoric of persuasion is the starting point of Arabic 

rhetoric and its effective characteristic, as it emerged from 

Greek philosophy and debate, and gave speech authority 

and sanctity.It is also the source of the resurgence of modern 

rhetoric after long ages in which the interest of rhetoric was 

limited to image, ornament and stylistic improvements until 

it became (reduced) rhetoric, according to Gerard Genette, or 

(dead) according to Roland Barthes. Between the old birth and 

the modern resurrection, an Arab Islamic movement emerged 

in which the eloquence of persuasion was an embodiment of 

the atmosphere of mental maturity and doctrinal conflict, which 

relied on an applied gender field: debate.

The issue of the caliphate appeared in an arena of conflict 

between Islamic sects in which each group tried to prepare the 

evidence and proofs that confirm its right to the caliphate, and 

the doctrinal debates were a fertile field for dialogue in this issue, 

including the debates of a jurist of the Imami jurists referred 
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to him for his high energy and activity in the intellectual and 

transmission sciences, which is Allama Al-Hilli

In light of this, the research was entitled to (The argumentative 

question in the debate of Allama al-Hilli with the four doctrines 

scholars in the presence of Shah Khadabandeh) and the research 

was divided into an introduction and two axes. idiomatically, 

the second: the authority and legitimacy of debate in the Holy 

Qur’an, the noble hadith and the texts of Ahl al-Bayt, peace 

be upon them, and the third: the etiquette of debate, and the 

fourth: the debate is a rhetorical icon.

Then the second axis: the applied framework: in which 

the procedural steps of the research were represented by 

the statement of the argumentative question as a persuasive 

requirement through several paragraphs, the first: the question 

and its dimension, the argument, the second: the argument of the 

question in the debate, the third: the dimensions of the question 

in the opening phase, the fourth: the dimensions of the question 

in the process Confrontation and Defense, Fifth: The objectives of 

the question/implication question, and the research concluded 

with a conclusion that presented the most important results that 

had been reached, then a list of sources and references.
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مة المقدِّ

 ،وأهل بيته الطاهرين د الحمدُ لله الذي م��نَّ علينا بنبيِّه الصادق الأمين محمَّ
��ة اله��دى وس��فن النجاة  ت��ه، أئمَّ  والص��لة والس��لم ع��لى أفض��ل خلق��ه وأشرف بريَّ

آل البيت المنتجَبين، وبعد:

تعدُّ بلغة الإقناع منطلق البلغة العربيَّة وس��متها الناجعة، إذ انبثقت من الفلسفة 
ا مصدر انبعاث البلغة الحديثة  والجدل اليونانّي، ومنحت القول سلطة وقدسيَّة، كا أنَّ
نات الأسلوبيَّة،  بعد عصور طويلة انحصر فيها اهتام البلغة في الصورة والِحليَة والمحسِّ
حتَّ��ى غدت بلغة )مُ�ختزَلة(، بحس��ب قول ج��يرار جنيت، أو )ميِّتة(، بحس��ب قول 

رولان بارت.

لت فيها  وبين المولد القديم والانبعاث الحديث، تبرز حركة عربيَّة إس��لميَّة، ش��كَّ
بلغة الاقناع تجس��يدًا لأجواء النض��ج العقلّ والصراع العق��ديّ، والتي اعتمدت على 

مجال اجناسّي تطبيقيّ، هو: المناظرة.

يفرض خطاب المناظرة بوصفه جنسًا حجاجيًا أسلوبًا للتفاعل والتناظر بين مختلف 
ف؛ ذلك  ل ثقافة الحوار الأنسانّي والبديل عن العنف والتطرُّ الفئات والأفراد، با يش��كِّ
أنَّ بلغ��ة الاقناع تمثِّل الجواب المعرفّي عن الاختلف، ونبذ صيحات الفرقة والإقصاء، 
ة في  ة محوريَّ م س��ببًا لنا لاختيار اش��تغال تطبيق��ي للمناظرة في قضيَّ��ة عقديَّ فك��ان ما تقدَّ

الثقافة العربيَّة الإسلميَّة، ألا وهي: الخلفة والإمامة.
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لق��د تمظهرت قضيَّ��ة الخلفة في حلبة للصراع بين المذاهب الإس��لميَّة، حاول كلُّ 
ة  د أحقيَّته في الخلفة، وكانت المناظرات العقديَّ ة والبراهين التي تؤكِّ فريقٍ فيها تهيأة الأدلَّ
ميدانًا خصبًا للحوار في هذه المس��ألة، ومنها مناظرات فقيه من فقهاء الإماميَّة، يُش��ار له 

. ّ مة الِحلِّ ة والنشاط في العلوم العقليَّة والنقليَّة، وهو: العلَّ بعلوِّ الهمَّ

مة  وفي ضوء ذلك كان للبحث أن يوسَ��م ب�)الاس��تفهام الحجاجيّ في مناظرة العلَّ
مة  ��م البحث على مقدِّ ّ مع علاء المذاهب الأربعة بمحضر الش��اه خدابنده(، وقسِّ الِح��لِّ
��م على أرب��ع فق��رات، الأولى: التعريف  ل: الإط��ار النظ��ريّ الذي قسِّ ومحوَرَي��ن، الأوَّ
بالمق��ولات والمصطلحات الواردة في البحث كالمناظرة لغةً واصطلحًا، والثانية: حجيَّة 
المناظ��رة ومشروعيَّته��ا في الق��رآن الكريم والحدي��ث النبويّ الشري��ف ونصوص أهل 
البي��ت، والثالثة: آداب المناظرة، والرابعة: المناظرة آيقونة خطابيَّة، ثمَّ المحور الثاني: 
الإطار التطبيقي، وفيه كانت الخطوات الإجرائيَّة للبحث ممثَّلة ببيان الاستفهام الحجاجيّ 
ة فقرات، الأولى: الاس��تفهام وبُعده الحجاجي، الثانية:  كمقت��ضى إقناعيّ من خلل عدَّ
حجاجيَّة الس��ؤال في المناظ��رة، الثالثة: أبعاد الس��ؤال في طور الافتت��اح، الرابعة: أبعاد 
الس��ؤال في طورَي المواجهة والمدافعة، الخامس��ة: مقصديَّات السؤال/سؤال التوريط، 
ل إليها، ثمَّ ثبت المصادر والمراجع.  وخُتم البحث بخاتمة عرضت أهمَّ النتائج التي توصَّ
وأخيًرا هذا ما وفَّقنا الله تعالى، في الكش��ف عن مواطن الاس��تفهام الحجاجيّ كمقتضى 
ّ مع عل��اء المذاهب الأربعة بمحضر الش��اه خدابنده،  مة الِحلِّ إقناع��يّ في مناظ��رة العلَّ
�رنا ولم اس��تطع أن أحيط بكلِّ الموضوع، أو فاتني شيء منه،  فنس��أل الله الغفران إن قصَّ

وآخر دعوانا أن الحمد لله ربِّ العالمين والعاقبة للمتَّقين.
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المحور الاأوَّل

الاإطار النظريّ: التعريف بالم�سطلحات والمقولات الواردة في البحث

لًا: المناظرة لغةً وا�سطلحًا اأوَّ

لغ��ةً:
اوُضُ في  يقول صاحب لس��ان العرب في المفهوم اللغوي للمناظرة: »والتَّناظُرُ: الترَّ
الأمَر، ونَظِ��يُرك: الذي يُراوِضُك وتُناظِرُه، وناظَرَه م��ن الُمناظَرَة،والنَّظِيُر: المثِْلُ، وقيل: 
المث��ل في كل شيء، وف��لن نَظِيُرك أَي مِثْلُ��ك لأنَه إذِا نَظَر إلِيها النَّاظِرُ رآهما س��واءً«)1(، 
تُ نظيًرا له في  و»النِّظْ��ر والنَّظِير بمعنىً مثل النِّدِّ والنَّدِيدِ، ويق��ال: ناظَرْت فلنًا أَي صِرْ

المخاطبة، وناظَرْتُ فلنًا بفلن أَي جعلته نَظِيًرا له«)2(.

د المناظرة، فهي  وم��ن خلل هذا المعنى اللغويّ تتَّضح جملة من الس��ات التي تح��دِّ
ة، وتجري بين المتخاصمين في وضع تفاعلّ مبني على الحوار حول موضوع  تقت��ي النِّديَّ
د المناظرة بوصفها حوارًا دون سطوة  مش��ترك)3(. ويرى أحد الباحثين أنَّ ابن منظور يحدِّ

أو استكراه، ويفسِّ لفظة )التراوض( عنده على أنَّه إعادة التكوين)4(.

فر الثاني عشر: 213(،  ص: ج3 ق3 )السِّ ة نظر(، وينظر: المخصَّ )1( لس��ان العرب: 219/5 )مادَّ
والقاموس المحيط: 145/2.

ة نظر(. )2( لسان العرب: 219/5 )مادَّ
)3( بلغة الإقناع في المناظرة: 129.

)4( ينظر: المنهج وأدب الحوار في مناظرة السيرافي ومتَّى: 34. 
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اصطلاحًا:

��د   ارتبط��ت الدلال��ة الاصطلحيَّ��ة للمناظ��رة ب�)الج��دل(، فاب��ن خل��دون يؤكِّ
علقتها الاصطلحيَّة، فيقول: »وهو معرفة آداب المناظرة التي تجري بين أهل المذاهب 
��ه ل�اَّ كان باب المناظ��رة في الردِّ والقبول متَّس��عًا، وكلُّ واحدٍ من  الفقهيَّ��ة وغيرهم، فإنَّ
المتناظرين في الاس��تدلال والجواب يرس��ل عنانه في الاحتجاج، ومن��ه ما يكون صوابًا، 

ومنه ما يكون خطأً«)1(.

ولا يبتع��د حاجي خليفة في كش��ف الظنون عن ابن خلدون في بي��ان التداخل بين 
فًا الجدل: »هوعلم باحث ع��ن الطرق التي يقتدر بها على  الج��دل والمناظ��رة، فيقول معرِّ
إب��رام ونقض، وهو من فروع علم النظ��ر، ومبنى لعلم الخلف مأخوذ من الجدل الذي 
هو أحد أجزاء مباحث المنطق، لكنَّه خُصَّ بالعلوم الدينيَّة ومباديه، بعضها مبينة في علم 
د  النظر، وبعضها خطابيَّة، وبعضها أمور عادية، وله استمداد من علم المناظرة«)2(. ويؤكِّ
الارتباط بينها بقوله: »ولا يبعد أن يقال إنَّ علم الجدل هو علم المناظرة؛ لأنَّ المآل منها 

واحد، إلاَّ أنَّ الجدل أخصّ منه«)3(.

ف طاش كبرى زادة المناظرة تعريفًا جامعًا مانعً��ا بقوله: »اعلم أنَّ المناظرة في  ويع��رِّ
ا من النظير أو من النظر بمعنى الإبصار أو الانتظار، وفي الاصطلح: هي  اللغة مأخوذ إمَّ
النظر بالبصيرة من الجانبَين بالنس��بة بين الشيئَين إظهارًا للصواب«)4(، وهي بحسب هذا 

ية إظهار الصواب)5(. التعريف مباحثة عقليَّة تتمُّ بجانبَين في مهادٍ خلفّي، ومتوخِّ

)1( تاريخ ابن خلدون: 457/1.
)2( كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون: 579/1.

)3( م.ن: 580/1.
)4( شرح آداب البحث: 17.

)5( ( ينظر: بلغة الإقناع في المناظرة: 130.
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وعلي��ه فالعل��اء الع��رب القدام��ى يمحون الح��دود بين الج��دل والمناظ��رة، لكن 
ق بينه��ا، فالفارق »أخلق��يّ يتَّصل بالهدف، فه��دف المناظرة  الدراس��ات الحديث��ة تفرِّ
الكش��ف عن الحقيقة أو الصواب، وهدف الجدل التغلُّب على الخصم«)1(، كا يثبت ابن 
خلدون »الصفة الحجاجيَّة للمناظرة، والتي تأتيها من خاصيَّة المواجهة الخطابيَّة القائمة 

على القبول والاعتراض والاستدلال والجواب«)2(.

ا كانت تُس��تعمل في القرون الأربعة الأولى  ف المناظرة بأنَّ وم��ن المعاصرين من يعرِّ
للهجرة »للدلالة على نصٍّ صغيٍر أو كبير، يعرض حوارًا بين شخصَين وأحيانًا أكثر، كلٌّ 
من الاثنين يخالف الآخر في الموضوع المطروح للمناقشة، ويتبنَّى فرضيَّة الخصم، ويحاول 
ة  ته«)3(، أو هي »ممارسة حواريَّ دعمها بالحجج والبراهين، وإدحاض فرضيَّة الآخر وأدلَّ

قائمة على التفاعل بين متخاطِبَين، يشتركان في صنع المعرفة عبر مسارٍ حجاجيّ«)4(.

ل إلمامًا  ��ة والاصطلحيَّة لا تش��كِّ ولا ب��دَّ من الق��ول هنا، إنَّ ه��ذه العجالة اللغويَّ
بمصطلح��ات المناظرة والمق��ولات المعرفيَّة فيه��ا، لكنَّها تبقى إض��اءة سريعة في حدود 

صفحات البحث.

ثانيًا: حجيَّة المناظرة وم�سروعيَّتها في القراآن والحديث النبويّ ون�سو�ص 
)((اأهل البيت

د ضرورتها  ع الق��رآن الكريم المناظرة، وجع��ل لها حدودًا وضواب��ط، وأكَّ لق��د شرَّ

)1( المنهج وأدب الحوار في مناظرة السيراف�يّ ومتَّى: 35.
)2( بلغة الإقناع في المناظرة: 130.

)3( المناظرة في الأدب العرب�يّ الإسلميّ: 63.
)4( بلغة الإقناع في المناظرة: 131. 

)5( ينظر في هذا الموضوع: المناظرات في الإمامة: 29-23. 
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ر لقارئ القرآن الكريم  وأهميَّته��ا، وذلك في كثير م��ن آيات الذكر الحكيم، وهذا ما يصوِّ
ا في حياة سائر الأديان، إذ ما من رسولٍ أو نبيٍّ إلاَّ وقد ناظر  احتلل المناظرة جانبًا حيويًّ
ة ما يدعوهم إليه، وممَّ��ا يزيد الأمر وضوحًا  قوم��ه وحاججهم وجادله��م في إثبات صحَّ
 ، »ه��و أنَّ الله تع��الى ق��د أمر رس��وله الكريم بمجادل��ة المشركين ودعوته��م إلى الحقِّ

بالحكمة والموعظة الحسنة، فقال تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھھ 
ے ے ۓ ۓ﴾)1(.

كا أمر تعالى بمجادلة أهل الكتاب بالحكمة والموعظة؛ لما في ذلك من إلانة قلوبهم 
، فقال تع��الى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ  وانصياعهم إلى الح��قِّ
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ 

ٹ ڤ ڤ﴾)2(؛ لأنَّ الغلظ��ة في المناظرة والجدل لا تزي��د الطرف الآخر إلّاَّ نفورًا، 

��كًا بالباطل، كا أوضحه تع��الى في قوله الكريم: ﴿ٺ ٺ ٿ  بًا، وتمسُّ وعن��ادًا، وتعصُّ
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ﴾)3(.

ة، فهو الأس��لوب الأمثل الذي يجب  وهذا ما يكش��ف عن أس��لوب المناظرة النبويَّ
مراعاته بين المتناظرين.

ة والش��واهد القرآنيَّة التي تبينِّ مشروعيَّة المناظرة وحجيَّتها في الإسلم،  ومن الأدلَّ
قول��ه تع��الى: ﴿گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 
ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 
ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

)1( النحل: 125.
)2( العنكبوت: 46.

)3( آل عمران، من الآية: 159.
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ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ﴾)1(.

ة عظيمة،  وهن��ا يلحَظ ما في جواب من أنكر الإحياء بع��د الإماتة، وما فيه من أدلَّ
وأس��لوب رائع يأخذ بمجامع القلوب، ويس��وقها طوعًا إلى الإذعان والتصديق، ومنه 
ينكشف مدى تأثير الدليل وطريقة عرضه، إذ بها يخلق من الطرف الآخر إنسانًا سلس 

الانقياد.

ة ومجادلتهم بالتي هي  ولم يقتصر ه��ذا الأمر على مناظرات نبيِّنا مع مشركي مكَّ
أحس��ن، وإنَّا كان ذلك الأس��لوب من المناظ��رة والجدل متَّبعًا مِ��ن قِبَل الأنبياء مع 

مشرك��ي أقوامهم، كا في قص��ة إبراهيم مع نمرود، ك��ا في قوله تعالى: ﴿ڤ ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ 
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ 
 ،ة قومه له گ گگ گ ڳ ڳ ڳ ڳ﴾)2(. ومثل��ه أيضًا ما ج��اء في محاجَّ

وجواب��ه لهم كا في قوله تعالى: ﴿ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ 
ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 
ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی 

ئجئح ئم ئى ئي بجبح بخ بم بى﴾)3(.

ة  ته لقومه حينا كسَّ أصنامهم، وقد ألزمهم بالحجَّ ومثله أيضًا »ما جاء في محاجَّ
والعق��ل والرج��وع إلى وجدان��م وعقولهم، كا في قوله تع��الى: ﴿ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 

)1( يس: 82-78.
)2( البقرة: 258.

)3( الأنعام: 81-80.
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گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ 
ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ   گ 

ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہھ ھ ھ﴾)1(.
ومنه��ا مجادلة نوح لقومه الذين ركبوا رؤوس��هم عنادًا وازدادوا غيًّا وفس��ادًا، 

حي��ث قالوا له، وه��و يجادلهم في الله تع��الى: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 
ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾)2(.

وم��ن هن��ا يتب��ينَّ أن المناظ��رة أو الجدل ل��و لم تكن مشروع��ة؛ لما أم��ر الله تعالى بها 
أنبي��اءه، في ح��ين أنَّ القرآن الكري��م يزخر بمحاججات الأنبياء لأقوامهم، لاس��يا 
نبيّن��ا، وهو القدوة الحس��نة والمثل الأعلى الذي لا ينتهي حدي��ث عظمته، ولا تزيده 

ا. الدهور إلاَّ سناءً وعلوًّ

رة م��ن المناظرة، فهو لا يختلف عن حك��م القرآن، فكلهما ا موقف الس��نَّة المطهَّ  أمَّ
عٍ واحدٍ، قال تع��الى: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  - القرآن والس��نَّة- صِن��وان لمشرِّ

ٿ ٿ﴾)3(.

��ة والش��واهد ع��لى مشروعيَّ��ة المناظ��رة وحجيَّتها من الس��نَّة   وممَّ��ا ورد م��ن الأدلَّ
الشريفة:

منها: ما روي عن النبيّ أنَّه قال: »نحن المجادلون في دين الله على لس��ان سبعين 
نبيًّا«)4(.

)1( الأنبياء: 67-62.
)2( هود: 32. 

)3( النجم: 4-3.
)4( الاحتجاج: 5/1.



157

اأ.د. عبد الاإله عبد الوهاب هادي العرداويّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

ومنه��ا: ما روي م��ن مناظ��رات النبيّ مع أه��ل الأديان وغيره��م، وممَّا يروى 
ة،  بهذا الصدد من اجتاع أهل خمس��ة أديان وفِ��رق- وهم: اليهود، والنصارى، والدهريَّ
��ة، ومشركو العرب، عند النبيّ، واحتجاج كلِّ فريقٍ منهم لدعواه، وجواب  والثنويَّ

النبيّ لهم، وإبطاله لمزاعمهم)1(.

ا في مناظراتهم واحتجاجاتهم  ة يجد أمثلة كثيرة ج��دًّ ك��ا أنَّ المتتبع لس��يرة الأئمَّ
م��ع خصومهم، ك��ا وردت عنه��م أخبار كثيرة بش��أن مجادلة الخص��وم وإقناعهم، 
ة  مون فيه القدرة على مقارعة الحجَّ وكانوا يأمرون بعض أصحابهم بذلك، ممَّن يتوسَّ
��ة، كا هو المش��هور في موقف الإمام الصادق من هش��ام ب��ن الحكم وثلَّة من  بالحجَّ
يهم للزنادقة والملحِدين والمخالفين في المس��ائل  أصحاب��ه الذين كانوا بالمرص��اد في تصدِّ
مة وغيرها من المذاهب الأخرى. وفيا يل نذكر  ضة والمجسِّ ة، كالمجبرة والمفوِّ الاعتقاديَّ
ة على ما أسلفناه، منها: رواية الشيخ المفيد  بعض الروايات عن أهل بيت النبَّوة الدالَّ
د الصادق عن أبيه الباقر، قال: »من أعاننا بلسانه  بإس��ناده عن الإمام جعفر بن محمَّ

.)2(»ته يوم موقفه بين يديه نا أنطقه الله بحجَّ على عدوِّي

فأن��ا  ف��إنَّ حجوك��م  بكلم��ي،  الن��اس  ��وا  »حاجُّ  :الص��ادق ق��ول   ومنه��ا: 
المحجوج«)3(.

ومنه��ا: ما رواه ثقة الإس��لم في الكافي من مناظرة هش��ام ب��ن الحكم مع عمرو بن 
عبيد، حتَّى أنَّ الإمام الصادق أحبَّ أن يس��مع من هش��ام نفس��ه ما جرى بينه وبين 

عمرو بن عبيد.

)1( ينظر: الاحتجاج: 16/1.

)2( الأمالي، الشيخ المفيد: 33.
)3( تصحيح اعتقادات الإماميَّة: 71.
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 ،مة في رأي أهل البيت ومع هذا كله، فقد تيَّل بعض المخالفين أنَّ المناظرة محرَّ
تهم، قال الشريف المرتضى في الفصول المختارة من  وأنَّ ما يفعله الش��يعة يخالف أمر أئمَّ
ة يزعمون أنَّ الذي  العيون والمحاس��ن: »قلت للش��يخ أب عبد الله: إنَّ المعتزلة والحشويَّ
 نس��تعمله من المناظ��رة شيء يخالف أصول الإماميَّ��ة، ويخرج عن إجماعه��م؛ لأنَّ القوم 
تهم تبديع فاعلها وذمَّ مس��تعملها،  لا يرون المناظرة ديناً، وينهون عنها، ويروون عن أئمَّ
تها، أم تعتمد على حجج العقول، ولا تلتفت   فهل معك رواية عن أهل البيت في صحَّ
ة فيا  إلى م��ن خالفه��ا، وإن كان عليه إجم��اع العصابة؟ فقال: أخطأت المعتزلة والحش��ويَّ
ادَّعوه علينا من خلف جماعة أهل مذهبنا في استعال المناظرة وأخطأ من ادَّعى ذلك من 
الإماميَّة أيضًا وتجاهل؛ لأنَّ فقهاء الإماميَّة ورؤس��اءهم في علم الدين كانوا يس��تعملون 
ى ذلك عنهم الخلََف ودانوا به. وقد أشبعت القول في  تها، وتلقَّ المناظرة، ويدينون بصحَّ
ة لهم في كتاب )الكامل  هذا الباب، وذكرت أساء المعروفين بالنظر وكتبهم ومدائح الأئمَّ
في عل��وم الدين(، و)كت��اب الأركان في دعائ��م الدين(، وأنا أروي ل��ك في هذا الوقت 
د )بسنده(  حديثًا من جملة ما أوردت في ذلك إن شاء الله. أخبرني أبو الحسن أحمد بن محمَّ
د، قال: قال لي: خاصموهم وبيِّينوا لهم الهدى  عن أب عبد الله الصادق جعفر بن محمَّ

.)1(»ّالذي أنتم عليه، وبيِّينوا لهم ضَلَالهم وباهلوهم في عل

ة والشواهد التي تنصُّ على مشروعيَّة المناظرة وحجيَّتها. إلى غير ذلك من الأدلَّ

ثالثًا: اآداب المناظرة
وفيا يأتي نذكر أهمَّ الآداب التي ينبغي مراعاتها في المناظرة، وهي)2(:

)1( الفصول المختارة من العيون والمحاسن: 284، وينظر: الحكايات: 75-73.
ة مصادر. ينظر: منية المريد في أدب المفيد والمس��تفيد: 314-311،  قة م��ن عدَّ )2( ه��ذه النقاط ملفَّ

: 14/1-15، والمنطق: 419-417. ودلائل الصدق لنهج الحقِّ
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ة، يكون ش��اكرًا متى وجدها، . 1  أن يكون )المناظر( في طلب الحقِّ كمنش��د ضالَّ
ولا يف��رق بين أن يظهر على ي��ده أو على يد غيره، فيرى رفيقه مُعيناً لا خصياً، 
ة  ، كا لو أخذ طريقً��ا في طلب ضالَّ ف��ه الخطأ، وأظه��ر له الحقَّ ويش��كره إذا عرَّ
ه  ة المؤمن يطلبه كذلك، فحقُّ ته في طريق آخر، والحقُّ ضالَّ فنبَّه��ه غيره على ضالَّ
د  إذا ظهر الحقُّ على لس��ان خصمه أن يفرح به ويش��كره، لا أنَّه يُخجله ويس��وِّ

وجهه ويزيل لونه، ويجتهد في مجاهدته ومدافعته جهده.

أن لا يمن��ع معينه من الانتقال من دليل إلى دليل، ومن س��ؤال إلى س��ؤال، بل . 2
 ، يمكن��ه من إي��راد ما يحضره، ويُخرج م��ن كلمه ما يحتاج إلي��ه في إصابة الحقِّ
ف��إن وجده في جملته أو اس��تلزمه، وإن كان غافلً عن الل��زوم؛ فليقبله ويحمد 
، وإن كان في كلمٍ متهافتٍ إذا حصل منه  الله تع��الى، فإن الغرض إصابة الح��قِّ
ل، وليس لك  ا قوله: )هذا لا يلزمن��ي، فقد تركت كلمك الأوَّ المطل��وب، فأمَّ
ذل��ك(، ونحو ذلك من أراجي��ف المناظرين، فهو مح��ض العناد والخروج عن 

داد. نج السَّ

وكث��يًرا ما ترى المناظرات في المحاف��ل تنقي بمحض المجادلات حتَّى يطلب 
عي ما هو عالم به، وينقي المجلس على ذلك  المعترض الدليل عليه، ويمنع المدَّ
ر،  الإنك��ار والإصرار على العناد، وذلك عين الفس��اد، والخيان��ة للشرع المطهَّ

والدخول في ذمِّ من كتم علمه.

أن يُقص��د بها إصابة الحقِّ وطلب ظهوره كيف اتَّفق، لا ظهور صوابه وغزارة . 3
��ة نظره، فإن ذل��ك مراء قد عرفت م��ا فيه م��ن القبائح والنهي  علم��ه، وصحَّ
ا إذا علم  الأكي��د، ومن آيات هذا القصد أن لا يوقعها إلاَّ مع رجاء التأثير، فأمَّ
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، وأنَّه لا يرجع عن رأيه وإن تبينَّ له خطأه، فمناظرته  ع��دم قبول المناظر للحقِّ
غير جائزة؛ لترتب الآفات وعدم حصول الغاية المطلوبة منها.

ة، أو في مس��ألة قريبة من الوقوع، وأن يهتمَّ بمثل ذلك، . 4 أن يناظر في واقعة مهمَّ
. ، ولا يطول الكلم زيادة عاَّ يحتاج إليه في تحقيق الحقِّ والمهمُّ أن يبينِّ الحقَّ

ولا يغ��ترَّ بأنَّ المناظرة في تلك المس��ائل الن��ادرة توجِب رياض��ة الفكر وملَكة 
الاس��تدلال والتحقيق، كا يتَّفق ذلك كثيًرا لقاصدي حظِّ النفوس من إظهار 
المعرفة؛ فيتناظرون في التعريفات، وما تشتمل عليه من النقوض والتزييفات، 
وفي المغالطات ونحوها، ولو اختبر حالهم حقَّ الاختبار؛ لوجد مقصدهم على 

غير ذلك الاعتبار.

أن يتخ��يرَّ الألفاظ الجزلة الفخمة، ويتجنَّب العبارات الركيكة العاميَّة، ويتَّقي . 5
التمتمة والغلط في الألفاظ والأسلوب.

ناً من إيراد الأمثال والش��واهد من الشعر، والنصوص الدينيَّة، . 6 أن يكون متمكِّ
والفلس��فيَّة، والعلميَّة، وكلات العظاء، والحوادث الصغيرة الملئمة- وذلك 
عند الحاجة طبعًا- بل ينبغي أن يُكثر من ذلك ما وجد إليه سبيلً، وذلك يعينه 
ع��لى تحقيق مقص��وده وهدفه، والمثل الواحد قد يفع��ل في النفوس ما لا تفعله 

الحجج المنطقيَّة من الانصياع إليه والتسليم به.

أن يتجنَّب عبارة الش��تم واللعن، والس��خرية والاستهزاء، ونحو ذلك ممَّا يثير . 7
عواطف الغير، ويوقظ الحقد والش��حناء، فإنَّ هذا يُفسد الغرض من المجادلة 

التي يجب أن تكون بالتي هي أحسن.

ألاَّ يرفع صوته فوق المألوف المتعارف، فإنَّ هذا لا يكسبه إلاَّ ضعفًا، ولا يكون . 8
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 إلاَّ دلي��لً على الش��عور بالمغلوبيَّة، بل يجب علي��ه أن يُلقي الكلم قويَّ الأداء، 
اه بصوتٍ منخفضٍ  د والارتباك والضعف والاني��ار، وإن أدَّ لا يش��عر بال��تردُّ
ه��ادئ، ف��إن تأث��ير هذا الأس��لوب أعظ��م بكثير م��ن تأثير أس��لوب الصياح 

والصراخ.

أن يتواض��ع في خط��اب خصم��ه، ويتجنَّ��ب عب��ارات الكبري��اء والتعاظ��م، . 9
والكلات النابية القبيحة.

أن يتظاه��ر بالإصغ��اء الكامل لخصمه، ولا يبدأ بال��كلم إلاَّ من حيث ينتهي . 10
من بيان مقصوده، فإنَّ الاستباق إلى الكلم سؤالًا وجوابًا قبل أن يتمَّ خصمه 
د البحث من جهة، ويُثير غضب  كلمه يُربك على الطرفَين سير المحادثة، ويُعقِّ

الخصم من جهةٍ أخرى.

أن يتجنَّب- حدَّ الإمكان- مجادلة طالب الرياء والسمعة ومؤثر الغلبة والعناد . 11
ة والعظمة، فإنَّ ه��ذا من جهة يعديه بمرضه، فينس��اق بالأخير  ع��ي القوَّ ومدَّ
مقهورًا إلى أن يكون ش��بيها به في هذا المرض، ومن جهة أخرى لا يستطيع مع 

ل إلى نتيجة مرضية في المجادلة. مثل هذا الشخص أن يتوصَّ

أن يك��ون مطَّلع��ا على أفك��ار خصمه وآرائه م��ن كتبه ومص��ادره، لا من كتبه . 12
ومصادره هو.

أن يك��ون هاضاً للفكرة التي يريد طرحها، ومحيطًا بها تمامًا، ومقتنعًا بها، لكي . 13
ن من إقناع خصمه. يتمكَّ

وينبغ��ي أن يخت��ار الكلم المناس��ب للزم��ان والمكان، ف��إنَّ لها تأث��يًرا كبيًرا في . 14
النفوس، ومن هنا قيل في المثل المشهور: لكلِّ مقامٍ مقال.
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أن يخاط��ب خصمه ب��كلمٍ مفهومٍ، مراعي��ا مقدار فهمه، ومس��تواه الفكريّ، . 15
بأسلوبٍ حسنٍ، ومنطقٍ سديد.

رابعًا: المناظرة اآيقونة خطابيَّة

ة بين المذاهب  لقد ازده��رت الخطابة في العصر الأم��ويّ بفعل التناقض��ات العقديَّ
السياس��يَّة، ونتيجة التنازع ح��ول شرعنة موضوعة أحقيَّة الخلف��ة، وبذلك كان النصُّ 
ة لانتصار هذا المذهب أو ذاك، وكانت الخطابة تجسيدًا  الدينيّ وتأويله من المصاديق المهمَّ
للختلف في الآراء السياس��يَّة والدين، ممَّا جع��ل »هذه الفترة من أهمِّ الفترات الخصِبة 
 في تاري��خ الثقاف��ة الإس��لميَّة في وضع القول في مواجه��ة إمكاناته، واكتش��اف ما للغة 

من قدرة على قول الشء ونقيضه، وإمكانيَّة أن يقوم الرأي والرأي المضاد«)1(.

ومن آيقونة هذه الخطابة، ونتيجةً للرتقاء المعرفّي الواس��ع الذي رفد العقل العربّ 
بتمظه��رات اجناس��ية جديدة، انبثق��ت المناظرات، وهي بحس��ب رأي أحد المعاصرين 

»فرعٌ مهمٌّ من فروع الخطابة«)2(.

لقد كان لبيئة الفقهاء والمتكلِّمين وس��جالهم أثر كبير في إعطاء الخطابة طابعًا عقليًّا 
ر الخطابة  له��ا إلى مناظرات، ولذلك ع��دَّ الدكتور محمّد العم��ريّ أنَّ تطوُّ وحجاجيًّ��ا حوَّ
ي،  ل ثلث��ة أصناف ص��درت عنها، وه��ي تتلف بحس��ب المتلقِّ الدينيَّ��ة قاد إلى تش��كُّ
ا أن يكون خالي الذهن،  ي- إمَّ هة إليه، فيقول: »فهو- أي المتلقِّ وبحس��ب الرس��الة الموجَّ
ا أن يكون متناس��يًا   يتقبَّ��ل المعرفة الملق��اة إليه،وهذه الحالة اقتض��ت خطابة تعليميَّة،وإمَّ
لما تعلم، غافلً عاَّ ينتظره، فيتطلب حالة الحثِّ على العمل والتخويف من العقاب، وتلك 

ة للمصطلح: 28. مة في الخلفيَّة النظريَّ )1( مقدِّ
)2( الفن ومذاهبه في النثر العرب�يّ: 65.
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ا أن يك��ون عال�اً مخالفًا وجاحدًا لوجه��ة نظر الخطيب، وفي  ه��ي الخطابة الوعظيَّة، وإمَّ
ة والبرهنة، وتلك هي الخطابة الحجاجيَّة أو المناظرات«)1(،  هذه الحال��ة لا بدَّ من المحاجَّ
وبحس��ب هذا التخريج »ف��إنَّ المناظرة خطابة حجاجيَّة تس��ائل جحود المخاطب الذي 
يفترض في��ه أن يكون ملاًّ بالموضوع عال�اً به، ولكنَّ��ه مُنكِر لموقف مناظره بخصوصه، 
وهكذا فإذا كانت الخطابة بش��كلٍ مطلقٍ تستهدف الجموع والعوام، فإنَّ المناظرة خطابة 
لت فض��اء المناظرة، بحيث  ��ة، وهو الأمر الذي تفسِّ المجالس المغلقة التي ش��كَّ الخاصَّ
صيِّين والأدباء.. ومن ثمَّ فالمناظرة خطابة  يكون الحضور مقص��ورًا على العلاء والتخصُّ
��دت الحركة المعرفيَّة التي سرت بش��كلٍ دينامي في المجتمع العربّ  ��ة ومذهبيَّة جسَّ فكريَّ

الإسلميّ«)2(.

م، فإنَّ نقطة الالتقاء ب��ين الخطابة والمناظرة هي »الخاصيَّ��ة التداوليَّة التي  وممَّا تق��دَّ
ة واجتاعيَّة... كا يش��تركان في الخاصيَّة الجدليَّة التي  تجعله��ا مرتبطَ�تَين بمقامات فكريَّ
ا خطابة  رًا لاحقًا لفنِّ الخطابة، إنَّ يان الإقناع، إلاَّ أنَّ المناظرة عكس��ت تطوُّ تجعلها يتوخَّ

ة والمذهبيَّة«)3(. ة الفكريَّ مشبعة بالمحاجَّ

وفي هذه الوريقات البحثيَّة س��نعالج تمظهر الاس��تفهام الحجاجيّ كمقتضى إقناعيّ 
ّ مع علاء المذاهب الأربعة بمحضر الشاه خدابنده. مة الِحلِّ في مناظرة العلَّ

)1( في بلغة الخطاب الإقناعيّ: 36.
)2( بلغة الإقناع في المناظرة: 150.

)3( م.ن: 151.
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المحور الثاني

الاإطار التطبيقيّ

إنَّ الاس��تفهام وفق تعبير البلغيِّين العرب القدامى، ه��و طلب المتكلِّم معرفة أمرٍ 
مجه��ولٍ لديه، لذل��ك يقول ابن وهب: »ومن الاس��تفهام ما يكون س��ؤالًا عاَّ لا تعلمه 

لتعلُّمه«)1(، أو هو »طلب المراد من الغير على وجه الاستعلم«)2(.

الا�ستفهام وبُعده الحجاجيّ
يع��دُّ التركيب الاس��تفهاميّ م��ن أه��م »التراكيب الإنش��ائيَّة التي تميَّ��زت بقدرتها 
��ة«)3(، فقد أخذ  ع��لى الفعل، وتوجي��ه فعل القول نحو غاي��ات ومقاصد حجاجيَّة مهمَّ
��ة، وميَّز ديكرو  ة عند أوس��تن وس��يرل ضمن تصنيفاته��م للأفعال الإنجازيَّ مكانة مهمَّ
ل: يستلزم تأويل القول المراد تحليله انطلقًا  وانس��كومبر بين نوعَين من الاستفهام، الأوَّ
من قيمتِّه الحجاجية، والثاني: الاس��تفهام العادي، والذي يقصد المس��تفهم من ورائه إلى 
معرفة صدق الخبر أو كذبه. ولكن هذا النوع قد يوظِّفه المتكلِّم ويصبح بالنتيجة عنصًرا 
من عناصر العلقة الحجاجيَّة، وسيكون له إذ ذاك بُعد وطابع حجاجيّ)4(، أي إنَّه يمكن 
مبدئيًّا التمييز بين ش��كلَين من الاستفهام: استفهام مباشر يعتمد على أدوات الاستفهام 

)1( البرهان في وجوه البيان: 94.
ن لأسرار البلغة وعلوم حقائق الإعجاز: 532/2. )2( ( الطراز المتضمِّ

)3( رسائل الإمام عل�يّ في نج البلغة- دراسة حجاجيَّة: 154.
)4( ينظر: الخطاب والِحجاج: 58.
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ن معنى السؤال أو  المعلومة، والآخر استفهام غير مباشر يعتمد على استعال فعل يتضمَّ
الاستعلم أو يكشف عن جهل السائل)1(.

ولإيض��اح الأمر أكثر نقول: »إنَّ الاس��تفهام في كثير م��ن الحالات يخرج عن مراده 
الحقيقيّ المتمثِّل في طلب الإفهام والاس��تعلم لما يجهله الس��ائل إلى مراد آخر يهدف منه 
ي المخاطب في أن يستطيع الإنكار أو حتَّى  المرسل، وهو العارف بالجواب سلفًا، إلى تحدِّ
الإجابة«)2(، وهذا ما أش��ار إليه ديكرو حينا ذكر أنَّ الغاية من الاس��تفهام تتمثَّل في أن 
دة يمليها المقتضى الناشئ عن الاستفهام، فيتمُّ توجيه  نفرض على المخاطب به إجابة محدَّ

دفَّة الحوار الذي نخوضه معه الوجهة التي نريد)3(.

فالاس��تفهام ي��أتي في ال��كلم لإجب��ار المخاط��ب على الإجاب��ة وفق ما يرس��مه له 
يه بلونتين  البع��د الاس��تفهاميّ الاقتضائيّ، وه��ذا النوع من الاس��تفهام هو الذي يس��مِّ
ب�)الاس��تفهام الحجاجيّ( أو )السؤال الحجاجيّ( الذي ليس استخبارًا وطلب جواب، 
بل هو وس��يلة حج��اج، فخروج الاس��تفهام الحقيق��يّ إلى اس��تفهام بلغي/حجاجيّ 
��ة، وهذا الأمر يتطلَّب ألاَّ يق��وم المخاطب بقراءة حرفيَّة  يه��دف إلى تحقيق أفعال إنجازيَّ
ح به بل ينبني على المضمون القولي، وهو امر اش��ار اليه ديكرو  للملف��وظ، أو على المصرَّ
حين بينَّ أنَّ الافتراضات الضمنيَّة في بعض الأسئلة هي التي تجعل من الاستفهام أسلوبًا 
ة إجابة- مها كان نوعها- لا بدَّ أن تس��لِّم بتلك الافتراضات، بل تقرُّ  حجاجيًّ��ا؛لأنَّ أيَّ

تها)4(. ضمنيًّا بصحَّ

)1( ينظر: المناظرة في الأدب الإسلميّ: 352.
)2( رسائل الإمام عل�يّ في نج البلغة- دراسة حجاجيَّة: 155.

)3( ينظر: الخطاب الحجاجيّ في كتاب الإمامة والسياسة: 304.
)4( ينظر: الِحجاج في الشعر العرب�يّ: 143-142. 
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حجاجيَّة ال�سوؤال في المناظرة

للس��ؤال في المناظرة دور محوريّ، ف�»دون الس��ؤال نكون خ��ارج النقاش«)1(، وإذا 
كانت المناظرة تبنى على »اختلف بين الذوات في مقاربة قضيَّة معيَّنة، فإنَّ السجال الذي 
ة  ل قيمتها المهيمنة مبناه على السؤال. هذا الأخير يعدُّ الوسيلة الأكثر استخدامًا في أيَّ يشكِّ
مواجه��ة اقتناعيَّة تجري بين طرفَين، وأداة المطارحة الكفيلة بمس��اءَلة اعتقادات الآخر، 

واستجواب قناعاته«)2(.

إنَّ الس��ؤال يقت��ي تفاعلً ب��ين ال��ذوات المعنيَّة ب��ه، أي انخراطه��ا التخاطبيّ في 
التف��اوض حوله، يكون الس��ؤال بذلك إطلقًا للمفاوضة)3(، وه��و بهذه الصفة يصبح 
م نفسها )حساً(  كًا للس��جال والاس��تدلال، أي منتجًا للعديد »من الأقوال التي تقدِّ محرِّ
للس��ؤال، أو على الأقل الجواب المناس��ب عنه«)4(، لذلك يقول ميشال ماير: »إذا لم يكن 

هناك سؤال، لن يكون هناك سجال؛ لأنَّه لن يكون هناك إلاَّ جوابٌ واحد«)5(.

وإذا كانت المناظرة مطارحة معرفيَّة، فإنَّ بناء قضاياها يتوقَّف على الإنتاج المس��تمرِّ 
)الأفكار/الأجوبة( التي يدلي بها المتحاوران، هذه الأجوبة تنتج عن البحث الذي ينتج 

بدوره عن السؤال، لذلك »فليس هناك إلاَّ السؤال لتغذية البحث«)6(.

(1) Michel Meyer. Pour une Anthropologie Rhetorique, p. 128.

نقلً عن: بلغة الإقناع في المناظرة: 207.  
)2( بلغة الإقناع في المناظرة: 207.

(3) Michel Meyer. Introduction a Aristote, Rhetorique, p. 43.

نقلً عن: بلغة الإقناع في المناظرة: 207.   
)4( بلغة الإقناع في المناظرة: 207.

(5) Ibid, p. 7.
نقلً عن: بلغة الإقناع في المناظرة: 207.  

(6) Michel Meyer.de la problematologie, p. 234.=
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إنَّ التوليد الفكريّ محايث دائاً لمسار القضيَّة التي يتحاور بها الطرفان المتخاصان، 
ر المعرفة، الأمر الذي يعني بحسب  فبالسؤال تُستدعى الأجوبة، وتُبنى البدائل التي تطوُّ

مانويل ماريا كاريلهو أنَّ »العقل حركة للسؤال لا تنضب«)1(.

إنَّ الاستفهامات المستعملة في المناظرة تحمل أهدافًا إقناعيَّة، فبحسب بيير أوليرون 
ف��إنَّ المبادلات الكلميَّ��ة التي تجمع أش��خاصًا متناقضين »نادرًا ما تكون الأس��ئلة فيها 
ة«)2(؛ لأنَّ التقاط��ب هو الذي يوجه أقوال هؤلاء الأش��خاص،  محاي��دة ومح��ض إخباريَّ
ة ليس )سؤالًا مخلصًا(«)3(،  لذلك انتهى سورل إلى أنَّ الاستفهام في هذه المقامات الحواريَّ

ق فقط حين يكون السائل جاهلً بالجواب. الذي يتحقَّ

ّ الس��ؤال الحجاجيّ الذي شغل بعض أو كل  مة الِحلِّ ويتَّضح في نصِّ مناظرة العلَّ
أطوار المناظرة الشكليَّة في )الافتتاح(، وفي طوري )المواجهة(، و)المدافعة()4(.

اأبعاد ال�سوؤال في طور افتتاح المناظرة
تُس��تهلُّ المناظرة بالس��ؤال لتنش��يط الماهيَّات المعرفيَّ��ة عند المتحاورَي��ن، ومناظرة 
ّ مع علاء المذاهب الأربعة تُس��تفتح بالس��ؤال الذي يأخذ إبعادًا حجاجيَّة  مة الِحلِّ العلَّ

مختلفة، منها:

=نقلً عن: بلغة الاقناع في المناظرة: 207.  
(1) Manuel Maria Carrilho: de la problematologie, p. 78.

نقلً عن: بلغة الاقناع في المناظرة: 207.  
(2) Pierre Oleron: Organization et Articulation des echanges de paroles, 

p. 78.

نقلً عن: بلغة الاقناع في المناظرة: 207.  
(3) Ibid.

)4( هذه المصطلحات وظَّفها الدكتور طه عبد الرحمن في كتابه: اللسان والميزان أو التكوثر العقل�يّ.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 168

مة الِحلِّيّ   الا�ستفهام الحجاجيّ في مناظرة العلَّ
مع علماء المذاهب الاأربعة بمح�سر ال�ساه خدابنده

أ. بعد التقرير:
ا ليست أسئلة استعلم، فهي لا تستخبر؛  إنَّ الأسئلة في افتتاح المناظرة تبرز على أنَّ
ء أرضيَّة الحجاج  ��ة تهيِّ لأنَّ المحاور يعرف مس��بقًا الجواب، ومن ثمَّ فهي أس��ئلة تقريريَّ
ّ مع المذاهب الأربعة، فالشاه خدابنده)1(  مة الِحلِّ والمجادلة، وهذا ما نراه في مناظرة العلَّ
غضب على امرأت��ه وطلَّقها ثلثًا، ثمَّ ندم وجمع علاء المذاهب، وأراد من يحلِّل القضية، 
فس��أل: »عندكم في كلِّ مس��ألة أقاوي��ل مختلفة، أَوَ لي��س لكم هنا اخت��لف؟«)2(، وهو 
 هن��ا يع��رف الجواب، ولا يري��د تقرير قضيَّة يعلمه��ا، لكنَّه أراد فتح ب��اب الحجاج لحلِّ 

المسألة.

وعندم��ا كان الجواب »فقالوا: لا«)3(، تأتي فرجة الحجاج في قول أحد وزرائه: »إنَّ 
عال�اً بالِحلَّة، وهو يقول ببطلن هذا الطلق«)4(.

ب. بعد التحضير والإعداد:
اذا كان ميشال ماير قد انتهى إلى ان السؤال قد يشكل في المحاورات وسيلة ل�»إعداد 
الآخري��ن وتهيأتهم«)5(، ف��إنَّ اس��تفهامات الافتت��اح في المناظرة واحدة م��ن مصاديقه، 

��د ب��ن أرغون بن أبغا ب��ن هلكو بن تولى بن جنكزخ��ان المغول�يّ، الس��لطان غياث الدين  )1( محمَّ
المع��روف بخدابن��د، ومعن��اه بالعربية عب��د الله، ملك العراق وخراس��ان وآذربيجان، ولد س��نة 
ة فتش��يَّع، وكان يحب العارة، أنشأ مدينة جديدة  نيِّف وس��بعين وس��تائة، كان على مذهب العامَّ
ها الس��لطانيَّة، توفيِّ س��نة 716ه�. ينظ��ر: الدرر الكامن��ة: 378/3 ترجمة رقم:  بآذربيجان س��اَّ

 .1003
)2( المناظرات في الإمامة: 332-331.

)3( م.ن: 332.

)4( م.ن: 332.
(5) Michel Meyer. de la problematologie, p. 234.

نقلً عن: بلغة الإقناع في المناظرة: 207.  
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ة: إنَّ له مذهبًا باطلً،  مة وأحضره، فلاَّ بعث إليه، قال علاء العامَّ  »فبعث كتابه إلى العلَّ
ولا عقل للروافض، ولا يليق بالملك أن يبعث إلى طلب رجل خفيف العقل. قال الملك: 
مة، بعث الملك إلى جميع عل��اء المذاهب الأربعة وجمعهم،  حتَّى يح��ضر، فلاَّ حضر العلَّ
مة أخذ نعليه بيده ودخل المجلس، وقال: الس��لم عليكم، وجلس عند  فل��اَّ دخل العلَّ
م ضعف��اء العقول؟«)1(، فهذا الس��ؤال دعوة إلى  المل��ك. فقالوا للمل��ك: ألم نقل لك إنَّ

ط الحاسم لمجراها. المناظرة، والمنشِّ

ج. بعد إثارة الخلاف:
ة إثارة الخلف، ورسم المسافة  ينطوي الس��ؤال في افتتاح المناظرة أيضًا على مقصديَّ
منذ البداية بين المتناظرين، وعملية الإقناع في المناظرات تستلزم المسائل الخلفيَّة، ومحطّ 
ّ تبلور الس��ؤال في مواقف  مة الِحلِّ الس��ؤال فيها قضايا خلفيَّة أيضً��ا، وفي مناظرة العلَّ
متعارض��ة بين المتناظرين حول قضيَّ��ة خلفيَّة، هي: غضب الش��اه خدابنده على امرأته 

وتطليقها ثلثًا.

د. بعد الفرجة:
وفي��ه بداي��ة العرض بس��ؤال أح��د الحاضرين للمناظ��رة، وليس المش��اركين فيها، 
ّ بس��ؤال الشاه خدابنده علاء المذاهب الأربعة عن  مة الِحلِّ ويتَّضح ذلك في مناظرة العلَّ
: »اسألوا عنه في كلِّ ما فعل«)2(، وعليه يمكن الإقرار بأنَّ  ّ مة الِحلِّ س��بب تصرفات العلَّ
غاي��ات الس��ؤال في افتتاح المناظرات »ش��دُّ انتباه الحاضرين وإعلمهم ب��أنَّ المناظرة قد 
بدأت، فالس��ؤال بش��كلٍ آخر يبحث عن التواصل مع الآخري��ن، ويطلب منهم توجيه 

اهتامهم إلى ما سيجري«)3(.

)1( المناظرات في الإمامة: 333-332.
)2( م.ن: 333.

)3( المناظرة في الأدب العربّ الإسلميّ: 252.
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اأبعاد ال�سوؤال في طورَي المواجهة والمدافعة في المناظرة

1. طبيعة السؤال:
ا في طبيعتها الغالبة  إنَّ متابعة الاستفهامات الواردة في المناظرة يقود إلى الإقرار بأنَّ
ض��ة()1(. ومعل��وم أنَّ الس��ؤال المحصور هو   اس��تفهامات )محص��ورة(، وليس��ت )مفوَّ
»ما حصرت فيه على المجيب أن يجيب إلاَّ ببعض السؤال، كقولك: ألحاً أكلت أم خبزًا؟ 
ض، فهو كقولك: ما أكلت؟ فله أن  ا المفوَّ فقد ح��صرت عليه أن يجيبك إلاَّ بأحدهما، أمَّ
ضت الجواب إليه«)2(. ومن شواهده في مناظرة  يقول ما شاء من المأكولات؛ لأنَّك قد فوَّ
ّ »عندكم في كلِّ مس��ألة أقاويل مختلفة، أو ليس لكم هنا اختلف؟ فقالوا:  مة الِحلِّ العلَّ

لا«)3(.

ه ميشال ماير بس��ؤال التحديد)4(، واستعاله في  إنَّ الس��ؤال المحصور ياثل ما س��اَّ
المناظ��رة يفيد في تقيي��د البحث، وتحديد الموضوع في المناظرة، ثمَّ إنَّ اس��تحضار س��ؤال 
التحديد )المحصور( يؤشرِّ على أنَّ المناظرة با هي محاورة، لا يقبل عليها المتناظران خاليي 

الذهن، بل تجمعها معرفة مشتركة، أو هما بصدد البحث عن معنى مشترك)5(.

سؤال التبرير:
��ة لس��ؤال المناظرة هي ارتباط��ه بالتبرير، ونرى ش��واهده في مناظرة  إنَّ المي��زة المهمَّ

)1( بلغة الاقناع في المناظرة: 212.
)2( البرهان في وجوه البيان: 94.

)3( المناظرات في الإمامة: 332-331.
(4) Michel meyer. les fondements de largumentaion, p. 27.

نقلً عن: بلغة الإقناع في المناظرة: 207.  
(5) Michel meyer. de la problematologie, p. 43.

نقلً عن: بلغة الإقناع في المناظرة: 213.  
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، »فقالوا له: لم ما س��جدت للمل��ك وتركت الآداب؟ فقال: إنَّ رس��ول  ّ م��ة الِح��لِّ العلَّ
الله ك��ان ملكً��ا وكان يس��لَّم علي��ه، وق��ال الله: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉ ې ې ې ې﴾)1(، ولا خلف بيننا وبينكم أنَّه لا يجوز الس��جود لغير 

الله.

مة  قال��وا له: لم جلس��ت عند الملك؟ ق��ال: لم يكن مكان غيره. وكلُّ م��ا يقول العلَّ
بالعربّ، كان المترجم يترجم للملك«)2(.

ه »إلى طبيعتها الحجاجيَّة، فبهذا السؤال تتمُّ  إنَّ اعتاد اس��ئلة التبرير في المناظرة مردُّ
ة، وبناء الموقف وتعليله، إنَّه س��ؤال لا يستدعي الحكم فقط، بل يستدعي  المطالبة بالحجَّ
ح الأس��س التي ق��ادت اليه، وبذلك فس��ؤال التبرير اختب��ار وقياس  دعائم��ه، ويتوضَّ
للح��دود الإقناعيَّ��ة للموق��ف المتبنَّ��ى«)3(، فضلً عن ذل��ك فإنَّ س��ؤال التبرير »علمة 
ضة باس��تمرار للمراجعة والش��كِّ  خطابيَّ��ة على أنَّ القضايا التي يتداولها المتناظران معرَّ
حتَّى يس��تقيم بناؤه��ا الحجاجيّ، ومن ثمَّ فالقضايا لا تكتس��ب مصداقيَّتها، ولا تصبح 
متقاسَ��مة بين المتناظرين، أو ملزمة لأحدهما حتَّى تُجيب عن مطالب التبرير التي يعلنها 

الآخر إزاءها«)4(.

السؤال المصحوب بأفعال الرأي:

وترد الاس��تفهامات الحجاجيَّ��ة مقرونة بأفعال الرأي، ومص��داق ذلك في مناظرة 
ة:  مة وأحضره، فل��اَّ بعث إليه، قال عل��اء العامَّ ّ »فبعث كتاب��ه إلى العلَّ م��ة الِح��لِّ العلَّ

)1( النور: 61.
)2( المناظرات في الإمامة: 334.

)3( بلغة الإقناع في المناظرة: 214. 
)4( م.ن: 214.
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إنَّ ل��ه مذهبً��ا باطلً، ولا عق��ل للروافض، ولا يلي��ق بالملك أن يبع��ث إلى طلب رجل 
م��ة بعث المل��ك إلى جميع  خفي��ف العق��ل. ق��ال المل��ك: حتَّى يح��ضر، فلاَّ ح��ضر العلَّ
مة أخذ نعليه بي��ده ودخل المجلس،  عل��اء المذاهب الأربع��ة وجمعهم، فلاَّ دخ��ل العلَّ
م ضعفاء   وق��ال: الس��لم عليكم، وجلس عن��د الملك. فقال��وا للملك: ألم نقل ل��ك إنَّ

العقول؟«)1(.

2. مقصديَّات السؤال:
لا يرتب��ط الاس��تفهام في المناظرة إلاَّ فيا ن��در بدلالته الحقيقيَّة، بل ي��ؤدِّي أغراضًا 
أخ��رى تعك��س الطاق��ة الحجاجيَّة الت��ي تتميَّز به��ا، ويمك��ن عمومًا اخت��زال أغراض 

الاستفهام داخل المناظرة في:

أ. سؤال الاستنكار.

ب. سؤال التقرير.

ج. سؤال التوريط.

د. السؤال الجوابّ)2(.

سؤال التوريط:

إذا ك��ان ه��دف المناظرة الإل��زام والإفح��ام للخص��م في القضيَّة المعروض��ة، فإنَّ 
ه إلى خلف  ��ى إرباك الخصم؛ فيج��رُّ الإس��تراتيجيَّة الحجاجيَّ��ة في التوري��ط عملٌ يتوخَّ

اعتقاده، أو التنكر لرأيه، والانسجام مع موقف مناظره)3(.

)1( المناظرات في الإمامة: 333-332.
)2( بلغة الإقناع في المناظرة: 215. 

)3( م.ن: 218.
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 ، ّ مة الِحلِّ إنَّ استفهامات التوريط التي تشتغل بوصفها آليَّة إقناعيَّة في مناظرة العلَّ
��ى الزجَّ بالخصم »في حالة حرجة مراهنة على أن لا يتخلَّص منها، أو )على الأقل(  تتوخَّ

ل نقطة ضده«)1(. ء، وبالتالي تسجَّ يخرج منها بشكلٍ سيِّ

ّ في مناظرته مصيدة محكمة تجرُّ الخصم إلى سياقٍ  مة الِحلِّ اها العلَّ إنَّ الاسئلة التي يتوخَّ
ل إلى محاجج ضد كينونته المعرفيَّة وأفكاره  فك��ريٍّ مناهض لمذهبه العقديّ، ومن ثمَّ يتحوَّ
من دون أن يش��عر، لذلك عدَّ أحد الباحثين أنَّ الس��ائل يس��عى من خلل هذا الاستفهام 
��ا إلى الاس��تعلم أو إلى توظي��ف ما هو غامض لديه، ولكنَّه في الحقيقة يس��عى إلى  »ظاهريًّ
تفتيت منه��ج التفكير والدفاع عند الخصم عن طريق التعاق��ب، والخصم في هذه الحالة، 

دون أن يريد، يشارك في بناء هذا المنهج الاحتجاجيّ عندما يجيب عن الأسئلة«)2(.

مات الأس��ئلة التوريطيَّة، وذلك بأن  يه مقدِّ ّ يقوم با يمكن أن نس��مِّ مة الِحلِّ والعلَّ
يقوم بأفعال تس��توجب الس��ؤال من المناظر، كونا تحمل دلالة التقليل من ش��أو الشاه، 
مة  كي يجبرهم على السؤال بعد دعوة الشاه لهم بذلك/توجيه السؤال: »فلاَّ حضر العلَّ
مة أخذ نعليه بيده  بع��ث الملك إلى جميع علاء المذاهب الأربع��ة وجمعهم، فلاَّ دخل العلَّ
ودخل المجلس، وقال: الس��لم عليكم، وجلس عند الملك. فقالوا للملك: ألم نقل لك 

م ضعفاء العقول؟ قال الملك: اسألوا منه في كلِّ ما فعل. إنَّ

فقالوا له: لم ما س��جدت للمل��ك وتركت الآداب ؟ فقال: إن رس��ول الله كان 
ملكًا وكان يس��لَّم عليه، وق��ال الله: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 

ې ې﴾)3(، ولا خلف بيننا وبينكم أنَّه لا يجوز السجود لغير الله.

(1) Pierre Oleron: Organization et Articulation des Echanges de Paroles, p. 65.

نقلً عن: بلغة الاقناع في المناظرة: 207.
)2( المناظرة في الأدب العرب�يّ الإسلميّ: 255.

)3( النور: 61.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 174

مة الِحلِّيّ   الا�ستفهام الحجاجيّ في مناظرة العلَّ
مع علماء المذاهب الاأربعة بمح�سر ال�ساه خدابنده

مة  قال��وا له: لم جلس��ت عند الملك؟ ق��ال: لم يكن مكان غيره. وكلُّ م��ا يقول العلَّ
بالعربّ كان المترجم يترجم للملك«)1(.

اذ الش��اهد القرآني دليلً إقناعيًّا على مصداق   وهن��ا أفحمهم بالإجابة من خلل اتِّ

ما يقول، أو المصداق الواقعيّ في قوله: لم يكن مكان غيره.

هم إلى مصيدة الأسئلة التوريطيَّة في قوله: »قالوا له: لأيِّ شيء أخذت نعلك  ثمَّ يجرُّ
مع��ك، وهذا ممَّا لا يليق بعاقل، بل إنس��ان؟ قال: خف��ت أن يسقه الحنفيَّة كا سرق أبو 

.)2(»حنيفة نعل رسول الله

، متى  ة الإقناعيَّة من الخصم »فصاحت الحنفيَّة: حاش��ا وكلَّ فت��أتي الإجابة الفكريَّ
 ،)3(»ده بعد المائة م��ن وفاته��  ك��ان أبو حنيف��ة في زمان رس��ول الله؟، بل كان تولُّ
ة الاجابة الاس��تفهاميَّة الزمانيَّة )متى(، وتوكيده��ا بالفعل )فصاحت(،  ولا يخفى ح��دَّ
ة من  ز المحجاجة من الخصم ض��دَّ منظومته العقديَّ ( مس��بقًا با يركِّ ودلالة )حاش��ا وكلَّ

دون أن يشعر، ويثبت الدليل والبرهان الحجاجيّ الدامغ على نفسه.

عي النس��يان المعرفّي، فيقول: »فنس��يت فلعلَّه السارق الش��افعيّ«)4(، لتتعالى  ثمَّ يدَّ
د الش��افعي في ي��وم وفاة أب  الأص��وات »فصاحت الش��افعيَّة كذل��ك، وقالوا: كان تولُّ

.)5(»حنيفة، وكانت نشوؤه في المائتين من وفاة رسول الله

ّ بتوريط بقيَّ��ة علاء المذاه��ب الأربعة، في��أتي دور المالكيَّة  مة الِح��لِّ ويس��تمر العلَّ

)1( المناظرات في الإمامة: 334-333.
)2( م.ن: 334.
)3( م.ن: 334. 
)4( م.ن: 334.
)5( م.ن: 334.
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لين. فقال: لعلَّه كان أحمد  والحنبليَّ��ة، فيقول: »لعلَّه كان مالك، فصاح��ت المالكيَّة كالأوَّ
ففعلت الحنبليَّة كذلك«)1(.

ّ الستار على أس��ئلته التوريطيَّة، يصل إلى مسك ختام  مة الِحلِّ وبعد أن يس��دل العلَّ
مناظرت��ه بإقامة البره��ان القاطع بأحقيَّة مذهب أهل البي��ت في الإمامة وأفضليَّتهم 
ا الملك  مة إلى الملك، وقال: أيهُّ على المذاهب الأربعة، وحلَّ مسألة الطلق، ف�»أقبل العلَّ
علمت أنَّ رؤساء المذاهب الأربعة لم يكن أحدهم في زمن رسول الله ولا الصحابة، فهذا 
م اختاروا من مجتهديهم هذه الأربعة، ولو كان فيهم من كان أفضل منهم  أحد بدعهم أنَّ
زون أن يجتهد بخلف ما أفتى واحد منهم. فق��ال الملك: ما كان واحد  بمرات��ب لا يج��وِّ

منهم في زمان رسول الله والصحابة؟ فقال الجميع: لا.

 ،نفس رسول الله مة: ونحن معاشر الشيعة تابعون لأمير المؤمنين فقال العلَّ
ه ووصيِّه، وعلى أيِّ ح��ال، فالطلق الذي أوقعه المل��ك باطل؛ لأنَّه لم  وأخي��ه واب��ن عمِّ

ق شروطه، ومنها العدلان، فهل قال الملك بمحضرهما ؟ قال: لا«)2(. يتحقَّ

وكانت نتائج هذه المناظرة أن تش��يَّع الش��اه، وأهل البلد »ث��مَّ شرع في البحث مع 
ة  العلاء حتَّى ألزمهم جميعًا، فتشيَّع الملك، وبعث إلى البلد والأقاليم حتَّى يخطبوا بالأئمَّ
الاثن��ي عشر، ويضربوا الس��كك على أس��ائهم، وينقش��وها على أطراف المس��اجد 

والمشاهد منهم«)3(.

)1( المناظرات في الإمامة: 334.
)2( م.ن: 335.
)3( م.ن: 335. 
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الخاتمة

بع��د حمد الله وتوفيق��ه آن لنا ان نختم بحثنا بعد ان نظرنا إلى الاس��تفهام الحجاجي 
كمقتضى إقناعي بوصفه منهجًا لتحليل الخطاب عبر بنيته واساليبه وآلياته اللغوية، وان 

نشرع ببيان نتائج بحثنا وهي:

• ة.	 دت معاني المناظرة لغةً واصطلحًا با يفي دلالتها المعرفيَّة الإشهاريَّ حدَّ

• ��د البحث إجرائيًّا مدعاً بالش��واهد حجيَّة المناظ��رة ومشروعيَّتها في القرآن 	 أكَّ
.الكريم، والحديث النبويّ الشريف، ونصوص أهل البيت

• للمناظرة آداب معروفة ينبغي للمتخاصمين مراعاتها عند الخوض في الخطاب 	
الحجاجيّ، والاشتغال الإقناعيّ للمناظرة.

• تع��دُّ المناظرة آيقون��ة خطابيَّة، فهي فرع من ف��روع الخطابة، ولدت من رحمها، 	
رت حتَّى قيل عنها )خطابة حجاجيَّة(؛ لكنها تميَّزت عن الخطابة  ونمت وتطوَّ
ة  ��ة الفكريَّ ا خطابة مش��بعة بالمحاجَّ ��ة، كا أنَّ في كون��ا تقتي خطاب الخاصَّ

والمذهبيَّة.

• ع��دَّ خروج الاس��تفهام ع��ن حقيقته إلى الاس��تفهام الحجاجيّ، ال��ذي يرتبط 	
ة تس��الم عليها   فيه��ا بغاي��ات إقناعيَّ��ة، في جنسٍ اش��تغل ع��لى مقام��ات عقديَّ

المتناظرون.
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• ا، فمبن��ى المناظرة قائم على 	 أخذ الاس��تفهام الحجاج��يّ في المناظرة دورًا محوريًّ
دة، والاس��تفهام هو  الس��جال ال��ذي يقتي اختلف ال��ذوات في قضيَّ��ة محدَّ

ي النقاش والشاحن للجدل والمحاجة. مغذِّ

• شغل الاس��تفهام الحجاجيّ أبعاد المناظرة الشكليَّة في طور الافتتاح، وطورَي 	
المواجهة والمدافعة.

• ل عن دلالته الحقيقيَّة؛ 	 تجلىَّ الإقناع في الاشتغال الحجاجيّ للستفهام الذي تحوَّ
ليصبح أداةً لإيقاع الطرف الآخر، أو استدراجه إلى مقصد التوريط.
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ثبت الم�سادر والمراجع

* القرآن الكريم.

• د 	 الاحتجاج، الش��يخ الطبرسّي )ت 548ه�(، تعليق وملحظات الس��يِّد محمَّ
 باق��ر الخرس��ان، دار النعان للطباع��ة والنشر، النج��ف الأشرف، 1386ه�/

1966م.

• الأم��الي، الش��يخ المفيد )ت 413ه���( تحقيق حس��ين الأس��تاذ ولي وعلّ أكبر 	
الغف��اريّ، ط2، دار المفي��د للطباع��ة والن��شر والتوزي��ع، ب��يروت، لبن��ان، 

1414ه�/1993م.

• ��ات الِحج��اج في التقاليد الغربيَّة من أرس��طو إلى الي��وم، د. جمادي 	 أه��مُّ نظريَّ
صمود، ط1، منشورات كليَّة الآداب، منوبة، تونس، 1998م.

• د 	 البره��ان في وج��وه البيان، اب��ن وهب الكات��ب، تقديم وتحقي��ق حفني محمَّ
شرف، مكتبة الشباب، القاهرة، مصر، 1969م.

• بلغة الإقن��اع في المناظرة، د.عب��د اللطيف ع��ادل، ط1، دار ومكتبة عدنان، 	
بغداد، 2013م.

• تاريخ ابن خلدون، ابن خلدون )ت 808ه�(، ط4، دار إحياء التراث العربّ، 	
بيروت، لبنان، د.ت.

• تصحي��ح اعتق��ادات الإماميَّ��ة، الش��يخ المفي��د )ت 413ه�(، تحقيق حس��ني 	
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دركاه��ي، ط2، دار المفي��د للطباع��ة والن��شر والتوزي��ع، ب��يروت، لبن��ان، 
1414ه�/1993م.

• الحج��اج في الش��عر الع��ربّ القدي��م م��ن الجاهليَّة إلى الق��رن الث��اني للهجرة، 	
بنيته وأس��اليبه، س��امية الدريديّ، ط1، عالم الكتب الحدي��ث، أربد، الأردن، 

2001م.

• د رض��ا الجللّي، 	 الحكاي��ات، الش��يخ المفي��د )ت 413ه�(، تحقيق الس��يِّد محمَّ
 ط2، دار المفي��د للطباع��ة والن��شر والتوزي��ع، ب��يروت، لبن��ان، 1414ه���/

1993م.

• الخطاب الحجاجيّ السياسّي في كتاب )الإمامة والسياسة( لابن قتيبة- دراسة 	
تداوليَّ��ة، )أطروحة دكتوراه(، كليَّة الآداب والعلوم الإنس��انيَّة، جامعة الحاج 

لخضر، باتنة، الجزائر، 2010م

• خطاب المناظرة في التراث العربّ )مقاربات لآليَّات بلغة الإقناع(، أطروحة 	
دكتوراه، كليَّة الآداب والعلوم الإنسانيَّة، مراكش، 2003-2004م.

• الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة، ابن حجر العسقلنّي )ت 852ه�(، تحقيق 	
د عبد المعين خان، دائرة المعارف العثانيَّة، حيدر آباد، 1349ه�. محمَّ

• ر )ت 1375ه�(، ط1، 	 د حس��ن المظفَّ ، الش��يخ محمَّ دلائل الصدق لنهج الحقِّ
مطبعة ستارة، قم، 1422ه�.

• الرس��ائل الأدبيَّة من القرن الثالث إلى القرن الس��ادس للهجرة )مشروع قراءة 	
إنش��ائيَّة(، صالح بن رمضان، رس��الة ماجستير، كليَّة الآداب، منوبة ، تونس، 

2001م.
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• رس��ائل الام��ام ع��لّ في ن��ج البلغ��ة- دراس��ة حجاجيَّ��ة، رائ��د مجي��د 	
الب��صرة،  جامع��ة  الآداب،  كليَّ��ة  دكت��وراه(،  )أطروح��ة  الزبي��ديّ،  جبَّ��ار 

1434ه�/2013م.

• شرح آداب البح��ث، طاش كبرى زادة، مجلَّة المناظرة، الس��نة الثانية، العدد3، 	
ة 1410ه�، يونيه 1990م. ذو الحجَّ

• ن لأسرار البلغة وحقائق علوم الإعجاز.	 الطراز المتضمِّ

• الفص��ول المختارة م��ن العيون والمحاس��ن، الشريف المرت��ضى )ت 436ه�(، 	
ط4، دار الأضواء، بيروت، 1405ه�/1985م.

• الفن ومذاهبه في النثر العربّ، د. شوقي ضيف، ط5، دار المعارف، مصر، د.ت.	

• في بلغة الخطاب الإقناعيّ، مدخل نظريّ وتطبيقيّ لدراس��ة الخطابة العربيَّة، 	
ة،  د العمريّ، سلسلة الدراسات النقديَّ ل نموذجًا، د. محمَّ الخطابة في القرن الأوَّ

ط1، دار الثقافة، 1406ه�/1986م.

• القاموس المحيط، الفيروز آباديّ )ت 817ه�(، د.ط، د.م، د.ت.	

• كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون، حاجي خليفة )ت 1067ه�(، دار 	
إحياء التراث العربّ، بيروت، لبنان، د.ت.

• لسان العرب، ابن منظور )ت 711ه�(، نشر أدب الحوزة ، 1405ه�.	

• اللس��ان والمي��زان أو التكوثر العق��لّ، د. طه عبد الرحم��ن، ط1، المركز الثقافّي 	
العربّ، 1998م.

• ص، ابن سيده )ت 458ه�(، دار إحياء التراث العربّ، بيروت، لبنان، 	 المخصَّ
د.ت.
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• المناظرات في الإمامة، تأليف وتحقيق الشيخ عبد الله الحسن، ط1، مطبعة مهر، 	
قم 1415ه�.

• ي��ق، ط1، مكتبة لبنان 	 المناظرة في الأدب العربّ الإس��لميّ، د.حس��ين الصدِّ
ناشرون، الشركة المصرية العالميَّة للنشر، لونجان، القاهرة، 2000م.

• س��ة النشر الإس��لمي 	 ر )ت 1383ه�(، مؤسَّ د رضا المظفَّ المنطق، الش��يخ محمَّ
سين، قم، د.ت. التابعة لجاعة المدرِّ

• د حس��ن عب��د الله، مجلَّة 	 المنه��ج وأدب الحوار في مناظرة الس��يرافّي ومتَّى، محمَّ
البيان الكويتيَّة، العدد368، الكويت، مارس 2001م.

• منية المريد في أدب المفيد والمس��تفيد، الش��هيد الث��اني )ت 965ه(، تحقيق رضا 	
المختاريّ، ط1، مكتب الإعلم الإسلميّ، قم، د.ت.
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خل�سة البحث

لا يخفى على القارئ ما للقراءات القرآنيَّة من أهميَّة كبيرة وأثر عظيم في الدراسات 
ة؛ لكونا أحد مصادر الس��اع الرئيس��ة، وقد اهتمَّ العلاء به��ا وأولَوها عنايتهم،  اللغويَّ
هوا القراءات  ومن مظاهر الاهتام العناية بتوجيه هذه القراءات، ومن العلاء الذين وجَّ
، هذا الع��الم النِّحرير الذي س��بر أغ��وار العربيَّة وخاض في  ّ القرآنيَّ��ة اب��ن إدري��س الِحلِّ
ا، وعرضناها في هذا البحث بصورة  غاره��ا، وقد جمعنا توجيهات هذا العالم م��ن مظانِّ
مسائل متتابعة، ذكرنا في كلِّ مسألةٍ منها توجيه ابن إدريس، وعقدنا الموازنة بين توجيهه 
وتوجيهات من سبقه من العلاء؛ لغرض الوقوف على مقدار الشبه والاختلف، والأثر 
��ر، ثمَّ أشرنا إلى توجيهات العلاء الذين جاؤوا بع��ده ممَّن كانت توجيهاتهم قريبة  والتأثُّ
َ أنَّ تطبيقات ابن إدريس العمليَّة للتوجيه تش��هد له بالبراعة وطول  من توجيه��ه. وتبينَّ
الب��اع، فهو يذك��ر أصوب التوجيهات ويعضدها بحجج مقنعة، وقد أفاد في قس��م منها 
ممَّن سبقه، إلاَّ أنَّه اناز برقيِّ العرض وجمال السد، ديدنه التيسير على من قرأ، وقد أجاد 
أيا إجادة في عرض آراء من سبقه، ولم يكتفِ بالعرض، بل ناقش تلك الآراء، وضعَّف 
ة مفحمة، وحجج  ما يدخله الوهن منها، وأيَّد ما يس��تحق التأييد، وش��فع مناقشته بأدلَّ

متينة.
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Abstract

It is clear to the reader what the Quranic readings of great 

importance and great wealth in the linguistic studies, because 

it is one of the sources of the main hearing, and was concerned 

with the first and the first attention, and the attention to care to 

guide these readings, and scientists who directed readings Ibn 

Idris al-Hali this liberal world We have collected the guidance 

of this world from its manifestations and presented it in this 

research in the form of sequential questions.

 We mentioned in every issue the guidance of Ibn Idris, and 

we held the balance between his guidance and the guidance 

of his predecessors, in order to determine the amount of 

similarity, difference, Affected. We then refer to the guidance 

of the scientists who came after him who were guided close to 

directing It turns out that the applications of Ibn Idris the process 

of guidance testify to him brilliance and the long experience, 

as he mentions the best directives and supports them with 

convincing arguments, and he has benefited in some of them 
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from those who preceded him, but he was distinguished by the 

elegance of the presentation and the beauty of the narration, 

which made it easier for those who read. He was very good at 

presenting the opinions of those who preceded him, and he was 

not satisfied with the presentation, but rather discussed those 

opinions, and weakened the weaknesses of them, and supported 

what deserves support, and accompanied his discussion with 

compelling evidence and solid arguments.
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مة المقدِّ

لِ الق��رآنِ الكريمِ على صدرِ  بس��مِ اللهِ الرحمنِ الرحيمِ، الحم��دُ للهِ ربِّ العالمين، مُنزِّ
سلِ والنَّبيِّين، صلىَّ اللهُ عليه وعلى آله  دٍ خاتمِ الرُّ الصادقِ الأميِن، وباعثِ نبيِّ الرحمةِ محمَّ

أجمعين، ورضوانُ اللهِ تعالى على مُتَّبعِِهم بإحسانٍ إلى يوم الدين.

إنَّ الق��رآن الكري��م ليسَ كتابًا يُتعبَّدُ بتلوتهِِ فحس��ب، بل هو دس��تور للحياة بكلِّ 
تفاصيلِها، ولا ش��كَّ في أنَّ اختلفَ قراءاتهِِ وأداءِ كلاتهِِ له أهميَّةٌ كبيرةٌ اكتسبَها من أهميَّةِ 
، ولا س��يا أنَّ هذا الاختلفَ في الألفاظِ والأص��واتِ والحركاتِ مرتبط ارتباطًا  الن��صِّ
شديدًا بطريقة أداء هذا النصِّ وطريقة نطقه- وإنْ كان القرآن الكريم والقراءات القرآنيَّة 
ا عربيًّا قدياً،  حقيقَت��ان متغايرَت��ان- هذا من جهة، ومن جهةٍ أخرى تمثِّلُ الق��راءاتُ نصًّ
يتهِا وتواترِها فصاحةُ ما وردَ فيها من ألفاظٍ وتراكيبَ وأصواتٍ، فإذا  وتتوقَّفُ على حجِّ
ة؛ ممَّا يبيح  يتُه��ا ثبتتْ تبعًا لذلك فصاحتُها وس��لمتُها اللغويَّ ةُ القراءةِ وحجِّ ثبت��تْ صحَّ
لن��ا القياس عليها ومحاكاتها، أو محاول��ة الاقتداء بقواعدها وقوانينه��ا وأفانين نظمها في 
ا خاضعة للجته��اد والخطأ والصواب، لم  ة الفصيح��ة. وإذا ثبت أنَّ اس��تعالاتنا اللغويَّ

يمكن الاطمئنان إلى فصاحتها، أو الركون إلى ضوابطها وقواعدها.

والباع��ث إلى الخ��وض في غار ه��ذا الموضوع توجيه��ات ابن إدري��س للقراءات 
 ّ ي��ة عنده��ا، فضلً ع��ن ش��خصيَّة ابن إدري��س الِحلِّ  القرآنيَّ��ة، ووقفات��ه العميق��ة المتأنِّ
، كان شيخ الفقهاء بالِحلَّة،  ّ د بن منصور بن إدريس العجلّ الِحلِّ )ت 598ه�(، وهو محمَّ
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متقناً في العلوم، كثير التصانيف)1(.

وقد اقتضت طبيعة البحث أن يُرتَّب بصورة مس��ائل متتابعة، ذكرنا في كلِّ مس��ألةٍ 
منه��ا توجيه اب��ن إدريس، وعقدنا الموازنة بين توجيه ابن إدريس وتوجيهات من س��بقه 
 م��ن جه��ة، وتوجيهات م��ن جاء بع��ده من جهة أخ��رى؛ للوق��وف على مقدار الش��به 

والاختلف.

ه  وختمنا بحثنا هذا بمجموعة من النتائج، من ش��أنا أن تسلِّط الضوء على ما ضمَّ
لنا إليه. وذكرنا بعدها أهم المصادر والمراجع التي رجعنا إليها ممَّا ورد  البحث، وما توصَّ

ذِكره في هوامش الكتاب.

)1( يُنظر: رجال ابن داوود: 269، وجامع الرواة: 65/2، وأمل الآمل: 244/2.
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توجيه القراءات القراآنيَّة

مفهوم التوجيه

التوجيه لغةً:
توجيه الشء جعله على جهةٍ فيس��تقيم، والأصل في الوجه المقابلة، قال ابن فارس 
هتُ  )ت 395ه���(: »الواو والجيم والهاء: أص��لٌ واحدٌ يدلُّ على مقابل��ةٍ لشء... ووجَّ
هَ الأمر: جعل له تدبي�رًا من جهة أخرى، إذا لم يستقم  الشء: جعلته على جهةٍ«)1(، ووَجَّ
ع��لى جهته)2(. فهو تقليب الأمر حتَّى يس��تقيم له وجه حس��ن، »وأص��ل هذا في الحجر 
يوض��ع في البناء، فل يس��تقيم، فيُقلَبُ ع��لى وجهٍ آخرَ فيس��تقيم«)3(، وهذا ما يحدث مع 

ه يقلِّب النصَّ الذي أمامه حتَّى يستقيم. القراءة ورواية الشعر، فالموجِّ

التوجيه اصطلاحًا:
التوجي��ه بوصف��ه مصطلحً��ا م��ن مصطلح��ات عل��م الق��راءات لم نجد ل��ه ذِكرًا 
ريهم، ع��لى الرغم مِن اس��تعالهم للفظ التوجي��ه والوجه،  مي العل��اء ومتأخِّ  عن��د متقدِّ

وم��ا ش��اكلها، وعن��د الاطِّلع على اس��تعالات القدم��اء لألف��اظ التوجي��ه يتَّضح أنَّ 
لالة المعجميَّة والقرآنيَّ��ة، ويبدو للباحِثين أنَّ توجيه  اس��تعالهم لها لا يبتعد كثيًرا عن الدَّ

ة: )وجه(: 89-88/6. )1( مقاييس اللغة، مادَّ
ة: )وجه(: 226/15. )2( يُنظر: لسان العرب، مادَّ

ة: )وجه(: 226/15. )3( لسان العرب، مادَّ
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القراءة القرآنيَّة يُراد به بيان أنَّ القراءة لها وجه في العربيَّة يوافق ضوابط اللغة، فيُقال على 
س��بيل التَّمثيل: توجيه القراءة كذا وكذا، أو وجهها كذا وكذا؛ لإثبات موافقتها لس��نن 
العرب في كلمها، وعدم خروجها عن أحكام اللغة العربية. وإنْ لم يس��تقم التوجيه من 

جهة يُصار إليه من جهةٍ أخرى)1(.

توجيه القراءات القراآنيَّة عند علماء الِحلَّة
بحس��ب اطِّلعنا، لم يبينَّ عل��اء الِحلَّة معنى التوجيه عمومًا، أو معنى أحد أقس��ام 
ة أجادوا فيها التطبيق،  التوجي��ه اللغويّ، بَيدَ أنَّنا نجد في كتبهم توجيه��ات لقراءات عدَّ
ع��لى الرغم من إهمالهم الجانب النظ��ريّ للتوجيه، فالتطبيقات العمليَّ��ة للتوجيه مبثوثة 
ة عنايتهم، ولطف  في كتبه��م في مواضع كثيرة تش��هد على براعتهم، وطول باعه��م، ودقَّ

صنعتهم)2(.

ه عدد من عل��اء الِحلَّة القراءات القرآنيَّة في مواض��ع معيَّنة، ومن أبرزهم  وق��د وجَّ
، الذي سنتناول توجيهاته في هذا البحث. ّ وأسبقهم ابن إدريس الِحلِّ

توجيهات ابن اإدري�ص الِحلِّيّ )ت 98)هـ(
ة، أفصحت عن علمٍ جمٍّ واطِّلعٍ  ه ابن إدريس القراءات القرآنيَّة في مواضع عدَّ وجَّ

)1( يُنظر: التوجيه النحويّ للقراءات القرآنيَّة عند السخاوي في كتابه فتح الوصيد في شرح القصيد: 
.3

)2( كتبتُ في هذا الميدان الأبحاث الآتية: الموقف الفقهيّ لعلاء الِحلَّة من القراءات القرآنيَّة، منشور 
ل، العدد الث��اني، 1438ه�/2017م. وبحث  ، الس��نة الأولى، المجلَّد الأوَّ ّ ق الِحلِّ ��ة المحقِّ في مجلَّ
��ة كليَّة التربية  التوجي��ه الصرفّي للق��راءات القرآنيَّة عن��د المقداد الس��يوريّ، مقبول للنشر في مجلَّ
الأساس��يَّة في جامعة بابل، وموقف عل��اء الِحلَّة من القراءات القرآنيَّ��ة والمفاضلة بينها )بحث( 

ة والتاريخيَّة.  مقبول للنشر في مجلَّة مركز بابل للدراسات الحضاريَّ
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واسع على علوم العربيَّة، ومن توجيهاته:

1. في قول��ه تعالى: ﴿ڃ ڃ چ چ﴾ ]س��ورة البق��رة: 31[: اختلف 
اء بهمز، ورُوي عن الأعمش  الق��راء في قراءة )ڃ()1(، قال ابن إدري��س: »أكثر القرَّ
ت��رك الهمزة فيه، وهي لغة قري��ش« )2(، وأحال ترك الهمزة فيه��ا إلى لهجة قريش، وأراد 
ا جرت على وفق لهج��ة فصيحة من لهجات العرب،  ة القراءة، إذ إنَّ به��ذا أن يثب��ت صحَّ

والقراءة منسوبة أيضًا إلى أب جعفر)3(.

فالاختلف حاصل بين الهمز والتسهيل، كا اختلفت اللهجات، فمنهم من أجرى 
ع��لى الهمزة أحكام التخفي��ف، وهو ما جرى في لهجة قبيلة قري��ش؛ للقتصاد في الجهد 
ا ن��برة في الصدر ترج باجتهاد، وه��ي أبعد الحروف مخرجًا،  المب��ذول عند نطقها؛ »لأنَّ
ع«)4(، وبسبب صعوبة النطق بالهمزة وثقلها؛ »مالت كلُّ  فثقل عليهم ذلك؛ لأنَّه كالتهوُّ
اللهجات الس��اميَّة إلى التخلُّص منها في النطق«)5(، وانتقل التخلُّص من الهمز من اللغة 
ة)6(، فنجد أهل الحجاز وأهل  الس��اميَّة إلى عدد من اللهجات العربيَّة، ولا س��يا الحضريَّ
المدين��ة والأنصار يميلون إلى التخلُّص من الهم��ز، فضلً عن القبائل )غاضرة، وهذيل، 
وقريش، وكنانة، وس��عد بن بكر(، في حين مالت إلى الهمز القبائل )تميم، وتيم الرباب، 

وغنيّ، وعكل، وأسد، وعقيل، وقيس، وبنو سلمة من أسد()7(.

)1( يُنظر: معجم القراءات: 43/1. 
)2( إكال النقصان من تفسير منتخب التبيان، وهو ضمن موسوعة ابن إدريس: 148/2. 

)3( يُنظر: معجم القراءات: 43/1. 
)4( كتاب سيبويه: 548/3.

)5( في اللهجات العربيَّة: 68.
)6( يُنظر: لهجة قبيلة تميم: 85.

)7( يُنظر: اللهجات العربيَّة في التراث: 336.
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ويرى الدكتور إبراهيم أنيس أنَّ اللغة العربيَّة النموذجيَّة جاءت بالهمز)1(.

نلح��ظ في كلمة )ڃ( أن الهمزة مضمومة مس��بوقة بك��سة، وتقتي قواعد 
تفي��ف الهمز أن يكون تفيف مثل هذه الهمزة بجعله��ا همزة بين بين)2(. ولكن سرعان 
ما نتفاجأ عندما نجد أنَّ الأعمش حذف الهمزة بدلًا من أن يجعلها همزة بين بين، ويبدو 
أنَّ م��ردَّ ه��ذا إلى وقوع الواو بعده��ا، والواو ص��وت ثقيل، واجتاع الواو مع ما يش��به 
 ال��واو- أعني الهمزة التي بين الهمزة والواو- يزيد الثق��ل، فكأنَّه بمنزلة اجتاع صوتَ�ي 

واو.

في قوله تع��الى: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھے﴾ 
]سورة البقرة: 236[، اختلف القراء في قراءة )ہ()3(، قال ابنُ إدريس: »ومَن قرأ 
)ہ( بل ألف؛ فلقوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ۀ﴾ ]سورة مريم: 20[، فإنَّه جاء 
على )فَعَل(، وكذلك قوله: ﴿ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾ ]سورة الرحمن: 56، 74[، 
( بألف، ف��لأنَّ )فاعَلَ(، و)فَعَلَ( قد يُراد ب��كلِّ واحدٍ منها ما يُراد  ومَن قرأ )تماس��وهنَّ
، ولا يلزم على ذل��ك في آية الظهارة مِن  بالآخ��ر، نحو: طارق��ت النعل، وعاقبتُ اللصَّ
مة في الظهار على كلِّ واحدٍ من الزوجَين للآخر، فلذلك  ��ا؛ لأنَّ الماسة محرَّ قبل أن يتاسَّ
ا«)4(. فهو يرى أنَّ المراد بالقراءَتَين معنىً واحد، وأنَّ فاعَلَ وفَعَلَ،  لم يجز إلاَّ قبل أن يتاسَّ
( دلالتها ههنا واحدة على خ��لف دلالة ماسَّ في آية الظهار، ففيها  ( و)مسَّ أي )م��اسَّ
ة من الطرَفَين )الرجل وزوجه(، وهي التفاتة دقيقة غرضها التفريق بين  يُراد امتناع الماسَّ

الصيغَتَين الصرفيَّ�تَين )فَعَلَ(، و)فاعَلَ(.

)1( يُنظر: في اللهجات العربيَّة: 69، وفصول في فقه العربيَّة: 85-83.
)2( يُنظر: كتاب سيبويه: 542/3. 

)3( بحر العلوم: 155/1. 
)4( إكال النقصان من تفسير منتخب التبيان، وهو ضمن موسوعة ابن إدريس: 125/3. 
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وهنَّ  ��وهنَّ وتمسُّ اء )ت 207ه�(، إذ قال: »تماسُّ ولتوجيه ابن إدريس أصلٌ عند الفرَّ
«)1(، فهو يذهب إلى اتِّ�حاد المعنى. ة والمسُّ واحد، وهو الجاع، الماسَّ

وفي حقيقة الأم��ر أنَّ زيادة المبنى تؤدِّي- غالبًا- إلى زيادة المعنى، واختلف المعاني 
هنا لا يوجب اختلفًا في الحكم، فإذا قيل له: مسس��ت زوجي، يعني هذا أنَّ الممسوس��ة 
، مثل ما لاقاه بدن الماسِّ من بدنا. فكلُّ واحدٍ منها ماسٌّ  قد لاقى من بدنا بدن الماسِّ

للآخر، وممسوس منه)2(، فالحكم واحد وإن اختلفت تفصيلته.

وللس��مرقنديّ )ت 373ه���( إيض��اح لطيف له��ذه المس��ألة، إذ يق��ول: »قرأ حمزة 
( بالألف من المفاعلة، وه��و فعل بين اثنين، وق��رأ الباقون بغير  ��وهُنَّ والكس��ائيّ )تَماَسُّ
ل في النص��وص القرآنيَّة التي وردت  ة«)3(، وعند التأمُّ أل��ف؛ لأنَّ الفعل للرج��ال خاصَّ
فيه��ا اللفظَ�تَ��ان نجد ما يعضد قول��ه، فالمسُّ ورد حيثا أُريد أن يك��ون من جهة الرجال 
��ة وردت حيثا أُريد له��ا أن تكون م��ن الطرفَين، أي إفادة المش��اركة، أي  فق��ط، والماسَّ
تش��اركا في رغبة الج��اع والمبادرة إليها. فهي ع��لى نحو: )قَتَلَ(، و)قاتَ��لَ(. وقد وردت 

��ة في موضعَ��ين فقط، وذل��ك في قوله تع��الى: ﴿ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  الماسَّ
]س��ورة  ڳ﴾  گ  گ  گ  کگ  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

المجادل��ة: 3[، وقوله تع��الى: ﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ 
ۀ ہ ہ ہ﴾ ]سورة المجادلة: 4[.

وصف��وة الق��ول: إنَّ توجيه اب��ن إدريس له أصل عن��د علاء س��بقوه، إذ ورد عند 

)1( معاني القرآن: 155/1. 
)2( يُنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن: 119/5. 

)3( بحر العلوم: 155/1، وتابعه كلٌّ من الثعلبيّ، وابن عطيَّة. يُنظر: الكش��ف والبيان عن تفسير 
القرآن: 188/2، والمحرّر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: 318/1. 
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اء )ت 207ه���(، والطبريّ )ت 310ه�(، والس��مرقنديّ )ت 373ه�(، والثعلبيّ   الف��رَّ
)ت 427ه�(، وابن عطيَّة )ت 542ه�(.

رين، منه��م: الفخر الرازيّ  ونح��ا هذا المنح��ى في توجيه القراءَتَين ع��دد من المتأخِّ
)ت 606ه�(: وأبو البقاء العكبريّ )ت 616ه�(، والقرطبيّ )ت 671ه�(، وأبو حيَّان 

الأندلسّي )ت 745ه�(، والسمين الحلبيّ )ت 756ه�()1(.

2. في قول��ه تع��الى: ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ 
اء في ق��راءة )ۈ(، قال ابن إدريس: »قرأ  ۇٴۋ﴾ ]س��ورة المائدة: 89[ اختلف القرَّ

)عاقدت��م( بالألف ابن عامر، و)عَقَدتُّمُ( بل ألف مع تفيف القاف حمزة، والكس��ائيّ، 
وأب��و بكر عن عاصم، الباقون بالتش��ديد. قال الحس��ين بن علّ المغربّ)2(: في التش��ديد 
ارة واحدة،  ر اليمين على محلوفٍ واحدٍ، فإذا حنث لم يلزمه إلاَّ كفَّ فائ��دة، وه��و أنَّه إذا كرَّ
وفي ذل��ك خ��لف بين الفقه��اء، والذي ذكره ق��وي. ومَن قرأ بالتخفيف ج��از أن يريد 
ل يختصُّ بالكثير، كا أنَّ الركبة تتصُّ بالحال التي  الكث��ير من الفعل والقلي��ل، إلاَّ أنَّ فعَّ
ا قراءة ابن عامر فتحتمل أمرَين: أحدهما أن يكون )عاقدتم(  يك��ون عليها الركوب. فأمَّ
، وطارقت النعل بمنزلة فعلت«)3(،  يُ��راد به )عقدتم( كا أنَّ عافاه الله، وعاقبت الل��صَّ

)1( يُنظر: مفاتيح الغيب: 474/6، والتبيان في إعراب القرآن: 188/1، والجامع لأحكام القرآن: 
199/3، والبح��ر المحي��ط في التفس��ير: 528/2، وال��درُّ المص��ون في علوم الكت��اب المكنون: 

 .486/2
)2( ابن النعان، أبو عبد الله الحسين ابن قاضي القضاة أب الحسن عل�يّ ابن قاضي القضاة أب حنيفة 
 ، ن، واس��تمرَّ د بأيام، وَتمكَّ ه محمَّ د المغربّ، العبيديّ، الش��يعيّ. ولي بعد موت عمِّ النع��ان بن محمَّ
ه أب القاسم عبد العزيز بن  فحكم خمس س��نين ونصفًا، فعُزِل في رمضان، س��نة 394ه� بابن عمِّ
لِ سنة خمسٍ وتسعين، وأُحرق. يُنظر:  د، وجرى له أمرٌ كبير مع الحاكم، ثمَّ ضُربَت عُنقُه في أوَّ محمَّ

سير أعلم النبلء: 146-145/17.
)3( إكال النقصان من تفسير منتخب التبيان، وهو ضمن موسوعة ابن إدريس: 422/3. 
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��ل( يخت��صُّ بالكث��ير، والتخفي��ف جاز في��ه الكثير   فه��و يستحس��ن التش��ديد؛ لأنَّ )فعَّ
والقليل.

والق��راءة بالتخفيف عند غيره أولى القراءَتَين بالصواب في ذلك؛ وذلك أنَّ العرب 
ةٍ، مثل قولهم:  ة بعد مرَّ دٌ مرَّ لت( في الكلم، إلاَّ فيا يكون فيه ت��ردُّ لا تكاد تس��تعمل )فعَّ
ة بعد أخرى. فإذا أرادوا الخبر عن فعلِ  ة مرَّ ر عليه الشدَّ دت على فلن في كذا، إذا كُرِّ شدَّ

ة واحدةٍ قيل: شَدَدت عليه، بالتخفيف)1(. مرَّ

ولتوجيه ابن إدريس أصل عند غيره، وإنْ اختلفت عباراتهم)2(.

ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ﴿ڍ  تع��الى:  قول��ه  في   .3
ژ﴾ ]سورة الأنعام: 105[ اختلف القراء في قراءة )ڎ(، قال ابن إدريس: 
»قرأ ابن كثير، وأبو عمرو )دارست( بألف وفتح التاء، الباقون بل ألف )دَرَسْتَ( بفتح 
التاء. أصل الدرس اس��تمرار الت��لوة. قال أبو علّ النحويّ: مَن قرأ )دارس��ت( معناه 
دارس��ت أهل الكتاب وذاكرتهم«)3(. فمن قرأ )دَرَسْ��تَ( قصد اس��تمرار التلوة، ومَن 
اء:  قرأ )دارس��تَ( قصد المذاكرة ومدارس��ة أه��ل الكتاب. ويبدو أنَّه أفاد م��ن قول الفرَّ
»وقرأ بعضهم )دارس��ت( يريدُ: جادل��ت اليهود وجادلوك. وكذلك قَ��الَ ابن عبَّاس. 
ه��ا: قرأت ع��لى اليهود وق��رؤوا علي��ك. وقد قرئت  وقرأه��ا مُجاَه��د )دارَسْ��ت( وفسَّ
)دُرِسَ��تْ( أي: قُرِئت وتليت. وقرءوا )دَرُسَتْ( وقرؤوا )دَرَسَتْ( يريد: تقادمت، أي 
ذِي يتلوه علينا شيء قد تطاول ومرَّ بنا«)4(، فدارست بمعنى ذاكرت أهل الكتاب   هَذَا الَّ

)1( يُنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن: 524/10. 
)2( يُنظ��ر: إعراب الق��رآن للنَّحاس: 280/1-281، وبحر العلوم: 414/1-415، و التفس��ير 

البسيط: 501/7، والمحرّر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: 229/2. 
)3( إكال النقصان من تفسير منتخب التبيان، وهو ضمن موسوعة ابن إدريس: 485/3. 

)4( معاني القرآن: 349/1، ويُنظر: التبيان في تفسير القرآن: 228/4. 
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اج  ودارستهم)1(، وهو يحمل معنى المشاركة، و)دَرَسْتَ( أي: قرأتَ الكتب)2(. قال الزجَّ
)ت 311ه�(: »وقوله: ﴿ڎ ڎ﴾. فيها خمسة أوجه، فالقراءَة )دَرَسْتَ(، بفتح 
ال��دال وفتح التاءِ ومعناه: وليقولوا ق��رأت كتُبَ أهل الكتاب، وتُقرأ أيضًا )دَارَسْ��تَ(، 
أي ذاك��رت أهل الكت��اب. وقال بعضه��م: )وليقولوا دَرَسَ��تْ( أي ه��ذه الأخبار التي 
تَْ«)3(، وعلى ه��ذا غير واحد من   تَتْلُوهَ��ا عَلَينَ��ا قديمة قد دَرَسَ��تْ، أي قد مض��ت وامحَّ

العلاء)4(.

وزاد عليهم النحاس أنَّ »مَن قرأ )دَرَسَ��تْ( فأحس��ن ما قيل في��ه: إنَّ المعنى ولئلَّ 
ت،... وأحس��ن ما قيل في )دارستَ(: إنَّ معناه: دارستنا، فيكون  يقولوا: انقطعت وامحَّ

معناه كمعنى )دَرَسْتَ«()5(، فعنده )دَرَسْتَ( و)دارسْتَ( بمعنى واحد.

ويب��دو أنَّ اب��ن إدريس قد اطَّلع على آراء العلاء ممَّن س��بقه، فه��و لم يبتعد كثيًرا عاَّ 
ذكروه، فأكثر التوجيهات ورودًا تذكر أنَّ )دَرَسْ��تَ( بمعنى قرأتَ، و)دارستَ( بمعنى 

المذاكرة، أو المجادلة.

وإذا م��ا تتبَّعن��ا آراء من ج��اء بعد ابن إدريس، فس��نجد أنَّ هذا الوج��ه الذي ذكره 
ق��د ورد عن��د عدد من العلاء الذين ج��اؤوا بعده، ومنهم: العك��بريّ)6(، والقرطبيّ)7(، 

)1( يُنظر: معاني القرآن وإعرابه: 280-279/2. 
)2( يُنظر: معاني القرآن وإعرابه: 280-279/2. 
)3( يُنظر: معاني القرآن وإعرابه: 280-279/2. 

)4( يُنظ��ر: تأويلت أه��ل الس��نَّة:203/4-204، وبحر العلوم: 473/1، والتفس��ير البس��يط: 
/2 العزي��ز:  الكت��اب  تفس��ير  في  الوجي��ز  والمح��رر   ،55/2 ��اف:  والكشَّ  ،342-341/8 

 .331
)5( إعراب القرآن: 26/2. 

)6( يُنظر: التبيان في إعراب القرآن: 528/1. 
)7( يُنظر: الجامع لأحكام القرآن: 60-58/7. 
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والبيضاويّ )ت 685ه�( )1(، والسمين الحلبيّ)2(.

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ   4. في قول��ه تع��الى: 
 ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ﴾ 
اء في قراءة ﴿ڤ ڤ﴾)3(، قال ابن إدريس:  ]س��ورة الواقعة/17-22[، اختلف القرَّ
هما؛ فليس بمجرور على المجاورة، بل يحتمل  ��ا قوله: ﴿ڤ ڤ﴾ في قراءة من جرَّ »فأمَّ

أمرين:

أحدهم��ا: أن يك��ونَ عطفًا على قول��ه: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
پ پ ڀ﴾ ]س��ورة الواقع��ة/17-18[ إلى قوله: ﴿ڤ ڤ﴾ عطف على أكواب، 
وقوله��م: إنَّه لا يُطاف إلاَّ بالكأس غير مس��لَّم، بل لا يمتنع أن يط��اف بالحور العِين كا 

يُطاف بالكأس، وقد ذُكر في جملة ما يُطاف به الفاكهة واللحم.

 والثاني: أنَّه ل�اَّ قال: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ﴾ ]سورة الواقعة: 12-11[ 
عط��فَ بحور عين على جنَّ��ات النعيم، فكأنَّه قال: هم في جنَّ��ات النعيم، وفي مقاربة أو 

: معاشرة حور عين«)4(، فذكر توجيهَين لقراءة الجرِّ

أحدهم��ا: العطف ع��لى )أكواب( أي بمعن��ى، يطوف الول��دان المخلَّدون بأكواب 
وبح��ور عِ��ين، وذهب إلى أن الطَّواف بالحور ممَّا لا يمتنع. ف��كأنيِّ به أراد أن يردَّ على من 
لج��أ إلى التأويل هربًا م��ن جعل )الحور( ممَّا يُطاف به، لما اس��تقرَّ في أذهانم من قبح هذا 
نيا، وظنُّوه قبيحً��ا في الجنَّة أيضًا، بَيدَ أنَّ  المعن��ى في الحياة الدنيا. فحمل��وا الجنَّة محمل الدُّ

)1( يُنظر: أنوار التنزيل وأسرار التأويل: 176/2. 
)2( يُنظر: الدرُّ المصون في علوم الكتاب المكنون: 96/5. 

)3( يُنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن: 106-105/23.
)4( إكال النقصان من تفسير منتخب التبيان، وهو ضمن موسوعة ابن إدريس: 362-361/3. 
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نيا عن  نيا، ولعلَّ أدلَّ دليل على اختلف أحكام الدُّ أحكام الآخرة تتلف عن أحكام الدُّ
نيا بين المؤمنين، في حين جعله  أحك��ام الآخرة، قُبح طواف الولدان بالخم��ر في الحياة الدُّ
نيا، والله   الله ممَّ��ا يُثاب به في الجنَّ��ة، وهو بمنزلة الجائزة لهم؛ لتركهم للخم��ر في الحياة الدُّ

أعلم.

والآخ��ر: العطف على جنَّات، وكأنَّ المعنى المراد: في جنَّات النعيم، وفي حور عين. 
وهذا الوجه فيه نظر، من جهتَين:

الأولى: ط��ول الفص��ل بين التاب��ع والمتب��وع، إذ إنَّ المتبوع )جنَّ��ات( في آية )12(، 
ك أواصر  والتابع )حور( في آية )22(، وتفصل بينها تس��ع آيات، وهذا فيه بُعدٌ، ويفكِّ

كلم قد ارتبط بعضه ببعض)1(.

والثانية: لا يس��تغني هذا الوجه عن التأويل، إذ لولا التأويل؛ لكان معناه صيرورة 
ا  ��ابقين( منه��ن، فأن��ت عندما تقول: دخل��تْ زينب في نس��اء المدين��ة، فالمعنى: أنَّ )السَّ
، وه��ذا لا يصحُّ مع جماع��ة الذكور، ول��و جاء في غ��ير القرآن:  ص��ارت واح��دة منه��نَّ
��ابقون يدخل��ون على ح��ور عين لج��از؛ لأنَّ معنى )ع��لى( غير معن��ى )في(، فيصحُّ  السَّ
، إلاَّ إذا حُمِ��ل على التَّأويل. والله أعلم   دخوله��م ع��لى حور عين، ولا يصحُّ دخولهم فيهنَّ

واب. بالصَّ

ا العلاء الَّذين س��بقوا ابن إدريس، فقد اختلفوا في توجيه قراءة الخفض، إذ قال  أمَّ
له،  له، وإنْ لم يحسن في آخره ما حسن في أوَّ اء: »والخفض على أنْ تتبع آخر الكلم بأوَّ الفرَّ

أنشد بعض العرب)2(:

)1( يُنظر: البحر المحيط: 80/1-81، والدرُّ المصون: 202/10. 
اعي النَّميريّ. يُنظر: ديوانه: 150.  )2( البيت للرَّ
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يَ���وْمً���ا بَ��������رَزْنَ  ال���غَ���ان���ي���ات  مَا  إذا 
وَزَجَ����جْ����نَ الَح����واجِ����بَ وَال��عُ��يُ��ونَ��ا

ل، فردَّها ع��لى الحواجب؛ لأنَّ المعنى يُعرف«)1(، فجعل  فالع��ين لا تزجج إنَّا تُكَحَّ
، كا يصحُّ  )ح��ور( معطوفة ع��لى )أكواب(، وذهب إلى أنَّ الحور لا يص��حُّ الطّوفان بهنَّ
مع الأكواب، غير أنَّ )حور( عُطِفَت على الأكواب؛ لوضوح المعنى المراد، فهذا الموضع 
دهُ من أش��عار العرب كأمثال البيت الَّذي  يه، ويعضِّ ممَّ��ا لا لبس فيه، ولهذا الوجه ما يقوِّ
��اعر العيون على الحواجب، م��ع أنَّ العيون لا تزجج،  اء، إذ عطف الشَّ استش��هد به الفرَّ
وس��اغ هذا العط��ف لوضوح المعن��ى، إذ يهتدي الق��ارئ الفطن بي��س إلى أنَّ المقصود، 

اء عدد من العلاء)2(. وكحلن العيون، لا زججنهن. وذكر هذا الوجه بعد الفرَّ

اء  ة قرَّ اء في قراءة قول��ه: ﴿ڤ ڤ﴾ فقرأت��ه عامَّ وق��ال الط��بريّ: »اختلف الق��رَّ
الكوف��ة وبع��ض المدنيِّين )وحُورٍ عِ��يٍن( بالخفض إتباعً��ا لإعرابها إعراب م��ا قبلها من 
الفاكه��ة واللحم، وإن كان ذلك ممَّا لا يُطاف به، ولك��ن لما كان معروفًا معناه المراد أتبع 

ل في الإعراب، كا قال بعض الشعراء. الآخر الأوَّ

يَ���وْمً���ا بَ��������رَزْنَ  ال���غَ���ان���ي���ات  مَا  إذا 
وَزَجَ����جْ����نَ الَح����واجِ����بَ وَال��عُ��يُ��ونَ��ا

ج إلاَّ الحواج��ب، فردَّها في الإع��راب على الحواجب؛  ��ل، ولا تزجَّ فالعي��ون تكَحَّ
لمعرفة السامع معنى ذلك«)3(.

)1( معاني القرآن: 123/3. 
)2( يُنظ��ر: جامع البيان في تأويل آي القرآن: 632/11، والكش��ف والبيان: 77/6، والُمكتفى في 

الوقف والابتدا/345، والتبيان في إعراب القرآن: 1204/2.
)3( يُنظر: جامع البيان عن تأويل آي القرآن: 106-105/23.
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اج: قُرِئَ بالخف��ض؛ »لأنَّ معن��ى ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾ ينعمون  جَّ وقال ال��زَّ
اج  جَّ به��ذا، وكذلك ينعمون بلحم طير، وكذلك ينعمون بحور ع��ين«)1(، ويبدو أنَّ الزَّ
ق��د جعل معنى الفع��ل )يَطُوفُ��ونَ( بمعن��ى ينعمون هربًا م��ن إقرار الط��واف بالحور، 
اس، إذ قال: »والخفض جائز ع��لى أن يُحمل على المعنى؛ لأنَّ  وقري��ب منه ما ذك��ره النحَّ
المعن��ى ينعمون بهذه الأش��ياء وينعمون بحور عين، وهذا جائ��ز في العربيَّة كثير« )2(. ثم 
 ردف حديث��ه بأربعة من أبيات الش��عر العربّ تعضد ما ذهب إلي��ه)3(، وتابعها عدد من 

العلاء)4(.

اء  ��ذي ذكره الفرَّ ل وهلة من الوجه الَّ وذه��ب ابن خالويه إلى وجه يب��دو قريبًا لأوَّ
اخلة في قوله: ﴿ٱ ٻ...﴾  ة لمن خفض: أنَّه أشركه��نَّ في الباء الدَّ  إذ ق��ال: »والحجَّ
ق بين أنْ يُط��اف به، وبينَّ أنْ  ب��كأسٍ من مع��ين، وبحورٍ عين، فقطعهنَّ بال��واو، ولم يفرِّ
يطوف بنفس��ه«)5(، فجعل الحور معطوفة على الكأس، فها شريكان في الطَّواف، غير أنَّ 
الكأس يُطاف به، والحور تطوف بنفس��ها، فأُشركا في الطَّواف، وغُضَّ النَّظرُ عن الفرق 
بين ط��واف هذا وطوف ذاك، فالشراكة في الطَّ��واف لا في طريقته ونوعه، وبهذا خالف 
اء في أنَّه لم يجعل المعنى على تقدير فعل يلئم المعطوف، وأشرك الانباريّ بين الحور  الف��رَّ
والأكواب في الطَّواف من دون أنْ يش��ير إلى وجود فرق بين الطَّوافَين، ويبدو من ظاهر 

كلمه أنَّه جعل طواف الأكواب وطواف الحور على ضربٍ واحد)6(.

)1( معاني القرآن وإعرابه: 88/5. 
)2( إعراب القرآن: 325/3. 

)3( يُنظر: المصدر نفسه، والصفحة نفسها. 
��اف: 459/4،  )4( يُنظ��ر: معاني الق��راءات: 476، ومش��كل إعراب الق��رآن: 712/2، والكشَّ

والمحرّر الوجيز: 242/14. 
ة في القراءات السبع: 340.  )5( الحجَّ

)6( يُنظر: البيان في غريب إعراب القرآن: 415/2. 
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وقال الس��مرقنديّ: »قرأ حمزة، والكس��ائيّ ﴿ڤ ڤ﴾ بالكس عطفًا على قوله: 
. ومعناها: ولهم حور عين«)1(. بأَِكْوابٍ وَأَبارِيقَ والباقون وَحُورٌ عِيٌن بالضمِّ

وق��ال أبو علّ الف��ارسّي: »ووجه الج��رِّ أنْ تحمله على قول��ه: ﴿ۆ ۆ ۈ 
ب��ون في جنات  ۈ ۇٴ ۋ﴾ ] س��ورة الواقع��ة: 11-12[، والتَّقدي��ر: أولئ��ك المقرَّ

النَّعي��م، وفي ح��ور ع��ين، أي: في مقارن��ة ح��ور عين، ومع��اشرة حور ع��ين، فحذفتَ 
المض��اف«)2(، فذه��ب أبو ع��لّ إلى أنَّ )حور ع��ين( معطوفة على )جنَّ��ات(، على الرغم 
، ويبدو  م��ن طول الفصل، وق��د ذكر الباحث آنفً��ا أنَّ الدخول في حور الع��ين لا يصحُّ
ر مضافً��ا، ليكون المعنى في جن��ات النَّعيم، وفي  أنَّ أب��ا علّ التفتَ إلى هذه المس��ألة؛ فقدَّ
مقارن��ة ح��ور ع��ين، أو في مع��اشرة حور ع��ين، وقريب مِن ه��ذا الوجه ما ذك��ره بعده 
مخ��شريّ، وظاهر ما ذه��ب إلي��ه أنَّه يجي��ز العطف على  ع��دد م��ن العل��اء)3(، منه��م الزَّ
 جنَّ��ات من غير تقدي��ر مضاف، إذ قال: »كأنَّه قال: هم في جنَّ��ات النَّعيم، وفاكهة ولحم 

وحور«)4(.

بع��د ه��ذا العرض لآراء اب��ن إدريس، ومن س��بقه، وتوجيهاتهم لق��راءة الخفض، 
ل من بين الوجهَين اللذَين ذكرهما ابن إدريس أعني: )العطف على  يتَّضح أنَّ الوجه الأوَّ
اج ومَن تابعها، وانفرد ابن إدريس  جَّ اء والزَّ أكواب( قريب م��ن الوجه الَّذي ذكره الفرَّ
بتجوي��ز الطواف بحور عين، وكان قريبًا ممَّا ذكره بع��د ابن إدريس ما ورد عند عدد مِن 

العلاء)5(.

)1( بحر العلوم: 392/3. 
بعة: 21/4.  اء السَّ ة للقرَّ )2( الحجَّ

ة القراءات: 695، والُمكتفى في الوقف والابتدا: 345-344.  )3( يُنظر: حجَّ
اف: 459/4.  )4( الكشَّ

 )5( يُنظ��ر: إبراز المع��اني: 697، التبيان في إعراب الق��رآن: 1204/2، والجامع لأحكام القرآن:= 
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والوجه الث��اني الذي ذكره ابن إدريس، أعني: )العطف على جنَّات(، كان قريبًا إلى 
ح��دٍّ ما م��ن الوجه الذي ذكره أبو علّ الف��ارسّي، وهو أكثر قربًا م��ن الوجه الذي ذكره 

مخشريّ، وقريب منه ما ذكره بعد ابن إدريس عدد مِن العلاء)1(. الزَّ

ليم:  =204/17، وتفس��ير البيضاويّ: 232/4، والبحر المحيط: 80/10، وإرشاد العقل السَّ
236/6، وفتح القدير: 187/5، وإعراب القرآن الكريم وبيانه: 396/7. 

)1( يُنظر: شرح ش��علة: 367، وإبراز المعاني: 697، وتفسير البيضاويّ: 232/4، وإرشاد العقل 
ليم: 263/6، وإعراب القرآ ن الكريم وبيانه: 396/7. السَّ
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نتائج البحث

ر النحرير، وبعد الاطِّلع على توجيهاته،  ّ العالم المتبحِّ بع��د صحبة ابن إدريس الِحلِّ
ها: لنا إلى مجموعة من النتائج، من أهمِّ توصَّ

ث��وا عن التوجيه بوصفه . 1 اتَّض��ح أنَّ عل��اء الِحلَّة- ومنهم ابن إدريس- لم يتحدَّ
��ا، ولم يول��وا الجانب النظري ش��طرًا من عنايته��م، ولكن مَن  مصطلحً��ا لغويًّ
يقلِّ��ب صفح��ات كتبهم يجد فيها المزي��د من التوجيهات الس��ديدة، وكان ابن 

إدريس سبَّاقًا في هذا الميدان.

تصحُّ القراءة عنده؛ لموافقتها لسنن العرب في كلمها، فيستقيم التوجيه عنده، . 2
إذا لم ترج القراءة عاَّ جرت عليه لهجة فصيحة من لهجات العرب.

ظه��ر أنَّه أفاد ممَّ��ن س��بقه في توجيهاته في مواض��ع، إلاَّ أنَّه ان��از برُقيِّ عرضه . 3
وجمال سرده، ديدنه التيس��ير على مَن قرأ. وقد أج��اد أيا إجادة في عرض آراء 
��ف ما يدخله  م��ن س��بقه، ولم يكت��فِ بالعرض، بل ناق��ش تلك الآراء، وضعَّ
ة مفحمة، وحجج   الوهن منها، وأيَّد ما يس��تحق التأييد، وشفع مناقش��ته بأدلَّ

متينة.

وصف بع��ض التوجيهات بالبطلن؛ لمخالفتها علم��ه باللغة أو عقيدته، وقد . 4
يصف التوجيه بعدم الجواز، وهو في ذلك كلِّه ذهب معللً.
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الم�سادر والمراجع

* القرآن الكريم برواية حفص عن عاصم.

إبراز المعاني من حرز الأماني في القراءات السبع، الإمام عبد الرحمن بن إساعيل . 1
ابن إبراهيم المعروف بأب شامة الدمشقيّ )ت 665ه�(، تحقيق إبراهيم عطوة 

عوض، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1402ه�/1991م.

ى تفس��ير أب السعود، . 2 إرش��اد العقل الس��ليم إلى مزايا الكتاب الكريم المس��مَّ
ج  د ب��ن مصطفى الع��اديّ الحنفيّ )ت 982ه���(، خرَّ ��د بن محمَّ الق��اضي محمَّ
د صبحي حسن  ه ووضع فهارس��ه الشيخ محمَّ أحاديثه وعلَّق عليه وضبط نصَّ
ق، إشراف مكتب البح��وث والدرس��ات، ط1، دار الفكر، 1421ه�/  خ��لَّ

2001م.

إع��راب الق��رآن الكريم وبيان��ه، محيي الدي��ن الدرويش، بعناية يوس��ف علّ . 3
بديوي، ط1، مطبعة سليان زاده، قم، طهران، 1425ه�/2004م.

اس )ت 338ه�(، . 4 د إس��اعيل بن النحَّ  إعراب القرآن، أبو جعفر أحمد بن محمَّ
تحقي��ق د. زهير غازي زاهد، ع��الم الكتب، بيروت، لبن��ان، ط2، 1429ه�/ 

2008م.

إكال النقصان من تفسير منتخب التبيان )مطبوع ضمن موسوعة ابن إدريس . 5
 ّ د بن أحم��د بن إدريس العج��لّ الِحلِّ (، الش��يخ الجليل أب��و عبد الله محمَّ ّ  الِح��لِّ
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د مهدي الس��يِّد حس��ن الموس��ويّ  )ت 598ه���(، تحقي��ق وتقديم الس��يِّد محمَّ
س��ة، العراق، النجف  ة المقدَّ ة، العتبة العلويَّ الخرس��انّي، مكتبة الروضة الحيدريَّ

الأشرف، ط1، 1429ه�/2008م.

أم��ل الآمل، الح��رُّ العاملّ )ت 1104ه�(، تحقيق الس��يِّد أحمد الحس��ينيّ، دار . 6
الكتاب الإسلميّ، 1362ش.

د . 7 أنوار التنزيل وأسرار التأويل، ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر بن محمَّ
د عبد الرحمن المرعش��لّ، دار  الش��يرازيّ البيض��اويّ )ت 685ه�(، تحقيق محمَّ

إحياء التراث العربّ، بيروت، ط1، 1418ه�.

د ب��ن إبراهيم . 8 بح��ر العلوم )تفس��ير الس��مرقنديّ(، أب��و الليث نصر ب��ن محمَّ
��د مطرجي، دار الفك��ر، بيروت،  الس��مرقنديّ )ت 375ه���(، تحقيق د. محمَّ

لبنان، )د.ت(.

د بن يوس��ف بن علّ بن يوس��ف بن . 9 البحر المحيط في التفس��ير، أبو حيَّان محمَّ
��د جميل، دار  حيَّ��ان أثير الدي��ن الأندل��سّي )ت 745ه�(، تحقي��ق صدقي محمَّ

الفكر، بيروت، لبنان، 1420ه�.

د بن أب سعيد . 10 البيان في غريب إعراب القرآن، أبو البركات عبد الرحمن بن محمَّ
ا، دار  الأنباريّ النحويّ، تحقيق د. طه عبد الحميد طه، مراجعه مصطفى الس��قَّ

الكاتب العربّ، القاهرة، مصر، 1389ه�/1969م.

د بن . 11 د بن محمَّ ى تفسير الماتريديّ، أبو منصور محمَّ تأويلت أهل السنَّة، المس��مَّ
محم��ود الماتري��ديّ )ت 333ه�(، تحقي��ق د. مجدي باس��لوم، ط1، دار الكتب 

العلميَّة، بيروت، لبنان، 1426ه�/2005م.
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التبي��ان في إعراب القرآن، أبو البقاء عبد الله بن الحس��ين بن عبد الله العكبريّ . 12
د البجاويّ، عيسى الباب الحلبيّ وشركاؤه. )ت 616ه�(، تحقيق علّ محمَّ

د ب��ن ع��لّ الواحديّ، . 13 التَّفْسِ��يُر البَسِ��يْط، أب��و الحس��ن ع��لّ بن أحم��د بن محمَّ
د   النيسابوريّ، الشافعيّ )ت 468ه�(، تحقيق لجنة علميَّة في جامعة الإمام محمَّ
د بن س��عود الإسلميَّة،  ابن س��عود، عادة البحث العلميّ، جامعة الإمام محمَّ

ة، ط1، 1430ه�. المملكة العربيَّة السعوديَّ

د الشيرازيّ . 14 تفس��ير البيضاويّ، ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر بن محمَّ
س��ة الأعلميّ للمطبوع��ات، بيروت،  البيض��اويّ )ت 685ه���(، ط1، مؤسَّ

لبنان، 1410ه�/1990م.

التوجي��ه النحويّ للق��راءات القرآنيَّة عند الس��خاويّ في كتابه فتح الوصيد في . 15
شرح القصيد )رس��الة ماجس��تير(، رياض رحيم ثعبان الجبوريّ، كليَّة التربية 

للعلوم الإنسانيَّة، جامعة بابل، 1429ه�/2008م.

د ب��ن جري��ر الطبريّ . 16  جام��ع البي��ان ع��ن تأوي��ل آي الق��رآن، أبو جعف��ر محمَّ
سة الرسالة، بيروت، لبنان، ط1،  د شاكر، مؤسَّ )ت 310ه�(، تحقيق أحمد محمَّ

1420ه�/2000م.

د بن علّ الأردبيلّ . 17 جامع الرواة وإزاحة الاشتباهات عن الطرق والاسناد، محمَّ
ديّ، )د.ت(. الغرويّ الحائريّ )ت 1101ه�(، مكتبة المحمَّ

د الأنصاريّ القرطبيّ )ت 671ه�(، . 18 الجامع لأحكام القرآن، أب��و عبد الله محمَّ
ة،  تصحي��ح أحم��د عبد العلي��م ال��بردونّي وآخري��ن، ط2، دار الكت��ب المصريَّ

1372ه�/1952م.
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د ع��لّ الأردبيلّ )ت 1101ه���(، مكتبة آي��ة الله العظمى . 19 جام��ع ال��رواة، محمَّ
المرعشّ النجفيّ، قم، إيران، 1403ه�.

��ة في الق��راءات الس��بع، أب��و عبد الله الحس��ين بن أحم��د ب��ن خالويه بن . 20 الحجَّ
حم��دان، تحقيق د.عبد العال س��الم مك��رم، عالم الكتب، القاه��رة، مصر، ط1، 

1428ه�/2007م.

د بن زنجل��ه )ت في حدود . 21 ��ة الق��راءات، أبو زُرع��ة عبد الرحمن ب��ن محمَّ حجَّ
س��ة الرس��الة، ب��يروت، لبنان،  400ه���(، تحقيق س��عيد الأفغانّي، ط5، مؤسَّ

1422ه�/2001م.

ة الأمصار بالحجاز والعراق والشام الذين ذكرهم أبو . 22 اء السبعة أئمَّ ة للقرَّ الحجَّ
ار الفارسّي )ت 377ه�(،  بكر ابن مجاهد، أبو علّ الحسن بن أحمد بن عبد الغفَّ
وضع حواش��يه وعلَّ��ق عليه كامل مصطف��ى الهنداويّ، دار الكت��ب العلميَّة، 

بيروت، لبنان، ط1، 1421ه�/ 2001م.

ال��درُّ المصون في علوم الكتاب المكنون، أبو العبَّاس، ش��هاب الدين، أحمد بن . 23
يوسف بن عبد الدائم المعروف بالسمين الحلبيّ )ت 756ه�(، تحقيق الدكتور 

اط، دار القلم، دمشق، سوريا )د.ت(. د الخرَّ أحمد محمَّ

د صادق . 24 ّ )ت 740ه�(، تحقيق وتقديم السيِّد محمَّ  رجال ابن داوود، ابن داوود الِحلِّ

الأشرف،  النج��ف  ��ة،  الحيدريَّ مطبع��ة  منش��ورات  العل��وم،  بح��ر  آل 
1392ه�/1972م.

روح المعاني في تفس��ير القرآن العظيم والس��بع المثاني، شهاب الدين محمود بن . 25
عبد الله الحس��ينيّ الألوسّي )ت 1270ه�(، تحقيق علّ عبد الباري عطيَّة، دار 
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الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، ط1، 1415ه�.

 الس��بعة في الق��راءات، أب��و بك��ر أحم��د ب��ن موس��ى ب��ن العبَّ��اس ب��ن مجاهد . 26
)ت 324ه���(، تحقيق د. ش��وقي ضيف، ط4، دار المع��ارف، القاهرة، مصر، 

1430ه�/2010م.

د بن أحمد بن عثان بن قَايْاز . 27 س��ير أعلم النبلء، شمس الدين أبو عبد الله محمَّ
الذهبيّ )ت 748ه�(، دار الحديث، القاهرة، مصر، 1427ه�/2006م.

ى كنز المع��اني في ح��رز الأم��اني، أبو عبد . 28 شرح ش��علة ع��لى الش��اطبيَّة المس��مَّ
ّ المعروف بش��علة  ��د بن أحمد بن الحس��ين الموصلِّ ��د اب��ن أحمد ابن محمَّ  الله محمَّ
)ت 656ه�( تحقيق زكريا عميرات، ط1، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 

1422ه�/2001م.

د بن . 29 فتح القدير الجامع بين فنَّي الرواية والدراية من علم التفس��ير، الإمام محمَّ
د الش��وكانّي )ت 1250ه�(، ضبط وتصحيح أحمد عبد الس��لم،  ع��ل بن محمَّ

ط1، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 1415ه�/1994م.

اب، ط6، مكتبة الخانجيّ، القاهرة، . 30 فصول في فقه العربيَّة، د. رمضان عبد التوَّ
مصر، 1420ه�/1999م.

ة، القاهرة، . 31 في اللهجات العربيَّة، د. إبراهيم أنيس، ط3، مكتبة الأنجلو المصريَّ
مصر، 1393ه�/2002م.

 كت��اب س��يبويه، أب��و ب��شر عمرو ب��ن عثان ب��ن قن��بر )ت 180ه���(، تحقيق . 32
د هارون، مطبعة المدنّي، القاهرة، مصر، ط4، 1425ه�/  د. عبد الس��لم محمَّ

2004م.
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��اف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، أبو القاس��م . 33 الكشَّ
محم��ود ابن عُم��ر الزمخ��شريّ الخوارزم��يّ )ت 538ه�(، تحقيق عب��د الرزاق 
س��ة التاري��خ العربّ، بيروت، لبنان،  المهدي، دار إحياء التراث العربّ، ومؤسَّ

ط2، 1421ه�/2001م.

د بن إبراهي��م الثعلبيّ، أبو . 34 الكش��ف والبيان عن تفس��ير القرآن، أحم��د بن محمَّ
د بن عاش��ور، مراجعة وتدقيق  إس��حاق )ت 427ه�(، تحقي��ق الإمام أب محمَّ
الأس��تاذ نظير الس��اعديّ، دار إحياء ال��تراث العربّ، ب��يروت، لبنان، ط11، 

1422ه�/2002م.

كنز العرفان في فقه القرآن، الش��يخ جمال الدي��ن أب عبد الله المقداد بن عبد الله . 35
د القاضي، إشراف آية الله الش��يخ  الس��يوريّ )ت 826ه�(، تحقيق الس��يِّد محمَّ
��د الس��اعديّ، المجمع  ح��ه وش��ارك في تحقيقه محمَّ واع��ظ زادة الخرس��انّي، نقَّ
 العالم��يّ للتقريب بين المذاهب الإس��لميَّة، طهران، إي��ران، ط2، 1431ه�/

2010م.

د عبد الوهاب، . 36 لس��ان العرب، اب��ن منظور )ت 711ه�(، تصحيح أم��ين محمَّ
سة التاريخ العربّ،  د الصادق العبيديّ، دار إحياء التراث العربّ، ومؤسَّ ومحمَّ

بيروت، لبنان، ط3، )د.ت(.

اللهج��ات العربيَّ��ة في ال��تراث، د. أحمد عل��م الدين الجن��ديّ، ال��دار العربيَّة . 37
للكتاب، ليبيا، تونس، 1399ه�/1978م.

لهجة قبيلة تميم وأثرها في الجزيرة العربيَّة، د. غالب فاضل المطَّلبيّ، ط1، الدار . 38
العربيَّة للموسوعات، بيروت، لبنان، 1427ه�/2007م.
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مجاز القرآن، أبو عبيدة مَعْمَر بن المثنَّى التميميّ )ت 210ه�(، عارضه بإصوله . 39
��د فؤاد ش��زكين، تصدير أم��ين الخولّي، مكتب��ة الخانجيّ،  وعلَّ��ق عليه د. محمَّ

القاهرة، مصر، 1374ه�/1954م.

د عبد الحقِّ بن غالب بن عبد . 40 المحرّر الوجيز في تفس��ير الكتاب العزيز، أبو محمَّ
الرحمن بن تمَّام بن عطيَّة الأندلسّي المحاربّ )ت 542ه�(، تحقيق عبد الس��لم 

د، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، ط1، 1422ه�. عبد الشافي محمَّ

يّ ب��ن أب طالب القي��سّي، تحقيق حاتم . 41 د مكِّ مش��كل إعراب الق��رآن، أبو محمَّ
صالح الضامن، ط1، دار البشائر، دمشق، سوريا، 1424ه�/2003م.

د ب��ن أحمد ب��ن الأزهريّ اله��رويّ، ط1، . 42 مع��اني الق��راءات، أبو منص��ور محمَّ
ة، 1412ه�/  مركز البحوث في كليَّة الآداب، جامعة الملك س��عود، الس��عوديَّ

1991م.

اء )ت 207ه�(، ج1، تحقيق أحمد . 43 ا يحيى بن زياد الف��رَّ مع��اني القرآن، أبو زكريَّ
د أب الفض��ل إبراهيم، ج2  ��ار، تصدير محمَّ ��د علّ النجَّ يوس��ف نجاتي، ومحمَّ
ار، ج3 تحقيق عبد الفتَّاح إس��اعيل ش��لبي،  د علّ النجَّ تحقي��ق ومراجع��ة محمَّ

مراجعة علّ النجديّ ناصف، دار السور، )د.ت(.

اج )ت 311ه�(، . 44 معاني القرآن وإعرابه، أبو إس��حاق إبراهيم بن السيّ الزجَّ
د،  ج أحاديثه الأستاذ علّ جمال الدين محمَّ تحقيق عبد الجليل عبده ش��لبي، خرَّ

دار الحديث، القاهرة، مصر، 1424ه�/2004م.

معجم القراءات، د. عبد اللطيف الخطيب، دار س��عد الدين، دمشق، سوريا، . 45
ط1، 1422ه�/2002م.
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د بن عمر بن الحسن بن الحسين التيميّ الرازيّ . 46 مفاتيح الغيب، أبو عبد الله محمَّ
��ب بفخر الدين ال��رازيّ، خطيب الري )ت 606ه���(، دار إحياء التراث  الملقَّ

العربّ، بيروت، ط3، 1420ه�.

ا )ت 395ه���(، تحقيق . 47 مقايي��س اللغ��ة، أبو الحس��ن أحمد بن فارس ب��ن زكريَّ
��د ه��ارون، دار الجي��ل، ب��يروت، لبن��ان، ط1، 1411ه�/  عبد الس��لم محمَّ

1991م.

الُمكتف��ى في الوق��ف والابت��دا، أبو عمرو ال��دانّي، تحقيق جاي��د زيدان مخلف، . 48
 مطبع��ة وزارة الأوق��اف والش��ؤون الدينيَّ��ة، بغ��داد، الع��راق، 1403ه���/

1983م.
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�ص البحث ملخَّ

دٍ خ��ير الخلق أجمعين، وعلى  بس��م الله الرحمن الرحيم، والصلة والس��لم على محمَّ
أهل بيته الأطهار الميامين.

وبعد..

يتناول هذ البحث ش��اعرًا مهاًّ من شعراء الِحلَّة في القرن السابع الهجريّ، وهو أبو 
ّ المتوفَّ سنة 650ه�، وهو  ّ الِحلِّ د الخليعيّ الموصلِّ الحسن علّ بن عبد العزيز بن أب محمَّ
ش��اعرٌ عُرِف بصلبة موقفه العقائديّ، وانتائه لأهل البيت، وقد أوقف شعره كلَّه 
في رثائه��م وتعداد فضائلهم وكراماتهم، ولاس��يا أمير المومنين، وقد أس��هب كثيًرا 
في تصوير مأس��اة كربلء وواقعة الطفِّ بأس��لوبٍ شجيٍّ مؤثِّر، وبنفس ملحميّ ومنهج 
ا مفعاً  ر الواقعة تصويرًا مأساويًّ سرديّ يعتمد على سرد الوقائع والأحداث، فكان يصوِّ

ا تجري للتوِّ أمام أعيننا. بالألم والحسة؛ وكأنَّ

اد،  قه��ا الدكتور س��عد الحدَّ وق��د اعتمدنا في دراس��تنا ه��ذه على النس��خة التي حقَّ
ل يعنى بدراس��ة  م��ة ومبحَثَين، الأوَّ واقتض��ت طبيعة البحث دراس��ة الموض��وع في مقدِّ
ث فيه��ا عن أهل البي��ت، ويضمُّ هذا المبح��ث فضائل أمير  الموضوع��ات الت��ي تحدَّ
 ،وتصوير واقع��ة الطفِّ با تحويه من مواقف عديدة لس��يِّد الش��هداء ،المؤمن��ين
ا  اد، وما جرى لها من أحداثٍ بعد الس��بي. أمَّ والعقيل��ة زينب، والإمام الس��جَّ
ن دراس��ة فنيَّة لش��عر الخليع��يّ في أهل البيت، ودراس��ة أهمِّ  المبح��ث الثاني فيتضمَّ
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الأساليب الواردة فيه، كالأس��لوب الخطابّ، والسد الشعريّ. وقد اعتمدنا في البحث 
منهجا تحليلً يقوم على الاستقراء والتتبُّع.

وآخر دعوانا أن الحمد لله ربِّ العالمين، إنَّه نعِم المولى ونعِم النَّصير.
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Abstract

In the name of God, the Most Gracious, the Most Merciful, 

and prayers and peace be upon Muhammad, the best of all 

creation, and upon his pure and faithful family, and after:

This research deals with an important poet of Al-Hilla in the 

seventh century AH, who is Abu Al-Hasan Ali bin Abdul Aziz bin 

Abi Muhammad Al-Khali’i Al-Mawsili Al-Hilli, who died in the year 

650 AH. He was known for his solid ideological position and his 

affiliation with the Ahl al-Bayt (PBUT). He paused all his poetry 

in lamenting them and enumerating their virtues and dignity, 

and in particular the Commander of the Faithful (PBUH). He 

elaborated a great deal in depicting the tragedy of Karbala and 

the incident of Tuff in a melodious, touching, and epic style, and 

a narrative method that relies on narrating the facts and events. 

He depicted the incident in a tragic way full of pain and sorrow. 

As if it was just happening right in front of our eyes.

In our study, we have relied on the version achieved by Dr. 

Saad Al-Haddad. The nature of the research necessitated the 
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study of the subject in an introduction and two chapters. The 

first is concerned with studying the topics in which he spoke 

about Ahl al-Bayt (PBUT). This topic includes the virtues of the 

Commander of the Faithful (PBUH) and depicts the incident of al-

Tuff with its many positions of the Master of the Martyrs (PBUH) 

and Aqila Zainab (PBUH) and Imam al-Sajjad (peace be upon 

him) and what happened to them after the captivity. As for the 

second topic, it includes a technical study of Al-Khali'i's poetry in 

Ahl al-Bayt (PBUT) and a study of the most important methods 

contained in it, such as the rhetorical style and poetic narration. 

In the research, we have adopted an analytical approach based 

on induction and tracking.

And our last prayer is that praise be to God, Lord of the 

worlds, for He is the best Lord and the best helper.
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المبحث الاأوَّل

الم�سامين

��ل بكلِّ ما أوتي في س��بيل  هذا الش��اعر المتعطِّ��ش لمحبَّة أهل البيت، كان يتوسَّ
الكش��ف عن فضائل أه��ل البيت، وبي��ان مظلوميَّته��م، والتعريف بفضله��م، وإزاحة 
رًا  الس��تار عن أحقيَّتهم في خلفة رس��ول الله، فهو لم يألُ جهدًا في بيان ذلك، مس��خِّ
ة وقدراته الفنيَّة في س��بيل ذلك. وفي هذا المبحث سنتناول موضوعَين،  إمكاناته الش��عريَّ

. هما فضائل أمير المؤمنين، وواقعة الطفِّ

ف�سائل اأمير الموؤمنين

هًا إليه بالتحية والإعظام)1(: يقول الخليعيّ مخاطبًا أمير المؤمنين متوجِّ

م������ولاي ي����ا ج���ن���ب الإل������ه وع��ي��ن��ه
وال��ع��لى والم����رات����ب  الم���ن���اق���ب  ذا  ي���ا 

وخ��ض��وع��ه��ا ل��ك في الخ��ط��اب وق��وله��ا
لا أوَّ ي����ا  ق�����اه�����رًا  ي����ا  ق���������ادرًا  ي����ا 

وبعد هذه التحيَّة، يسترس��ل الش��اعر في خطاب الإمام، ويدخ��ل مدخلً جميلً في 
بيان فضائله، فيقول:

)1( الديوان: 40.
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وك�����لام أص���ح���اب ال��رق��ي��م ورده����م
انجلى وم��ا  اس��ت��ن��ار  وم��ا  ال��س��لام  منك 

وح����دي����ث س����ل����مان ون����صرت����ه ع��لى
أس���د ال���ف���رات وع��ل��م م���ا ق���د أش��ك��لا

من وي���ق���ل  ال��ن��ه��ى  ذوو  ي��س��ت��ق��ر  لا 
ي��ذه��لا أن  م���ن  ويج�����لُّ  ي���رت���ي  أن 

وهن��ا يب��دأ في تع��داد تلك الفضائ��ل، ومنه��ا تكليم��ه لأصحاب الرقي��م، وقصة 
سلان والأسد على نر الفرات)1(.

به وليًّا  ومن ثمَّ ينتقل الشاعر لتوكيد مكانة الإمام عند الله، من أنَّ الله قد نصَّ
على المسلمين، وقد أخذ العهود منهم لهذا الأمر، فيقول)2(:

الورى عَلَى  العُهُودَ  لَكَ  الإل��هُ  ابْ��تَ��لى أَخّ��ذَ  وبِ���كَ  بَ���رَا  أنْ  ل�����ماَّ  رِّي  ال����ذَّ في 
برِبِّيكُمْ أَلستُ  لَ�هُمْ:  قَ��الَ  يَ��وْمِ  وَعَ����لُِّ مَ��ولاكُ��م م��عً��ا؟ ق��ال��وْا: بَلى في 

وكان الشاعر يستدعي شخصيَّة الإمام، ويُجري خطابًا على لسانه، فيقول)3(:

ف�������أن�������ا م�������س�������ت�������ودع الأس���������
�������������رار وال������غ������ي������ب الم�����ص�����ون

س���ب���� إلى  اله���������������ادي  وأن�������������ا 
�����ب�����ع�����وني ���������ل اله��������������دى ف�����اتَّ

وأن�����������ا ال���������������وارث ع�����ل�����م ال������
�����م����ص����ط����ف����ى، ف����اس����ت����ب����ق����وني

)1( الديوان: 40.
)2( ينظر: مناقب آل أب طالب: 120/3.

)3( الديوان: 67.
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ف�����اس�����أل�����وا ال��������ت��������وراة والأن���������
�������ج������ي������ل ع��������نِّي��������ي تج����������دوني

ال����ق����ر ح�����ك�����م  في  واط������ل������ب������وا 
ت�����ع�����رف�����وني وص��������ف��������ي  آن 

لة الواضحة في بيان فضائله، من إش��ارته إلى حادثة مباهلة  ويزيد الش��اعر من الأدَّ
وفد نصارى نجران، فيقول)1(:

الخ����ل����� في  ��������ة  الح��������جَّ وأن�������������ا 
ب�����اه�����ل�����وني ه���������م  إذا  ����������ق 

وهنا الش��اعر يحاجج الآخري��ن في أفضليَّة الإمام ومكانته، م��ن خلل ما جاء من 
ذِك��ره في الت��وراة والإنجي��ل، وهذا دليل ع��لى أن مكانت��ه معروفة عن��د أصحاب أهل 
الكتاب قبل المس��لمين، وإن دلَّ هذا على شيء، فإنَّا يدلُّ على أن الإمام له امتداد واس��ع 
ة، ما يجعله على  س��ة، وتاريخ قديم في الإمامة والتكليف م��ا بعد النبوَّ في النصوص المقدَّ
ة هذا الامتداد  قَدَرٍ موازٍ في الإيان بعد الرسول، ومن ثمَّ يقرن هذا كلّه بتأكيد استمراريَّ
الن��ورانّي الإيانّي الوجوديّ للإمام م��ن خلل النصِّ القرآنّي، ل��ذا يطلب من أصحاب 
ة أن يبحثوا عن وصفه في القرآن، ويستدلُّ على هذا الوصف با جاء في قوله  العقول النيرِّ

تعالى: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە﴾)2(، فيقول)3(:

������ ال�����لَّ أش�����������ار  ع����ل����م����ي  وإلى 
الم����ك����ين ال��������ع��������رش  ذو  ���������ه 

)1( الديوان: 68-67.
)2( سورة يس: 12.

)3( الديوان: 68-67.
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شيء ك�����������لَّ  أح�����������ى  ح������ي������ث 
م��������ب��������يِن إم��������������������������ام  في 

ة  ة للإمام علّ من خ��لل الأحاديث المرويَّ ويش��ير الش��اعر إلى المكانة الأخرويَّ
ثت عن كون��ه الذائد عن حوض ي��وم القيامة، كا ج��اء في الحديث الشريف،  الت��ي تحدَّ
إذ يق��ول الرس��ول له مخاطبًا: »إنَّك الذائد عن حوضي ي��وم القيامة، تذود عنه رجالًا كما 
ي��ذاد البع��ير الضال عن الماء، يعط��ى لك قضيب من عوس��ج، كأنيِّي انظر إلى مقامك من 

:)3(ثًا على لسان الإمام حوضي«)1(، وأنَّه قسيم الجنَّة والنار)2(، فيقول متحدِّ

����� وأن����������ا ال������ق������اضي ب�����أم�����ر ال����لَّ
�����������������ي ف������اع������رف������وني ������������هِ ربِّي

ق�����ومً�����ا الح������������وض  وأذودُ 
ي�����ن�����ك�����روني أن  أجم���������ع���������وا 

وأن�������������ا ال������ق������اس������م ل����ل����نِّي����ي�����
��������������ران ق��������ومً��������ا أن�������ك�������روني

ويذكر الش��اعر بطرفٍ خفيٍّ الحديث النبويّ المرويّ عن الرسول، وهو قوله: »إنيِّي 
تارك فيكم الثَّقَلين كتاب الله وعترتي أهل بيتي«)4(، فيقول)5(:

تر ولا  م��ق��الي  اح��ف��ظ��وا  ق���ال���وا  ي����وم 
م����وه ج��ه��لًا م��ن��ك��م ب��رج��م ال��ظ��ن��ونِ

)1( مناقب الخوارزميّ: 60.
)2( ينظر: الفائق في غريب الحديث: 3/ 97، وشرح نج البلغة: 260/2 و165/9.

)3( الديوان: 69.
)4( الغدير، الشيخ الأمينيّ: 278/10.

)5( الديوان: 92-91.
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��� ���ن���ي ق���د ت��رك��ت ف��ي��ك��م ك��ت��اب ال��لَّ إنَّ
������هِ ف��اس��ت��م��س��ك��وا ب����ه واس���م���ع���وني

ف���ه���و ن������ور وع�������ترتي أه������ل ب��ي��ت��ي
ف����ان����ظ����روا ك���ي���ف ف��ي��ه��ما تخ��ل��ف��وني

ومن الفضائل الأخرى التي أش��ار إليها الخليعيّ، قصة ردِّ الش��مس للإمام في أثناء 
عودته من إحدى غزواته، وقد فاتته صلة العصر)1(، فيقول)2(:

ونش� ال��غ��روب  ب��ع��د  ال��ش��م��س  وردُّك 
���ر الم��ي��ت ل��و ع��ل��م��وا م��ع��ل��وم ع��ن��وان

ة من ديوانه  وممَّا يتَّصل بفضائل الأمام بيعة يوم الغدير، فقد أشار في مواضع عدَّ
إلى هذا العظيم، فهو من أهم أعياد الشيعة، فيقول)3(:

ح���������بَّ���������ذا ي������������وم ال�����غ�����دي�����ر
وسرورِ ع��������ي��������د  ي���������������وم 

م���ن الم����ص����ط����ف����ى  أق�����������ام  إذا 
ب�����������ع�����������ده خ�������������ير أم�������������يِر

ق����������ائ����������لًا ه�������������ذا وص�������ي�������يِّي
وح�������ض�������وري م�����غ�����ي�����ب�����ي  في 

وظ������������ه������������يري ون��������ص��������يري
ووزي��������������������������ري ون��������ظ��������يري

)1( ينظر: البداية والنهاية، ابن كثير: 85/6.
)2( الديوان: 118.

)3( الديوان: 62.
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وه�������������و الح����������اك����������م ب�����ع�����دي
ب������ال������ك������ت������اب الم����س����ت����ن����ي���������رِ

ويسد لنا الخليعيّ بأسلوبٍ قصصيٍّ تفاصيل واقعة الغدير، فيقول)1(:

ال��نَّ��ق��� ���ة  ال���ث���ق���اة في ص���حَّ ممَّ����ا روت�����ه 
ع���م���رِ إلى  أس������ن������دوا  وم�������ا  ��������لِ 

ق���د رق����ى الم��ص��ط��ف��ى ب���خ���مٍّ ع���لى ال���
الح����صِر ولا  ب�����ال�����واني  لا  أق����ت����اب 

إلى ال��������وادع  ���ة  ح���جَّ م����ن  ع�����اد  إذا 
����ف����رِ م����ن����زل����ه وه�������ي آخ�������ر ال����سَّ

ق��د ���������ي  ربِّي إنَّ  ق������وم  ي����ا  وق��������الَ 
ع������������اودني وح�����ي�����ه ع������لى خ���ط���رِ

ب���هِ أُم���������رتُ  ق����د  م����ا  ����غ  أب����لِّي لم  إن 
وك����ن����تُ م����ن خ��ل��ف��ك��م ع����لى ح����ذرِ

م��ن مح���وت���ك  ت��ف��ع��ل  لم  إن  وق�������ال: 
ح���ك���م ال���نَّ���ب���يِّي���ين ف����اخ����شَ واع���ت���بِر

فاس� عصمتكَ  كيدهم  م��ن  خفتَ  إن 
�������ي ل�������خَ���ير م��ن��ت��ص�����رِ ���ت��ب��ش�����ر ف���إنِّي

��ة، وهي  وفي ه��ذا ال��سد القص��صي نج��د توكي��دًا للش��اعر في بي��ان حقيقة مهمَّ
ة في إع��لن البيع��ة للإمام من قب��ل المنافقين،  أنَّ النب��ي ك��ان يواجه صعوبة ومش��قَّ
ة فعله��م؛ ول��ذا ج��اء الدع��م الإله��يّ للرس��ول للجه��ر والتصري��ح   وك��ان يخش��ى ردَّ

)1( الديوان: 133.
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على الملأ بالبيعة)1(:

ث��������مَّ ت������لا آي����������ةَ ال�������ب�������لاغِ له��م
����م����ع ي��ع��ن��و له����ا م����ع ال���ب���صِر وال����سَّ

إلى أج����ي����ب  أن  آن  ق����د  وق��������ال: 
داع������ي الم���ن���اي���ا وق�����د م����ى ع��م��ري

ب��أن��ف��س��ك��م؟ م��ن��ك��م  أولى  أل����س����تُ 
ق���ل���ن���ا ب����لى ف����اق����ض ح����اك����مًا ومُ�����رِ

ف�����ق�����ال ال������ن������اس مح������دق������ون ب��ه
م�����ا ب�����ين م����ص����غٍ وب�������ين م��ن��ت��ظ��رِ

م�����نَ ك���ن���تُ م���ولً�������ى ل����ه ف��ح��ي��درة
م����������ولاهُ ي���ق���ف���و ب�����ه ع�����لى أث�����ري

ن����اصره ك�����ان  م����ن  ف���ان���صر  ربُّ  ي����ا 
واخ�������ذل ع�������داهُ ك����خ����ذلِ م��ق��ت��درِ

ف���ق���م���ت لم������ا ع�����رف�����ت م���وض���ع���ه
��������ه وه������و خ������يرة الخ���ي�������رِ م�����ن ربِّي

وهنا الش��اعر يش��ير إلى قوله تعالى في آي��ة التبيلغ وهي قول��ه تعالى: ﴿چ چ 
ک  ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ 
ک گ گ گ﴾)2(، فهذا التحذير الش��ديد للرسول ييبِّن مدى أهميَّة هذا التبليغ 
ة، وأنَّ الرس��ول يخاطب المس��لمين بقوله:  ديَّ للمس��لمين، فبدونه لا تتمُّ الرس��الة المحمَّ

)1( الديوان: 134.
)2( سورة المائدة: 67.
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»ألس��تم تعلمون أنيِّي أولى من المؤمنين بأنفسهم؟«)1(، وما دام الأمر هكذا، فل بدَّ من أن 
يُطاع هذا الأمر، وقد خيرَّ الرسول المؤمنين بين اتِّباع وصيِّه أمير المؤمنين أو خذلانه، 

ومن يخذله فهو الخاسر.

وبع��د سرد هذه الرواية، يس��تنكر الش��اعر من ينكر ه��ذه الرواي��ة، ويعاند في أمر 
الولاية، فيقول)2(:

ف���ل���ي���تَ شِ����ع����ري ي����ا م����ن يج��ادل��ن��ي
ن���ظ���رِ ذي  غ�����ير  وه������و  أم���������رهِ  في 

ريً���ا ال���ك���لام  ذاك  م��ن��ه��م  ك����ان  ه���ل 
ال�����ق�����درِ؟ ي�����د  ���ن���ه���م���و  تم���كِّي لم  إذ 

ال����� ع������ن  ال������رس������ول  ع�������دل  أم 
������������و ع����لى ال����غ����درِ هُمُ �����ح����قِّي وولاَّ

ب���دعً���ا به����م  الم����رت����ى  أح�������دثَ  أم 
ف����غ����يَّ���������رته����مُ ع����ن����ه ي�����د ال����غ����يِر

أع���ق���ب���ه���م ال������ص������دور  غ�������لُّ  أم 
س���ق���رِ إلى  به�����م  ف����أم����ى  كُ�����ف�����رًا 

فالش��اعر يص��ل إلى نتيج��ة مفادها أنَّ الحق��د والضغين��ة قد أعمى قل��وب هؤلاء 
المعاندين.

)1( سنن ابن ماجه: 43/1، أنساب الأشراف، البلذري: 356/2.
)2( الديوان: 135.
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واقعة الطفِّ

وقد ش��غلت واقعة الطفِّ حيِّزًا كبيًرا في ش��عر الخليعيّ، وتمثِّل جزءًا مهاًّ من وفاء 
��ه؛ ولذا  الش��اعر لأهل البي��ت، فهذه الواقع��ة الأليمة ترك��ت أثرها في فكره وحسِّ
كان��ت ح��اضرة في ذهن��ه وقلب��ه في كلِّ وقت، وبالخص��وص العقيلة زين��ب، فهذه 
ل كلَّ  ر لها أن تنه��ض بأعباء الثورة بع��د مقتل الإمام الحس��ين، وأن تتحمَّ الم��رأة قُ��دِّ
ى من أهل البيت؛ لذا ش��غلت  المصائب والفواجع بعزمٍ وثباتٍ، وأن تلمَّ ش��تات ما تبقَّ
، وهو لا ينس��ى المصائب التي جرت على العقيلة، فيخاطبها   مكانةً مهمةً في أدب الطفِّ

قائل)1(:

ذا زي�����ن�����بً�����ا  أن������س������ى  ل������س������تُ 
وان������ت������ح������ابِ ع�������وي�������ل  تَ 

ت������ل������ط������مُ الخ��������������دَّ وت����ب����ك����ي
������ع������ابِ زي��������اتِ ال������صِّي ل��������ل��������رِّي

وتُ����������ن����������ادي ي��������ا أخ����������ي ل���ي����
دى ك��������ان ب��������دا بي ���������تَ ال�������������رَّ

ي�������ا أخ���������ي ي�������ا واح�������������دي م���ا
ح�����س�����ابي في  ه�������������ذا  ك�������������ان 

والشاعر يتمنَّى الموت قبل أن يرى زينب في هذا الموقف)2(:

واب�����������كِ ع������لى زي�����ن�����ب ت����ن����ادي
زف�����يري وي�������ا  ح�������زني  ط��������ولَ  وا 

)1( الديوان: 80.
)2( الديوان: 101.
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ي������ا ل���ي���ت���ن���ي م��������تُّ ق����ب����ل ه����ذا
الح����ف����يِر في  ك����ن����ت  ول����ي����ت����ن����ي 

وينقل لنا الشاعر مناجاة زينب لأبيها وجدها)1(:

أب����ي����ه����ا إلى  ت��������ن��������ادي  ث����������مَّ 
ه������ا الم���ص���ط���ف���ى ال���ب���ش���يِر وج������دِّي

ج����زاك����مُ ذا  ك������ان  م�����ا  ج������دُّ  ي�����ا 
م����ن ع���ص���ب���ةِ ال���ك���ف���رِ وال���ف���ج���ورِ

ق������د ق����اب����ل����ون����ا ب������ي������ومِ ب������درٍ
�����ة ال������ص������دورِ وأب���������������ردوا غ�����لَّ

 الحس��ين الإم��ام  وصيَّ��ة  لن��ا  ي��سد   ، الط��فِّ لواقع��ة  وصف��ه   وفي 
لزينب)2(:

وم�����ى ي��ق��ص��د الخ����ي����ام ودم������ع ال����
����ع���ين م���ن���ه ك���ال���ل���ؤل���ؤء الم���ك���ن���ونِ

ف���اس���تراب���ت ل������ذاك زي���ن���ب ف���ارت���ا
ع����ت وق����ال����ت ل����ه ب���خ���ف���ضٍ ول����يِن

س����يِّي����دي م����ا ال������ذي ده������اك أب�����ن لي
������ي ون�������اصري وم��ع��ي��ن��ي ي����ا اب�����ن أمِّي

وأه���ل ق���وم���ي  إنَّ  أخ�����تُ  ي���ا  ق����ال 
ق����د ت���ف���انَ���وا ق���ت���لًا وق�����د أوح�����دني

)1( الديوان: 102-101.
)2( الديوان: 93.
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ف��اس��م��ع��ي م���ا أق����ول ي���ا خ���يرة ال��نِّي��س���
واح��ف��ظ��ي��ن��ي ب���ه  أُوصي  ف��ي��ما  ������وان 

ت��ل��ط��م��� ولا  ج���ي���بً���ا  ����ي  ت����شُ����قِّي لا 
فانديبني ال��ع��زا  ع���زك  وإن  ا  خ���دًّ ���ي 

واخ��ل��ف��ي��ن��ي ع����لى ب���ن���اتي وأوص���ي����
�����ك ب���زي���ن ال����ع����ب����ادِ ف���ه���و أم��ي��ن��ي

وال��� الم��ص��ط��ف��ى  ك  ج����دَّ أنَّ  واع��لَ��م��ي 
����م���رت���ى وال����ب����ت����ول ي��ن��ت��ظ��روني

أما الامام السجاد فالصورة التي نقلها إلينا الشاعر صورة مؤلمة له وهي تصور 
ه أعوان يزيد بها)1(: مأساة الأسر والمعاناة والقسوة التي مارسها بحقِّ

واب��������كِ الأس��������يَر ال���ع���ل���ي���لَ ي��ك��ب��و
ال���ع���ن���اءِ ة  ش�������دِّي م�����ن  ال����ق����ي����دِ  في 

�م لمنظر الإمام السجاد، وهو يُضرب ويُهان)2(: وهو يتحسَّ ويتألَّ

���اد ي��ب��لى؟ ب��ن��ف��سي ال���س���يِّي���د ال���س���جَّ
وي���ش���ك���و ث���ق���ل ق���ي���د واض����ط����رابِ

وضَ���������ربٍ أل���������مٍ  م�����نْ  أنَّ  م����ا  إذا 
س��ب��ابِ أو  ش���ت���مٍ  بِ���قُ���ب���حِ  يُ�������ج���ابُ 

ته زينب  وعلى الرغم من ثقل المصيبة وفداحتها، فإنَّ الامام الس��جاد يواسي عمَّ
ويدعوها أن تصبر)3(:

)1( الديوان: 108.
)2( الديوان: 98.

)3( الديوان:182.
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اص��� ألا  ي��دع��وه��ا  ��اد  ال��س��جَّ وال��س��يِّي��د 
آتِ ه�����و  ����ما  ك����لُّ ف��������آتٍ  ������طَ�����بري 

ال��ع��لى ربَّ  وراق���ب���ي  ال���دم���وع  ��ي  ك��فِّي
ف��ع��ل��ي��كِ م���ن���هُ أف���ض���ل ال���ص���ل���واتِ

���دٌ مخ���لَّ ال���ش���ه���ي���دَ  أنَّ  ���ن���ي  وت���ي���قَّ
الأم��������واتِ في  يُ����ع����دُّ  تح���س���ب���ي���هِ  لا 

��ت��ي ف���ل���كِ اله��ن��ا واس���ت���ب���شري ي���ا ع��مَّ
ب���ق���ي���امِ دول��������ةِ آخ������ذِ ال�����ثَّ�����اراتِ

ال���ق���ائ���مُ الم����ه����ديُّ والم�������ولى ال����ذي
ي���س���ت���أص���لُ الأع����������داءَ ب��ال��ن��ق��ماتِ
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المبحث الثاني

ظواهر فنيَّة

ة وردت في ش��عر الذي قاله الخليع��يّ بحق أهل البيت، منها  هن��اك ظواهر فنيَّة عدَّ
التكرار وأسلوب الخطاب والسد. ولعلَّ ظاهرة السد من الأكثر الظواهر الفنيَّة ورودًا 

في شعره.

والسد يعني »هو قصُّ حادثة واحدة أو أكثر، خيالية أو حقيقية«)1(.

دَ لا يوجد إلاَّ بواس��طة الحكاي��ة، كا أنه عرض لتسلس��ل  ْ وه��ذا يعن��ي أن »ال��سَّ
الأح��داث أو الأفع��ال في الن��ص«)2(، وه��و يعني وج��ود عنصَرين رئيسَ��ين في النَّص: 
ل:الراوي )السارد(،والثاني: الحدث )الفعل(، و»تَقْدِمَةُ شيء إلِى شيء تأْتي به متَّسقًا  الأوَّ
دًا: إذا تابعه، وفلن  دُه سَرْ د الحديث ونحوه، يَسُْ بعضُه في أَثر بعض متتابعًا، ويقال: سَرَ
د الحديث سردًا: إذا كان جيد الس��ياق له. والسد الخ��رز في الأديم، وقيل سردها:  يَ��سُْ
نس��جها، وهو تداخل الحل��ق بعضها في بعض، وسرد خفَّ البع��ير سردًا: خصفه بالقد 
قي��ل: ألاَّ يجعلَ المس��ار غليظًا، والثق��ب دقيقًا، فيفصم الحلق، ولا يجعل المس��ار دقيقًا، 
والثقب واس��عًا، فيتقلقل أو ينخلع، أو ينقصف، اجعله ع��لى القصد وقَدْرِ الحاجة«)3(. 
د بإبرازها، وهي الاتِّساق والتتابع  ونلمح من هذا التعريف المعجمي س��ات يقوم السَّ

د عناني: 59. )1( معجم المصطلحات الأدبية الحديثة، محمَّ
)2( خطاب الحكاية: بحث في المنهج، جيرار جينت: 40.

)3( لسان العرب، ابن منظور: مادة )سرد(.
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والإحكام. وفي العصر الحديث نجد تعريفًا للسد- لا يكادُ يبتعد كثيًرا عن التعريفات 
التراثيَّ��ة- مثل تعريف )الرافعيّ(؛ حيثُ ق��ال عن السد: إنَّه »متابعة الكلم على الولاء 
والاس��تعجال به، وقد يراد به أيضًا جودة س��ياق الحديث، وكأنه من الأضداد«)1(. وقد 
ا، يقوم ب�»نق��ل الحادثة من صورته��ا الواقعة إلى صورة  ً ��ا معبرِّ يكون السد ش��كلً لغويًّ

ة«)2(. لغويَّ

، فكان دقيقًا في ذكر  والسد عند الخليعيّ يتَّضح م��ن خلل تصويره لواقعة الطفِّ
ث على لسان الشخصيَّات، ومن ذلك قوله)3(: الجزئيَّات، ويميل إلى الحوار والتحدُّ

م����ولاي الح��س��ين وق���د غ��دا أن���س  ولم 
ي������ودع أه���ل���ي���ه وي������وصي وي��ع��ج��ل

��د مح��مَّ ب���ي���ت  أه�����ل  ي����ا  ألا  ي����ن����ادي 
أص���ي���خ���وا لم���ا أوص���ي���ك���م وت��ق��ب��ل��وا

ت��ت��غ��يروا لا  الله  ب���ت���ق���وى  ع��ل��ي��ك��م 
ت��ت��ب��دل��وا ولا  رزي�����اك�����م  ل���ع���ظ���م 

ودم�����وا ع���لى أع��مال��ك��م واب��ت��ه��ا لكم
وت��ن��ف��ل��وا ال���دج���ى  ج���ن  إذا  وق���وم���وا 

وف��اط��م��ة ال��ص��غ��رى ت���ق���ول لأخ��ت��ه��ا
م��ه��ول ف���الأم���ر  ال��ت��ودي��ع  إلى  ��ي  ه��ل��مِّي

أخ���وات���ه ب��ن��ا  ي����وصي  وال������دي  أرى 
وع���ي���ن���اه م���ن ح����زن ت��ف��ي��ض وته��م��ل

)1( تاريخ آداب العرب، مصطفى صادق الرافعيّ: 297.
)2( الأدب وفنونه، د. عز الدين إساعيل: 187.

)3( الديوان: 187-185.
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ال��ع��دى ب��ل��غ  ي��ا س��يِّي��دي  وت���دع���وا ألا 
ال���ن���ف���وس وأم���ل���وا ب��ن��ا م���ا تم���ن���وا في 

ي��زل ولم  ال���ط���غ���اة  ح����رب  إلى  وم����ر 
ي��ف��ل��ق ه����ام����ات ال����ع����دى وي��ف��ل��ل

لا مج����دَّ ال�����تراب  ف����وق  ه����وى  أن  إلى 
وي��ع��ول ي��ن��ع��ى  الم���ه���ر  وراح  ق��ت��ي��لًا 

ف��ق��م��ن ال��ن��س��اء ال��ف��اط��م��يَّ��ات وُلَّ�����هً��ا
ف����أب����صرن م���ن���ه م����ا ي���س���وء وي���ذه���ل

وخ������رت ع��ل��ي��ه زي���ن���ب م��س��ت��غ��ي��ث��ة
��ل وم���ع���ج���زه���ا م����ن ن����ح����ره م��ت��ب��لِّي

وفيا يخصُّ التكرار، فإنَّه في الشعر من أهم البواعث النفسية التي يعتمدها الشاعر 
رة، أو تكرير بعض الحروف؛ لما تمتلكه  في إثارة السامع عن طريق موسيقى الألفاظ المكرَّ

من جرس موسيقيّ إيحائيّ.

وفي هذا النوع من التكرار يلجأ الشاعر إلى »تناوب الألفاظ وإعادتها في سياق التعبير 
بحيث يشكل نغاً موسيقيًا يتقصده الناظم في شعره«)1(. ولتكرار الألفاظ مواضع يحسن 
فيها وأخرى يقبح فيها، والتكرار في الألفاظ هو الأكثر ورودًا في العربية دون المعاني)2(، 
ر بعض الألفاظ التي تثير في نفس��ه تش��وقًا واس��تعذابًا؛ ولذلك يعمد إلى  والش��اعر يكرِّ
تكرارها)3(. وهذا الأس��لوب اس��تخدمه الشعراء الجاهليُّون والإس��لميُّون والأمويُّون 

 )1( ج��رس الألف��اظ ودلالته��ا في البحث البلغيّ والنق��ديّ عند العرب، د. ماه��ر مهدي هلل: 
.239

)2( ينظر: العمدة: 73/2. 
)3( ينظر: جرس الألفاظ: 239.
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ي الصورة التي  رون أساء الأشخاص أو المواضع؛ لإشاعة لون عاطفي يقوِّ فكانوا يكرِّ
ر الألفاظ التي تثير الحزن والش��جن والأسى،  عليها بنية القصيدة)1(، وكان الخليعيّ يكرِّ

ي، فيقول)2(: ممَّا يثير عواطف المتلقِّ

ل���ق���ت���ي���ل أب����ك����ى ال���ن���ب���ي وأذك������ى
ال��ب��ت��ول ف������ؤاد  في  الح������زن  حُ������رق 

ل���ق���ت���ي���ل ب���ك���ت ع���ل���ي���ه ال����س����ماوا
هم����ول ب�����دم�����ع  وأم�����لاك�����ه�����ا  ت 

ل���ق���ت���ي���ل ع��������زّى ب�����ه ج��������دّه وه����
������و رب����ي����ب ع�����لى ي�������دي ج���بري���ل

ع في نفس الشاعر، فيقول)3(: ومن التكرار نشعر بمدى الحرقة والتوجُّ

له���ف ن��ف��سي ل��س��ب��ي ف��اط��م��ة ال��ص��غ���
������رى وله���ف���ي ل��ق��ل��ب��ه��ا الم���رع���وب

له����ف ن���ف���سي ع����لى س��ك��ي��ن��ة م����ن خ��و
صبيب ب���دم���ع  ت��ب��ك��ي  الأع������ادي  ف 

س��ل��� م����ن  ك���ل���ث���وم  لأم  ن���ف���سي  له����ف 
������ب ن����ق����اب وم���ع���ج���ز م��ن��ه��وب

العربي��ة  اللغ��ة  في  يُطلَ��ق  وه��و  الخط��اب،  الأخ��رى  الفني��ة  الظواه��ر  وم��ن 
وهم��ا  وخطابً��ا،  مخاطب��ة،  بال��كلم  خاطب��ه  وق��د  ال��كلم،  »مراجع��ة   ع��لى: 

 )1( ينظ��ر: المرش��د إلى فه��م أش��عار الع��رب وصناعته��ا، د. عب��د الله الطي��ب المج��ذوب:2/
.75-73

)2( الديوان: 158.
)3( الديوان: 166
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ر هذه الكلمة في العربيَّة المعاصرة،  يتخاطبان«)1(. أما المعجم الوس��يط، فل يشير إلى تطوُّ
��ا يكتف��ي بتفس��ير الخط��اب بال��كلم دون تقييد ن��وع ال��كلم، والخط��اب بمعنى  وإنَّ
الرس��الة)2(. ويظهر من المعنى اللغويّ ل�)الخط��اب ( اقتصار مفهومه على اللغة المنطوقة 
في حال��ة المحاورة،ويضاف إلى ذلك اللغة المكتوبة في حالة المراس��لة، وكأنَّ )التواصل( 
ق معناها. و)الخطاب( من الألفاظ المتداولة في  في مفهوم هذه الكلمة أمر أس��اسي في تحقُّ
د في كتب أصول الفقه  أصول الفقه ويُرَاد به »توجيه الكلم نحو الغير للإفهام«، كا تتردَّ

مصطلحات: دليل الخطاب، وفحوى الخطاب، ومعنى الخطاب.

وتأخ��ذ كلمة )خطاب( عن��د المحدثين أبع��ادًا دلاليَّة أخرى تص��ل أحيانًا إلى حدِّ 
الإلباس.

ويش��ير مفه��وم الخطاب، عند الغربيِّين إلى ش��موليَّته واتِّس��اعه، فهو يكش��ف عن 
الرغبة الحقيقيَّة في الصراعات السياس��يَّة، ومحاولة فرض الس��يطرة والاستيلء والهيمنة 
ة  ع��لى الطرف الآخر)3(، حيث تدخل فيه جميع العلم��ات الكلميَّة وغير الكلميَّة، وأيَّ

ق فيها وعِبرها الإنتاج الاجتاعيّ للمعنى)4(. ة تقنيَّة يتحقَّ ممارسة رسميَّة أو أيَّ

ع، فربَّا يكون سياس��يًّا أو اجتاعيًّا أو  م، نج��د أنَّ الخطاب يختلف ويتن��وَّ وممَّ��ا تقدَّ
ا، وهو يرتب��ط بالطرف الآخر المخاطب والظروف النفس��يَّة والاجتاعيَّة  أدبيًّ��ا أو دعويًّ
المرافق��ة للنصِّ الخطابّ. ولا ريب أنَّ الخطاب كي يتمَّ توصيليه للطرف المقابل، ويؤدِّي 
دة يت��مُّ عن طريقها  ��ة المناطة، به فل بدَّ من اعتاد أس��اليب محدَّ الوظيف��ة المبتغاة، والمهمَّ

)1( لسان العرب، ابن منظور، مادة: )خطب(
)2( ينظر: المعجم الوسيط: مادة: )خطب(، معجم اللغة العربيَّة المعاصرة، أحمد مختار عمر: 246.

مة في نظريات الخطاب، ديان مكدونيل: 67- 70. )3( ينظر: مقدِّ
)4( ينظر: نظام الخطاب، ميشيل فوكو: 9.
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 الإب��لغ والإقناع والتوصيل، وهذه الأس��اليب منها م��ا يتَّخذ البيان ووس��ائله، ومنها 
ما يتَّخذ الوسائل العقليَّة المعتمدة على الحجاج والمجادلة.

وك��ان الخليعيّ يتَّخذ من الخطاب وس��يلة في إيصال رس��الته الفنيَّة في ولائه لأهل 
ة على خصومهم، فيقول)1(: البيت، وإقامة الحجَّ

أن���ت���م الآم���������رون ل���ل���ن���اس ب��ال��ت��ق���
�����وى وأه�����ل ال��ت��ن��زي��ل وال���ت���أوي���ل

بي� ف��ه��م  م���اض  ال��ع��ب��اد  في  ح��ك��م��ك��م 
�����ن ض������لال مُ����������رْدٍ وظ������ل ظ��ل��ي��ل

ن��ع��ي��ما ق��س��م��ت��م  إذا  ف���اق���س���م���وني 
وج����ح����ي����مًا ع�����لى ث���������وابٍ ج���زي���ل

)1( الديوان: 164
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الخاتمة

ة، منها: م وجدنا بعض النتائج المهمَّ من خلل ما تقدَّ

إنَّ ش��عر الخليعيّ يجري على س��نن القدماء في المضامين والأفكار والأساليب . 1
والتعبير.

إنَّ الس��مة الغالبة على ش��عر الخليعيّ وصف الأح��داث وتصوير المواقف، ممَّا . 2
ة. جعل شعره يقترب أحيانًا من التقريريَّ

��ة في توضيح أفكاره، وإثبات . 3 كان الخليع��ي يوظِّف القرآن والأحاديث النبويَّ
ته، والدفاع عن أحقيَّة أهل البيت. أدلَّ

أظهرت الدراس��ة ثقافة شعر الشاعر الدينيَّة بشكلٍ واضح، على الرغم من أنَّ . 4
ب العلم. الشاعر لم يكن من طلَّ

ّ في تلك . 5 ة من السات التي اتَّسم بها الشعر الِحلِّ كشف شعره عن جوانب مهمَّ
ة. المدَّ
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�ص الملُخَّ

تكتس��ب النزع��ةُ الإنس��انيَّةُ في العصر الحديث زخًم��ا جديدًا؛ نتيج��ةً لأمورٍ كثيرة، 
منها اتِّس��اع البعد الثقافّي والمعرفّي لدى الأدباء والشعراء، وزيادة التازج الحضاريّ بين 
دة  ة والفلسفيَّة والاجتاعيَّة، وظهور تيَّارات متعدِّ ر الدراس��ات الفكريَّ الشعوب، وتطوُّ
ومتناقضة تس��عى لقِيادة المجتمعات، من رؤى وأفكار ومبادئ في السياسة والمعتقدات 

وغيرها، ممَّا كان الإنسان محورها وأساسها.

خلصت هذه الدراسة إلی عرض أبرز الملمح والظواهر المختلفة للِنزعة الإنسانيَّة 
، ونحن في هذا البحث اعتمدنا علی المنهج الوصفيّ التحليلّ،  ّ في شعر السيِّد حيدر الِحلِّ
��منا جوانب القيم الإنسانيَّة في شعره، ثمَّ اس��تخرجنا مواطن جماليَّتها، وأشرنا إلی  وقسَّ

. ّ المزيَّات البارزة والأساسيَّة للِنزعة الإنسانيَّة في شعر السيِّد حيدر الِحلِّ

 ، ّ وَقد انعكس��ت هذه القيَّم بش��كلٍ جل�يٍّ على صفحات ش��عر الس��يِّد حيدر الِحلِّ
بحي��ث كان لهذه المظاهر أص��داء كبيرة فيه. هذا البحث يحاول إلق��اء الضوء علی ما في 
ّ من آراء قيِّمة حول القيم الإنس��انيَّة تتمثَّل في مواضيع عديدة،  ش��عر الس��يِّد حيدر الِحلِّ
ة، والحلم، والصفح، والش��جاعة، والش��هامة، والكرم،  مِنه��ا: الحميَّة، والغيرة، والحريَّ

ة، والإباء. والوفاء، والهمَّ

لاليَّة: الكلمات الدَّ

. ّ الأدب العربّ، النزعة الإنسانيَّة، الشعر، السيِّد حيدر الِحلِّ
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Abstract

Humanism in the modern era is gaining new momentum as 

a result of many things, including the expansion of the cultural 

and cognitive dimension of writers and poets, the increase of 

civilizational blending among peoples, the development of 

intellectual, philosophical and social studies, and the emergence 

of multiple and contradictory currents that seek to lead societies 

from visions, ideas and principles in politics, beliefs and other 

things that have man as the center and foundation.

This study concluded by presenting the most prominent 

features and various phenomena of humanism in the poetry of 

Sayyid. Haider Al-Hilli.

  In this research, we relied on the descriptive analytical 

method, and divided the aspects of human values in his poetry, 

then extracted the places of their aesthetics, and pointed out the 

salient and basic features of humanism in the poetry of Sayyid 

Haider Al-Hilli.
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These values were clearly reflected in the pages of the poetry 

of Sayyid Haider Al-Hilli, as these manifestations had great 

echoes in it. This article attempts to shed light on the valuable 

opinions in the poetry of Sayyid Haider Al-Hilli about human 

values represented in many topics, including: fervor, jealousy, 

freedom, mercy, forgiveness, courage, magnanimity, generosity, 

loyalty, determination, and pride.

Keywords:

Arabic literature, humanism, poetry, Sayyid. Haider Al-Hilli.
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مَة المقَُدِّ

لمُ علی خاتَم الأنبياء والمرسَلِين،  لَةُ والسَّ بس��م الله والحَمدُ لله رَبِّ العَالَميِن، والصَّ
د الَّذي ق��الَ فيه الله الحكي��م في محكم كتابه  وصَف��وَةِ خَل��ق اللهِ أجَمعِ��ين، سَ��يِّدنا مُحمَّ

الكريم: ﴿ڱ ڱ ڱ ں﴾)1(.

الإنسان با هو إنسان، غايته التامة، المعرفة بنفسه وبربِّه، فالقيم المكنونة في وجوده 
ل��وا الصعاب في مس��ير تعليمها  ه��ي التي جاء الأنبي��اء من أجل إش��اعتها، بحيث تحمَّ
ا تعطي الإنس��ان مقام الكرامة والمعرفة والكال والس��ير  ونشره��ا ب��ين الناس؛ هذا لأنَّ
إل��ی الله الذي لا ح��دَّ له حتَّی تقف المعرفة دونه، فلبدَّ للإنس��ان المتع��الي أن يصل إلی 

ة، وَق��ال الله تعالی فيه��ا: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  غاي��ة خلقت��ه، ألَا وهي العبوديَّ
ڃ﴾)2(، أي ليعرف��ون، فال��ذي أحيا بنفس��ه ه��ذه القيم هو أقرب إل��ی الكال من 
غ��يره؛ لأنَّ الفلس��فة تعتقد أنَّ الكال هو س���رُّ الخلق��ة، بقولهم: لولا الك��ال لما خُلق 
م  د هم العلَّة الغائيَّ��ة للوجود، بدليل أنَّ دًا وآل محمَّ الوج��ود، فعندما نق��ول: إنَّ محمَّ
ّ في قصائده مرارًا وتكرارًا،  مظهر للقيم الإنس��انيَّة، وهذا ما أش��ار إليه السيِّد حيدر الِحلِّ
وكانت الإش��ارات منه مبتنية علی دلائ��ل عقليَّة ودلائل نقليَّة، وه��ذا الأمر يخبرنا عن 
ع قصائ��ده بمواضيعها تُنبئ  إحاطت��ه بالروايات ال��واردة في فضل أهل البيت، وتنوُّ
 ب��أنَّ هذه القيم لو حصلت عند أه��ل مجتمع لكان ذلك المجتمع هو المجتمع المثالّي الذي 

)1( القرآن الكريم، سورة القلم: الآية 4.
)2( سورة الذاريات: الآية 56.
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.رسمه لنا النبيّ الكريم

تتجلَّی أهميَّة هذا البحث في الكش��ف عن النزعة الإنس��انيَّة في ش��عر الس��يِّد حيدر 
، التي لم يتناولها الباحثون وَدارس��و الأدب. وَالقيم الإنسانيَّة هي من المفاهيم التي  ّ الِحلِّ
يتميَّز بها الإنس��ان عن س��ائر المخلوقات، وَيمكننا أن نقول: بفض��ل هذه القيم وَال�مُثل 
يُصبح الإنس��ان إنس��انًا، فلولا ه��ذه المفاهيم الس��امية كالكرم، والش��جاعة، والصبر، 
والإيثار والشهامة، لما استطعنا أن نميِّز بين الحيوان والبشر، وأصبح مصيرنا مصير سائر 
ة بحيث  الحيوانات، لكن الله س��بحانه وتعالی ميَّز الإنس��ان بميزة العقل والذات البشريَّ
يس��تحقُّ أن تس��جد له الملئكة، فالبحث عن النزعة لهذه القيم الإنسانيَّة، وترسيخها في 
ة والمثُل الرفيعة التي  المجتمعات هو واجب كلِّ ش��خصٍ منَّا؛ حفاظًا علی الروح البشريَّ
ينا أن ندرس هذه النزعة الإنس��انيَّة الموجودة في  تفصلنا عن الحياة الحيوانيَّة. فنحن توخَّ
الش��عر، با أنَّه يزخر بكثير من المفاهيم الإنس��انيَّة الرفيعة، وَاخترنا لدراس��تنا هذه أحد 
�يّ؛ وذل��ك لما في ديوانه مِن كنوز إنس��انيَّة  أع��لم ش��عراء الِحلَّة، وَهو الس��يِّد حيدر الِحلِّ

نين بهذه القيم. رفيعة، حثًّا لاقتداء المتمعِّ

اأهداف البحث

يهدف هذا البحث للوصول إلی النتائج الآتية:

1 .. ّ الكشف عن مدی وجود النزعة الإنسانيَّة في شعر السيِّد حيدر الِحلِّ

، وتحليلها.. 2 ّ دراسة القيم الإنسانيَّة في شعر السيِّد حيدر الحلِّ

اأَ�سئلة البحث

هذه الدراسة تسعی للإجابة عن الأسئلة الآتية:
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أ. السؤال الأصل:

؟. ّ اهات إنسانيَّة في شعر السيِّد حيدر الِحلِّ هل هناك اتجِّ

ب. السؤال الفرعيّ:

كيف عبرَّ الشاعر عن هذه النزعات الإنسانيَّة؟.

توطئة عن الاإن�سانيَّة في الاأدب العربيّ

إنَّ الش��عر من أرقی الفنون التي عرفها الأنس��ان، لاس��يا الوجدانّي منه، فهو يعدُّ 
الف��ن الحقيقيّ؛ لأنّه يقوم علی صدق العاطفة التي ينت��ج عنها صدق التجربة وَعمقها، 

وَلا يكون كذلك إلاَّ إذا كان نابعًا من أعاق الحياة الإنسانيَّة.

ي وتفاعل مع ما يش��دو به  وَالإحس��اس بصدق الش��اعر لا يت��مُّ إلاَّ إذا اهت��زَّ المتلقِّ
الش��اعر، »فإنَّ التعبير الش��عريّ إذا كان يصل إلينا من خ��لل الانطباع الذاتّي أو المعاناة 
الش��خصيَّة للأديب، فإنَّ هذا الانطباع أو تلك المعاناة تتمُّ في إطار التجربة التي يعيش��ها 

ويارسها المجتمع الذي يوجد فيه الشاعر«)1(.

والش��اعر المرهف لا ينفصل عن مجتمعه ولا يبتعد عنه بفنِّه، وَإنَّ من أكبر الدوافع 
ك��ة للعواط��ف الإنس��انيَّة الكامنة في نفس الش��اعر ه��و أن يمرَّ بلحظ��ةٍ من تلك  المحرِّ
اللحظ��ات التي يخيِّم فيها اليأس والألم علی المجتمع، »فليس��ت حياة الإنس��ان الباطنة 
س��وی صورة للحياة الاجتاعيَّة تنعكس علی مرآة النفس، وفيها يبذل الفنَّان من نفسه 
د منه أو  للفن، وليس��ت نفس��ه هذه سوی صورة من المجتمع الذي لا يس��تطيع أن يتجرَّ

ينقطع عنه«)2(.

ره، ط1، 1984م: 286. )1( أحمد الصاوي، مفهوم الجال في النقد الأدب�يّ؛ أصوله تطوُّ
)2( المصدر نفسه: 287.
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وَمن هنا كان جمال الشعر وَرُقيُّهُ مرتبطًا بمدی اتِّصاله بالبيئة والمجتمع، وملمسته 
لقضاي��ا النفس والواق��ع. وإذا ما حاولنا أن نصل إلی حقيقة أيِّ مجتمع، وَأردنا أن نقف 
ح به أفراده من أخلق، فإنَّنا سنجد قول الله تعالی: ﴿ڻ ڻ﴾)1(،  علی ما يتوشَّ
ماثلً في أخلق جميع البشر، فقد خلق الله الإنس��ان وَفي طيَّات نفسه الخير والشّر، وهذه 
ق، فلي��س هناك مجتمع خير بأكمله،  س��نَّة الله في الك��ون لابدَّ أن تنفذ، وحتمٌ لها أن تتحقَّ
ا بطبيعته، وقد يس��قط في شراك  ً وَآخر ش���رٌّ برمته، وحتَّی الإنس��ان نفس��ه قد يكون خيرِّ
الش���رِّ حينً��ا آخر، إذ ليس من المعقول أن تطرح الأش��جار جميع ثاره��ا يانعة لذيذة، أو 
تكون كلُّ أغصانا فارعة باس��قة، فقد يكون من بين الثار ما هو فاسد أو عديم الطعم، 
وقد يكون من بين أغصانا ما هو متكسِّ أو جاف، كا قد يكون إنسانٌ نازعًا إلی الخير، 
، موغ��لٍ في دروب الظلم  ���رِّ اقً��ا لكلِّ ما ه��و نبيل، يصطدم بآخرَ ماضٍ في طريق الشَّ توَّ
والطغيان؛ فيحتدم الصراع، وتعصف العواطف بين هذَين العنصَرين اللذَين تقوم علی 

أساسها أخلق البشريَّة جمعاء.

وَمِن هنا نش��أ الحديث عن الإنسانيَّة التي تعني الدعوة إلی الخير، وَلكلِّ ما تحتضنه 
هذه الكلم��ة من دعوة إلی الحبِّ والتآلف والتصالح مع ال��ذات ومع الآخرين، والتي 
تن��ادي ب��كلِّ خلقٍ نبيلٍ وَصفةٍ س��امية، فه��ي تعني به��ذا المفهوم تلك النزع��ة الأصليَّة 
ب، بحي��ث تكون عاطفة ش��املة تحت��وي البشر جميعًا  ��ب والتحزُّ  وتنزيهه��ا م��ن التعصُّ

بل تفرقة ولا تمييز، لا تميِّز العرق أو الجنس أو الدين اعتبارًا)2(.

اهٌ عامٌّ ش��املٌ، لا يخت��صُّ بها مذهب  ��ا في المج��ال الأدبّ، فإنَّ الإنس��انيَّة هي اتجِّ أمَّ

)1( سورة البلد: الآية 10.
)2( عمر دقَّاق، الاتِّ�جاه القوميّ في الشعر المعاصر، جامعة الدول العربيَّة، معهد الدراسات العربيَّة 

العالية، 1961م: 147.
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أدبّ مع��ينَّ دون س��واه، فه��ي كالأدب ولي��دة العواطف الإنس��انيَّة والفعل الإنس��انّي، 
ها اعتناقً��ا ل��ه، واهتامًا   وأق��رب المذاه��ب إليه��ا أكثره��ا قربً��ا م��ن الإنس��ان، وأش��دُّ

بقضاياه)1(.

وم��ن هن��ا كان��ت النزعة الإنس��انيَّة الت��ي يرمي البح��ث الوصول إليه��ا هي تلك 
العواطف الراقية النبيلة التي تحدو بالإنسان إلی التحليق في ساء الحبِّ والخير والعطاء 
، ومحاربة الطغيان، ونَبذِ ال��ذلِّ والهوان، فكان مراد هذه  ���رِّ والنَّ��اء، وتُعينه علی نُبذِ الشَّ

الدراسة منطلقًا للبحث عنها في شعر شاعرٍ من مبدعي العصر الحديث.

لقد كان الش��عراء بمختلف العصور في طليعة المنادين والمترنِّمين بالإنسانيَّة، يفوح 
شعرهم بعِطر معانيها النبيلة، ويصدح صوتهم بقيمها السامية.

ولقد نشأ شعرنا العربّ وَترعرع في حضن بيئته ومجتمعه، فكان غنيًّا بالمعاني الإنسانيَّة 
��خَ تلك  النبيلة، والقيم الروحيَّة الأصيلة. لذا عندما أنارَ الإس��لم الكون بتعاليمه؛ رسَّ
المعاني النبيلة والقيم الأصيلة في رحابه، وَانصهرت في بوتقة قيمه الإلهيَّة والرفيعة، فقال 
ز  الله في محك��م تنزيله: ﴿ک ک ک گ﴾)2(، ومن هنا نجد أَنَّ القرآن الكريم ركَّ
علی أَهمية الإنس��انيَّة بوصفها ركيزة خلقية للمسلم، تتمحور حولها مشاعره وعواطفه، 

فاته وسلوكيَّاته. وتنطلق تصرُّ

واحتض��ن الحدي��ث الشريف من النب��يِّ الأكَ��رم وآل بيته الأطَه��ار كلَّ المعاني 
ل لانضامهم تحت لواء  الإنس��انيَّة النبيلة، وبثَّها في نفوس أبناء الإس��لم من اليوم الأوَّ

. الحقِّ

)1( مفيد قميحة، الاتِّ�جاه الإنس��انّي في الشعر العربّ للمعاصر، ط1، دار الآفاق الجديدة، بيروت، 
1981م: 51.

)2( سورة الإسراء: الآية 70.
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وقد غزت هذه المعاني جميعها قلوب الشعراء منذ عصر صدر الدعوة، فكان شعرهم 
ا،  صوتًا للحقِّ وَنداءً للإنسانيَّة، بدءًا بالدفاع عن هذا الدين- دين الإنسانيَّة- دفاعًا حارًّ
ان بن ثابت، وَذاك كعب بن مالك، وَهناك عبدالله بن رواحة، وغيرهم كُثر ممَّن  فهذا حسَّ
لم، وكذلك تغنُّوا بمزاياه و تعاليمه ومُثله التي  دافع ونافح عن دين الحقِّ والعدل والسَّ
ما أتت إلاَّ لتواكب الفطرة الس��ليمة، والإنس��انيَّة القويمة، وَها هو الإمام علّ الذي 

تربَّی علی يد الرسالة في مدرسة الإسلم يقول)1(:

���رةٌ م���ط���هَّ أخ�������لاقٌ  الم�����ك�����ارمَ  »إنَّ 
له������ا وال���ع���ق���ل ث��ان��ي��ه��ا ي���نُ أوَّ ف���ال���دِّي

وال���ع���ل���مُ ث��ال��ثُ��ه��ا والح���ل���مُ راب��عُ��ه��ا
والُج�����ود خ��ام��سُ��ه��ا وال��ف��ض��ل س��ادي��ا

وال��ب�����رُّ س��اب��عُ��ه��ا وال��ص��ب�����رُ ث��ام��نُ��ه��ا
وال��ش��ك��رُ ت��اس��عُ��ه��ا وال���ل���ين ب��اق��ي��ه��ا«

وَله في الإباء والكرامة التي حفظها الإسلم لجميع البشر أبيات رائعة يقول فيها)2(:

ج����الِ ال����رِّي أك�����فُ  أظ���م���أتْ���كَ  »إذا 
������ا ك���فَ���تَ���ك ال���ق���ن���اع���ة ش���ب���عً���ا وَريَّ

ال���ث���ری في  رج����لُ����ه  رج������لًا  فَ����كُ����ن 
����ا ال����ث����ريَّ في  ������ت������ه  هِمَّ وَه�������ام�������ة 

ث��������روةٍ ذي  ل�����ن�����ائ�����لِ  أب������يًّ������ا 
أب�����يَّ�����ا ي������دي������ه  في  لم�������ا  ت�����������راه 

)1( يوس��ف فرحات، شرح ديوان الإمام عل�يّ، ط8، دار الكتاب العرب�يّ، بيروت، 2002م: 
.122

)2( المصدر نفسه: 127.
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ف����������إنَّ إراق�����������ة م����������اءِ الح�����ي�����اةِ
الم����ح����يَّ����ا« م��������اءِ  إراق�����������ةِ  دونَ 

خصال رائعة ينادي بها الإمام علّ، فمن مزايا الإنسانيَّة هي ما تنادي به مبادئ 
ل بالإباء، وبذل الحياة الرخيصة في س��بيل صيانة  الدين الحنيف، وَهي: القناعة، والتجمُّ

الكرامة وحفظ ماء الوجه.
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المبحث الاأَوَّل

وقفةٌ على حياة ال�سيِّد حيدر الِحلِّيّ و�سخ�سيَّته في �سعره

هو أبو سليان السيِّد حيدر بن سليان بن داوود بن سليان بن داوود... بن يحيى بن 
الحسين ذي الدمعة ابن زيد الشهيد ابن علّ بن الحسين بن علّ بن أب طالب الحسينيّ 
 .1(، ولد الس��يِّد حيدر في الِحلَّة، وينتهي نس��به إلى الإمام أب عبد الله الحس��ين( ّ الِح��لِّ
كان مولده )15( ش��عبان س��نة )1246ه�(، الموافق لسِ��نة )1830م(، وقبل أن يكمل 
ه الس��يِّد مهدي، وكانت  عام��ه الثاني م��ن عمره، فَقَدَ والده، فعاش يتياً وتولىَّ تربيته عمُّ
وفاته بالِحلَّة يوم التاس��ع م��ن ربيع الثاني، وحُملِ إلى النج��ف فدُفنِ في الصحن الشريف 
رَّ اليتيم في بومبي، وهو مطبوع على الحجر،  ه ال��دُّ أمام الرأس الشريف)2(. لهُ ديوان س��اَّّ
ل في نعت قبيلة المجد المؤثَّل، وهو مطبوع أَيضًا، وكتاب الأشَ��جان  وكتاب العقد المفصَّ
في مراث��ي خير إنس��ان، هذا الكت��اب ما يزال مخطوطً��ا، وكتاب دمية القصر في ش��عراء 
 العصر، وهذا الكتاب أَيضًا ما يزال مخطوطًا، وتُعدُّ حوليَّاته في الإمام الحس��ين أشهر 

شعره)3(.

قهُ وأخرجَهُ حسن الأمين، دار التعارف للمطبوعات،  )1( السيِّد محس��ن الأمين، أعيان الشيعة، حَقَّ
بيروت، 1983م: 266/6.

س��ة التاريخ، ب��يروت، 2001م:  )2( جواد ش��بَّ�ر، أدب الطفِّ أو ش��عراء الحس��ين، ط1، مؤسَّ
.8/8

ين الزركل�يّ، الأعلم، ط15، دار العلم للمليين، بيروت، 2002م: 290/2. )3( خير الدِّ
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حمة(: »يظلُّ ش��عر الس��يِّد حيدر  ويقول عنه الدكتور الش��يخ أحمد الوائلّ )عليه الرَّ
ره مِن الأبَعاد الملتهبة«)1(. ويقول عنه  الأفُق الَّذي تحتدم أَجواؤه با لا يس��ع البي��ان تصوُّ
ا عارفًا بالعربيَّة، شهاً أديبًا، وقورًا تقيًّا، عليه  هُ كان لغويًّ صاحب كتاب أعيان الش��يعة أنَّ
س��ات العلاء الأبرار، كثير العبادة والنوافل، كريم الطبع)2(. كان له ولأسرته دور بارز 
في أدب مدين��ة الِحلَّة وش��عرائها، ويقول الش��يخ اليعقوبّ عنه: كان أبَّ النفس، واس��ع 
الجاه، عظيم القدر)3(، ش��عره حس��ن، ترفَّع به عن المدح والاس��تجداء، وكان موصوفًا 
بالس��خاء)4(، وكان شاعرًا بارعًا غير منازع، وأَديبًا أَريبًا لم يدافع، وكان ذا إلِمامٍ بالعربيَّة، 
 مصنِّفًا، ضمَّ إلى الأدب نسكًا وتقوى)5(، وكان يتمتَّع بمكانة سامية في الأوساط العلميَّة 

والأدبيَّة)6(.

ة الش��اعِرَين الشريف ال��رضّي، ومهيار  وممَّ��ا لا غبار عليه، أَنَّ الش��اعر تأثَّر بعبقريَّ
الديلم��يّ، لذا كانت للش��اعر صلة وطيدة بالش��اعِرَين الرضيِّ ومهي��ار، وأنَّ لها تأثيًرا 
ن معظم قصائده  ته؛ وذلك لأنَّه درس شعر الرضّي دراسة تحليليَّة، وَدوَّ ا على ش��اعريَّ قويًّ
والمخت��ار من ديوانه في مجاميعه الأدبيَّة، ونس��خ دي���وان مهي��ار بكامله في أربعة أج���زاء 
بالقط��ع الكب��ير، كتبه وه����و ابن 25 س��نة، وكتب في آخره: تمَّ الج��زء الرابع من ديوان 

سة الأعلميّ للمطبوعات، بيروت،  �يّ، الديوان، تحقيق الخاقان�يّ، ط2، مؤسَّ )1( الس��يِّد حيدر الِحلِّ
1984م: 12/1.

)2( الأمين، المصدر السابق: 266/6. 
د عل�يّ اليعقوب�يّ، ش��عراء الِحلَّة أو البابليَّات، مطبعة الزه��راء، النجف الأشَرف،  )3( الش��يخ محمَّ

بلتا: 155/2.
)4( الزركل�يّ، المصدر السابق: 290/2.

قهُ كامل س��لان الجبُّوريّ، ط1، دار  د الس��اويّ، الطليعة من ش��عراء الش��يعة، حَقَّ )5( الش��يخ محمَّ
خ العربّ، بيروت، 2001م: 297/1. المؤرِّ

)6( اليعقوب�يّ، المصدر السابق: 155/2.
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مهيار الديلميّ على يد المحتاج إلى ربِّه الغنيّ حيدر بن سليان الحسينيّ يوم الاثنين، وهو 
ال 1271ه�. اليوم السابع عشر من شوَّ

ومن ثمَّ تجده قد أل�مَّ بكثير من معاني الشريف ومهيار، وأودعها في قصائده بقوالب 
من الألفاظ ربَّا تكون أحيانًا أقوى وأجزل من الأصل)1(.

ّ هُوَ مِن مفاخر شعراء العراق وكبار شعرائه في العصر الحديث،  الس��يِّد حيدر الِحلِّ
��ع في الفقه والأصول  عة، ومُتضلِّ ه وأديب كبير، ويمتل��كُ ثقافةً متنوِّ ��هُ خطيب مف��وَّ فإنَّ
ة، وباِلتحديد في مدينة الِحلَّة،  والأدب العربّ. وممَّا يُلفت النظر هُوَ أنَّ الشعر في هذه المدَّ
ض عن ظهور العديد من الشعراء  ة مِن المجتمع، ممَّا تمخَّ لم يكن مقصورًا علی طبقة خاصَّ

الذين كانوا باِلأصل كبار الفقهاء والعلاء في هذه الحقبة الزمنيَّة.

ذ م��ن أعلم المذه��ب وتاريخه مصدرًا  هيمن��ت علی ش��عره العاطف��ة الدينيَّة، فاتَّ
يس��تقي من��ه الموض��وع والفك��رة والص��ورة والس��ياق والمعن��ى، ويح��رص ع��لى إيراد 
مصطلحات��ه ومواقف��ه ع��بر التاري��خ. قصيدته في رثاء ولده تكش��ف عن م��دى اتِّ�كائه 
��ا لم تتغلَّب ع��لى التصنُّ��ع البادي في   ع��لى الش��عر القدي��م، ومع م��ا فيها م��ن لوعة، فإنَّ

تفاصيلها)2(.

��ة، وكانت النجف وما ت��زال مِن أَهم  يج��ب أَلاَّ ننس��ی بأِنَّ الش��اعر أصلُهُ مِن الِحلَّ
ّ دورٌ  مراكز الشيعة علی صعيد العلم والأدب والثقافة. فكان للِشاعر السيِّد حيدر الحلِّ
هُ دافَعَ عن العقائد الش��يعيَّة  مه��مٌّ وإيجابّ في نُ��وض الأدب الملتزم في ه����ذه الحقبة، فإنَّ

)1( شبَّ�ر، المصدر السابق: 15/8.
)2( عبد العزيز س��عود بابطين، ش��عراء الِحلَّة في معجم البابطين لش��عراء العربيَّة في القرنَين التاسع 
��ق عليه مهدي عبدالأمير مفت��ن الكطرانّي، مركز بابل للدراس��ات  ع��شر والعشرين، جمعهُ وعلَّ

ة والثقافيَّة، بابل، بلتا: 112. الحضاريَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 256

 النزعة الاإن�سانيَّة
في �سعر ال�سيِّد حيدر الِحلِّيّ

ة التي هي في مدح أَهل  وأَفكارهم، وتجلَّی ه��ذا الأمر مِن خِلل أَشعاره ومعانيه الشعريَّ
ة ورثائهم وذكر فضائلهم. بيت النبوَِّ

ّ شاعرًا مجيدًا، ثمَّ صار أشهرَ ش��عراءِ عصِرهِ، وأديبًا ناثرًا،  ش��بَّ الس��يِّد حيدر الحلِّ
 ،لً، فتألَّق نجمه الأدب أكثرَ في الش��عر ولا سيا في رثاءِ الإمام الحسين�� وكاتبًا مترسِّ
عًا فيها، وق��ورًا ورعًا تقيًّا، عليه س��ياءُ العلاء الأبرار،  ا عارفً��ا باللغة متضلِّ وك��ان لغويًّ

وكان كثيَر العبادة من الفرائض والنوافل، كريم الطبع.

اد  قً��ا بعد ممات��ه، يتناقله الأدباء م��ن النقَّ انت��شر ش��عره في حياته، وبق��ی خالدًا متألِّ
د  وغيره��م وتَ��رَدّدهُ المناب��ر فيلق��ى استحس��ان المتلق��ين وإعجابَه��م. ق��ال الش��يخ محمَّ
مة السيِّد هادي الصدر  مة الس��يِّد حس��ن بن العلَّ  الس��اويّ رحمة الله عليه: أخبرني العلَّ
ّ قائ��لً: كنت بصدد إع��داد قصيدة  )ت 1354ه���(، ق��ال: أخبرني الس��يِّد حي��در الِحلِّ
م(، وقد ش��غلني التفكير بإعدادها واختي��ار مطلعها، ثمَّ آويت إلى فراشي فرأيت  ل��)محرَّ
فيا يرى النائم السيِّدة فاطمة الزهراء فأتيت إليها مسلِّاً عليها، مُقبِّلً يديها، فالتفتت 

إليَّ  وقالت)1(:

ناعِيا زِل���تَ  لا  ال��طَّ��فِّي  قَ��ت��لى  »أَن���اعِ���يَ 
��ي��الي ال��بَ��واكِ��ي��ا تُه���ي���جُ ع���لى ط����ولِ ال��لَّ

ذِك��رَهُ��م إنَِّ  كَ��ربَ��لا  فِي  ذِك���رَهُ���م  أَعِ����دْ 
��جِ��لِّي فُ���ؤَادِيَ���ا« طَ���وَى جَ��زَعً��ا طَ���يَّ ال��سِّي

رًا وأنا أحفظ البيتَين وأردِّدهما؛ فكتبتها وجعلت أعيدهما ماش��يًا  فانتبهت باكيًا متاثِّ
، فقلت منشدًا)2(: في بَهو منزلي حتَّى فتح الله علَّ

)1( الأمين، المصدر السابق: 266/6؛ شبَّ�ر، المصدر السابق: 8/8.
)2( المصدر نفسه.
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ابيضاضها بعد  تح��م��رُّ  مُقلتي  »وَدعْ 
بِ���عَ���دِّي رزاي������ا ت����ترك ال���دم���ع دام���ي���ا«

وهذه القصيدة مِن غرر قصائده، وفيها يقول)1(:

ه »وَممَّ�����ا ي��زي��ل ال��ق��ل��ب ع���ن مُ��س��تَ��ق��رِّي
وي���ترك زن���د ال��غ��ي��ظ في ال��ص��در واري���ا

طليقِها ع��ن��دَ  ال��وح��يِّي  ب��ن��اتِ  وق����وفُ 
ب���ح���الٍ ب���ه يُ��ش��ج��ين ح��تَّ��ى الأع���ادي���ا

دينها ت��ق��اض��ت��ك  ح����ربٌ  ح��س��نٍ  أب���ا 
التقاضيا« ب��ن��ي��كَ  في  أس����اءت  أن  إلى 

إلى تمام القصيدة المثبتة في الديوان. وكانت هذه القصيدة من بعدُ من أحبِّ قصائدِهِ 
إليهِ، حتَّى أوصى أن تُكتبَ وتُوضعَ في كفنهَِ بعدَ موته)2(، ومن أجل هذا كان يقول: كلُّ 
هراء، مشيًرا إلى البيتَين المذكورَين في صدر هذه  ش��عري لي إلّاَّ بَيتَين، هما لفاطمة الزَّ

القصيدة.

وفي وص��ف منزله الخاص بس��كنهِ، وس��كن أُسرته، فله��ذا المن��زل دارٌ متَّصلة بهِ، 
ا متَّصلة بمس��جد أب  يس��تقبل فيها ضيوفه، كعادة آبائه وأجداده، وهي دارٌ واس��عةٌ جدًّ
حواض، ولها باب على المسجد، كا لها باب على منزله الخاص، الذي ورثه من بعده ولده 
ه السيِّد مهدي التي  الس��يِّد حسين، ثمَّ السيِّد عبَّاس بن السيِّد حسين، وبجوارها دار عمِّ
، والدار التي كان السيِّد حيدر يستقبل  ّ آلت إلى حفيده الش��اعر الس��يِّد عبد المطلب الِحلِّ
تِها التِّس��ع التي تحضر في داره في ش��هر  فيه��ا ضيوفه كانت تس��تقبل مواكب الِحلَّة بمحلَّ

�يّ، المصدر السابق: 115/1. )1( الِحلِّ
)2( الأمين، المصدر السابق: 266/6، بابطين، المصدر السابق: 156/2.
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ت هذه  م الحرام؛ لإقامة العزاء في ذكرى استشهاد الإمام الحسين بن علّ، واستمرَّ محرَّ
ّ )ت 1339ه�(. الحال في حياة ولده السيِّد حسين بن السيِّد حيدر الِحلِّ

ين  ّ على ش��عراء عصره، وبقي شعره موضع إعجاب المتلقِّ ق الس��يِّد حيدر الحلِّ تفوَّ
مة السيِّد  هُ العلَّ وإكبارهم، وصار من المتسالم عليه أَنَّ شعره بلغ حدَّ الإعجاز، حتَّى عَدَّ
د القزوينيّ )ت 1335ه�( أش��عر الش��عراء الطالبيِّين)1(. وقال له السيِّد مرزا صالح  محمَّ
القزوين��يّ: إنَّ رث��اءك يحبِّ��ب إلينا الموت)2(. وَوصفه الش��يخ حس��ين الن��وري بأنَّه إمام 
ي��تُ صِناعَةِ  ش��عراء العراق، بل س��يِّد الش��عراء في الندب والمراثي على الإطلق، وخِرِّ

 

الشعر)3(.

وترجم له أصحاب التراجم، فقد ذكره الشيخ عل كاشف الغطاء في الحصون المنيعة، 
د الساويّ في الطليعة والسيِّد محسن الأمين في أعيان الشيعة)4(، والشيخ آغا  والشيخ محمَّ
فيّ،  بزرك الطهرانّي في الذريعة)5(، وقال عنه الشيخ حسين النوريّ: »السيِّد الصالح الصَّ
إمام ش��عراء العراق، بل سيِّد الش��عراء في الندب والمراثي على الإطلق السيِّد حيدر بن 
، فقد جمع أيَّده الله بين فصاحة اللسان وبلغة البيان وشدة التقوى  ّ الس��يِّد س��ليان الحلِّ
ه القدرة على النظم، فكيف بأعلى مرثيَّة،  وقوة الإيان بحيث لو يراه أحد لا يتوهم في حقِّ

يتُ صِناعَةِ الشعر الأديب اللبيب فخر الطالبيِّين وناموس العلويِّين«)6(. وهو خِرِّ

د مهدي البصير، نَ�هضة العراق الأدبيَّة في القرن التاسع عشر، ط1، مطبعة المعارف، بغداد،  )1( محمَّ
1946م: 42.

�يّ، المصدر السابق: 10/1. )2( الِحلِّ
سة الوفاء، بيروت، 1304ه�: 290/3. )3( الشيخ حسين النوريّ، جنَّة المأوى، ط2، مؤسَّ

)4( الأمين، المصدر السابق: 266-270/6. 
)5( آق��ا ب��زرك الطهران�يّ، الذريعة إلی تصانيف الش��يعة، ط3، دار الأض��واء، بيروت، 1403ه�: 

.269/9 ،87/8
)6( النوريّ، المصدر السابق: 290/3. 
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ّ ش��اعر أهل البي��ت في العراق... ترفَّعَ عن  وَقال عنه الزركلّ: »الس��يِّد حيدر الِحلِّ
المدحِ والاس��تجداء، وكان موصوفًا بالسخاء، له ديوان اسمه الدرُّ اليتيم، وأشهر شعره 

.)1(»حوليَّاته في الحسين

د مهدي البصير في نَضة العراق الأدبيَّة في القرن التاس��ع  وترج��م له الدكت��ور محمَّ
د عل�يّ اليعقوب�يّ في البابليَّات)3(، والشيخ عل�يّ الخاقانّي في شعراء  عشر)2(، والشيخ محمَّ
اق البيطار)5(، وذكره الشيخ الأمينيّ في موسوعة الغدير)6(،  الِحلَّة)4(، وترجم له عبد الرزَّ
وذكره الدكتور يوسف عزِّ الدين في كتابه الشعر العراقيّ في القرن التاسع عشر خصائصه 
وأهدافه)7(، والأستاذ إبراهيم الوائل�يّ في كتابه: الشعر السياس�يّ العراقيّ)8(، وترجم له 
ت والصحف، منها  يُّ��ون)9(، وكتبت عنه المجلَّّ الدكت��ور جواد علوش في كتابه أدباء حِلِّ
مجلَّة البيان النجفيَّة، والآداب البيروتيَّة، ومجلَّة كليَّة بير زيت في الأردن )الغدير(، ومجلَّة 
ات. وعُقِدَ له مؤتمر  ة مرَّ النجف والعرفان والمنبر والديوان، وجُمع ديوان شعره وطُبع عدَّ

)1( الزركل�يّ، المصدر السابق: 281/1.
)2( البصير، المصدر السابق: 40.

)3( بابطين، المصدر السابق: 153/2.
هراء، بغداد، 1953م: 43/2. )4( عل�يّ الخاقان�يّ، شعراء الِحلَّة، مطبعة الزَّ

)5( عب��د الرزاق حس��ن بيطار، حلية البش���ر في تاريخ الق��رن الثالث ع��شر، دار الصادر، بيروت، 
1413ه�: 566/1.

سة دائرة معارف  )6( عبدالحس��ين الأمينيّ، موسوعة الغدير في الكتاب والسنَّة والأدب، ط3، مؤسَّ
سة، 1431ه��: 23/2. الفقه الإسلميّ، قم المقدَّ

)7( عزّ الدين يوس��ف، الش��عر العراقيّ في القرن التاس��ع عشر خصائصه وأهدافه، الدار القوميَّة، 
القاهرة، 1965م: 61-62.

)8( إبراهيم الوائل�يّ، الشعر السياس�يّ العراقيّ في القرن التاسع عشر، ط2، مطبعة المعارف، بغداد، 
1978م: 220.

يُّون، ط1، مكتبة الفكر الجامعيّ، بيروت، 1978م: 209-217. )9( جواد أحمد علوش، أُدباء حِلِّ
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في طهران في اليوم الثامن م��ن ربيع الثاني عام )1412ه�/1991م(. وَوصف الدكتور 
ّ بأنَّه اس��تأثر بقصب السبق، وتميَّز ببصات أعطت شعره  أحمد الوائلّ الس��يِّد حيدر الِحلِّ
��ا، ونبرةً لا تطئها الأذُن إذا س��معتها)1(، وقال: وبحكم طول مس��يرتي في  وجهً��ا خاصًّ
الخطابة، فقد وعيت مئات النصوص، ولكن َّ شعر السيِّد حيدر يظلُّ الأفُق الذي تحتدم 
بة من مفردات مكهربة،  أجواؤه با لا يسع البيان تصويره)2(، وقال: إنَِّ الجملة عنده مركَّ

تحسُّ بحرارتِها وأنت تقرؤها)3(.

أخ��ری،  عدي��دة  عوام��ل  الأدب  مج��ال  في  حي��در  الس��يِّد  ق  لتف��وُّ  وَك��ان 
وهي:

ه من كبار شعراء . 1 ، وكان عمُّ ّ ه الس��يِّد مهدي السيِّد داوود الِحلِّ تلمذته على عمِّ
ه ويحفظه ويرويه  عصره، له ديوان ضخم يقع في جزأَين، فكان يجمع ش��عر عمِّ

ه المهدي. فكان راوية شعر عمِّ

ة التي عاش فيها الش��اعر زاخرة . 2 البيئ��ة التي نبغ فيها، فقد كان��ت الِحلَّة في المدَّ
بالأدباء والش��عراء، ينش��د الشعر في مدارسها ومجالس��ها الأدبيَّة، وكان يحضر 

ن ويجمع. هذه المجالس، ويعي في صدره ما يسمع، ثمَّ يدوِّ

ه وش��يخه المهدي من كبار الشعراء، وكان . 3 أسرته العلميَّة الأدبيَّة، فقد كان عمُّ
ه داوود كان ش��اعرًا، وكان جدُّ أبيه سليان الكبير  أبوه س��ليان ش��اعرًا، وجدُّ
ه الحسين بن سليان المعروف بالحكيم كان شاعرًا، وفي أسرته  شاعرًا، وعمُّ جدِّ

عدد كبير من الشعراء، فقد نشأ في أسرة شاعرة.

)1( أحمد الوائل�يّ، تجارب مع المنبر، ط1، دار الزهراء، بيروت، 1419ه�/1998م: 228.
)2( المصدر نفسه: 231.
)3( المصدر نفسه: 236.
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جَ�مْعُهُ بخطِّه شعرَ عدد من كبار الشعراء، فقد كانت له مجاميع أدبيَّة يجمع فيها . 4
المختار من جيِّد الشعر لكبار الشعراء، ودرس شعر عدد منهم دراسة تحليليَّة، 
أمث��ال أب تمَّام )ت 231ه�(، والبحتريّ )ت 248ه�(، والمتنبِّي )ت 354ه�(، 
وابن هاني الأندلسّي )ت 361ه�(، والشريف الرضّي )ت 406ه�(، والشريف 

المرتضى )ت 436ه�(، والمهيار الديلميّ )ت 426ه�(.

ار . 5 صراعه مع كبار ش��عراء عصره، من أمثال عبد الباق��ي العمريّ، وعبد الغفَّ
د سعيد الحبُّوبّ، وكانت الحركة الأدبيَّة قائمة آنذاك في  الأخرس، والس��يِّد محمَّ
بغداد والِحلَّة والنجف وسامراء والكاظميَّة، وكلَّا ظهرت رائعة للسيِّد حيدر 
د سعيد الحبُّوبّ أو  قُرِئَتْ في مجالس هذه المدن وكلَّا ظهرت خريدة للس��يِّد محمَّ

لعبد الباقي العمريّ ولغيرهما، أُنشدت في هذه المجال.

ّ حاضًرا، فلاَّ رأى الإعراض عنها، التفت إلى ال�مُنشد،  وكان السيِّد حيدر الِحلِّ
وقال له: على رَس��لِكَ! التفت إلى الشاعر الشيخ عبد المحسن الخضريّ، وقال 
؟! فلم يجد الشاعر  له: إذا كان هؤلاء خشبًا مسندة، أنت ما أخرسك عن الحقِّ

الشيخ عبد المحسن الخضري إلاَّ أن يرتجل البيتَين الآتيَين)1(:

»م��يَّ��زت��ن��ي ب��ال��ع��ت��ب ب���ين م��ع��اشٍر
بسامع س���واي  ح���يٌّ  وم���ا  س��م��ع��وا 

صامتًا؟ لك  ما  وتقول  أَخرَسْتَني 
تعي« ل��ك لا  م��ا  وت��ق��ول  وأَمَ��تَّ��ن��ي 

ثمَّ اعترفَ أنَّ الإعراض عن القصيدة كان مقصودًا، واستعيدت القصيدة من 
لها. أوَّ

�يّ، المصدر السابق: 9/1. )1( الِحلِّ
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الش��عور بالظل��م والدعوة إلى الث��ورة على من سَ��فَك دماء آبائ��ه وأجداده في . 6
ه الحس��ين بأُس��لوب الثائر الأروع الموت��ور، الذي  ، فه��و يرثي جدَّ الط��فِّ
ه أب عبد الله الحس��ين الس��بط الشهيد تُباد على أيدي  رأى أنَّ أسرته بزعامة جدِّ

وحوش البشر في يومٍ واحدٍ، فلم يهدأ له بال.

م الأحزان والأشجان، وإنَّ الشجي يبعث الشجي، فيصرُّ  د له المحرَّ وَفي كلِّ عام يجدِّ
ر فيها كلَّ آلامه وأوجاعه وأحاسيس��ه  على تس��جيل ه��ذه الفاجعة بقصيدة حوليَّ��ة يفجِّ
ل في  الملتهب��ة، حتَّ��ى كتب ثلثًا وعشرين حوليَّة غير المقطَّعات، وكان لا يفوته أن يس��جِّ
ه الحس��ين، ومنتهك��ي حُرمته، ويفضح  ش��عره عيوب بن��ي أميَّة ومثالبهم، قاتل جدِّ

ر، وسنذكر ناذج منه قريبًا. تاريخهم بأنواع من القول تجاوز حدَّ التصوُّ
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المبحث الثاني

اأَهم جوانب النزعة الاإن�سانيَّة في �سعر ال�سيِّد حيدر الِحلِّيّ

 ، ّ سنس��لِّط الضوء في هذا المبحث علی النزعة الإنس��انيَّة في شعر السيِّد حيدر الِحلِّ
ة، والحلم، والش��جاعة، والشهامة،  وتش��تمل علی هذه العناوين، منها: الحميَّة، والحريَّ

ة، والإباء. والكرم، والهمَّ

لًا: الحميَّة والغيرة أَوَّ
 ذك��ر عل��اء الأخَلق في تعري��ف الغيرة أَنَّ الغ��يرة والحميَّة تعني الس��عي في حفظ 

ا، وهذه الصفة في إطارها المطلوب تنش��أ من الش��جاعة وكرامة  ما يكون حفظه ضروريًّ
ة نفسه. الإنسان وقوَّ

ويمكن تقسيم الغيرة على قسمَين:

الغيرة الإنسانية: فإنَّ النفس الإنسانية، وبسبب ميولها وَرغباتها، تسعی للدفاع . 1
عن بعض الأمُ��ور والحفاظ عليها أمام الآخرين أو المنافس��ين. إنَّ هذا الحفظ 
والدفاع ه��و معنی الغيرة. وَتتلف هذه الغيرة في الناس بحس��ب نوع التربية 
، وأحيانًا  والتعلي��م والأذواق والبيئ��ة و...، فق��د تظهر أحيانًا بش��كلٍ إيج��ابٍّ

بشكلِ سلبيّ. ومن المصاديق البارزة لهذه الغيرة هي الغيرة الوطنيَّة.

اسً��ا بالنس��بة إلى . 2 الغ��يرة الدينيَّة: تعني هذه الغيرة كون الإنس��ان المس��لم حسَّ
كيان الإس��لم وما يتعلَّق به، ويس��عی بكلِّ قدرته لإثباته وتنفيذه وحمايته من 
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أي اعتداءٍ وتجاوز. وعلی هذا الأس��اس فإنَّ الجهاد والأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر والتواصي بالح��قِّ والصبر والتعليم والتعلم و... يمكن إدِراجها في 
إطار الغيرة الدينيَّة. وقد كان النبيّ الأكرم النموذج والأسُ��وة البارزة لهذه 
ة الذي��ن صبُّوا جهودهم، ودفعوا  الغيرة، وقد س��ار على هذا المنوال الأئمَّ

بكلِّ ما يملكون من أجل إقامة الدين الإلهيّ، واستحكام قواعده.

وَه��ي إحدی الملك��ات النفس��انيَّة الشريف��ة)1(. وَتعدُّ الغ��يرة، بعيدًا ع��ن الإفراط 
والتفريط، مِن جملة الصفات التي يُمتدَح عليها الإنس��ان، بل ورد في الأحَاديث وصف 

الله تعالی بالغيور)2(.

وَواقع��ة عاش��وراء أيضًا ه��ي نموذج آخر م��ن الغ��يرة الدينيَّة، فق��د أدرك الإمام 
الحسين هذه الحقيقة، وسعی لإحياء دين الله بالتضحية بدمه في هذا السبيل، والحقيقة 
هي أنَّ س��بب خلود واقعة كربلء وعظمتها يكمن في تضحية الإمام الحس��ين بكلِّ 
ضا بقتل رجاله وس��بي نس��ائه، ولأجل هذه الغيرة الدينيَّة  ما يملك في س��بيل الله، وَالرِّ
ل مشاقِّ الأسَْ�ر ومصائبه وآلامه، والتي قالت عنها  رضيت أسرة الإمام أيضًا بتحمُّ

السيِّدة زينب: »ما رأيت إلاَّ جميلًا«)3(.

ّ فيذكر الحميَّة الدينيَّة في الأبيات الآتية بهذا الشكل،  ا شاعرنا السيِّد حيدر الِحلِّ وَأمَّ
إذِ يقول)4(:

سة الأعلمي، بيروت، بلتا: 301/1. )1( مهدي النراقيّ، جامع السعادات، ط4، مؤسَّ
��د بن يعق��وب الكلينيّ، الكافي، تصحيح عل�يّ أكبر غفاري، ط4، دار الكتب الإس��لميَّة،  )2( محمَّ

طهران،1365ش:535/5.
)3( الس��يِّد عل�يّ بن موس��ی بن طاووس، اللهوف علی قتلی الطفوف، منشورات جهان، طهران، 

1348ش: 165.
�يّ، المصدر السابق: 84/1. )4( الِحلِّ
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حم��يَّ��ةٌ الأنُ������وفِ  وفي  ال��ق��ع��ود  »م�����اذا 
ت���أب���ى الم����ذلَّ����ةَ وال���ق���ل���وبُ حِ�����رارُ

م��آزره��م قِ��دمً��ا  ع��ق��دت  الأوُلى  ق��وم��ي 
اهتضموا« ولا  ضيموا  ما  الحميَّة  علی 

��ة، لذلك  في ه��ذه الأبي��ات إش��ارة إل��ی أنَّ أصحاب الحميَّ��ة نفوس��هم تأبی المذلَّ
م ذوات حميَّة، وقلوبهم حرار، أي ليس��وا مِن  ؛ لأنَّ به��م الش��اعر في القيام ضدَّ الذلِّ يُرغِّ
م أحرار، واس��تخدم الش��اعر هذه المفردة في مك��ان ثانٍ وثالث للترغيب   الرقيق، بل إنَِّ

والعتاب.

ل هناك سؤال استنكاري، أي انكار القعود الفاسد  في الشطر الأوَل من البيت الأوََّ
والباطل. ما لن��ا والقعود وَفي أُنوفنا الحميَّة، دلالة علی أوج الحميَّة الصحيحة في مقابل 

الحميَّ��ة المحكوم��ة في القرآن في قوله تعال��ی: ﴿گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
ة وعدم قبولها اس��تدلالًاً بقول  ڳ ڱ﴾)1(، حتَّ��ی يخ��رج بهذه الحميَّة تأب��ی المذلَّ

المولی أمير المؤمنين الذي قال فيه منشدًا)2(:

ي��ك��ن��ی»ن���ح���ن ال�����ك�����رام ب���ن���و ال���ك���را  الم����ه����د  في  وط���ف���ل���ن���ا  م 
ال���ل���ئ���ا ق������ع������دَ  إذا  �����������ا  قُ��م��ن��ا«إنَّ ال����ع����زِّي  ب���س���اط  ع���ل���ی  م 

وَأَيضًا يقول في هذا المضار)3(:

الح��م�����ى أي������ن  ه���اش�������م  ي�����ا  »الله 
؟ أي���ن الإب����ا؟« أي���ن الح��ف�����اظ ال�����م��رُّ

)1( سورة الفتح: الآية 26.
)2( فرحات، المصدر السابق: 56.

�يّ، المصدر السابق: 106/1. )3( الِحلِّ
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ويبقى ش��اعرنا يثير الهمم ويس��تنهضها، ويطلب من يأخذ مع��ه الثأر من الظالمين، 
بعد أن نفد الصبر، وطفح الكأس، وبلغ الس��يل الزبى، ف��ل هوادة مع الظالمين، ولا بُدَّ 
م��ن الثورة عليهم، وأخذ الثأر للدماء التي سُ��فكت، والخدور الت��ي نُ�هِبَتْ، والأطفال 
عة المذعورة، ويلتفت إلی قومه الش��جعان الأبطال ويس��أل: أين هم؟ وماذا جرى  المروَّ

لهم؟، فيقول الشاعر)1(:

مآزرهم قِ��دمً��ا  عقدت  الأوُلى  »ق��وم��ي 
اهتضموا ولا  ضيموا  م��ا  الحميَّة  علی 

به ال��ق��ل��وبُ  تغلی  م��وق��فً��ا  م��ن��ه��مُ  ق��ف 
لذيبهم؟ م��ا  واس����أل  ال��ع��ت��ب  م��ن��ف��ورة 

ب���ردتْ ت���رى  أم  ف��ه��ر  ��تْ ع��زائ��م  ج��فَّ
ال��ش��ي��مُ؟« م��ات��تِ  ه��ل  أم  الح��م��يَّ��ة  منها 

ة ثانيًا: الحريَّ

ر مرتبط بالروح الإنسانيَّة، وهي غذاؤها الحقيقيّ، فل يوجد  ة هي فكر وتصوُّ الحريَّ
ة  ته المرتبطة بالثورة والتغيير، ومن ثمَّ الإبداع، فحديث الحريَّ أثمن وأعز للإنسان من حريَّ
في الق��رآن الكريم، وفي الأحاديث، وفي الفقه الإس��لميّ متواتر، ب��ل فوق التواتر. قال 

 سبحانه: ﴿ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې﴾)2(، وقال تعالى: ﴿ۆ ۆ 
وفي  بم﴾)4(،  بخ  بح  بج  ئي  ئمئى  ئح  ﴿ئج  أُخ��رى:  آي��ة  وفي  ۈ﴾)3(،  ۈ 

�يّ، المصدر السابق: 106/1. )1( الِحلِّ
)2( سورة الغاشية: الآية 22-21.

)3( سورة ق: الآية 45. 
)4( سورة البقرة: الآية 256.
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آي��ة خامس��ة، ق��ال س��بحانه: ﴿ڤ ڤ ڦ ڦ﴾)1(، وفي حدي��ث ع��ن الإمام أمير 
ا«)2(. المؤمنين: »لا تَكُنْ عَبْدَ غَيْ�رِكَ وَ قَدْ جَعَلَكَ اللهُ حُرًّ

ك، وأنَّت  تك أمُّ وقال الإمام الحسين للحرِّ بن يزيد الرياحيّ: »أنت الحرُّ كما سمَّ
ة المطلقة  الحرُّ في الدنيا وفي الآخرة«)3(. بل إنَّ الإس��لم إذا رأى الإنس��انَ لا يقب��لُ الحريَّ
ا في الدنيا، فقال: قال الإمام الحس��ين: لمن جاء  في الآخ��رة، يطلب من��هُ أن يكون حرًّ
لمحاربت��ه: »إن لم يك��ن لكم دين، وكنتم لا تخافون المعاد، فكون��وا أحرارًا في دنياكم«)4(. 
وقال عبد الله بن سنان، سمعت أبا عبد الله يقول: كان الإمام علّ يقول: الناس 
ة، وهو مُدرك من عَبد أو أمة، ومن شهد عليه  كلُّهم أحرار إلاَّ من أقرَّ على نفسه بالعبوديَّ

بالرقِّ صغيًرا كان أو كبيًرا)5(.

الإمام الحس��ين خير مُعبِّ�رٍ عن روح المجتمع الإس��لميّ؛ لما له من قدسيَّة دينيَّة 
ة من تأسيس بُعدٍ ثوريٍّ إنسانيٍّ ضدَّ  واجتاعيَّة وسياس��يَّة، فقد اس��تطاع بانتصاره للحريَّ
كلِّ أنواع الظلم والاس��تبداد في جوان��ب الحياة كافَّة، وذلك بالتضحيات الِجس��ام التي 
 ، ى بدم��ه الشريف مع أصحابه وأهل بيته بذلها دفاعًا عن الس��لم والحرية، إذِ ضحَّ
ض نس��اءه للس��بي على يدِّ القوم الظالمين، فالحرية عند الإمام الحس��ين وس��يلة  وعرَّ
ة، تعطي الإنس��ان  لتحقيق أهداف إنس��انيَّة س��امية عن طريق الش��هادة في س��بيل الحريَّ
ر والكرامة. يقول المفكر المغربّ عبد الله العراوج: »لا يجب أن نس��أل إنسانًا   دافعًا للتحرُّ

)1( سورة الكافرون: الآية 6.
د عبدة، شرح نج البلغة، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، بلتا: 51/3. )2( محمَّ

د باقر المجلسي، بحار الأنوار، دار إحياء التراث العرب، بيروت، 1403ه��: 14/41. )3( محمَّ
)4( المصدر نفسه، 51/41.

سة، 1414ه�:  د بن الحس��ن، الحرّ العامل، وسائل الشيعة، دار نشر آل البيت، قم المقدَّ )5( محمَّ
.33/16
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ق أهدافك التي  ة«. فالحرية ه��ي أن تحقِّ ر الحريَّ م��ا هي الحريَّة؟ بل كيف تفه��م أو تتصوَّ
 ت��ودُّ تأكيده��ا في الواقع، فذلك هو الدافع الحقيقيّ للإمام الحس��ين لرفع ش��عارات 

ة. الحريَّ

فالخ��لف بين الإمام الحس��ين وب��ين أعدائه لم يَدُر على الصراع حول س��لطةٍ أو 
ق إليها رغبة  ، وإنَّا كان حول مبادئ خال��دة لا تتطرَّ مكس��بٍ ش��خصيٍّ أو مزاجٍ خاصٍّ
ة  جامح��ة، ولا تش��ين نقاءها ن��زوة هوجاء، فاستش��هاده كان فلس��فة للعي��ش بحريَّ
د أن  ة، فش��عارات الإمام الحس��ين، كلُّه��ا تؤكِّ  وكرام��ة، وبُع��دًا روحيًّ��ا عاليًا للحريَّ

لا حياة بدون الحرية، وأنَّنا أمام الله سواسية.

، فقد جاء بذك��ر هذه القيمة في أبياته، ورس��مها  ّ ا ش��اعرنا الس��يِّد حيدر الِح��لِّ وَأمَّ
بأحسن صورة، إذ قال)1(:

لَ�هُمْ شَ��هِ��دَتْ  الضُحى  لَتِ  تَرَجَّ »وَإذا 
�����هُ��مْ أح����رارُ« بِ���يْ���ضُ ال���قَ���واضِ���بِ أَنَّ

ة نورالشمس،  النهار وأَيضًا في الضحی؛ لشدَّ  أشار الشاعر إلی أنَّ لمعان السيوف في

ة من رفعها ضدَّ الظل��م والجوَر؛ لأنَّ في البيت  وكثرة لمعان الس��يوف، ش��هادة علی حريَّ
ع)2(: السابق كان الحديث حول العباد الخشَُّ

عليهم الخ��ش��وع  مِ���ن  ال��ع��ب��ي��د  »س��م��ة 
الأس�����ح�����ار« ���ت���ه���م  ض���مَّ أن  للهِ 

ع لا يرفعون القواصب إلاَّ ضدَّ الظلم والجور، والقيام  ومن المعلوم أنَّ العباد الخشَّ
ضدَّ الظلم والجوَر من علئم الأحرار.

�يّ، المصدر السابق: 84/1. )1( الِحلِّ
)2( المصدر نفسه: 84/1. 

ة نور الشمس،النهار وأَيضًا في الضحى؛ لشدَّ
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فح ثالثًا: الحلم والصَّ
خلق من أخلق الإسلم العظيمة، يتمثَّل في تريُّث الإنسان وتثبُّته في الأمر، ويعني 
الأناة وضبط النفس)1(، وهو ضبط إرادي للنفعال في مواجهة إساءات الآخرين، ابتغاء 
وجه الله، وهذا الضبط الإرادي يعطي الحليم الفرصة للتفكير الهادئ والتقدير الس��ديد 
ر بطريقة س��ليمة خلقيًّا ودينيًّا أن يقابله��ا بمثلها، أو يعفو عنها،  لتلك الإس��اءات، فيقرِّ
وهكذا يكف��ل الحلم لصاحبه البقاء ضم��ن إطار القانون والفضيل��ة، ويجنِّبه تجاوزهما. 
��ا الخير الذي يجنيه الغ��ير من حلم الحليم، فه��و الأمن من الظل��م أو انتهاك الفضيلة  أمَّ
والقانون بالاعتداء أو بالعقاب المخالف لها، وكذلك يتيح الحلم للآخرين الفرصة لنيل 

العفو والصفح عن إساءته)2(.
��ا تذكره كصفة  وعندم��ا نتأم��ل آي��ات القرآن الكري��م التي تعالج الحل��م، نجد أنَّ

ا تقرنه غالبًا بالمغفرة. يقول تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ  لله، ثمَّ لأنبيائه، وأنَّ
ں  ڱ  ڱ  ﴿ڱ   :وقول��ه ٺ﴾)3(،  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ 
ة آيات، كقوله س��بحانه: ﴿ڈ ڈژ ژ ڑ ڑ  ں﴾)4(، وأم��ر بذلك في عدَّ

ک ک کک ﴾)5(، وقوله تعالی: ﴿ڄ ڃ﴾)6(، وقوله: ﴿ڭ ڭ ڭ﴾)7(، 
ة التي ذكر به��ا الحلم في القرآن هي الصفة؛ ولكنَّها مع ذلك  ويلح��ظ أنَّ الصيغة اللغويَّ
تشير إلى حثِّ القرآن على الحلم بطريقة غير مباشرة، فهي صفة رفيعة وصف الله بها ذاته 

)1( إبراهيم مصطفی، حسن الزيَّات، المعجم الوسيط، دار الدعوة، إستانبول، 1989م: 201/1.
ة للكتاب، القاهرة، 1990م: 42/4. ة العامَّ د رشيد رضا، تفسير المنار، الهيئة المصريَّ )2( محمَّ

)3( سورة البقرة: الآية 225.

)4( سورة البقرة: الآية 235.
)5( سورة النور: الآية 22.

)6( سورة الأعراف: الآية 199.
)7( سورة الحجر: الآية 85. 
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تعالى، ثمَّ وصف بها أنبياءه عليهم الصلة والس��لم)1(. إنَِّ عل�يّ بن الحس��ين قال: 
»إنَّه ليعجبني الرجل أن يدركه حلمه عند غضبه«)2(.

إنِِ اللهَ يُ�حِ��بُّ الْ�حَيِ��يَّ الْحَلِيمَ)3(، وأنَّه ما أذلَّ بحلم ق��ط)4(، وكفى بالحلم ناص�رًا، 
وهو وزير المرء، وإذا لم تكن حلياً فتحلَّم)5(، وأنَّ الحليم أقوى الخلق)6(.

فضل الحلم والصفح:
ا تعود ع��لى صاحبها بالخ��ير والس��عادة في الدنيا  بالتأم��ل في صف��ة الحلم نج��د أنَّ

والآخرة، نجمل منها:
جعل الله الحلم والعفو من صفات المتَّقين الذين يس��ارعون إلى مغفرة الله، . 1

تع��الى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  فق��ال  الجنَّ��ة،  وإلى 
ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 

ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ﴾)7(.

ة، يقول الله تعالى: ﴿ژ ژ ڑ ڑ کک ک . 2 الحلم يحيل العداوة مودَّ
ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں 

ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ﴾)8(.

)1( إبراهيم أحمد عبدالرحمن، الفضائل الخلقيَّة في الإسلم، دار الوفاء، القاهرة، 1989م: 241.
)2( الكلينيّ، المصدر الس��ابق: 112/2، المجلس���يّ، المصدر الس��ابق: 404/71، الحرُّ العامل�يّ، 

المصدر السابق: 210/11.
)3( الكلينيّ، المصدر نفسه: 112/2، المجلس�يّ، المصدر نفسه: 404/71.

)4( الكلينيّ، المصدر نفسه: 112/2، الحرُّ العامل�يّ، المصدر السابق: 211/11.
)5( المجلس�يّ، المصدر السابق: 420/71.

)6( المصدر نفسه: 406/71.
)7( سورة آل عمران: الآيات 134-133.

لت: الآيات 35-34. )8( سورة فصِّ
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ة، وليس . 3 جعل الله س��بحانه وَتعالى الصفح، والعفو، والحلم من علمات القوَّ
م��ن علمات الضعف والعجز، قال تعالى: ﴿ئى ئى ئى ی ی ی ی 

ئج﴾)1(.

4 . :الحلم من صفات الأنبياء والمرسلين، يقول الله تعالى واصفًا سيِّدنا إبراهيم
﴿چ چ ڇ ڇ ڇ﴾)2(، ويقول واصفًا النبيّ إساعيل: ﴿ئۈ 

ئې ئې﴾)3(.

، فَذكر تلك القيمة، وأكمل حديقة أش��عاره بها،  ّ ا ش��اعرنا الس��يِّد حيدر الِح��لِّ وَأمَّ
ومن هذا المنطلق نشير هنا إلی نموذج منها)4(:

صَفحُوا ما  ال��ق��ومَ  إنَّ  وصَفحِكَ  »فَ��لا 
حَ��ل��م��وا م��ا  ال���قَ���ومَ  إنَّ  حِ��ل��مِ��كَ  ولا 

حنقًا أس��ق��ط��وا  ق���دمً���ا  أم���ك  ف��ح��م��ل 
فطموا« ال���ردی  سهم  في  ك  ج��دِّي وطفل 

ل أشار الشاعر إلی خِصلَ�تَين من خصال أهل التَّقوی، كا عبر القرآن  في البيت الأوَّ
الكريم عنها، وَهي الصفح والحلم من ضروريَّات المجتمع؛ لضان أمنه وتعاطف أهله. 
وم��ن الملحَظ ب��أنَّ في البيت الثاني توجد إش��ارة واضح��ة إلی أن الذين أس��قطوا حمل 
الزه��راء، والذين رموا عبدالله الرضيع، لم يتَّصفوا بصفات أهل التقوی، وفيه دلالة 

علی عدم قبولهم للإسلم؛ لأنَّ الإسلم دين الرحمة والشفقة.

)1( سورة الشوری: الآية 43.
)2( سورة هود: الآية 75.

افَّات: الآية 101. )3( سورة الصَّ
�يّ، المصدر السابق: 114/1. )4( الِحلِّ
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رابعًا: الشجاعة

الش��جاعة خُلق فضيل امتدحه العرب قبل الإسلم، وكان الفارس مفخرة لقبيلته 
ون للدفاع عن النفس  م دائاً يستعدُّ وعشيرته، وكان السبب الرئيس لشجاعة العرب أنَّ
هم، وكانت الغلبة فيهم، يكرمون الش��جاع ويتفاخرون بالشجعان، وينظرون  من عدوِّ
. قال ابن خلدون عن ش��جاعة العرب:...  إلى الجبان نظرتهم إلى النس��اء، بل هو دوننَّ
ش��هم الضواح��ي، وبعدهم ع��ن الحامية،  دهم ع��ن المجتمع، وتوحُّ وأه��ل الب��دو لتفرُّ
وانتبادهم عن الأسوار والأبواب، قائمون بالمدافعة عن أنفسهم، لا يكلونا إلى سواهم، 

 ولا يثق��ون فيها بغيرهم، فهم دائاً يحملون الس��لح... إلى أن ق��ال: قد صار له
خلقًا والشجاعة سجيَّة. وكانوا يتادحون بالموت قطعًا، ويتهاجون بالموتِ على الفراش، 
ويقولون فيه: مات فلن حتف أنفه، وعن بعضهم وقد بلغه قتل أخيه: إن يُقتَل فقد قُتلِ 
ه، وإنَّا والله لا نموت حتفًا، ولكن قطعًا بأطراف الرماح، وموتًا تحت  أب��وه وأخوه وعمُّ

ظلل السيوف، وقال السمؤال مُنشدًا)1(:

»وَم����ا م���اتَ مِ��نَّ��ا سَ���يِّي���دٌ حَ��ت��فَ أَن��فِ��هِ
قَ��ت��ي��لُ ك����انَ  حَ���ي���ثُ  مِ���نَّ���ا  طُ����لَّ  وَلا 

تَ��س��ي��لُ عَ���لى حَ����دِّي ال��ظُّ��ب��اتِ نُ��ف��وسُ��ن��ا
وَلَ��ي��سَ��ت عَ���لى غَ���يِر ال��ظُّ��ب��اتِ تَ��س��ي��لُ«

ها، بحيث  ب بها وأقرَّ م ل�اَّ أس��لموا لم يتركوا هذه الصفة؛ لأنَّ الإس��لم رحَّ ثمَّ إنَّ
ة  ��ى القرآنُ الكريم المؤمنين على الش��جاعة، فكانت آياته المنب��ع الذي شربت منه الأمَُّ ربَّ

ة ورس��ولها: ﴿ى ى ئا ئا  معن��ى الش��جاعة وقيمتها، فق��ال الله مخاطبً��ا الأمَُّ

)1( الراغ��ب الأصبهان���يّ، محاضرات الأدباء ومحاورات الش��عراء والبلغاء، منش��ورات دار مكتبة 
الحياة، بيروت، بلتا: 145/2.

لهم البأس
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ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
ئى ئى ی ی﴾)1(، إنَّ حياة رسول الله القوليَّة والعمليَّة كانت أنموذجًا عاليًا 
ل في س��يرة الرس��ول الأعظم نَجدهُ يتعامَل مع كل المواقف  في الش��جاعة، فعند التأمُّ

والمصاعب بقلبٍ ثابتٍ، وإيانٍ راسخٍ، وشجاعةٍ نادرة؛ لذلك خاطبه الله قائلً: ﴿ھ 
 

ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ﴾)2(.
ا مزروعًا في قلب رس��ول الله من نش��أته  وقد كانت هذه الش��جاعة خُلقًا فطريًّ
الأولى؛ فه��ا هو ذا يش��ارك أعامه في )ح��رب الْفِجَار(، وهو لم يبلغ الخامس��ة عشرة من 
ته الش��جاعة في كلِّ الميادين، بدايةً من ميدان الكلمة، وانتهاءً بميدان  عمره)3(، ويُعلِّم أُمَّ
دها النب��يّ ميدان مواجهة  الجه��اد في س��بيل الله، ومن أعظ��م هذه الميادين الت��ي يُؤَكِّ
 الظالمين، فيقول: »أَفْضَلُ الْ�جِهَادِ كَلمَِةُ عَدْلٍ عِنْدَ سُلْطَانٍ جَائرِ«)4(، وهذا هو الحسين
ة وق��ف بكربلء مع  ة والش��جاعة الحيدريَّ ديَّ ريحان��ة المصطف��ی وَوارث الأخَلق المحمَّ
أصحابه وأهل بيت��ه بصرامة أمام جلوزة يزيد )لعنة الله عليهم(، وعلَّموا الأجيال 
ق أيضًا سيِّدنا الراحل إلی هذه  الش��جاعة والوقوف ضدَّ الظلم، وَمن هذا المنطلق، تطرَّ
القيم��ة في أبيات عديدة، جاءت بوصف ش��جاعة الإمام الحس��ين وأصحابه، ومنها 

قوله)5(:

)1( سورة النساء: الآية 74.

)2( سورة النساء: الآية 84.
ار: حرب وقعت بين قريش وحلفائها وبين هوازن قبل البعثة بعشرين سنة تقريبًا، وكانت  )3( الفجَّ
يَتْ فجِارًا. أُنظر: جمال الدين ابن منظور،  في الأشَهر الحرم، فلاَّ قاتلوا فيها قالوا: قد فَجَرْنا. فسُمِّ

لسان العرب، ط 1، دار الفكر، بيروت، 1991م: مادة فجر 45/5.
س��ة، 1978م:  )4( عل�يّ بن موس��ی ابن طاووس، كتاب الملحم، ط5، شريف الرض�يّ، قم المقدَّ

باب الأمر والنهي )4344(.
�يّ، المصدر السابق: 84/1. )5( الِحلِّ
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»أس������دٌ ت�����ردُّ الم������وتَ ده���ش���ةُ ب��أس��هِ
ول������ه ب���������أرواح ال�����كُ�����ماة عِ����ث����ارُ«

ر الشاعر شجاعة الإمام الحسين عند لقائه مع الأعداء، فهوَ كالأسَد الذي  يُصوِّ
ة غضبه وبأسه، فَسلب أرواح الش��جعان من أجسادهم حتَّی صار  ��د الموت في ش��دَّ تجسَّ
يتعثَّر بالأشلء من كثرة القتلی، وهذه دلالة علی أنَّ الإمام وأصحابه شجعان، أصلبٌ 

في العقيدة؛ لأنَّ ثبات العقيدة هي أكبر دافع لخوض الصعاب.

ر لنا صورة مميَّزة من شجاعة الإمام الحسين، فَيقول)1(: وَفي مكان آخر يصوِّ

»ي����ل����ق����ى ال����ك����ت����ي����ب����ةَ م�����ف�����ردًا
ف�����ت�����ف�����رُّ دام��������ي��������ةَ الِج���������������رَاحِ

وبِه�����امِ�����هِ�����ا اع����ت����صَ����مَ����تْ مَخَ�����ا
���ف���احِ فَ�������ةَ ب�����أسِ�����اهِ بِ����ي����ضُ ال���صِّي

��������رت م�������ن�������هُ ح���ي���ا وت��������س��������اتَّ
ال�����رم�����احِ« س����ام����ر  الح����ش����ا  في  ءً 

أرأيت هذه الصورة الجميلة؟ أرأيت الأس��د يطارد قطعان الماشية، فتحُاول أن تجد 
لها مهربًا منه، فهربت أمامه دامية الجراح، وهكذا فعل الإمام الحس��ين بجيش الكفر 
الذي كان يقاتله، وكانت الس��يوف تعتصم في هامات الرجال خوفًا منه، وسُمر الرماح 
مر خجولة من الحس��ين؛ فتستَّ�رت في أَحشاء الرجال. في  كانت كالغيد الِحس��ان السُّ
ت على الش��عراء مِن قبل��ه، فانفردوا باقتناصها.  ا صورٌ فريدةٌ من نوعها، عزَّ الحقيق��ة إنَّ
ّ كصاحب الجواهر الثمينة الذي يعرف كيف يختار جواهره، وكيف  فالس��يِّد حيدر الحلِّ

يناسق بينها، وَمن الملحظ أنَّ الألفاظ لا تنافرَ فيها، ولا تغريب في تناسقها.

�يّ، المصدر السابق: 128/1. )1( الِحلِّ
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خامسًا: الشهامة

كر  ة النفس وحرصها على مباشرة أمور عظيمة تستتبع الذِّ الش��هامة اصطلحًا: عزَّ
الجميل)1(، وَوجه الش��هامة في الحديث أَنَّ الرس��ول الأعظم، على الرغم من عداوة 
قريش وإيذائها للمؤمنين، ل�اَّ جاءه أبو س��فيان يطلب منه الاستسقاء، لم يرفض؛ لحسن 
خلقه وش��هامته ورغبته في هدايتهم، فإنَّ الش��هامة ومكارم الأخلق مع الأعداء لها أثر 

كبير في ذهاب العداوة أو تفيفها.

ق لهذه القيمة في شعره، فَيقول)2(: ّ أيضًا يتطرَّ والشاعر السيِّد حيدر الِحلِّ

أما الح�فاظ  أي�ن  أم  الش�هام�ة  »أي�����ن 
وال��ك��رم« الأح���س���ابِ  شرفُ  له��ا  ي��أب��ی 

الش��هامة هي خصلة م��ن خصال المؤمنين الذي��ن يعتقدون بأنَّ الم��وت والحياة بيد 
الله، أو الذي��ن ينظرون إلی الموت بأنَّه خير، وَرابط ب��ين الدنيا والعالم الثاني، لذلك تری 
أهل الش��هامة يخوضون بالموت خوضًا، فالشاعر أَيضًا بدوره يدعو أهل الشهامة وأهل 
ال��شرف والكرم من الن��اس، إلى الدفاع عن حرائر النب��ي وآل البيت، وَفي هذه 
إش��ارة إلی أنَّ الذين سَ��بوا حرائر آل بيت الرس��ول بعيدون كلَّ البُعد عن الشرف، 

م لئام ليسوا بكرام. وَأنَّ

سادسًا: الكرم

الك��رم والس��خاء من الصف��ات التي ك��ان يتحلىَّ بها كث��ير من أه��ل الجاهليَّة قبل 
ة يتغنَّى بها الش��عراء، وتص��دح بها حناجر  الإس��لم، ويمت��ازون بها، حتَّ��ى صارت مادَّ

)1( إبراهيم مصطفى وآخرون، المصدر السابق: 498/1.
�يّ، المصدر السابق: 106/1. )2( الِحلِّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 276

 النزعة الاإن�سانيَّة
في �سعر ال�سيِّد حيدر الِحلِّيّ

وه��ا من مفاخرهم، واعتبروه��ا من تراثهم،  الخطب��اء ويتفاخر به��ا أولاد الكرماء، فعدُّ
وها عليه منقصة ومثلبة، وراحوا أبعد من ذلك،  وعابوا من لم يمتلك تلك السجيَّة، وعدُّ
ته ونس��له ما لم يظهر فيهم من يتَّصف  ونه، بل إنَّ العار قد يلحق حتَّى ذريَّ فص��اروا يعيرِّ
بالك��رم والس��خاء؛ ليمحو ما لحقهم م��ن البخل والجفاء. ول�اَّ جاء الإس��لم حثَّ على 

ة، قال الله تعالى: ﴿ڭ ڭ ۇ  دها في موارد عدَّ الكرم والس��خاء والضيافة، وأكَّ
ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾)1(، وقال: ﴿ۆ 
ئا  ى  ى  ې  ې  ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 

ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ﴾)2(.

بوهم في آداب  ع المعصوم��ون الناسَ على إك��رام الضي��ف، ورغَّ وكذلك ش��جَّ
الضياف��ة التي حثَّ الإس��لم عليها، ذلك أَنَّ الضيافة والس��خاء من الأم��ور التي تزيد 
ي أواصر المحبَّة والألُفة بين الأصدقاء، وتستلُّ الضغينة  الترابط والودَّ بين الناس، وتقوِّ
ب النفوس؛  إن وجِدت من القلوب، وتبعث على التراحم والعطف وتُرقِّق القلوب وتهذِّ
هُ  لم��ا فيها من تواضع وتأدُّب واحترام يُظه��ره المضيِّف أمام الضيف)3(. وعن النبيّ أنَّ
ق��ال: »ليلة الضيف حقٌّ واجبٌ على كلِّي مس��لم، ومن أصبح إن ش��اء أخذه، وإن ش��اء 
 ترك��ه، وكلُّ بي��تٍ لا يدخل فيه الضي��ف لا تدخله الملائكة«)4(، وع��ن أمير المؤمنين
قال: »ما من مؤمن يسمع بِهمسِ الضيف ويفرح بذلك إلاَّ غُفرت له خطاياه، وإن كانت 
مطبق��ة ما بين الس��ماء والأرض«)5(، وعن عاصم بن ضم��رة، عن أمير المؤمنين قال: 

)1( سورة هود: الآية 69.
)2( سورة الذاريات: الآيات 24-26.

ة، النجف الأشرف، بلتا: 135/1. د الشعيريّ، جامع الأخبار، المطبعة الحيدريَّ د بن محمَّ )3( محمَّ
)4( المصدر نفسه: 136/1.
)5( المصدر نفسه: 159/1.
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»م��ا من مؤمن يحبُّ الضي��ف إلاَّ ويقوم من قبره ووجهه كالقمر ليلة الب��در، فَيَنْظُرُ أَهْلُ 
يْفَ وَيُكْرِمُ  اَلْ�جَمْعِ فَيَقُولُونَ: مَا هَذَا إلِاَّ نَبيٌِّ مُرْسَلٌ، فَيَقُولُ مَلَكٌ: هَذَا مُؤْمِنٌ يُ�حِبُّ اَلضَّ

يْفَ وَلاَ سَبيِلَ لَهُ إلَِى أَنْ يدخل الجنة«)1(. اَلضَّ

 ،لآل البيت ّ وه��ذه القيم��ة لها دور خاص في مدائح ورثاء الس��يِّد حيدر الِح��لِّ
ومن تلك الأبيات قوله)2(:

ال��س��ماء بأسرهم »وه���م خ��يُر م��ن تح��ت 
وأشرفُ« ���ماء  ال���سَّ ف���وق  مَ���ن  وأك�����رمُ 

أشار الشاعر إلی أنَّ بني الزهراء هُم أكرمُ وأشرف أهل الأرض بعد النبيّ؛ 
لأنَّ شرفهم يمتدُّ من الرس��ول الأكرم، وهذا الاتِّص��ال هو دليل عقلّ علی شرفهم 
ت  وفضلهم علی أهل الس��اوات، والدليل علی قوله ه��ذا، الروايات الكثيرة التي نصَّ

م هُم العلَّة الغائيَّة للوجود. علی أنَّ

سابعًا: الوفاء

ب  دها الإسلم، وحثَّ الناس عليها، وَرغَّ الوفاء بالعهد فضيلة من الفضائل التي أكَّ
فيها؛ لأنَّ الوفاء من السجايا الكريمة المركوزة في الفطرة السليمة النقيَّة، وحقيقة الوفاء 
أن تؤدِّي ما التزمت به نحو الله تعالى، ونحو نفس��ك، ونحو أهلك وعشيرتك، بل نحو 

الناس أجمعين، أداءً كاملً غير منقوص.

��ا فضله: فإنَّ الوفاء ولي��د الأمانة، وعنوان الصدق، ودليل الش��جاعة والصبر،  أمَّ
ة الاحت��ال، وإنَّ الوف��اء لا يوجد إلاَّ حيث توج��د الجرأة والصراحة والش��جاعة  وق��وَّ

د الشعيريّ، جامع الأخبار: 136/1. د بن محمَّ )1( محمَّ
�يّ، المصدر السابق: 93/1. )2( الِحلِّ
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والصبر على ما يكلَّف به؛ فربَّا كلفك الوفاء بالعهد أعزَّ ما تملك.

إنَّ الوف��اء خلق عظي��م لا يتَّصف به إلاَّ العظيم؛ ولذلك وص��ف الله تبارك وتعالى 
ة، فقال تعالى: ﴿ى  نفسه بهذا الفضل، بحيث إنَِّ الله يخبرنا بأنَّه لا يظلم مثقال ذرَّ
ى ئا ئائە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾)1(، ولق��د أثن��ى الله ع��لى رُس��له وأنبيائ��ه 

بالوف��اء، يقول الله س��بحانه في س��يدنا إبراهي��م: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 
ة الميامين صلوات  ئې ئى ئى﴾)2(. ولنا في وفاء إمام المرس��لين وأه��ل بيته الأئمَّ
الله وس��لمه عليه��م أجمعين أُس��وة حس��نة، فلق��د عُرِفوا صل��وات الله عليه��م بالوفاء 
ق إلی وفائهم؛ لأنَّ لا مجال لذلك في هذا البحث القصير.  واشتهروا به، ولا يسعنا التطرُّ
ولكن نش��ير هنا إلی نموذج واحد من وفاء الرسول، فقد رويّ أنَّه كانت تأتيه المرأة 
فيبشُّ في وجهها ويكرمها، وربَّا أعطاها الش��اة كلَّها أو يعطيها معظم أعضائها؛ فتقول 
ا  له عائش��ة: يا رس��ول الله! من هذه المرأة؟ أتعرفها؟ فيقول عليه الصلة والس��لم: »أنهَّ
ا من صويحبات خديجة، وإنَّ حسن العهد من الإيمان«،  ام خديجة، يعني أنَّ كانت تأتينا أيَّ
ة على وفائه لزوجه خديجة )س��لم الله عليها(، ما رُوِي في الصحيح أنَّ  ومن أعظم الأدلَّ
عائش��ة أخذها الحس��د من كثرة ذكره لخديجة )س��لم الله عليها( وثنائه عليها، فقالت له 
ا  يومًا: يا رسول الله تقول: )خديجة.. خديجة( هَلْ كانَتْ إلاَّ عَجُوزًا، وَقَدْ اَبْدَلَكَ اللهُ خَيْرً
مِنهْ��ا؛ فتألمَّ لذلك الرس��ول الأك��رم، وظهر ذلك على وجهه، وق��ال: »ما أبدلني الله 
د ما امتازت به زوجته خديجة على غيرها من المآثر والفضائل،  خيًرا منها«، ثمَّ جعل يعدِّ
بني الناس، وَواس��تنی بمالها إذ  قتني إذ كذَّ فق��ال: »لقد آمنت بي إذ كفر بي الن��اس، وصدَّ

حرمني الناس، وَرزقني الله منها الولد؛ فلا والله ما أبدلني الله خيًرا منها«.

)1( سورة الأحقاف: الآية 19.
)2( سورة النجم: الآيات 36-37.
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لقد أوجب الإسلم على معتنقيه الوفاء بالعهد والالتزام به واحترام المواثيق، ونصَّ 
دستور حياتهم على ذلك في غير آية من آيات القرآن الحكيم، يقول الله تعالى بهذا الصدد: 
 :وق��ال ڳ﴾)1(،  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک   ﴿ڑ 

﴿ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ﴾)2(.

��ا في تاري��خ الأدب العربّ، ف��إنَِّ مُعظم الش��عراء أثنوا ثناءً جمي��لً علی الموفين  وَأمَّ
بعهودهم، وشاعرنا أيضًا قام بتصوير تلك القيمة بشكلٍ جيِّدٍ، إذِ قال)3(:

الغدرِ ذوي  ب��أنَّ  ج��بري��لٌ  ال���روحُ  »نَ��ع��ى 
ب���ال���ن���ذرِ« للهِ  الم����وف����يَن  دمَ  أراق�������وا 

م أوفوا  جبرائيل نعی من مدحهم الباري في س��ورة الإنس��ان، وش��هد فيها بأنَّ
بالنذر، وهم آل بيت الرس��ول، وأخبر بنعي��ه أنَّ الذين قتلوهم هم أهل الغدر، 

.انيَّة لقاتل الحسين وهذه إشارة إلی أنْ لا حقَّ

ة ثامنًا: الهمَّ
ة من المقومات الأساسيَّة في بناء شخصيَّة الإنسان، وهي من أَهمِّ العوامل  تُعدُّ الهمَّ
الرئيس��ة في نجاح��ه في حياته العلميَّ��ة والعمليَّة، وعندما نبحث في حي��اة الناجحين من 
تهم  العل��اء والمبدع��ين، ومن خلدة التاري��خ، نجد أنَّ من أهم أس��باب نجاحهم هي همَّ

قيّ. م والرُّ العالية، وسعيهم الحثيث نحو التقدُّ

ة العالية أنَّ كلَّ ش��خصٍ منهم يكون إنجازه على قدر  والأمر الجلُّ في أصحاب الهمَّ
ته، وطموحه الذي أراد أن يصل إليه، وذلك لحالة التوافق بين النشاط والهدف المرام  همَّ

)1( سورة النحل: الآية 91.
)2( سورة الإسراء: الآية 34.

�يّ، المصدر السابق: 80/1. )3( الِحلِّ
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ق   إلي��ه، لهذا نح��ن بدورنا أردنا أن نبحث أيضً��ا في هذا الجانب، حتَّى نس��تطيع أن نحقِّ
ما نصبو إليه في حياتنا العمليَّة من طموحات وآمال.

ة معانٍ، من بينها ما جاء في لس��ان  ��ة لغةً: وردت كلمة الهمة في كتب اللغة بعدَّ الهمَّ
ت من الأمور الش��دائد  ة واح��دة الهمم، والمهاَّ الع��رب لابن منظور، إذِ يق��ول: »والهمَّ
فها  ا، ن��واه وأراده وعزم عليه«)1(. وقد عرَّ المحرق��ة«، إلى أن يقول: »وَهمَّ بالشء يهمُّ همًّ
 ،)2(» الجرجانّي بقوله: »الهمُّ هو عقد القلب على فعل شيء قبل أن يفعل من خيٍر أو ش���رٍّ

ة ما همَّ به من أمر ليفعل«)3(. وقال الفيروز آباديّ: »الهمَّ

وق��د عرفه��ا الجاح��ظ اصطلحً��ا بقول��ه: »ه��و اس��تصغار م��ا دون النهاي��ة من 
مع��الي الأمور، وطلب المراتب الس��امية، واس��تحقار ما يجود به الإنس��ان عن��د العطيَّة، 
والاس��تخفاف بأوس��اط الأمور، وطلب الغايات، والتهاون با يملكه، وبذل ما يمكنه 
لمن يس��أله م��ن غير امتنان ولا اعتداد ب��ه«)4(، فهي تأتي بقصد العزيم��ة، وطلب المعالي، 
ة وثابتة؛ لتحقيق ما يصبو إليه الإنس��ان.  وغيرها من المعاني التي تعدُّ لمن عنده أرادة قويَّ
ة من الجوانب التي أولاها  الإسلم يحثُّ على كلِّ ما هو خير وصلح للإنسان، وعلوُّ الهمَّ
ا ركيزة عمل الإنس��ان، ولذلك س��نذكر مقتطفات قصيرة في هذا الجانب،  الاهتام؛ لأنَّ

ة آيات في ه��ذا المضار، منها قول��ه تعالى: ﴿ٻ   فق��د ورد في الق��رآن الكريم ع��دَّ
ڀ﴾)5(،  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 

)1( ابن منظور، المصدر السابق: 620/12.
د الجرجانّي، التعريفات، تحقيق عادل أنور، دار المعرفة، بيروت، 2007م: 320. )2( عل�يّ بن محمَّ

��د نعيم  ��د ب��ن يعق��وب مج��د الدين الف��يروز آب��اديّ، القام��وس المحي��ط، ط8، تحقيق محمَّ )3( محمَّ
سة الرسالة، بيروت، 2005م: 1512. العرقسوسّي، مؤسَّ

)4( الجاحظ، تهذيب الأخلق، مجمع اللغة العربيَّة، دمشق، 1341ه�: 28/1.
)5( سورة آل عمران: الآية 133.
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وقول��ه: ﴿ۉ ۉ ې ې﴾)1(، ومنها: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿ﴾)2(، وقوله: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾)3(، فنجد التعبيرات في 
التس��ابق والسعة، فهذه الآيات تدعو إلى التس��ابق والتنافس في الخيرات، وَهي تكون 
ته«)4(، وقال:  بالهم��م. ع��ن أمير المؤمنين الإمام علّ ق��ال: »قدر الرجل على ق��در همَّ
ته الأمم«)6(.  ه«)5(، وقال: »من رقى درجات الهمم عظمَّ »المؤمن بشره في وجهه.. بعيد همُّ

، إذِ قال مُنشدًا)7(: ّ وجاءت هذه القيمة علی لسان الشاعر السيِّد حيدر الحلِّ

���مُّ في ال��وغ��ی »هم����امٌ ل��ه ع����زمٌ ب��ه ال���شُّ
تَ����عُ����ودُ أع���ال���ي���هُ���نَّ وَه�����ي أس���افِ���لُ«

ا  ة هي من خصال أصحاب الطموحات؛ لأنَّ وَمِن الملحظ في البيت السالف بأَنَّ الهمَّ
 ،ق من خللها الطموحات، وَهي علی مستويات، وكان عليها نبيُّنا الكريم لازمة تتحقَّ

لذلك أرسله الله لكلِّ الدنيا دون سائر الأنبياء، وذلك بقوله: ﴿ۀ ہ ہ ہ 
ہ ھ ھ﴾)8(، وقد استورثها سبطه الإمام الحسين؛ لذلك يشير شاعرنا إلی 
اها أنَّ بها يعلی الس��افل، وهذه من  ��ة التي كانت عند الإمام الحس��ين، واصفً��ا إيَّ الهمَّ

ة. ضروريَّات بناء المجتمع؛ لأنَّ الذي يقوم ببناء مجتمع لا بدَّ أن تكون له أعلی همَّ

فين: الآية 26. )1( سورة المطفِّ

)2( سورة المؤمنون: الآية 61.
)3( سورة الواقعة: الآية 10.

��د ابراهيم، ط1، دار الكت��اب العرب�يّ، بغداد،  )4( اب��ن أب الحدي��د، شرح نج البلغة، تحقيق محمَّ
2007م: 237/16.

)5( المصدر نفسه: 333/16.

)6( المصدر نفسه: 661/16.
�يّ، المصدر السابق: 142/1. )7( الِحلِّ

)8( سورة سبأ: آيه 28.
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تاسعًا: الإباء

يم، ومقاومته للظلم، واس��تهانته القتل في س��بيل  إنَّ إب��اء الإمام الحس��ين للضَّ
، ضُربت به الأمثال، وس��ارت به الركبان، ومُ�لِئَت به المؤلَّفات، وخَطبت به  الحقِّ والعزِّ
ةٍ  ، ومثالًا يحتذيه كلُّ ذي نفس عاليةٍ وهمَّ الخطباء، ونظمته الشعراء، وكان قدوةً لكلِّ أَبٍّ
ساميةٍ، ومنوالًا ينسج عليه أهل الإباء في كلِّ عصٍر وَزمان، وطريقًا يسلكه كلُّ من أَبتْ 
ل الذلِّ والخنوع للظلم، وقد أتى الإمام الحس��ين في ذلك   نفس��ه الرضا بالدنيَّة وتحمُّ
ب��ا حيرَّ العقول وأذه��ل الألباب وأدهش النف��وس وملأ القلوب وأعي��ا الأمم عن أن 
يش��اركه مشارك فيه، وأعجز العالم أن يشابهه أحدٌ في ذلك أو يضاهيه، وأعجب به أهل 
كلِّ ع��صر، وبقي ذكره خالدًا ما بقي الدهر. ول���اَّ أحيط به بكربلء وقيل له: أنزل على 
ك، قال: »لا والله! لا أعطيكم بيدي إعط��اء الذليل ولا أقرُّ إقرار العبيد،  حك��م بني عمَّ
«، وَقال: »ألا إنَّ الدعيَّ ابن الدعيّ  فأخت��ار المنيَّة على الدنيَّة، وميتة العزِّي على عيش ال��ذلِّي
لة، وهيهات منا الذلَّة، يأبى الله ذلك لنا ورسوله والمؤمنون  قد ركز بين اثنتين: السلة والذَّ
وجدود طابت وحجور طهرت وأنوف حميَّة ونفوس أبيَّة لا تؤثرِ طاعة اللئام على مصارع 
مًا نفس��ه وأولاده وأطفال��ه وأهل بيته للقتل  الكرام«. أقدم الحس��ين على الموت مقدِّ
دٍ، وتوقَّف قائلً بلسان حاله:  ه بكلِّ س��خاءٍ وطيبةِ نفْسٍ وعدم تردُّ قربانًا وفاءً لدين جدِّ
د لم يس��تقم إلاَّ بقتل فيا سيوف خذيني. وهذا هو الإباء، وقد تجلَّی أكثر  إن كان دين محمَّ

ّ لآل البيت عليهم أفضل الصلة والسلم)1(: تجليًّا في شعر السيِّد حيدر الحلِّ

»ب���ن���ف���سي وآب����ائ����ي ن���ف���وسً���ا أب���يَّ���ةً
عُ���هَ���ا ك����أسَ الم���ن���يَّ���ةِ م����ترفُ« يُ�������جَ���رِّي

الش��اعر يتفدي بنفس��ه ونفوس آبائه التي أَبَت في الظلم والذلَّ والهوان والرذائل، 

�يّ، المصدر السابق: 93/1. )1( الِحلِّ
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أي رفضت كلَّ ذلك؛ لأنّهُ يتنافی مع الإنسانيَّة، ويشير أيضًا شاعرنا الفاضل من خلل 
عَ تلك النفوس كأس المنيَّة هو ش��خص مُ��ترف، لا يعلم ما هي  ذل��ك إل��ی أنَّ الذي جَرَّ
وا  الآلام الإنس��انيَّة، وما هي الجروح التي مرَّ بها الإنسان، ونستنبط أنَّ آل البيت مرُّ

ت به الإنسانيَّة من لوعات وآلام وجروح، بل أشدَّ من ذلك. با مرَّ

ر  ّ وهو يصوِّ ��ا القارئ العزيز، تعال هنا لنس��تمع إلی أبيات الس��يِّد حيدر الح��لِّ أيهُّ
ر تتلحق، بحيث يقتنصها الواحدة بعد الأخُرى،  معرك��ة الطفِّ أروعَ تصوير، والص��وَّ

ويجمع في سِللهِِ أجملَ الزهور حين يقول)1(:
تم��و أو  م����ذع����نً����ا  يُ�������رى  �����ا  »ف�����إمَّ

إذع����انَه����ا ال����ع����زُّ  أب�����ى  ن���ف���سُ  تُ 
ف����ق����ال له������ا: اع���ت���ص���م���ي ب���الإب���ا

ف����ن����ف����سُ الأب�������������يُّ وم�������ا زانَه�������ا
اله�����وا ل����ب����س  غ�����ير  تج�����د  لم  إذا 

ج���ث���مانَه���ا تخ����ل����ع  ف�����ب�����الم�����وتِ  نِ 
ال��ك��را ش���ع���ارَ  ص��ب�����رًا  ال��ق��ت��لَ  رأى 

ش���انَه���ا له�����ا  يُ�����زي�����ن  وف�����خ�����رًا  مِ 
م����ع����ركٍ في  ل����ل����ح����ربِ  ����رَ  ف����ش����مَّ

ب������ه ع�������رك الم�����������وتُ ف����رس����انَه����ا
ف������أضرم������ه������ا ل�����ع�����ن�����ان ال����س����ما

أع����ن����انَه����ا ت����ل����ف����ح  حم�����������راءَ  ءِ 
رك��������يٌن ول����������لأرض تح�����ت ال���ك���ما

ث���ه���لانَه���ا ي�����زل�����زل  رج�����ي�����فٌ  ةِ 

�يّ، المصدر السابق: 108/1. )1( الِحلِّ
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ظ��ه��ره��ا م����ن  الأرض  ع����لى  أق�������رُّ 
أق�����رانَه�����ا ال�����رع�����ب  م���ل���م���ل  إذا 

*****

ت������رك������تُ ح�����ش�����اك وس����ل����وانَه����ا
ف�����خ�����لِ ح������ش������ايَ وأح�������زانَه�������ا

ب��الح��س��ي��� تُ������رى  أن  ض���ن���ىً  ك���ف���اني 
أض��غ��انَه��ا م�������روانَ  آلُ  ش��ف��ت  ����ن 

ق���ت���ل���ه في  اللهَ  ف�����أغ�����ض�����ب�����تِ 
وَأرض������������ت ب�����ذل�����ك ش���ي���ط���انَه���ا

ع�����ش�����ي�����ةَ أنه�����ض�����ه�����ا ب���غ���يُ���ه���ا
ف����ج����اءت����ه ت����س����ح����بُ ط���غ���ي���انَه���ا

ال���ف���رو س�����دَّ  الأرض  م����ن  ب���ج���م���عٍ 
وغ��ي��ط��انَه��ا ال���ن���ج���ودَ  وغ����طَّ����ى  جَ 

م��ه��ربً��ا يج����د  لم  إذ  ال����وح����ش  وط�����ا 
ولازم������������تِ ال������ط������يُر أوك������انَه������ا

���تْ بِ��م��ن ح��ي��ثُ ي��ل��ق��ى الج��م��و وح���فَّ
وح�����دانَه�����ا بِ����ماض����ي����ه  يُ����ث����نَّ����ي  عَ 

وس���ام���ت���ه ي����رك����بُ أح������دى اث��ن��ت��ي���
أس��ن��انَه��ا الح�����ربُ  تِ  صرَّ وق����د  �����نِ 

*****

ك����������أنَّ الم����ن����ي����ة ك�����ان�����ت ل����دي
�������هِ ف�����ت�����اةٌ ت�����واص�����ل خ���ل���ص���انَه���ا
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م���ع���ركٍ في  ال����بِ����ي����ضُ  ل����ه  ج��ل��ت��ه��ا 
ب�����ه أث����ك����ل ال���س���م���ر خ���رص���انَه���ا

ف����ب����ات به�����ا تح�����ت ل����ي����ل ال���ك���ف���ا
ج����ذلانَه����ا ال���ن���ق���ي���ب���ة  ط��������روبَ  حِ 

وأص������ب������ح م����ش����ت����ج����رًا ل���ل���رم���ا
مُ�����رانَه�����ا م���ن���ه  ال�����دم�����ا  تُح�������لِّي  حِ 

ع������ف������يًرا م����ت����ى ع���اي���ن���ت���ه ال���ك���ما
أل�����وانَه�����ا ال�����رع�����ب  يخ���ت���ط���ف  ةُ 

ف����ما أج����ل����تِ الح��������ربُ ع����ن م��ث��ل��هِ
صري������عً������ا يج������بِّي������نُ ش���ج���ع���انَه���ا

وج���ه���ه في  ال�����ط�����لاق�����ة  ت�����زي�����د 
أل������وانَه������ا الخ����������وف  غ������ير  إذا 

ول�������������ماَّ ق������ى ل����ل����ع����لى ح��ق��ه��ا
وَش�������يَّ�������د ب����ال����س����ي����ف ب���ن���ي���انَه���ا

*****

������لَ ل���ل���م���وت ع����ن س���اب���قٍ تَ������رَجَّ
ل�����ه أخ�����ل�����تِ الخ�����ي�����لُ م����ي����دانَه����ا

ال��ط��ف��و غ����ري����بَ  ي����ا  أرى  غ���ري���بً���ا 
ك���ث���ب���انَه���ا خ����دي����ك  ت�����وس�����دَ  فِ 

أل�����س�����تَ زع�����ي�����مَ ب����ن����ي ه����اش����مٍ
وم����ط����ع����امَ ف����ه����رٍ وم����ط����عَ����انَه����ا«

ه صورة فيبدي إعجابه بِها، وقبل  ي، تشدُّ هذا الحشدُ من الصور الرائعة تطالع المتلقِّ
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أن يُع��رِبَ ع��ن سروره بِه��ا، تبهره أُخرى أكثر روع��ة، وكأنَّه في روض��ة جميلة الأزهار، 
صورة جيش س��دَّ مطالعَ الآفاق وفروج الأرض، فلم تجد الطير غير قممِ الجبال مأوى 
له��ا، وقد أحاط هذا الجيش بفارس إذا نازل البطل ش��طره نصفَ��ين، وأرادوه أن يخضع 
لرغبتهم فيستس��لم لهم، فأراهم عجبًا حين نازلهم منفردًا، فهزم جمعهم، لا يخشى المنيَّة، 
ته القتاليَّة،  ا غادة جميلة سار للقائها في ساحة الحرب، ول�اَّ أدَّى رسالته وأنجزَ مهمَّ وكأنَّ
عان��ق حبيبته المنيَّة، تحمل له بُردَ الش��هادة، وبات بِها في س��احة المعركة، وأصبح صريعًا 
تحلِّ دماؤه رماحَ المقاتلين، صور عجيبة متلحقة من الروعة والجال لم يرسمها غير يراع 

، أسمعتَ راثيًا قبله أو بعده يقول)1(: ّ السيِّد حيدر الِحلِّ

»ع���ف���ي�������رًا م���ت���ى ع��اي��ن��ت�����ه ال��ك��ما
أل�����وانَه�����ا ال������رع������بُ  يخ���ت���ط���ف  ةُ 

ف����ما أج����ل����ت الح�������رب ع����ن م��ث��ل�����ه
صري����عً����ا يج����بِّي����ن شُ���ج���عَ�������انَه���ا؟«

ا الإيقاعُ  ه��ذا رثاء من نوع جديد طلع به علينا هذا الش��اعر ما عهدن��اه من قبلُ، أمَّ
فك��ان عذبً��ا جميلً في لفظٍ متناس���ق، ه��ل لاحظت�ه يق���ارن بي�ن الس���لوان والأحزان؟ 
��مر؟ ومطعام ومطعان؟. ك�ان  وأغضبت وأرضت؟ والطلقة والخوف؟ والبيِض والسُّ
��ق ينابيعها من داخله ب�ألف�اظه الس��هلة  الش���اع�ر يم�زج ع�واط�ف��ه الص�ادق�ة التي تتدفَّ
البس��يطة التي تحمل معاني كبيرة وأغراضًا س��اميةً، فكان ش��عره يتميَّز بالدقَّة في التعبير، 
ته، وجزالة الأسلوب ورصانته ونصاعته، وحسن  وبلغة البيان وفصاحته وروعته وقوَّ
الصياغة والديباجة، والوضوح في الألفاظ، والبراعة في التصوير؛ ليتَّخذ الش��عرَ وسيلةً 

للوصولِ إلی أهدافه العالية، ألَا وهي بيان القيم الإنسانيَّة.

�يّ، المصدر السابق: 110/1. )1( الِحلِّ
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الخاتمة

ّ تجلَّت في مواضيعَ شتَّی، وهنا نختصرها  إنَّ النزعة الإنسانيَّة عند السيِّد حيدر الِحلِّ
لكي نصل إلی ما نبتغيه؛ لأجل توضيح الفكرة، لذا نذكر بعضها فيا يأَتي:

بدايةً حينا نقرأ عن الحميَّة والغيرة في ش��عر شاعرنا، نراه يستنكر الجلوس مكتوف 
اليدَي��ن مقابل الفس��اد والطاغوت، فهو ي��ری أوج الحميَّة الصحيحة ه��ي الحميَّة علی 
ة، وكذلك الوقوف ضدَّ الظلم والظالم الذي يسعی  الإسلم والقرآن وآل بيت النبوَّ
 .ة، وانتهاك حرمات الإسلم، وهتك القرآن، وغصب حقِّ أهل البيت لفس��اد الأمَّ
ة لا تؤخذ إلاَّ بالس��يف، ولا بدَّ لها من تضحيات، فهو  ومِن جانبٍ آخر، يری بأنَّ الحريَّ
ة لكلِّ الأجيال، ولن تحص��ل هذه إلاَّ أن تُدرس  ي��ری أبا الأحرار حامل ل��واء الحريَّ
في مدرس��ة الإمام الحسين، ومن هذا المنطلق تَربَّت الأحرار في هذه المدرسة من يوم 

عاشوراء إلی يومنا هذا.

يری شاعرنا أنَّ شجاعة الإمام الحسين في الدفاع عن العقيدة هي أكبر الدوافع 
 لخوض معركة كربلء، ويس��عی الشاعر في شعره إلى التذكير بشجاعة سيِّد الشهداء
لأج��ل الدين، وأراد م��ن ذلك تربية الأجيال القادمة للدفاع عن الإس��لم، ومن حيث 
ة، فهُم أكرم  الك��رم يب��ينِّ لن��ا أنَّ كرامة أهل البيت والإمام الحس��ين ه��ي آية س��اويَّ
أهل الأرض، وكرمهم وفضلهم ش��مل أهل الأرض والس��اوات، والدليل علی ذلك 

دة الواردة في الأحاديث. الروايات المتعدِّ
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ملَّخ�ص البحث
فُوا  ا تمثِّل مسير عشرة عُلاء عُرِّ ة؛ لأنَّ حلة الحسينيَّة من الرحلت المهمَّ تعدُّ هذه الرِّ
تي كانت في سنة )1321ه�(، والمطبوعة سنة 1329ه�/1911م،  ب�)العش�رة المبشرة( الَّ
د حس��ين حمد الجبَّاويّ  ��يخ محمَّ مة الشَّ ونس��ختها المطبوعة مفقودة، وهي من يراع العلَّ
حلة فقط، فقمتُ  ، فاس��تخرجتها من كتاب )ش��عراء الحلَّة( الَّذي نقل مت��ن الرِّ ّ الِحلِّ
��يخ الجبَّاويّ بترجمةٍ وافيةٍ وش��افية،  بتحقيقه��ا وضبطها، وكذلك عمدتُ على ترجمة الشَّ
وجم��ع ما كتبُ عنهُ في كتب التراجم والرجال، وكذلك ذكر تلميذه وأس��اتذته وصولًا 

.إلى وفاته
Abstract

This Hussainiya journey is considered as one of the important 
journeies, because it represents the journey of ten scholars known as 
(The Ten Missionaries) which were in the year (1321AH) and printed 
in 1329AH/1911AD, and its printed copy is missing, and it is from 
the possessions of the scholar Sheikh Muhammad Husayn Hamad 
Al-Jabawi Al-Hilli (May Allah have Mercy on Him) So I extracted it 
from the book (The Poets of Al-Hilla), which transmitted the text of 
the journey only, so I investigated and controlled it, and I also relied 
on the biography of Sheikh Al-Jabawi with a full and satisfactory 
translation, and collected what was written about him in the books 
of biography and men, as well as mentioning his students and 
professors until his death (may Allah have mercy on him).
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تمهيد

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾

د بن عب��دِ الله وَعَلَى آلهِِ  ��لم عَ��لَى أَشرفِ خَلقِ الله النَّب��يِّ الأمُّيِّ مُحمََّ لة والسَّ والصَّ
ين. الطَّيبيَن الطَّاهريِنَ وصحبهِ الُمنتجبين، واللعنة على أَعدائِهم أَجمعين إلِى قِيام يوم الدِّ

ا بعد.. أَمَّ

��يْر إلِى أَب عبد الله الحس��ين بدأ بقدوم أَهل بيته مشيًا عائِدين  فإنَِّ تاريخ السَّ
ام، وقدوم الصحابّ جابر بن عبد الله الأنَصاريّ منَ المدينة مشيًا، وبعدها استمرَّ  منَ الشَّ

الموالون يأتون مشيًا لزيارة الِإمام الحسين إلِى يومِنا هذا.

هُ وُثِّق وَلَمْ يكُن نصيبهُ الحفاظ؛  وتاريخ هذا المسير لم يُوثَّق تأريخيًّا بصورةٍ كتابيةٍ، أَو إنَّ
ولك��ن ل��و تتبَّعنا في كُتبنا المعت��برة، لوجدنا روايات كثيرة تُش��ير إلِى فض��ل زيارة الِإمام 

.وهذا دليلٌ قاطع على قِدم هذا المسير، وَأَهميَّته عند أَهل البيت ،الحسين

مة  وهن��اك قص��صٌ لعلاء الِحلَّة ش��هيرةٌ في طريق المس��ير إلى كربلء، ومنه��م العلَّ
ّ )1304ه�(. يِّد حيدر الِحلِّ ين الخليعيّ )ت650ه�(، والسَّ يْخ جمال الدِّ الشَّ

ا إذِا رُزقت ولدًا تبعثهُ  هُ نذرت أَنَّ فالخليعيّ وُلدَِ مِنْ أَبوين ناصبيَّين، وَقَدْ ورد أَن أُمَّ
هُ بعثته إلِى  لقطع طريق السابلة مِنْ زوار الِإمام الحُسين؛ لقتلهم، فلاَّ ولدته وبلغ أَشدَّ
فة، طفق ينتظر قدوم  جهة نذرها، فلاَّ بلغ إلى نواحي )المسيَّب( بمقربة مِنْ كربلء المش�رَّ
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الزائِرين، فاس��تولى عليْهِ النَّوْم، واجتازت عليْهِ القوافل، فأصابهُ القتام الثائِر، فرأى فيا 
يراهُ النائِم:

��هُ؛ لما علي��هِ مِنْ ذلكَِ  إنَِّ القيام��ة قَ��دْ قام��ت، وَقَدْ أُم��ر بهِ إلِى النَّ��ار ولكنَّها لم ت�مَسَّ
يف  العِثْيَ���رِ الطَّاه��ر، فانتبه مرتدعً��ا عن نيَّتهِ، واعتن��ق ولاء العترة، وهب��ط الحائِر الشرَّ

 

ردحًا)1(.

ل فيْهَا مِنْ قاطع  تيِ تح��وَّ هُ نظر ببص��يرة إلى تلِكَ الحالة الَّ نس��تنتج مِ��نْ هذهِ القصة أنَّ
طريق زوار الحُس��ين إلى موالٍ للحس��ين، نامَ وهو على غير هذا المذهب، وجلس 
هُ ل�اَّ ذهبتْ بهِ أُمهُ إلِى قطع الطري��ق كانت تلِكَ المرة الأوَْلى  وه��و مؤمن، فنح��نُ نعتقد أَنَّ
تِ��ي ذهب بها إلِى ذلكَِ المكان، وَلَمْ يس��لب أَوْ يُؤذي أَح��دًا، فعندما ذهب وهو ينظر إلى  الَّ
هُ لو ذهب قَبْل  السائِرين لا يوقفهم شيء مِنْ مواصلة ذلكَ الطريق، والدليل على ذلكَِ أنَّ

ة لقطع الطريق، فا السبب الَّذِي جعلهُ ينام حتَّى يرى هذهِ الرؤيا؟. هذهِ المرَّ

هذهِ القص��ة إحِدى كرامات الِإمام الحُس��ين في طريق الزائِرين، فس��ار معهم، 
حتَّى وصل إلِى الِإمام الحُسين بعدما نزع ثوب ذلك المذهب عندَ قيامهِ مِنَ المنام، فلاَّ 
ر، وفي أَثناء ذلك وقع عليهِ  س طاف حول ذلك الموضع المطهَّ دخل الحرم الحسُ��ينيّ الُمقدَّ
يَ  ي�ف، فارتدى ثوب هذا المذهب اس��اً وفعلً وعملً، ولهذا سُمِّ س��تار من الباب الشرَّ

الخلُيعيّ خُليعِيًّا.

فنظم هذين البيتَين المشهورَين: ]من الوافر[

حُ��س��ي��نً��ا فَ������زُرْ  ال���نَّ���ج���اةَ  ش��ئ��تَ  إذِْا 
لِ����كَ����ي تَ����لْ����قَ الِإل��������هَ قَ����ري����رَ عَ����يِن

)1( مجالس المؤمنين: 555/2. 
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ف����إنَّ ال����نَّ����ارَ لَ���يْ���سَ تَ�������مَ���سُّ جِ��سْ��ما
الُح����س����يِن)1( ارِ  زوَّ غُ����ب����ارُ  عَ���ل���ي���هِ 

ّ )ت1304ه�( مع  ��يِّد حيدر الِح��لِّ ��اعر السَّ وقص��ة لق��اء ناعي الطفِّ الأدَيب الشَّ
صاح��ب الأمَ��ر )عجل الله فرجه(، وق��راءة قصيدته العينيَّة، وه��و في طريقه إلِى كربلء 

ومنها: ]مجزوء الكامل[

���������رِيْ����عَ����ةْ ال����شَّ حَ�����امِ�����ي  يَ������ا  الله 
أَتَ������قُ������رُّ وَهْ��������يَ كَ�������ذَا مَ������رُوْعَ������هْ

بَ�������كَ تَ����سْ����تَ����غِ����يْ����ثُ وَقَ����لْ����بُ����هَ����ا
لَ����كَ عَ����نْ جَ����وًى يَ��شْ��كُ��وْ صُ���دُوْعَ���هْ

ومنها:

مَ���������اتَ ال����تَّ����صَ����بُّ���������رُ ب���انْ���تِ���ظَ���ا
�����رِيْ��عَ��هْ ال��شَّ ال�����مُ��ح��ي��ي  �������هَ���ا  أَيُّ رِكَ 

فَ�����انْهَ�����ضْ فَ������مَا أَبْ�����قَ�����ى ال��تَّ��ح��مْ���
���مُ�����لُ غَ��يْ�����رَ أَحْ����شَ����اءٍ جَ����زُوْعَ����هْ)2(

حلة الحُس��ينيَّة(، تقرأ فيهِ مس��ير العُلاء  ح هذا الكتاب الموس��وم ب�)الرِّ وحينا تتصفَّ
هين إلِى كربلء، وذلك في اليوم  حلة مش��يًا على الأقَدام متوجِّ ذِين اش��تركوا في هذهِ الرِّ الَّ
د حس��ين بن حمد  ��يْخ مُحمََّ مة الشَّ ة س��نة )1321ه�(، فقد أَلَّف العَلَّ الثَّاني من ذي الحجَّ
قٍ وجميل، وبطريقةٍ س��جعيَّة تبعَ  حلة الحُس��ينيَّة(، وكتبها بأس��لوبٍ منمَّ ، هذه )الرِّ ّ الِح��لِّ
حل��ة، وما واجههم من أَحداث  به��ا أَس��لوب القُدامى، فقد ذكر مَا دار معهم في هذِهِ الرِّ

)1( ديوان الخليعيّ: 251.
يِّد حيدر الِحلِّ�يّ: 132-127/1. )2( ديوان السَّ
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ولق��اءات، وقد ذكر أَيضًا كرامةً لأبَ الفضل العبَّاس، واستش��هد بالآيات القرآنيَّة، 
عر الفصيح، ولم يسبقهُ أَحد مِنَ القُدامى أَن كتب عن زيارته الحُسينيَّة بهذِهِ  وبدرر منَ الشِّ
ه  ��يْخ كتابًا آخر ساَّ ��عر والأدَب، وَقَدْ كتب الشَّ الطريقة، وَهَذا يدلُّ عَلَى علوِّ كعبهِ في الشِّ

ة. يَّة( بطريقة شعريَّ حلة المكِّ ة أَو الرِّ حلة إلى مكَّ )الرِّ

���رَة(، وهُم أُسرة أَدبية كانت  ةِ الُمبَشَّ وا ب�)الْعَشَرَ ذِين سُ��مُّ وهُناك عشرة مِنَ العُلاء الَّ
��عراء،  ��عر والشُّ ث عن الشِّ تجتم��ع كُلَّ يَ��وْمٍ في إحِدى دوره��م، ويُحيون لياليهم بالتحدُّ

رة مُجتمعين. وكانوا يقومون بأسفار مُتكرِّ

فيتبادل��ون المس��ائِل العِلمِيَّ��ة، والأحَاديث الأدَبيَّ��ة، والحكاي��ات والخطابيَّات، ممَّا 
ة  يقتضيهِ الوقتُ، ويناس��بُهُ الظَّ��رفُ، فكانُوا إذِا أَرادُوا زيارة الحُس��ين، أَو أَحد الأئَِمَّ
ة، يزورون معًا، وَإذِا أَعوز أَحدٌ منهُم،  اء، أَو س��ائِر أَولاد الأئَِمَّ في الكاظميَّة وس��امرَّ

ساعدُوهُ با تُجودُ بهِ أَنفسهم، وَلَوْ مِنْ القُوت)1(.

حلة قائِلً: يِّد محسن الحَكيِم، وهو أَحد أَعضائِها، في وصف هذهِ الرِّ ويقول السَّ

��امُ سرورٍ عليهم، هناءٌ ورفاهيَّةٌ،  ام العش���رة، فهي أَيَّ امي أَواخر أَيَّ أَدركتُ أَوائِل أَيَّ
زم، وَإذِا أَصابت أَحدهم نائبةٌ  مُ يقنعُون با هو أَقلُّ شيءٍ يسُ��دُّ الحاجة، ويقض�ي اللَّ لأنَّ
فاء، وحُسن  اها بصبٍر وثباتٍ؛ لما جُبلِ عَليهِ مِنْ صدقِ النِّ�يَّة، والصَّ – والعياذُ بالله- يتلقَّ

ل، ومِنْ هذهِ الوجهة ترى هؤُلاء العشرة كُلَّهُم مِنْ أَهل الفقر والحاجة،  التَّفويض والتَّوكُّ
وأَكثرهُ��م يُعطِّلُ بتحصيل قُ��وت عيالهِ، ومع ذلك لا يعبأ بهذا الح��ادث، ولا يتغيرَّ عن 

ائهِ)2(. ئِهِ وأَوِدَّ مجراهُ من الاجتاع، والانتظام مع أَخلَّ

حلة، هم كُلٌّ من: وَأَعضاء الرِّ

)1( ماضي النَّجف: 55/5.
)2( ماضي النَّجف: 56-55/5.
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ّ )ت1337ه�()1(.. 1 ود الِحلِّ يْخ حسن الحمُّ الشَّ

ي )الصغير( )ت1344ه�()2(.. 2 يْخ صالح حجِّ الشَّ

د عل الجابريّ )ت1333ه�()3(.. 3 يْخ مُحمََّ الشَّ

يْخ كاظم السودانّي )ت1380ه�()4(.. 4 الشَّ

�يّ.  يْخ عل بن حس��ين بن حمُّود الطفيل�يّ الِحلِّ ود الِحلِّ�يّ: هو حسن ابن الشَّ ��يْخ حس��ن ح�مُّ )1( الشَّ
د رضا  ��يْخ مُحمََّ وُلدَِ في النَّجف عام )1305ه�( ونش��أ في كنف والدهِ، وَمِنْ أش��هر أس��اتذتهِ الشَّ
��يِّد مه��دي الغريف��يّ البحرانّي.  ، والسَّ ّ ��يْخ عبد الحس��ين اب��ن الُملَّ قاس��م الِحلِّ الخزاع��يّ، والشَّ
ة الحفظ، وكان ش��عرهُ رصينً��ا، قوي الديباجة، دقي��ق المعنى، اتَّص��ف بسعة البديهة  امت��از بقوَّ
حن الحي��دريّ، بالقرب  ��عر. تُوُفيِّ س��نة 1337ه� في حياة وال��دهِ، ودُفنَِ بالصَّ والارتج��ال في الشِّ
�رف، ديوان ش��عر. تُنظر ترجمته في:  مِ��نْ حافة الإي��وان الذهبيّ، ومن آثاره: رس��الة في علم الصَّ
��ة: 298/1، مُعجم رج��ال الفكر:  ��ة: 202/2، البابليَّ��ات: 28/3، ش��عراء الِحلَّ  تاري��خ الِحلَّ

.481
يْخ قاسم  يْخ صالح ابن الشَّ ��يخ مهدي ابن الشَّ يْخ صالح ابن الشَّ ي: هو الشَّ ��يْخ صالح حجِّ )2( الشَّ
ي الطائيّ الحويزيّ، عُرف ب�)صالح حاجي(، تُوُفيِّ س��نة )1344ه�(،  د بن أَحمد بن حجِّ اب��ن مُحمََّ

لم. تُنظر ترجمته في: ماضي النَّجف: 150-147/2. ودُفنَِ في وادي السَّ
د بن  ��يخ جاسم بن محمَّ د عل�يّ ابن الشَّ ��يخ محمَّ د عل�يّ الجابريّ: هو أَبو مس��لم الشَّ مَّ ��يْخ محَُ )3( الشَّ
عب��د الله بن ملَّ )البو حرش��ه( الشري��داويّ الجابريّ، خطيب معروف، وش��اعر مقبول، وُلدَِ في 
النَّج��ف ع��ام )1283ه�(، تُوُفيِّ فيها ليلة الأرَبعاء 8 ش��هر رمضان من س��نة )1333ه�(، ودُفنَِ 
ح��ن الحي��دريّ. تُنظ��ر ترجمت��ه في: ش��عراء الغ��ريّ: 500/9 - 504، نقب��اء البشر: 4/  في الصَّ

.1360
��يْخ طاهر الس��ودان�يّ، وهم في النَّجف فخذ من كندة،  ��يْخ كاظم الس��ودان�يّ: وهو ابن الشَّ )4( الشَّ
وُلِ��دَ )1305ه�(، كان ش��اعرًا، لهُ ديوان ش��عر يقرب من خمس��ة عشر ألف بيت، ل��هُ )القصيدة 
ة( المطبوعة منفردة، وهي في مدح الأمَير، تُوُفيِّ في النَّجف الأشَرف سنة )1380ه�(.  الحيدريَّ
تُنظر ترجمته في: ش��عراء الغريّ: 173/7، م��اضي النَّجف: 359/2، مُعجم المؤلِّفين العراقيِّين: 

34/3، مُعجم رجال الفكر: 692، الذريعة: 9 ق901/3. 
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يْخ علّ شرارة الكتبيّ )ت1330ه�()1(.. 5 الشَّ

يِّد محسن الحكيم )ت1361ه�()2(.. 6 السَّ

يِّد حسن زازان )ت1327ه�()3(.. 7 السَّ

د حسين علوش )ت1332ه�()4(.. 8 يْخ مُحمََّ الشَّ

يْخ تَقِيّ الطريحيّ )ت1362ه�()5(.. 9 الشَّ

ّ )مؤلِّف الكتاب(.. 10 د حسين حمد الِحلِّ يْخ مُحمََّ الشَّ

يْخ حسن شرارة، كان من العُلاء وأَهل الفضل،  ��يْخ عل�يّ شرارة الكتبيّ: هو عل�يّ ابن الشَّ )1( الشَّ
، كان كاملً أَديبًا وش��اعرًا ماهرًا، تُوُفيِّ  مُل��اًّ بكثير م��ن العلوم، وكانت لهُ يد طولى في علم الطبِّ

سنة )1330ه�(. تُنظر ترجمته في: ماضي النَّجف: 387-384/2.
د ابن ميرزا تقيّ،  ��يِّد حسن بن حس��ين بن محمَّ ��يِّد محسن ابن السَّ ��يِّد محس��ن الحكيم: هو السَّ )2( السَّ
��لح، تُوُفيِّ  وُلِ��دَ في النَّج��ف الأشَرف س��نة )1285ه�( ونش��أ بها، وهو من أَه��ل التقوى والصَّ
 س��نة )1361ه���(، ونُقِ��ل إلى النَّج��ف، وَدُفنَِ م��ع أخيه. تُنظ��ر ترجمته في: م��اضي النَّجف: 5/

.56-55
هُ تُوُفِّ�ي سنة )1327ه�(.  ��يخ باقر محبوبة أنَّ ��يِّد حس��ن زازان: لم نعثر لهُ على ترجمة، ذكر الشَّ )3( السَّ

يُنظر: ماضي النَّجف: 148/2.
د حسن علوش(، ولكنَّنا لم نعثر على  يْخ محمَّ )4( ذُكر في هامش كتاب ماضي النَّجف: 55/5، )الشَّ
��يْخ الخاقانّي في كتابهِ الموس��وم )شعراء الِحلَّة( في )299/1(  أي ترجمة بهذا الاس��م، وقد ذكر الشَّ
د حسين علوش المتوفَّ سنة 1332ه�(. ويظهر  يْخ محمَّ ّ )الشَّ يْخ حسن حمود الِحلِّ ضمن ترجمة الشَّ
ل وقع  ينية البارزة في مدينة الِحلَّة حينها. ويبدو أَن المصدر الأوَّ هُ من الفُضلء والشخصيات الدِّ أنَّ

فيه خطأ طباعيّ. 
��يْخ حس��ين، وُلدَِ عام )1299ه���(، كان عال�اًً  ��يْخ تقيّ ابن الشَّ ��يْخ تقيّ الطريحيّ: هو الشَّ )5( الشَّ
فاضلًً وأديبًا بارعًا وعميدًا لأسُرتهِ بعد وفاة والده، تُوُفيِّ في الس��ابع من رجب س��نة 1362ه�، 
الموافق 19 تموز 1943م. تُنظر ترجمته في: ماضي النَّجف: 431/2-432، معجم رجال الفكر: 

 .733-732
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اويّ الِحلِّيّ د ح�سين حمد الجبَّ مَّ يْخ مُحَ مَة ال�سَّ للعَلَّ

اويّ الِحلِّيّ)1( د ح�سين حمد الجبَّ مَّ يْخ مُحَ حياة الموؤلف ال�سَّ

ولادته ون�ساأته
 ، ّ ��يْخ حمد ابن الخيَّاط بن شهيب الِحلِّ د حس��ين ابن الشَّ ��يْخ مُحمََّ هو أَبو الجواد، الشَّ
أَصلُهُ من مدينة )جبَّة(، لِحقَتهُ نسبةُ )الجبَّاويّ(، لكِونهِِ من سكنة محلَّة الجبَّاويِّين في الِحلَّة، 

حَيْثُ سكنها قومٌ مِنْ أَهل جبَّة)2(.

وُلِ��دَ فِي الِحلَّة ع��ام )1285ه�()3(، وقيل)1292ه�()4(، ونش��أ فيه��ا، تعلم القراءة 
مَ��ات العلوم عَ��لَى فضلئِهَ��ا والمبرزين مِ��نْ عُلائِهَ��ا، وفي عام  والكتاب��ة، ثُ��مَّ ق��رأ مُقدِّ
��ة مُهاجرًا إلى النَّجف الأشَرف؛ لإكال دراس��ته؛ لينهل مِنْ نمير  )1303ه���( غادر الِحلَّ

أَعلمها.

��ة: 419/4، فقهاء الفيحاء: 134/2- )1( م��ن مصادر ترجمته: البابليَّات: 108/4، ش��عراء الِحلَّ
137، تاريخ الِحلَّة: 205/2، معجم مؤلِّفي الشيعة: 146، معجم المؤلِّفين العراقيِّين: 151/3، 
: 144/9-146، أعلم الش��يعة: 572/1، معجم رجال الفكر: 480، الأعَلم:  أَدب الط��فِّ

106/6، الذريعة: 168/10، معارف الرجال: 258/2، معجم رجال الفكر: 480.
ولا ب��دَّ من الإش��ارة إلى أَن ش��يخنا الجبَّاويّ جاء ذِك��ره في كتب التراجم بأس��اء عديدة، وهي:   
 ، ّ د حسين حمد الِحلِّ ��يْخ محمَّ ، والشَّ ّ د حس��ين الِحلِّ يْخ محمَّ د حس��ين الجبَّاويّ، والشَّ ��يْخ محمَّ )الشَّ
: 144/9، شعراء  د حسين بن حمد الخيَّاط(. يُنظر: البابليَّات: 108/4، أدب الطفِّ ��يْخ محمَّ والشَّ

الحلَّة: 419/4، فقهاء الفيحاء: 134/2.
)2( فقهاء الفيحاء: 134/2.

)3( البابليَّات: 108/4. نرى أَنَّ�ها الأثبت.
)4( شعراء الِحلَّة: 419/4.
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اس��تمر في دراس��ته أَكثر من خمس��ة وثلث��ين عامًا، ن��ال في آخرها مرتبة س��امية في 
 العل��م والفق��ه، حتَّ��ى نال الإج��ازات، وحصل ع��لى الاعتراف��ات من قب��ل الفطاحل 

والأسَاطين)1(.

ومترجمنا عال�مٌ بارعٌ، فقيهٌ مُتتبِّعٌ، أَديبٌ ش��اعرٌ، ن��ال الدرجات الرفيعة مِنَ العلم، 
يُشارُ إليهِ بوصفه مرجعًا دينيًّا في الِحلَّة والنَّجف الأشَرف.

وفي أَثن��اء مكث��ه في النَّج��ف الأشَرف، كان يتَّص��ل بمجموعة مِ��نَ الأسُر العريقة 
، وَقَدْ صاهرهم ع��لى بناتهِ الثلث،  ، وآل الفيخ��رانيِّ كآل الطريح��يّ، وآل الشميس��اويِّ
��يْخ  ، وأَخي��ه الشَّ ��يْخ حس��ن الشميس��اويِّ وَلَ��هُ مِ��نْ بعضه��م أَس��باط كالأسُ��تاذ الشَّ
د حس��ين  ��يْخ مُحمََّ ��يْخ باق��ر نجل المرح��وم الخطي��ب الشَّ  عب��د الُمنع��م، والخطي��ب الشَّ

.)2( الفيخرانيِّ

ين)3( في محلَّة  ��يِّد حمد ك��ال الدِّ ة الإس��لم السَّ ك��ان يزورهُ عُلاء الِحلَّة، ومنهم حجَّ
لة الجاعة  الأكَ��راد، وتدور بينها مناقش��ات علميَّة تفي��د الحاضرين، وكان يقي��م الصَّ
��ة  ��ة التعي��س، ويقي��م في داره في محلَّ  في مس��جد يع��رف ب�)مس��جد المصلوخ��يّ( في محلَّ

الأكَراد)4(.

)1( شعراء الِحلَّة: 419/4.

)2( شعراء الِحلَّة: 419/4.
�يّ. وُلدَِ  ين الُحسينيّ الِحلِّ د حسين كال الدِّ د بن محمَّ يِّد فاضل بن محمَّ يِّد حمد: هو حمد ابن السَّ )3( السَّ
ه  ��يِّد عيسى، ودرس سطوح الفقه والأصُول على عمِّ ه السَّ في الِحلَّة عام 1295ه�، درس على عمِّ
��يْخ أَحمد كاش��ف الغطاء وغيرهم. من  ��يِّد عبد الصاحب الحلو، والشَّ ��يِّد صالح أَيضًا، والسَّ السَّ
ة الاعتقاد وتنبيه الغافلين. أَجازه عديد من العُلاء. تُوُفيِّ س��نة 1383ه�. تُنظر ترجمته  آث��اره محجَّ

في: فقهاء الفيحاء: 174-167/2. 
)4( فقهاء الفيحاء: 135/2. 
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��ة؛ بطلب ثلَّة مِ��نْ وجوه رجالها  وفي س��نة )1337ه�( عاد إلى مس��قط رأس��هِ الِحلَّ
اره��ا، وأَقام فيْهَا مرجعً��ا دينيًّا محترم الجانب، مرموق المكانة، إلِى أَن لبَّى نداء ربِّه)1(،  وتجَّ

هُ أَصيب بشلل أَقعده في داره)2(. وقيل إنَِّ

اأَ�ساتذته

د نظر ع��لّ الِحلِّ�يّ )ت1317ه���()3(: درس عنده مبادئ . 1 ��يْخ مُحمََّ مَة الشَّ العَلَّ
مَات)5( في الِحلَّة. العربيَّة والعلوم اللسانيَّة)4(، والُمقَدِّ

د بن ذهب )ت1324ه�()6(.. 2 يْخ محمود بن محمَّ مة الشَّ العلَّ

)1( البابليَّات: 108/4.
)2( فقهاء الفيحاء: 135/2. 

يْخ  د ابن الشَّ د، أَبو الحسن، مُ�حَمَّ ��يْخ مُ�حَمَّ )3( البابليَّات: 108/4، فقهاء الفيحاء: 134/2، الشَّ
ث  . عالم عامل، مُحدِّ ���يِّ ��يْخ نظر عَلّ التَّميميّ الِحلِّ د حس��ين ابن الحاجَّ الشَّ ��يْخ مُحمََّ جعفر ابن الشَّ
مات  ��ر. وُلَدِ فِي الِحلَّة عام )1256ه�(، وقيل س��نة )1259ه�(، نش��أ وتعلَّم فيها، أَخذ مُقدِّ متبحِّ
��يْخ جعفر، ثمَّ هاجر إلى النَّجف لمواصلة درس��ه الحوزيّ، ولهُ مؤلَّفات  العلوم على يد والده الشَّ
يف. تُنظ��ر ترجمته في:  حن العل��ويّ الشرَّ ة، تُ��وفيِّ في الِحلِّة س��نة )1317ه�(، ودُفِ��نَ في الصَّ ع��دَّ
: 143/8-145، آل نظر  ��ة: 149/2-205، أدب الطفِّ البابليَّات: 41/3-42، تاريخ الِحلَّ

.37 : ّ علّ الِحلِّ
ف طفيف منَّا. )4( البابليَّات: 108/4، بتص�رُّ

ف طفيف منَّا. )5( فقهاء الفيحاء: 134/2، بتص�رُّ
د بن ياس��ين بن ذهب النَّجفيّ  ��يْخ محمَّ ��يْخ محمود: محمود ابن الشَّ )6( ماضي النَّجف: 13/3، الشَّ
ق، نابغة عصره فريد ده��ره، مجتهد متقن، وأصولّي بارع.  الظالميّ. ع��الم فاضل، فقيه أصولّي، محقِّ
د حسين  يْخ مُحمََّ د كاظم الخراسانّي، والشَّ يْخ مُحمََّ ص بعلم العربيَّة والمنطق، تتلمذ على الشَّ متخصِّ
ين الطريحيّ، لهُ مؤلَّفات عديدة،  يخ نعمة بن علء الدِّ يْخ هادي الطهرانّي، والشَّ الكاظميّ، والشَّ
تُوُفيِّ س��نة )1324ه���(. تُنظر ترجمته في: أَعيان الش��يعة: 110/10، ماضي النَّجف: 12/23-

13، معجم رجال الفكر: 584/2.
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د حسن المامقانّي )ت1323ه�()1(: أَخذ عنده الفقه)2(.. 3 يْخ مُحمََّ مَة الشَّ العَلَّ

��د ب��ن فض��ل ع��ل الشربي��انّي )ت1322ه���()3(: أَخ��ذ عن��ده . 4 مَ��ة مُحمََّ العَلَّ
 

الفقه)4(.

ء . 5 ��يْخ ع��لّ بن ياس��ين رفي��ش )ت1334ه���()5(: كان مِ��نْ أَجلَّّ مَ��ة الشَّ العَلَّ

د باقر المامقان�يّ، ومامقان  د حس��ن ابن المولى عبد الله بن محمَّ ��يْخ محمَّ )1( البابليَّات: 108/4، الشَّ
��يْخ المامقانّي في الثَّاني والعشرين من ش��عبان )1238ه�(،  إح��دى مدن تبري��ز الإيرانيَّة. وُلدَِ الشَّ
بمدين��ة مامقان في إي��ران، فقيه، عالم أصولّي، ع��الم عامل مجتهد لغويّ، أَدي��ب زاهد، نحرير من 
اظ النوادر والآثار، انتهت إليه الرياسة في التقليد والتدريس، كان  أَساتذة الفقه والأصُول، وحفَّ
م )1323ه�(. تُنظر ترجمته في:  ح��ن الحيدريّ، إلى أَن تُوُفيِّ 28 المح��رَّ يُقي��م صلة الجاعة في الصَّ
الذريعة: 114/2، و120/3، و24/10، و214/11، و5/16، و408/24، أَعيان الشيعة: 

169/1، أَحسن الوديعة: 169/1.
ف منَّا. )2( البابليَّات: 108/4، بتص�رُّ

��د )الفاضل( ابن المولى فض��ل عل�يّ بن عبد  ��د: هو مُ�حَمَّ ��يْخ مُ�حَمَّ )3( البابليَّ��ات: 108/4، الشَّ
ة التقليد والاستنباط،  حمن بن فضل علّ الس�رابّ النَّجفيّ. من كبار المجتهدين والفقهاء، وأَئمَّ الرَّ
والمعق��ول والمنقول، عُرِف بالزهد والنُّس��ك والورع والتقوى، وُلدَِ ع��ام )1248ه�( في شربيان 
م��ن ق��رى مدين��ة سراب التابع��ة لمحافظة أذربيج��ان الشرقيَّة في إي��ران، هاجر إلى النَّجف س��نة 
)1272ه�(، تُوُفيِّ في الثَّامن عش���ر من ش��هر رمضان س��نة )1322ه( بمدينة النَّجف الأشَرف، 
ودُفِ��نَ في صحن الإمام ع��لّ. تُنظر ترجمته في: الكنى والألَق��اب: 354/2، ماضي النَّجف: 

554/3، معجم رجال الفكر: 731-730/2. 
ف منَّا. )4( البابليَّات 108/4، بتص�رُّ

��يْخ عل�يّ بن ياس��ين رفي��ش آل عنوز النَّجفيّ. وُلِ��دَ عام 1264ه�  )5( البابليَّ��ات: 108/4، والشَّ
ينية في مس��قط رأس��ه حتَّى صار من العُلاء البارزين،  بمدينة النَّجف الأشَرف. درس العلوم الدِّ
يِّد حسين  د حس��ين الكاظميّ، السَّ ��يْخ مُحمََّ ينية فيها، ومِنْ أس��اتذتهِ الشَّ وقام بتدريس العلوم الدِّ
��يِّد حس��ين الترك، والميرزا حبيب الله الرش��تيّ. تُوُفيِّ سنة 1334ه�.  الكوهكمريّ المعروف بالسَّ
تُنظر ترجمته في: الذريعة: 217/11، ماضي النَّجف: 220/3، معجم رجال الفكر: 612/2-

.613
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تلمذت��ه)1(، فكان مِ��نْ أَعظم المؤازرين ل��هُ في إدِارة ش��ؤونهِ في أَثناء مرجعيتهِ 
ة بعد انكفاف بصره)2(. وخاصَّ

تلمذته
د . 1 ��يْخ مُ�حَمَّ د علّ الجابريّ )ت1333ه���()3(: أَخذ الفقه على الشَّ ��يْخ مُحمََّ الشَّ

.)4( ّ حسين حمد الِحلِّ

يْخ المظفر )ت1383ه�()5(: ذُكر انهُ تتلميذ على مترجمنا)6(.. 2 الشَّ

د . 3 ��يْخ مُ�حَمَّ ��يْخ جواد محبوبة )ت1322ه�()7(: أَخذ علمهُ عن العَلَّمَة الشَّ الشَّ
.)8( ّ حسين بن حمد الِحلِّ

د ج��واد الجزائ��ريّ )ت1378ه���()9(: قرأ الأصول س��طحًا على . 4 ��يْخ مُحمََّ الشَّ

)1( ماضي النَّجف: 94/2.
)2( البابليَّات: 108/4.

)3( مرَّ ذِكره.
)4( شعراء الغريّ: 500/9.

ر، أَش��هر علاء عص�ره في مجالات العلم والأدَب  د المظفَّ ��يْخ مُ�حَمَّ د رضا ابن الشَّ ��يْخ مُ�حَمَّ )5( الشَّ
والإص��لح. ل��هُ مؤلَّفات عديدة منه��ا: أُصول الفق��ه، المنطق، وغيرهما. وُلدَِ ع��ام )1322ه�(، 
��يْخ  وتُوُفيِّ س��نة )1383ه���(. تُنظر ترجمته في: م��اضي النَّجف: 369/3-370، من أوراق الشَّ

د رضا: 5. مُحمََّ
)6( يُنظر: الذريعة 126/10، البابليَّات: 109/4، شعراء الِحلَّة: 421/4.

د عل�يّ محبوب��ة. كان فاضلًً  ��يْخ محمَّ د محس��ن ابن الشَّ ��يْخ محمَّ ��يْخ جواد: هو جواد ابن الشَّ )7( الشَّ
لً محترمًا، تُوُفيِّ بعد س��نة الطاعون، سنة  صال�حًا تقيًّا حس��ن الخلق مرضيًّا عند عُلاء عصره مبجَّ

)1322ه�(. تُنظر ترجمته في: ماضي النَّجف: 289-288/3. 
)8( ماضي النَّجف: 289/3.

د  د جواد بن عل�يّ ب��ن كاظم بن جعفر بن حس��ين بن مُ�حَمَّ ��د جواد: ه��و مُ�حَمَّ ��يْخ مُ�حَمَّ )9( الشَّ
 الجزائريّ. وُلدَِ في النَّجف عام )1298ه�(، وتُوُفيِّ س��نة )1378ه�(. لهُ مؤلَّفات عديدة. تُنظر= 
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.)1( ّ د حسين الِحلِّ يْخ مُحمََّ مَة الشَّ العَلَّ

د رضا آل محبوبة)2(: حضر عنده)3(.. 5 يْخ مُحمََّ الشَّ

ّ )ت1382ه�()4(: أَخذ العلم على أَس��اتذة . 6 ��يْخ عبد الرزاق الس��عيد الِحلِّ الشَّ
يْخ  يْخ عل�يّ عوض)6(، والشَّ ��يخ حسن بن علّ البصير)5(، والشَّ مرموقين كالشَّ

=ترجمته في: ماضي النَّجف: 94/2، تاريخ القزوينيّ: 304-51/22.
)1( ماضي النَّجف: 94/2.

د حس��ن آل محبوبة. يُنظر: ماضي  ��يْخ جواد ابن محمَّ د رضا ابن الشَّ د رضا: هو محمَّ ��يْخ محمَّ )2( الشَّ
النَّجف: 94/2.

ف منَّا. )3( ماضي النَّجف: 94/2، بتص�رُّ
د بن عَل�يّ بن عبد  �يّ: هُوَ عبد الرزاق بن س��عيد بن إساعيل بن مُ�حَمَّ ��يْخ عبد الرزاق الِحلِّ )4( الشَّ
ذِين أدركوا العص�رَين، وُلدَِ فِي الِحلَّة  . أَحد شعراء الِحلَّة الَّ ّ ضا بن حسين السعيد الأسَديّ الِحلِّ الرِّ
سًا فِي مدارس��ها الرسميَّة. تعلَّم جمعٌ  س��نة )1304ه�( ونش��أ بِهَا، ثُمَّ انتقل إلَِى النَّجف. عُينِّ مدرِّ
كثير عَلَى يدهِ القراءة. تُوُفيِّ يوم الس��بت 16 ربيع الثَّاني 1382ه�/15 أيلول س��بتمبر 1962م، 
��لم في النَّجف الأشَرف. جمعنا ش��عره بفضل الله تعالى. تُنظر ترجمته في: شعراء  ودُفنَِ بوادي السَّ

الِحلَّة: 473/5، الدار الفاطميَّة: 185. 
�يّ، الش��هير ب�)ابن زكوم(.  ��يخ حس��ن بن عل�يّ البص��ير الِحلِّ )5( ش��عراء الِحلَّة: 293/3، هو الشَّ
ين؛  ��ة )1290ه�(، وقي��ل )1296ه�(، وُلدَِ أكمهَ، ونش��أ ب��ين الأدُباء ورج��ال الدِّ وُلِ��دَ في الحلَّ
فك��ان قويّ الحافظ��ة سريع البديهة، فقد حفظ القرآن الكريم وه��و لم يبلغ الحلم بعد. لهُ قصص 
��ار الفيحاء(. تُوُفيِّ س��نة  ب ب�)بشَّ ة خاطره وملح نكته. لقِّ كث��يرة وأخبار منت��شرة عن ذكائه وحدَّ
 1329ه���، ودُفِ��نَ في النَّج��ف الأشَرف. تُنظ��ر ترجمت��ه في: البابليَّات: 173/3، ش��عراء الحلَّة: 

 .248/2
��يْخ عَل�يّ بن الحس��ين ب��ن عَل�يّ من آل  ��يْخ عَل�يّ عوض: هُوَ الشَّ )6( ش��عراء الِحلَّة: 293/3، الشَّ
. وُلدَِ فِي الِحلَّة )1253ه�(، شاعر من طليعة شعراء عصره، مهيب الجانب،  ِّ عوض الأسدي الِحلِّ
��يْخ عَلّ عَلَم من أَعلم القرن التاس��ع عشر الميلديّ، درس الفقه فِي النَّجف الأشرف عَلَى  والشَّ
كبار عُلاء عص�ره. تُوُفيِّ الحلَّة عام )1325ه�(. تُنظر ترجمته في: تاريخ الِحلَّة: 204/2، ش��عراء 

الِحلَّة: 349/4.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 308

ةُ حلةُ الُح�سينيَّ الرِّ
اويّ الِحلِّيّ د ح�سين حمد الجبَّ مَّ يْخ مُحَ مَة ال�سَّ للعَلَّ

د حسين حمد)1(. محمَّ

كرك��وش: . 7 ��يْخ  الشَّ ق��ال  )ت1410ه���()2(:  كرك��وش  يوس��ف  ��يْخ  الشَّ
والبدي��ع،  والبي��ان  المع��اني  عل��م  في  ل)3(  المط��وَّ مختص���ر  علي��ه  »درس��ت 
ل، ث��مَّ درس��ت علي��ه ش��يئًا م��ن  وكذل��ك درس��ت علي��ه ش��يئًا م��ن المط��وَّ
عني للذه��اب للنجف؛ لاس��تكال دراس��تي  ��ذي ش��جَّ  )المع��الم()4(، وه��و الَّ

فيها«)5(.

اآثــاره)6(

جملة مِنْ تقريرات أَساتذته في الأصُول.. 1

رسالة مختصرة في التجويد والقراءات.. 2

ة.. 3 رحلة إلى مكَّ

حلة الحُسينيَّة: بين يديك عزيزي القارئ.. 4 الرِّ

)1( شعراء الحلَّة 293/3.
�يّ. وُلدَِ في الِحلَّة )محلَّة الجامعين(  )2( يوس��ف كركوش: هو يوس��ف حمَّادي حس��ين كركوش الِحلِّ
س��نة )1324ه���(، وبها نش��أ وتعلَّم ع��لى أعلمها اللُّغ��ة العربيَّ��ة والعلوم الشرعيَّة والفلس��فة، 
��اً في مدرس��ة الفيح��اء الابتدائيَّة، ثمَّ نُقِل إلى مدرس��ة فيص��ل الثَّاني حتَّى تقاعد س��نة  عُ��ينِّ معلِّ
ة، منه��ا: تاريخ الِحلَّة، ومختصر تاريخ الِحلَّة، وغيرهما.  خ، لهُ مؤلَّفات عدَّ )1964م(. أَدي��ب مؤرِّ
 تُ��وُفيِّ س��نة )1989م/1410ه�(. تُنظر ترجمت��ه في: الذريعة: 250/3، معجم مؤلِّفي الش��يعة: 

.147
ين مسعود بن عمر  مة س��عد الدِّ فه العلَّّ ل شرح تلخيص مفتاح العلوم( لمؤلِّ )3( يقصد كتاب )المطوَّ

التفتازانّي.
ين الشهيد الثَّاني.  فه الحسن بن زين الدِّ )4( يقصد كتاب )معالم الأصول( لمؤلِّ

)5( تاريخ الِحلَّة: 268/2. 
)6( البابليَّات: 109/4. 
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بيعت كتبهِ في المزاد العلنيّ بعد وفاته في النَّجف الأشَرف، ولم يُنشَ�ر لهُ سوى رحلته 
الحُسينيَّة)1(.

�سعره
ة البناء، وج��ودة المعنى، فقد  امتاز ش��عر مترجمنا بالجزالة، وحس��ن الألَفاظ، وق��وَّ

د رضا الخزاعيّ)2(. يْخ مُحمََّ ساجلهُ شعراء عصره وطارحهم، أَمثال الشَّ

فلهُ ش��عر كثير لَمْ يُجمع بديوان، وَمَا حَصلنا مِنْ ش��عرهِ س��وى هذِهِ القصيدة فقط، 
ام المقبلة تكشف لنا تُراثه العِلميّ والأدَبّ. وبندٍ واحدٍ، لعلَّ الأيَّ

قال في رثاء الِإمام الحُسين)3(: ]من الطويل[

خ��ل��ي��لَ�����يَّ هَ����لْ مِ����نْ وق��ف��ةٍ ل��ك��ما معي
عَ����لَى جَ�����دَثٍ أس��ق��ي��هِ صَ���يِّي���بَ أدم��ع��ي

ل����يروى ال��ث��رى م��ن��هُ ب��ف��ي��ض م��دام��ع��ي
مقنعي)4( ي��كُ  لَمْ  ���افُ  ال���وكَّ الح��ي��ا  ف���إنَّ 

ت����ارةً وي���ق���ل���عُ)5(  ي��م��ي  الح���ي���ا  لأنَّ 
مدمعي ج��فَّ  م��ا  الخ��ط��بِ  لعظمِ  وأنيِّي 

مُ خ��ل��ي��لَ�����يَّ هُ����بَّ����ا ف����ال����رق����ادُ مُح������رَّ
مُوجعِ ال��وج��دِ  مِ��نَ  قلبٍ  ذي  كُ��لِّي  عَ��لَى 

)1( البابليَّات: 109/4.
)2( شعراء الغريّ: 337/8.

ة، وهي: البابليَّ��ات: 110-109/4،  )3( لم تصلن��ا هذه القصي��دة كاملة. قارنَّاها مع مص��ادر عدَّ
: 144/9-145، أروع ما قيل: 429-428.  شعراء الِحلَّة: 439/4-440، أَدب الطفِّ

: )لأن(. وأشار الخاقانّي في الهامش إلى: )لعل(. )4( شعراء الِحلَّة وأدب الطفَّ
)5( شعراء الِحلَّة: )يقطع(.
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قلوبنا هُ���ن���اكَ  ن���ع���ق���رْ)1(  م��ع��ي  هَ���لُ���ماَّ 
تتقطَّعِ وَلمَْ  أب��ق��اه��ا  ال����وج����دُ)2(  إذا 

���ةِ م��أت�����ما هَ����لُ����ماَّ نُ���قِ���م ب���ال���غ���اضريَّ
عِ لخ����ير ك����ري����مٍ ب���ال���س���ي���وف مُ�������وزَّ

ف��ت��ى أَدرك�������ت ف���ي���هِ عُ����ل����وجُ أُم���يَّ���ةٍ
بَ��ل��قَ��عِ ب��ب��ي��داء   )3( ف����أردَت����هُ  م���رامً���ا 

ضارعًا السبط  ت��رى  أَن  أَرادت  غ��داة 
أضرعِ)4( الضيم  مِ���نَ  خ��دّ  ذا  ي��كُ  وَلَمْ 

ارتقى جَ���دّهُ  مَ��نْ  الضيمَ  يُ��س��امُ  وكيف 
موضعِ)5( أَشرف  حلَّ  حتَّى  العرش  إلى 

���ق���ت ف���ي���هِ ق��������وادمُ ع����زّه ف���تً���ى ح���لَّ
وأَرف�����عِ الأثَ���ي���ل  الم��ج��د  ذرى  لأعَ����لى 

ول���������ماَّ دَع����ت����هُ ل���ل���ك���ف���احِ أَج����ابَه����ا
ب��أب��ي��ضَ م��ش��ح��وذٍ وأَس���م���رَ مُ����شَرعِ

وآس������اد ح����رب غ���ابه���ا أَج�����م ال��ق��ن��ا
أَروعِ)6( الج���أش  راب���ط  ك��م��يٍّ  وَكُ����لُّ 

)1( أدب الطفِّ وشعراء الِحلَّة: )نعقل(. وأشار الخاقان�يّ في الهامش إلى )نعقر(.
: )الحزن(. )2( شعراء الِحلَّة والبابليَّات وأدب الطفِّ

: )فألقته(. )3( شعراء الِحلَّة وأَدب الطفِّ
)4( زيادة في أَروع ما قيل.
)5( لم يرد في شعراء الِحلَّة.
)6( لم يرد في أروع ما قيل.
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��مٍ ي���ص���ولُ ب����ماضي الح�����دِّي غ���ير مُ��ك��هَّ
عِ ي���ت���درَّ لَمْ  ال���ص���بر  درع  غ���ير  وفي 

ب��رمح��ه ح��ت��فً��ا  اله���ي���ج���اء  أل���ق���ح  إذَِا 
ض��ع��ي)1( له��ا  ي��ق��ول  م��ن��هُ  الشبا  ف��ماضي 

إج��اب��ةً ال��نُّ��فُ��وسُ  ع��ن��هُ  أب��ط��أت  وإن)2( 
ف��ح��دُّ س��ن��انِ ال��رم��حِ ق���ال له��ا اسرع��ي

هم أَكفِّي ق��ب��ض)3(  الأرواحُ  ت���زلِ  فَ��لَ��مْ 
وت��س��ق��طُ ه���ام���اتٌ ب���ق���ولِه���م: ق����عِ)4(

ل���ل���قِ���ائِ���هِ �������م  ُ ربهُّ دع����اهُ����م  أَن  إلى 
دُع��ي مَ����نْ  أَسَرع  لُ��ق��ي��اهُ  إلى  ف��ك��ان��وا 

وجوهَهُم تلقى  الله  ل��وج��ه  وا)5(  وخ�����رُّ
����عِ ���دٍ ف���وقَ ال��ص��ع��ي��د ورُكَّ ف��مِ��نْ سُ���جَّ

حُم��اتُه��ا ��فَ��ت��ه��ا  س��جَّ خ����درٍ  ذاتِ  وَكَ�����مْ 
����عِ بُ���س���م���رِ ق���نً���ا خ����طِّي����يَّ����ةٍ وبِ����لُ����مَّ

سجافها عنها  الأعَ�����داء  ي��د  أَم��اط��ت 
ف��أض��ح��ت ب��لا س��ج��فٍ ل��دي��ا مم��نَّ��عِ)6(

)1( لم يرد في أروع ما قيل.
: )فإن(. )2( شعراء الِحلَّة وأدب الطفِّ
: )طوع(.  )3( شعر الِحلَّة وأدب الطفِّ

. )4( لم يرد في البابليَّات وأدب الطفِّ
)5( شعراء الِحلَّة: )فخروا(.

)6( لم يرد في أروع ما قيل.
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ل��ق��د نه��ب��ت ك����فُّ الم���ص���اب ف���ؤاده���ا
وأَي�����دي ع��داه��ا كُ���لِّي ب���ردٍ وب���رق���عِ)1(

ا ً فَ���لَ���مْ ت��س��ت��ط��ع ع���ن ن��اظ��ري��ا ت��س��ترُّ
وأذرُعِ ق������اصراتٍ  أَك��������فٍ)2(  ب��غ��ير 

دهشةً الخطبُ  راعها  مُ��ذ  فزِعت  وَقَ���دْ 
مفزعِ)4( خير  إلى  منها  ق���وًى)3(  وأَوه��ى 

لا ف����ل����ماَّ رأت���������هُ ب�����ال�����ع�����راءِ مُج�������دَّ
صري��عً��ا عَ���لَى ال��رم��ض��اء غ��ير مُ��ش��يَّ��عِ)5(

قلبها تم��ض��غُ  والأحَ�������زانُ  م��ن��هُ  دنَ����ت 
��عِ وح���نَّ���ت ح���ن���يَن ال����وال����هِ الم��ت��ف��جِّي

ت��قُ��ول وظ��ف��ر ال��وج��د ي��دم��ي ف��ؤاده��ا
ع���ي)6( م���ودِّي أَراك  أَن  ع��زي��ز  عَ��لَ�����يَّ 

ظ��م��أ ع����لى  تم�����وت  أَن  ع���زي���ز  ع�����لَّ 
وت���شرب في ك���أسٍ مِ���نَ الح��ت��فِ م��ترعِ

ت�����لاكُ ب����أش����داق ال����رم����اح وت��غ��ت��دي
ل����واردة الأسَ���ي���اف أَع����ذب م��ك��رعِ)7(

)1( لم يرد في أروع ما قيل.

)2( أروع ما قيل: )زنود(.
)3( البابليَّات وشعراء الِحلَّة وأدب الطفّ: )القوى(. 

)4( شعراء الحلَّة: )مرجع(.
: )عفي�رًا على البوغاء غير مُشيَّعِ(. )5( البابليَّات وشعراء الِحلَّة وأدب الطفِّ

)6( زيادة في أروع ما قيل.
)7( إلى هُنا في شعراء الِحلَّة، هذا البيت لم يرد في أروع ما قيل.
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م��ذلَّ��ت��ي أَراد  ش���م���ر  ذا  أَأَخ��������ي 
ف��أرك��ب��نِ مِ����نْ ف���وق أَدب�����رِ أَض���ل���عِ؟

أن��ف��هُ الله  أَرغ�����م  زج����رٌ  ال��ع��ل��ج  وذا 
موجعي والأصَ���ب���ح���يَّ���ةِ  ال��ق��ن��ا  ب���ق���رعِ 

أَأَخ�������ي م���ا ع���ودت���ن���ي م���ن���كَ الج��ف��ا
ف��ع��لامَ تج��ف��وني وتج��ف��و مَ���نْ م��ع��ي؟)1(

وهي طويلة مشهورة يقول في ختامها)2(:

ب��ن��ي غ���ال���ب ه���بُّ���وا لأخَ�����ذ ت��راث��ك��م
ف��ل��م يج���دك���م ق����رع ل���ن���اب ب��أص��ب��عِ

ال���ورى في  الله  ��ة  ح��جَّ ح��س��ين  م��ث��ل  أَ 
ي��ش��يَّ��عِ؟ لَمْ  ب���ال���ع���را  ل���ي���الٍ  ث����لاث 

العدا ال��وح��ي ت��ري به��ا  ب��ن��ات  وم��ث��ل 
دع��ي إلى  دع���يٍّ  مِ���نْ  تُه���دى  ال��ش��ام  إلى 

مِنْ بنودهِ

ره ببيتَين، آخذًا مأخذهما مِنْ قلب القاصي  جمع في أَغصان أَلفاظه ثار المعاني، وصدَّ
وال��داني، وَقَدْ كاتب بهِ بعض أَحبابه مِنْ أَهل الك��ال، وَقَدْ صدره بهذين البيتَين، قوله: 

]من الطويل[

 )1( زي��ادة في أروع م��ا قي��ل م��ن: )أأخ��ي ذا ش��مر أراد...( إلى )فع��لم تجف��وني وتجف��و م��ن 
معي(.

 . )2( هذه الأبيات وردت في البابليَّات وأدب الطفِّ
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تح��ي��ةً الح����س����ين  ع���ن���ي  مُ���ب���ل���غٌ  ألا 
ك���أن ق��د ك��س��اه��ا ط��ي��ب أخ��لاق��ه ب��ردا

ي���ص���وغ له����ا ن������شًرا ك��ط��ي��ب خم���ائ���لٍ
شهدا)1( ضَمِنَتْ  ك��أن  طعم  لها  ويحلو 

��هْدِ، إذَا  مَ��ا الأغَيد ذو طَ��رْفٍ كحيلٍ ناعم الخد، حَكَ��تْ ريقة فيه لذةَ الخمرةِ والشَّ
 

، كَمْ وَكَمْ تُفتتنُ العش��اقُ منهُ بقوامٍ خَيْزرانّي،  مَا ماسَ تيِْهًا خِفْتَ أَنْ ينقَدَّ منهُ مائِسُ القدِّ
تْ  وجَع��دٍ إفع��وانّي، وبجِِيدٍ ه��لْ رأتْ عيناك أجي��ادًا لآرامِ، فلو رُمتَ تُضاهي��ه إذنْ ردَّ
بإعج��ازٍ وإفح��امٍ. وَخُصْرٍ يش��تكي الضعفَ وَقَدْ حم��لَ ثهلنَ، فَكَمْ راحَ أَخ��و اللُّبِّ بهِ 
مبهوتًا)2( حيرانَ، ونَشْ���رٌ هو كالمسْ��كِ، وَقَدْ عافَ أَولو النُّسْكَ بهِ النُّسْكَ، مَليكُ الحسنِ 
قَ��دْ جاءَ مِنَ الحسِّ بسِ��لطانٍ، فَلَوْ رامَ ب��هِ مدحًا إذن جاءَ بأجنادٍ وأَع��وانٍ، فَكَمْ جاءَ مِنَ 
��عر بأعلمٍ وراياتٍ، وَكَمْ س��لَّ مِنَ الأجَفانِ أَس��يافًا بها كَمْ بطلٍ م��اتَ، وَكَمْ قوس  الشِّ
، وَكَمْ هدَّ قوى الصبِّ  مِنْ حاجبهِِ قوسً��ا لهُ الأكَبادُ أَغراضُ، وَكَمْ قوم خطّ��ارًا مِنَ القدِّ
هُ نحو حِماكَ زائِدُ الش��وقِ وأَه��داه إلِى حضرةِ عَلياك أَخو  بإعراضٍ، بأبهى مِنْ س��لمٍ زَفَّ
الصبوةِ والتوقِ، فيا دم��تَ أَخا المجدِ عصامَ العائِذِ اللجي، ولا زلتَ أخا الفضل ملذَ 
المجت��دي الراجي، ولا زلتَ أخا المنبر دليلً للهدى هادي، ولا زال منيًرا بسَِ��ناَ طلعتكَِ 
ةُ البُعْدِ، فَلَمْ يُبقِ لهُ  النادي، فس��معًا يا أَخا الودِ، مقالًا مِنْ محبٍّ لك قَدْ أَضنتْه مِنكَْ شَ��قَّ
الش��وقُ س��وى دمع ذروف قَدْ حكاه صيِّب المزنِ، وجس��م ناح��ل أَشرفَ أَن يخفى على 
، فإنّي أس��ألُ الله وليَّ اللُّطف والجودِ، ]أَنْ[ يريني الطلعةَ الغرا  الأعَيِن لولا الوهمُ والظنُّ

يَ بالعيدِ)3(. بيومٍ هو للإسلم طرا، خير ما سُمِّ

)1( )خمائل( في الأصل )نشره(، والصواب ما أثبتناه؛ لاستقامة الوزن والمعنى.
)2( في شعراء الِحلَّة: 420/4 )مبهوت(.

)3( شعراء الحلَّة: 420/4 421، مجلَّة البيان: ع190/32.
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عراء مع ال�سُّ

��هُ لم ينفكَّ عن معاشرة  ك��ان مترجمنا ع��لى الرغم من اهتامه بال��درس الحوزيّ، فإنَّ
عراء ومساجلتهم. الشُّ

عر ومواضيعه،  د رضا الخزاعيّ: نظم في أَكثر أَبواب الشِّ يْخ محمَّ وقد ورد في ترجمة الشَّ
يْخ  ي، والشَّ وساجل شُعراء عصره وطارح أَكثر أَقرانه في هذا الفن كالشيخ صالح الحجِّ

.)1(... ّ د حسين حمد الِحلِّ يْخ محمَّ د زاهد، والشَّ محمَّ

د  ��يْخ محمَّ )2( قصيدة يهنِّئ بها صديقَه الشَّ ّ ��يْخ ناجي خميِّس الِحلِّ وج��اء في ترجمة الشَّ
ّ بقِران ولده جواد المتوفَّ في عهد أَبيه، ومطلعها: ]من الطويل[ حسين حمد الِحلِّ

ب������دت ب���م���ح���يًّ���ا راش��������حٍ ب���ح���ي���اءِ
ف���ي���ام���ا أُح����ي����لى ال����ب����در ش�����عَّ ب����ماءِ

تم���ي���سُ ب����خ����طّ����ارٍ وت�����رنُ�����و ب��ف��ات��رٍ
مَ���ض���اءِ)3( أَي  ��اقِ  ال��عُ��شَّ ح��ش��ا  في  ل���هُ 

وفاتــه

لبَّى نداء ربِّه يوم الخميس )27( ش��عبان سنة )1352ه�( على أَثر داء عضال أَلزمه 

)1( شعراء الغريّ: 337/8.
��لميّ. وَلدَِ  ��يْخ ناجي بن حمادي بن حس��ين بن خميِّس الِحلِّ�يِّ السَّ ��يخ ناجي خميِّس: هو الشَّ )2( الشَّ
 ، ّ د ش��هيب الِحلِّ ��يخ مُحمََّ ��ة ع��ام )1311ه�(، درس على فُضلء الِحلَّة، لازم الخطيب الشَّ في الِحلَّ
يخ مجيد الدور الكبير في توجيهه، انتقل إلِى النَّجف الأشَرف ونل من  مة الشَّ وكان لش��قيقه العلَّ
نمير أَعلمها، تُوُفيِّ في الِحلَّة يوم الس��بت خامس عشر ذي القعدة من سنة )1349ه�(، ودُفنَِ في 
يِّد عدنان الغريفيّ. تُنظر ترجمته في: البابليَّات: 92/4-102، شعراء  النَّجف إلى جنب مرقد السَّ

الِحلَّة: 416/5-423، أَدب الطفِّ 187-185/10.
)3( شعراء الِحلَّة: 423/5.
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حن  البي��ت والفراش بضع س��نين، وحُمِ��ل جثانهُ إلِى النَّج��ف الأشَرف، ودُفِ��نَ في الصَّ
يِّد هادي  الحيدريّ)1(، بحجرة رقم )4()2(، في حجرة الزاوية الغربيَّة الجنوبيَّة)3(، ذكر السَّ

هُ أُصيب بشلل أقعده في داره)5(. ين)4( أنَّ كال الدِّ

عراء  وقِيل تُوُفيِّ س��نة )1351ه�()6(، وقيل س��نة )1354ه�( )7(، ورثاه جمع مِن الشُّ
ي��ن بقصدتَين  ��يِّد ه��ادي كال الدِّ )8(، والعلَّمة السَّ ّ ��يْخ ناجي خميِّ��س الِح��لِّ مِنهُْ��م الشَّ

مطلعها)9(:

الأوَْلى: ]من الخفيف[

ق������د دع������������اهُ إله����������هُ ف����أج����اب����هْ
ال��تُّ��ق��ى وال��نَّ��ج��اب��هْ ال���ي���وم في  ف��م��ى 

)1( البابليَّات: 108/4.
حن العلويّ: 283. )2( مشاهير المدفونين في الصَّ

)3( ماضي النَّجف: 94/2.
ين الُحسَ��يْنيِّ  ���يّ: هُوَ هادي بن حمد ب��ن فاضل بن حمد كَاَل الدِّ ين الِحلِّ ل الدِّ ��يِّد ه��ادي كَاََ )4( السَّ
ينية فِي النَّجف  ���يّ. وُلدَِ فِي الِحلَّة عام )1326ه�( ونش��أ بِهَا عَلَى والده، ثُمَّ درسَ العل��وم الدِّ الِحلِّ
د حسين  ��يْخ مُحمََّ ��يْخ هادي كاش��ف الغطاء والشَّ ��يْخ أَغا بزرك الطهرانّي والشَّ الأشَرف عَلَى الشَّ
ينيَّة ع��ام )1944م(، وأَصدر مجلَّة  ��س فِي الِحلَّة المدرس��ة الكاليَّة للعلوم الدِّ كاش��ف الغطاء. أسَّ
)التوحي��د( عام )1958م(، ثُمَّ جري��دة التوحيد فجريدة الحقيقة. كَانَ عال�اً ش��اعرًا أَديبًا باحثًا 
ة مطبوعة ومخطوطة. تُنظر ترجمته في: تاريخ  َ فِي الِحلَّة سنة )1406ه�(. لَهُ مؤلَّفات عدَّ قًا. تُوفيِّ مُحقِّ

القزوينيّ: 205-199/30. 
)5( فقهاء الفيحاء: 135/2.

)6( شعراء الِحلَّة: 420/4، ماضي النَّجف: 94/2.
)7( الذريعة: 126/10.

يخ ناجي مرَّ ذِكره. )8( شعراء الِحلَّة: 420/4، لم نعثر على القصيدة. والشَّ
)9( فقهاء الفيحاء: 136-135/2. 
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السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

: ]من الكامل[ والثَّانية تُليت في مسجد المصلُوخيِّ

����مُ الم���������وتُ ح������قٌّ والح�����ي�����اة ت����وهُّ
وب���ذي���ن ق���د ن���زل ال��ك��ت��ابُ الُم��ح��ك��مُ

ما قيل عنهُ
يْخ جعفر النقديّ )ت1370ه�(: »عالم مشهور في الفضل والكال والمعرفة  قال الشَّ
 ولهُ اليد الطولى في صناعتي النظم والنثر والنصيب الوافر في علميّ الفصاحة والبلغة وهو 

اليوم في سن الاكتهال معدود في زمرة الفُضلء الكرام لهُ نثر فائق، وشعر رائِق«)1(.

��د عل اليعق��وبّي )ت1385ه�(: »رأيت��هُ خفيف ال��روح ميَّالًا إلِى  ��يْخ مُحَمَّ قال الشَّ
الملطف��ة والمفاكهة مع جلس��ائِه، لا تك��اد تفوته النكتة، ولا تعدوه الن��ادرة مع كُلِّ أَحد 
تيِ كانت  ة، ولعلَّ هذهِ الظاهرة هي الَّ ة مِنَ النَّاس، فضلً عن الخاصَّ حتَّى في مجالس العامَّ

مِنْ أَكبر العوامل المؤثِّرة على انتشار شهرتهِ العِلميَّة«)2(.

يْخ علّ الخاقانّي )ت1400ه�(: »عالم معروف، وأَديب مطبوع، وشخصية  قال الشَّ
فذة مرموقة، مِنْ مشاهير عُلاء عصره«)3(.

��يِّيد جواد ش��بَّ�ر )ت1403ه�(: »عالم معروف يش��هد عارف��وه لهُ بالفضل  قال السَّ
والتضلُّع«)4(.

��يْخ جعفر آل محبوبة )ت1377ه���(: »عال�مٌ فاضلٌ مُلمٌّ بالفقه والأصُول،  قال الشَّ
ماهرٌ بالأدَب، لهُ خبرة عظيمة واطِّلع واسع، ترج عليْهِ كثير مِنْ أَهل الفضل، أَدركتهُ... 

)1( الروض النضير: 120.
)2( البابليَّات: 109/4.

)3( شعراء الِحلَّة: 419/4. 
.145/9 : )4( أدب الطفِّ
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ير...«)1(. شيخ خفيف الروح حلو الطبع، صافي الس�ريرة، نقي الضمَّ

��ة البي��ان النَّجفي��ة: »أَحد عُلاء وش��عراء القرنَين التاس��ع ع��شر والعشرين، لهُ  مجلَّ
مكان��ة س��امية في العل��م والأدَب، ولهُ آث��ار دلَّت على س��موِّ مقامه، وُلِ��دَ في الحلَّة وبها 
 نش��أ، وس��كن النَّج��ف زمنً��ا طوي��لً، ورجع إلى مس��قط رأس��هِ، حَيْ��ثُ تُوُفيِّ بها س��نة 

1351ه�«)2(.

منهج التحقيق

ا تمثل تاريخ مسيرة عَلَى الأقَدام  ة؛ لأنَّ حلت الخاصَّ حلة الحُسينيَّة مِنْ كُتب الرِّ تعدُّ الرِّ
تي كانت سنة )1321ه�( والمطبوعة سنة )1329ه�/1911م(،  إلِى الِإمام الحُسين الَّ
��يْخ علّ  بحثن��ا عنها في المكتبات العراقية والدار الوطنية فلَمْ نعثر عليها، في حين أَن الشَّ
حلة المطبوعة فقط، وه��ذا ما اعتمدنا عليهِ في عملنا هذا، بعد أَن  الخاق��انّي أَثبت نصَّ الرِّ

ذكر أَساء العُلاء والفُضلء الَّذين رافقوه.

��يْخ كاتب الطريحيّ،  حلة من الشَّ ��هُ تمَّ تقديم ه��ذهِ الرِّ وق��د أَش��ارت المصادر إلِى أَنَّ
د مهدي البحران�يّ)4(. مَّ يِّد محَُ ر)3(، وَقَدْ قرضها السَّ يْخ حسن المظفَّ وتلميذه الشَّ

د علّ اليعقوبّ: هي من النثر المسجع  ��يْخ محمَّ حلة قال الشَّ وجاء في وصف هذه الرِّ
على نحو الأسَ��اليب القديمة، طبع��ت بمطبعة )الحبل المتين( في النَّجف الأشَرف س��نة 
��يِّد  ��يْخ اليعقوبّ، وتبعه السَّ )1329ه�(، وهي تنيف على )20( صفحة)5(، وَقَدْ ذَكر الشَّ

)1( ماضي النَّجف: 94/2.
)2( مجلَّة البيان: ع190/32.

)3( الذريعة: 126/10، البابليَّات: 109/4، شعراء الحلَّة: 421/4.
)4( شعراء الغريّ: 133/10.

)5( البابليَّات: 109/4.
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السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

حلة هذِهِ القصيدة: ]من  )1( أَنَّ ش��يخنا الجبَّاويّ ذك��ر في ناية الرِّ ّ ين الِحلِّ هادي كال الدِّ
الطويل[

خ��ل��ي��لََّ هَ����لْ مِ����نْ وق���ف���ةٍ ل��ك��ما معي
عَ����لَى جَ�����دَثٍ أس��ق��ي��هِ صَ���يَّ���بَ أدم��ع��ي

حلة نجد أَن القصيدة، لم تُذكَرْ كامل��ةً، وإنَّا ذُكر منها بيتٌ واحدٌ  وعن��د قراءتنِ��ا الرِّ
حلة. فقط، ومكانا لم يكن في خاتمة الرِّ

د  ��يِّد محمَّ د ه��ادي الأمَين��ي تق��ع في )32()2( صفحة، وقال السَّ ��يْخ محمَّ وق��ال الشَّ
حلة: كتبها بمناسبة سفره إلِى بيت الله الحرام)3(. الجلل�يّ في وصف هذه الرِّ

يَّة  حلة المكِّ �مٌ؛ لأنَّ من مؤلَّفات شيخنا الجبَّاويّ الرِّ يِّد الجللي توهُّ أَقول ما ذكره السَّ
تيِ وصف فيها رحلته إلِى بيت الله الحرام. الَّ

حلة، فهو على النَّحو الآتي: ا عملنا في تحقيق هذه الرِّ أمَّ

تريج الآيات القرانيَّة.. 1

��يْخ . 2 تراجم الأعَلم الوارد ذكرهم، الَّذين توصلنا إليهم من طريق إش��ارة الشَّ
عل الخاقانّي بقولهِ:

حلة  د حس��ين الجبَّ��اويّ في هذهِ الرِّ ��يْخ مُحمَّ »وقد جاء ذكر رجال صاحَبوا الشَّ
د علّ الجابريّ المتوفَّ 1338ه�،  ��يْخ مُحمَّ مِنهُْم: الخطيب الش��هير في عصره الشَّ
يِّد محسن الحكيم  مة السَّ يْخ مُسلم، ومِنهُْم العلَّ وهو والد الخطيب الُمعاصر الشَّ
د سعيد الحكيم الُمقيم في البص�رة،  يِّد مُحمََّ ة السَّ المتوفَّ 1364ه�، وهو والد الحُجَّ

)1( فقهاء الفيحاء: 137/2.
)2( معجم المطبوعات النَّجفيَّة: 195.

)3( فهرست التُّ�راث: 667. 
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يْخ راضي الطريحيّ المتوفَّ 1360ه�«)1(. يْخ تقي بن الشَّ ومنهم الشَّ

ا  لنا إلِيها، وبعضها لم نص��ل إلِيها؛ لأنَّ ل��ة توصَّ وبعضه��ا من طريق قرائِن وأَدَّ
شخصيَّات اجتاعيَّة في ذلك الوقت.

عري فوق كُلِّ بيت.. 3 ة، ووضع الوزن الشِّ عريَّ تريج الأبَيات الشِّ

ضبط النصِّ بالشكل.. 4

أَضفنا بعض الكلات والحروف ووضعناها بين معقوفتَين ] [.. 5

تيِ وردت في المتن من دون الِإشارة إلِيها.. 6 حنا الأخَطاء الإملئيَّة الَّ صحَّ

حلة، فوضعنا لكُِلِّ فقِرة عنوانًا بين معقوفتَين؛ لتس��هل على القارئ . 7 ��منا الرِّ قسَّ
قراءتها.

ة.. 8 تريج الألَفاظ الغريبة، وبيان معناها من المعاجم اللُّغويَّ

التعليق على بعض الكلات عند الحاجة.. 9

وفي الختام لا يفوتني تقديم الشكر الجزيل للإخوة في مركز تراث الِحلَّة التابع للعتبة 
سة، س��ائِلً المولى جلَّ وعل أَن يتقبَّل منَّا هذا القليل، وأَن يجعلهُ في ميزان  العبَّاس��يَّة المقدَّ

د وَآلهِِ الطَّيبين الطَّاهرين. حسناتنا، وأَن يُنير قلوبنا بعلمٍ جديد بمحمَّ

الِحلَّة المحروسة
2018/8/25م

)1( شعراء الحلَّة: 439-438/4. 
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حلة الُح�سينيَّة  الرِّ
اويّ الِحلِّيّ د ح�سين حمد الجبَّ يْخ محمَّ مَة ال�سَّ تاأليف العَلَّ

﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾

مة[ ]المقُدِّ
ڀ﴾)1(،  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ 
د س��يِّد البشر،  لة عَلَى نبينا مُحمََّ تيِ لَا تُعدُّ وَلَا تُحى، والصَّ وَلَهُ الحمدُ عَلَى نعمهِ وآلَائِهِ الَّ

وَآلهِِ الطُّهر الميامين الغرر.

ا بعد.. أمَّ

د حس��ين نَجْل الَمَرحُوم حمد  نُوب والجرائِم، مُحمََّ فَيق��ول العبدُ الآثم، الُمع��ترف بالذُّ
دٍ وَآلِ��هِ الأطَه��ار ][، ل�اَّ كَانَ أَفض��ل الأعََاْل  ��هُ الله دار الق��رار، بمُِحَمَّ ، أَحَلَّ ّ الِح��لِّ
��ذِي أَحيا  هُ هُوَ الَّ سُ��ول، وريحان��ة ع��لّ ][ والبتُ��ول ][؛ لأنََّ ة عَيْن الرَّ زِيَ��ارَةَ قُ��رَّ
ين نافخ  دي��ن الله بَعْدَ حلول رمس��هِ، وف��دى بالهِِ وَأَهل بيتهِ وبنفس��هِ ولولاهُ لَمْ يَب��قَ للدِّ
ضرم��ه، وَلَمْ يَبْ��قَ لرس��ول الله ][ حرم��ة، فجع��لَ الله لَ��هُ منزل��ةً لَمْ تنلهَ��ا الأنَبي��اء، 
وخصائِ��ص حُرِمَ��تْ مِنهَْا الأوَصي��اء، مِنهَْا الَمغْفِ��رَة لزائِري��هِ)2( وَتَ�حْتَ قُبتهِ اس��تجابة 

 

)1( الإسراء: 1.
)2( قَ��الَ أَبُ��و عَبْدِ اللهِ: »مَ��نْ زَارَ قَبْ�رَ الْ�حُسَ��يْ�نِ لله وَفِي الله أَعْتَقَهُ مِنَ النَّ��ارِ، وَآمَنَهُ يَوْمَ الْفَزَعِ 

نْيَا وَالآخِرَةِ إلِاَّ أَعْطَاهُ«.= ، وَلَمْ يَسْأَلِ الله حَاجَةً مِنْ حَوَائجِِ الدُّ الأكَْبَرِ
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عَ��اء)1(، وَقَدْ تواترت بذَِلكَِ الَأخبار، ومل��ؤوا الطوامير بذَِلكَِ نقلةُ الآثار، وَمَعَ قطع  الدُّ
ةِ الأطَهار ][، لا ش��كَّ أَن زيارتهُ واجبةٌ عَلَى كُلِّ مُس��لم)2(،  النظر عاَّ ورد عَنِ الأئَِمَّ
ة ذي القُربى، إذِْ  م؛ لأنََّ الله جعَل أَجر الرس��الة م��ودَّ وولايت��هُ فرضٌ عَ��لَى كُلِّ مُحلٍّ ومُحرِّ
ةِ  قَ��الَ عزَّ مِ��نْ قَائِ��ل: ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾)3(، ولما ورد عَ��ن الأئَِمَّ

الطَّاهريِنَ.

��اج بيت��هِ بَعْ��دَ أَن ينظ��ر إلَِى زوار الحُسَ��يْنِ ][)4(، أَحببنا أَن  إنَِّ الله ينظ��ر إلَِى حُجَّ
نخلطَ أَنفس��نا مَع زوارهِ، ونزورهُ، أَرواحنا فداه مش��يًا عَلَى الأقَ��دام)5(، علَّنا يصيبنا 

 

هُ مِنَ العِقَاب)6(. مَا لا نَسْتَحقَّ مِنَ الثَّوَاب، ويدفعُ عنَّا مَا نَسْتَحقُّ

=عن أَب عبد الله: »من زار الحس��ين يريد بهِ وجه الله أَخرجهُ الله مِنْ ذنوبهِ كمولود ولدته   
أَمه، وش��يَّعته الملائكة في مس��يره.. إلى أَن قال: وس��ألت الملائكة المغِْفرَة لهُ مِنْ ربِّيه، ونادته: طبت 

وطاب مَنْ زرت. وحُفظ في أَهله«. كامل الزيارات: 275، وسائل الشيعة: 398/13.
ضَ  دٍ يَقُولانِ: »إنَِّ الله عَوَّ دِ بْنِ مُسْ��لِمٍ قَالَ: سَ��مِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ وَجَعْفَرَ بْنَ مُ�حَمَّ )1( عَنْ مُ�حَمَّ
هِ، وَلا تُعَدُّ  عَاءِ عِنْدَ قَبْرِ فَاءَ فِي تُرْبَتهِِ، وَإجَِابَةَ الدُّ تهِِ، وَالشِّي يَّ  مِنْ قَتْلهِِ: أَنَّ الإمَامَةَ مِنْ ذُرِّي الْ�حُسَ��يْنَ

امُ زَائرِِيهِ جَائيًِا وَرَاجِعًا مِنْ عُمُرِهِ«. الأمالي: 317/ح91. أَيَّ
حْ�مَ��نِ بْنِ كَثيِ���رٍ قَالَ: قَالَ أَبُو عَبْ��دِ الله: »لَ��وْ أَنَّ أَحَدَكُمْ حَجَّ دَهْرَهُ ثُ��مَّ لمَْ يَزُرِ  )2( عَ��نْ عَبْ��دِ الرَّ
ا مِنْ حُقُوقِ رَسُ��ولِ الله؛ لأنَّ حَقَّ الحسَ��يْنِ فَرِيضَةٌ مِنَ الله  الْ�حُسَ��يْنَ بْ��نَ عل؛ لَكَانَ تَارِكًا حَقًّ

تَعَالَى وَاجِبَةٌ عَلَى كُلِّي مُسْلمٍِ«. كامل الزيارات: 238.
)3( الشورى: 23.

ارِ قَبْ�رِ الْ�حُسَ��يْ�نِ عَشِ��يَّةَ  )4( عَ��نْ أَبِ�ي عَبْدِ الله قَ��الَ: إنَِّ اللهَ تَبَارَكَ وتَعَالَى يَبْدَأُ باِلنَّظَرِ إلَِى زُوَّ
عَرَفَةَ. قَالَ قُلْتُ: قَبْلَ نَظَرِهِ لِأهَْلِ الْ�مَوْقِف، قَالَ: نعم. كامل الزيارات: 170.

ل  )5( ع��ن أب عب��د الله ق��ال: »إنَّ الرجل ليخرج إلى قبر الحس��ين فله إذِا خرج م��ن أَهله بأوَّ
س بكُِلِّي خطوة حتَّى يأتيه، فإذا أتاه ناجاه الله فقال: عبدي سَلْني  خطوة مغفرة ذنبه، ثمَّ لَمْ يزل يقدَّ

أَعطك ادْعُني أُجبك«. ثواب الأعَال: 91، وسائل الشيعة: 333/13.
)6( عن أَب عبد الله قال: إنِ للهِ ملئكة موكلين بقبر الحسين فإذا هَمَّ بزيارته الرجل أَعطاهم 
 الله ذنوب��ه، فإذا خطا محوها، ثمَّ إذِا خطا ضاعفوا لهُ حس��ناته، فا تزال حس��ناته تضاعف حتَّى= 
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]مِنَ النَّجَف اإِلَ الكوفة[
ة سنة الألَف وثلثائة وإحِدى وعش�رين)1(، وَقَدْ  فتهيَّأنَا فِي اليوم الثَّاني مِنْ ذي الحجَّ
تيِ يتوقَّف عَلَيْهَا المعاش،  سلكناَ هَذِهِ الطريقة قَبْل ذَلكَِ ثلث سنين، فَجمْعناَ الأسَباب الَّ
مِن الطعام والش���راب والفراش، وكرينا الدواب، ووطأْنَا عَلَيْهَا الأسَباب، وَكَانَ ذَلكَِ 
��مْس مِنهُْ مس��جد س��هيل)2(،  مِ��نْ ذَلكَِ اليَوْمِ وقت الأصَيل، ودخلناَ قَبْل أَن تغرب الشَّ
ذِي عَلَيْهِ عزمناَ، ووفقنا  فَوجَدنَا هُناْكَ أَقوامًا قَدِ اسْ��تعدوا كا اسْ��تعددنا، وعزموا عَلَى الَّ
الله وإياهُمْ لمرضاتهِ، وأَس��كننا يَوْم حشرنَا فَس��يحَ جَنَّاتهِِ، وَبَعْدَ أَن اصفَرَّ وَجْهُ الغزالة)3( 
ينا  ��تَ الأرَض، واس��ودَّ وجهُ الفض��اء بصبغة اللَّيْل بَعْ��دَ أَن كَانَ أَبي��ض، أَدَّ  وس��ترتهُ تَحْ
مَ��ا يُ��راد مِنَّا مِنْ نَفلٍ وَمِنْ فرضٍ)4(، وتهيَّأْنَا بَعْدَ العتمة للعَشَ��اء، بَعْ��دَ أَن أُديرتْ أَكْؤُسُ 
يْلة مِنَ الأضَياف، مَا يزي��د مُبالغةً عَلَى  ��اي والقهوة الس��وداء، وَقَدْ أَتانَا فِي تلِ��كَ اللَّ الشَّ
عددنَ��ا أَضع��اف، حتَّى خش��ينا أَن مَا هيأن��اهُ مِنَ الطع��ام لا يفي، ولكنَّ الله ص��انَ ماءَ 

وجوهناَ بلطفهِ الخفيّ.

ة تاج رأس المجد البالغ مِنَ الفضل ومحاس��ن الأخَلق مَا لَا يحد ذَا الشأن  ثُمَّ إنِ درُّ

سوا زوار حبيب الله، فإذا  اء أَن قدَّ س��وه. وينادون ملئكة السَّ =توجب لهُ الجنَّة، ثمَّ اكتنفوه وقدَّ
د: يا وفد الله أَبشروا بمرافقتي في الجنَّة، ث��مَّ ناداهم أَمير المؤمنين أَنا  اغتس��لوا ناداه��م محمَّ
نيا والآخرة، ثمَّ التقاهم النبيّ عن أَيانم  ضام��ن لقضاء حوائِجكم ورفع البلء عنكم في الدُّ

وعن شائلهم حتَّى ينصرفوا إلِى أَهاليهم. كامل الزيارات 132، ثواب الأعَال 92.
)1( 1321ه�.

��هلة هي مقبرة من مقابر  هْلة(، والسَّ ��هلة في الكوفة: عُرِف المس��جد ب�)مس��جد السَّ )2( مس��جد السَّ
هلة. الكوفة القديمة، فالمسجد يكون على طرفٍ من مقبرة السَّ

مس. لسان العرب: 493/11. )3( الغزالة: الشَّ
)4( النفل: هو أَداء الُمستحبّ كالنوافل المستحبَّة والتسبيح وغيرهما.

لة والصوم والحج وغيرها. الفرض: هو أداء العبادة الواجبة كالصَّ  
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ةُ حلةُ الُح�سينيَّ الرِّ
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طَ أَساعناَ با نَظَم فِي رثاء سيِّد شباب  د علّ)1(، قَرَّ يْخ مُحمََّ الش��امِخ العَلّ الأخََ الأمَجد الشَّ
أَه��ل الجنَّ��ة، وأَلبس��نا أَثواب الحُ��زْن، بذِِكْرِ مَ��ا ورد فِي مُص��اب منْ بك��ت عَلَيْهِ الإنس 
خرًا فِي س��فط  هنا با كَانَ مُدَّ )2(، ثُمَّ تهاديناَ با يُناس��ب الح��ال مِنَ اللطائِف، وتفكَّ والِج��نُّ
يْلة أَحسن مساء، لولا مَا مَعَنا  الحافظة مِن النكُات والظَّرائِف، فَكَانَ مس��اؤُنَا فِي تلِكَ اللَّ

ممَّن حَضَر مِنْ بعض الثُّقلء: ]من الطويل[

دارُهُ بِ���ال���يَ���مَامَ���ةِ  واشٍ  أَنَّ  وَلَ������وْ 
أَت��ان��ي��ا)3( مَ���وْتَ  حَ���ضْرَ بأقى  وَدَارِي 

وَمَع ذَلكَِ جرى بينناَ مِنَ الُمداعبات مَا جَرى، إلَِى أَن عبثتْ فِي الأجَفان سِنةَُ الكَرَى، 
دَ  بْحُ ضاحكًا استبشارًا بقدوم النَّهار، وصفقتِ الأغَصان بأوراقِهَا، وَغَرَّ ول�اَّ ابتسم الصُّ
حمن، وَبَعْدَ أَن فرغناَ  الهزار، طار النَّوْمُ مِنْ وَكنِ الأجَفان، وأَسرعنا فِي تأدية مَا أَوجبهُ الرَّ
��اي،  ممَّ��ا وج��بَ، تنادمَ كُلٌّ مِنَّا م��ع مِنْ أَحب، وأُدِي��رت بينناَ القهوة البُنيِّة وكؤوسُ الشَّ

وبلغت بفضل الله أَقص�ى مُرادي ومُناي.

]ال�سفر مِنَ الكوفة[
ثُ��مَّ تذاكرن��ا فِي مَا نحتاج إلِيْهِ مِ��نْ زورقٍ يقلُّ مَا معنا مِنَ الأثَقال، وَفِي أَش��ياء أُخر 
���رَف، وينبوع زلال  لَيْ��سَ لذكرهَا فِي فم يراع الكامل مجال، فَقَالَ فَرْعُ دوحة المجد والشَّ
يِّد مُ�حْسِن)4(: أَنا أَكفيكم  يِّد الأمَجد السَّ لً وَمَحسِْ��ناً، السَّ الكال والظَّرْف، مِنْ لَمْ يَزلْ مُفضِّ
مؤون��ة ذَلكَِ كلِّه، وَلَقْدَ كَ��انَ فِي ميدان المعروف والمعرفة مِنْ أَهلهِ، فا كَانَ بَعْدَ ذهابه إلِاَّ 

د عل�يّ الجابريّ، مرَّّ ذكره. يْخ مُ�حَمَّ )1( الشَّ
)2( ع��ن أب جعفر قال: بكتِ الإنس والجنُّ والطير والوحش على الحس��ين بن عل�يّ حتَّى 

ذرفت دموعها. بحار الأنَوار: 205/45/ح8.
ح. ديوانه: 123. )3( البيت لقيس بن الملوَّ

يِّد محسن الحكيم، مرّ ذكرهُ. )4( السَّ
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قنا با هُوَ أَهلهُ مِنَ الفضل والجميل، وَقَدِ اش��ترى واكترى بأبخس ثمن  القَلِيل أَتانا فطوَّ
ة عالية وأَخلق كَرِيمَة، ولعمري هُوَ الحريّ با قالهُ  وَأَقَلِّ قيمة، وَلَمْ يزلْ حرسه الله ذا همَّ

�ريف الرضي ][)1(: ]من المتقارب[ الشَّ

أَشْ������كُ������رُ صَ�����نَ�����ائِ�����عِ�����هِ  لأيَّ 
أَن�����ظُ�����رُ أَخْ��������لاقِ��������هِ  أَيّ  وَفي 

بَ���يْ���تِ���هِ في  الَم�����جْ�����دَ  طَ����ان����بَ  فَ����تً����ى 
��يْ��فُ وال���ع���ارِضُ الُم��مْ��طِ��رُ)2( هُ���وَ ال��سَّ

فَ���تً���ى ك���الُح���سَ���امِ وَصَ��������وْبِ ال���غَ���ما
يُ���م���طِ���رُ وَذا  يَ����س����تَ����هِ����لُّ  ذا  مِ 

أل�����حَ��اظُ��نَ��ا فِ���ي���هِ  ازْدحَ���������مَ����تْ  إذَِا 
وَقَ������دْ ضَ����مَّ أَعْ����طَ����افَ����هُ الم���ح���ضُر)3(

لامَ�������ةٌ جِ�����لْ�����بَ�����ابَ�����هُ  أَنَّ  ت�������رى 
مِ���غْ���فَ���رُ)4( تَ���اجَ���هُ  أَو  ال���ب���أس،  مِ����نْ 

يْعَة، وَجَدنَا س��فينتناَ وَأَهلهَا كا تش��تهي الطَّبيعة، وَهَذِهِ إحِدى  ِ ا لما وردنا الشرَّ ثُمَّ إنَِّ
ا بالأسَ��باب ملأنا  ات بألس��نةٍ فصَِاح، ثُمَّ إنَّ ثتنا المس���رَّ أَم��ارات النجاح، فعند ذَلكَِ حدَّ
جَوفَ الس��فينة، ونحن إذِْ ذاك مرتدون بأردية الوقار والس��كينة، وَقَدْ نزعنا مِنْ ملبس 

د بن موسى بن إبراهيم بن  د بن الحسين بن موس��ى بن مُ�حَمَّ ��يِّد محمَّ ���ريف الرضّي: هو السَّ )1( الشَّ
يف الرضّي، وعلم الهدى.  ب ب�: الشرَّ ادق. الُملقَّ الإمام موس��ى الكاظم بن الإمام جعفر الصَّ
وُلدَِ في بغداد عام 359ه�، ونش��أ في بيت علويّ طاهر، وعلميّ عريق. لهُ مؤلَّفات عديدة. تُوُفيِّ 

سنة 406ه�. تُنظر ترجمته في: أَعيان الشيعة: 216/9، تجارب العُلاء: 196-183/1.
)2( في الأصل: »طائب«.

)3( في الأصل: »المهصر«.
�ريف الرضي 500/2. )4( في الديوان: »نرى«. ديوان الشَّ
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الس��فر السعة والعجل؛ لسعة الوَقْت وقرب المحل، ثُمَّ قمنا نذرعُ الأرَضَ بالخطوات، 
ونف��ل بأرجلنا ن��واصي الفلوات)1(، حَتَّى انتهينا إلَِى ش��اطئ ذي رمل ناعم، وَقَدْ طرزتهُ 

بأنامِلهَا أَكف النسائِم: ]من الطويل[

امِ����س����اتِ ذُيُ����ولَه����ا كَ�������أَنَّ مج����رَّ ال����رَّ
��قَ��تْ��هُ ال��صُ��وانِ��عُ عَ��لَ��يْ��هِ ق��ظ��ي��مٌ)2( نَ��مَّ

اء، ثُمَّ قمنا نمش  فجلس��نا هُناكَ وأَكلنا الغداء، وش��كرنا المنعم ربَّ الأرَض والسَّ
ونح��ن نستنش��ق بعران��ين)3( الأفَئدة ن��دى الأفَراح، ومش��ى بيننا مَا يُناس��ب الحال من 
اللطائِ��ف والمزاح، ف��ا كَانَ إلِاَّ كل��وث أَزارٍ أَوْ كلمحة ناظر، بلغتْ بن��ا الخطُا مكانًا قَدْ 
حَفَّ بأزهار نواضر، وَقَدْ سبقنا إلِيْهِ بعض الأحَباء، ولما وجدوه أَحسن متنزه ضربوا فيِْهِ 
ذِي أَكمل  الِخبَاء)4(، فَلاَّّ رأونا تهللتْ وَجوههم مِنَ الفرح بنِاَ وَالاستبش��ار، والحمد لله الَّ
لناَ نعَِمَهُ بنعم صَحبٍ وَأَحس��ن جَار، فَكَانَ مِنْ حس��ن الأخَلق مِنهُْمْ وطيب العناصر، 
أَنْ أَجلس��ونا بناديهم وتولوا بأنفس��هم عنَّا نَصْب ال�چ�ادر)5(، فنصبوه إزِاء خبائِهم حَتَّى 
قَارب��وا بينها أَش��دَّ اقتراب، وَعَانق��وا بينها بس��واعد الأطَناب، وَبَعْ��دَ أَن عانقنا غواني 
نا الراحة، وشربنا مِنْ فم الكأس صافية تشبه دم  الاستراحة، وَقُبِّلت الكاس��ات مِنْ أَكفِّ

الغزال، ورشفنا مَنْ فم الفنجان قهوة أَشبهت بسوادها سواد الحال.

)1( الفلوات: الأرض البهاء الَّتي لا يهتدى فيها لطريق. لسان العرب: 324/6.
)2( البيت للنابغة الذبيان�يّ، في الديوان: »حصيٌر«بدل »قظيمٌ«. ديوان النابغة: 121.

ب  )3( )ع��رن( العين والراء والنون أَصل صحيح واح��د يدلُّ على ثبات وإثبات شيء كالشء المركَّ
هُ ع��رن على الأنَف، أَي ركب،  ي بذلك كأنَّ م��ن ذلك العرنين وهو الأنَف، والجمع عرانين، س��مِّ

ب على الجسم. مُعجم مقايس اللُّغة: 294/4. هُ مثبت مركَّ وكذلك اللحم عرين؛ لأنَّ
)4( الخباء: الخيمة.

ة النَّاس بحرفهم الدارج، وهي قطعة مصنوعة من قاش أَو من الجلد  )5( ال�چ�ادر: يستخدمها عامَّ
أَو غيرهما، وتستخدم لأغَراض عديدة، منها الجلوس عليها. 



327

م.م. مروان نظر عليّ الِحلِّيّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

[ أَقبل مِنْ تلَّف مِنْ أَهل الخيام، وبلغنا بوصولهم إلِينا المرام، فضربتْ خيامهم  ]ثمَّ
بالقرب من هاتيك القباب، وقربت حَتَّى واصلوا الأطَناب بالأطَناب، فَكَان مِنْ حسن 

ذَلكَِ التجاور، أَن قضينا مَا بقي مِنْ ذَلكَِ اليَوْمَ كلهُ بالتزاور.

مْسَ أَن تضع هيبةً لعظمتهِ، وسلخ مِنَ الفضاء إهِابه الأبَيض  وَبَعْدَ أَن أَمر الله الشَّ
لة، ثُمَّ عدن��ا إلَِى مجلس لَمْ  لة فصلَّينا، راج��ين مِنْ الله الصَّ نَ الم��ؤذنُ للصَّ بي��دِ قدرتهِ، أَذَّ
تدنِّسهُ خباثة الهمَِّ وَالكَدَر، وَلَمْ يكُنْ لثقلء أَمس طريقٌ وَلَا ممر، حلَّت فيِْهِ غواني الأفَراح، 
وس��قتنا فيِْهِ مِنْ صافية الس�رور أَقداح، تتلى فيهِ صحف التَّصافي والوداد، وينشد فيهِ من 

النسيب مَا يليُن بهِِ قلب الجاد.

كْر  ينا بعضَ مَا يجبُ مِنَ الشُّ وَبَعْدَ أَن قتلنا خسيسَ الجوع بسيفِ نفيسِ العَشَاء، وأَدَّ
د علّ، بصنوف  ��يْخ مُحمََّ ، الأخَ الأعَز الشَّ لهاتيكَ النعاء، ش��نَّف آذاننا ذو الفض��ل الجلِّ
��عر الرائِق، ثُمَّ شرعنا   مِنَ الشِّ جواه��ر الطرائِ��ق، عِندَْ تلوة مَا نظم في رثاء الحُسَ��يْنِ
في زِيَ��ارَةِ الإخوان، وَأَدينا مَ��ا وجبَ عَلينا مِنْ حقوق الجيران، وَبَعْدَ أَن ظعن نصفٌ مِنَ 
اللَّيْل وقطن النُّعاس بس��احة الأجَفان، صار لكُِلٍّ مِنَّا ش��ان، فنام منْ نام، وقام لحراستنا 
باح، ونادى مُنادي اللَّيْل الرواح الرواح، قمنا مس���رعين،  ة الصَّ منْ ق��ام، ول�اَّ بدت غُرَّ

وأَتينا باَّ افترضهُ ربُّ العالمين.

ع��ت فيِْهِ أَس��بابُ الأنَ��س، وصُنع لنَ��ا فيِْهِ مَ��ا كَانَتْ ترغب  ثُمَّ جلس��نا مجلسً��ا تجمَّ
فيِْ��هِ النَّف��س، فرقص��ت في��هِ الكاس��ات حَبابه��ا)1(، وَدَعَتْ لرش��فِ ش��فاهها أَحبابها، 
رؤوس  ف��وقَ  ذَهَبً��ا  ��مْسُ  الشَّ وَأَج��رتِ  الظ��لم،  عق��دةَ  ب��احُ  الصَّ حَ��لَّ  أَن  وَبَعْ��دَ 
ب��وات والآك��ام، تهيَّأن��ا للمس��ير، وجمعن��ا الأسَ��بابَ فِي زمان يس��ير، ثُمَّ ركبن��ا مِنْ  الرَّ
أَرجلن��ا س��هل الممتط��ى، حَتَّ��ى انته��ت بنا قوائِ��م الخطُ��ا، إلَِى روض��ة قَدْ اكتس��تْ مِنَ 

 

حاح: 107/1. )1( الحباب: حباب الماء معظمه. مُعجم الصِّ
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الزه��ر)1( أَبهى حُلَّة، وَلَبْسَ��تْ مِنَ البهاء حُلَّة، يذهب فيِْهَا أَلم مِنْ فيِْهِ علَّة، تجلوا بحس��ن 
اعِر: ]من المنسح[ بهجتها النواظِر، فَكَأَنَّا عناهَا بَقُولهِِ الشَّ

وروض�������ةٍ راض���ه���ا ال���ن���دى ف��غ��دتْ
هْ����رِ أَن����جُ����مٌ زُهْ�����رُ لَ�������هَ���ا مِ�����نَ ال����زَّ

ب���ي���عِ لَ��نَ��ا تَ����نْ����شُرُ فِ���يْ���هَ���ا أَي�����دي ال���رَّ
ث���وبً���ا م���ن ال�������وَشْيِ ح���اكَ���هُ ال��ق��ط��رُ

������ما ش������قَّ مِ�������نْ ش���ق���ائِ���ق���هَ���ا كَ������أَنَّ
عَ�������لَى رب�����اهَ�����ا م�����ط�����ارفٌ خ���ضُر

َ������ا حَ�������دَقٌ تْ كَ������أَنهَّ ثُ�������مَّ تَ������بَ������دَّ
�������رُ)2( أَج���ف���انُهَ���ا مِ�����نْ دِمَ����ائِ����هَ����ا حُمْ

ة  حْناَ أَنفسًا فيِْهَا لما أَصابنا مِنْ حرارة التعب، وأَرحنا أَبداننا فيِْهَا إذِْ لحقنا أَلَ�مُ شدَّ فَرَوَّ
 

ا سائِمة النظر، فَرَتَعَتْ با فيِْهَا مِنْ أَقاحٍ وزهر: ]من الكامل[ النَّصب)3(، وسرحنا بهَِ

ه غَ������يْرَ ت��ظ��ن��ن  فَ������لَا  ال���ش���ف���ا  ذاكَ 
ي��ش��ه��دِ)4( لَمْ  مَ���نْ  مثل  الُم��ج��رب  لَ��يْ��سَ 

ثُمَّ قمنا وَقَدْ نشطنا مِنْ عقال، وَكَأن لَمْ يكُنْ أَصابنا قَبْل ذَلكَِ تعبٌ وَلَا كلل، فسنا 
اقُ النَّسِ��يم موجَهُ مثل بطون الحيات، وَهُناكَ بساتين  بش��اطئ نر الفرات، وَقَدْ صَيرَّ خَفَّ

يَاح كا يميس الدل قدود الِحسان: ]من الكامل[ تشتمل عَلَى أَغصان، تُميلُهُا الرِّ

)1( الزهر: المضيئة. لسان العرب: 333/4.
)2( الأبيات لأب طاهر بن الخبز أَرزيّ. يتيمة الدهر: 442/4.

)3( النَّصب: التعب.
)4( البيت لوهب نصر بن سيار. بدائع البدائه: 90.
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ي�����حُ ج�����اءَ يَ��م��ي��لُ��ه��ا فَ���كَ���أنّه���ا وَال�����رِّي
الَخ��جَ��ل)1( يَمْنَعها  ثُ��مَّ  التَّعانق  تَبْغي 

ز با نُسجَ بهِِ مِنْ لجين الزهر  ندس الأخَضر، طُرِّ والأرَض إذِْ ذاكَ لَبسَِتْ ثوبًا مِنْ السُّ
ح��بُ لض�ربنا هُناكَ الِخيام، وَكَأَنَّا  الأبَيض و]ال�[�عس��جد)2( الأصَفر، وَلَوْ أَطاعني الصَّ

عنىَ تَلِكَ الروضة وشمْس ذَلكَِ النَّهار أَبو تمَّام)3(، إذِْ قَالَ: ]من الكامل[

��ي��ا نَ���ظَ���رَيْ���كُ���ما يَ����ا صَ���احِ���ب���يَّ تَ��قَ��صَّ
رُ تَ��صَ��وَّ كَ��يْ��فَ  الأرَْضِ  وُجُ����وهَ  تَ��رَيَ��ا 

ت���رَي���ا نَه������ارًا مُ���شْ���مِ���سً���ا قَ�����دْ شَ���ابَ���هُ
��ما هُ���وَ مُ��قْ��مِ��رُ)4( ب���ى فَ��ك��أنَّ زَهْ�����رُ ال���رُّ

]الو�سول اإِلَ مدينة الكفل[
��مْس دائِ��رة نصف النَّه��ار، أَعتقنا الأقَدام مِ��نْ رِقِّ التخطِّي  وقب��ل أَن تتخطَّى الشَّ
واطمأنَّ��ت بنا الدار، فضربنا الخيام فِي جزيرةٍ أَحاط الفرات بجوانبها الأرَبع، تقرب مِنْ 
بل��د الكفل)5( مَا يبلغ بميزان التقريب غلوة ثلثة أَس��هم أَوْ أَربع�]���ة[، وَبَعْدَ أن قضينا 

)1( البيت لسعيد بن حميد. شُعراء عبَّاسيُّون: 293/3.
)2( العسجد: الذهب. لسان العرب: 290/3.

م الطائِيّ(، أَحد أَمراء البيان،  م: هو حبيب بن أوس بن الحارث الطائيّ، الشهير ب�)أَب ت�اَّّ )3( أَبو تَ�اَّّ
وُلدَِ بمدينة جاس��م )من قرى حوران بس��ورية(، ورحل إلى مصر واس��تقدمه المعتصم إلى بغداد 
فأج��ازه وقدمه على ش��عراء وقته فأقام في العراق، ثمَّ ولي بريد الموص��ل تُوُفيِّ عام 231ه� بمدينة 
الموص��ل، ودُفنَِ بها. تُنظ��ر ترجمته في: تاريخ بغ��داد: 248/8، تاريخ الط��بريّ: 9/11، رجال 

النجاشّي: 102، الطليعة: 223-221/1. 
)4( البيت لأب تمام من قصيدة لهُ. شرح ديوان أَب تمَّام: 194/2.

)5( الكف��ل: مدينة عراقيَّة تقع بين بابل والنَّجف وكربلء جنوب العراق قرب نر الفرات، يقع في 
يت البل��دة بالكفل، كان يقطن=  هُ قبر النبيّ حزقيال )ذو الكفل(، ولهذا س��مِّ  البل��دة قبر يعتقد أنَّ
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وَطَرًا مِنْ رَشْفِ رضاب الاستراحة، ونكحنا بمهر الجلوس غواني الراحة، أَوجب علينا 
احتياجنا لبعض الأشَياء العبور إلَِى الكفل وجوبًا كفائيًّا، فأحببتُ أَنْ أفوزَ بالقيام بذَِلكَِ 
الواجب جزئيًّا كَانَ أَمْ كُليًّا، فركبتُ في الس��فينة للعبور إلَِى بلد الكفل، وركب معي مِنْ 
د عل وَمُحسِْن نجل الحاجَّ  يْخ مُحمََّ أَصحاب بدرُ أَسَ��اْء الكال وشمْس فَلكَ الفضل، الشَّ
د عل�يّ بيتَين فِي النسيب)2(، وهما:  مَّ ��يْخ محَُ ��طنا الفرات، أَنش��دنا الشَّ حبيب)1(، فلاَّّ توسَّ

]من البسيط[

ج���اذب���ت���هُ ل���ع���ن���اقٍ ف��ان��ث��ن��ى خ��ج��لا
���لَ���تْ وج��ن��ت��اهُ الح���مْ���ر ب��ال��ع��رقِ وكُ���لِّي

ل���واح���ظ���هِ مِ������نْ  ب���ف���ت���ور  لي  ف���ق���ال 
عُ��ن��ق��ي)3( في  ق��ل��تُ  ح����رامٌ،  ال��ع��ن��اق  إنَّ 

كر لولا خوف الخرُُوج عن  بأرقِّ صوتٍ وأَحسن طريقة، فكادت تعترينا حالة السُّ
الطريق��ة، وحين دخلنا البلد احترمنا أَهلُهَا غاية الاحترام؛ لمعرفةٍ مِنهُْمْ لبعضنا س��بقت 
ام، فاش��ترينا الكثير بالقَلِيل، فضلً مِن الملك الجليل، ثُمَّ عُدنا لأصَحابنا  في س��الف الأيََّ

ع يهوديّ عراقيّ كب��ير، قبل أن يتمَّ تهجيرهم  =البل��دة وحتَّ��ى ناية أربعينيَّات الق��رن الماضي تجمُّ
ر فيها نر الفرات على جانب من جوانبها، وتبعد عن محافظة النَّجف مقدار  لخ��ارج العراق، ويمُّ

30 كيلومتر. مُعجم البلدان: 124/1، 403/1، 372/3.
)1( لم نظفر بترجمته.

قيق. ، شِعْرُ الْ�حُبِّ الرَّ عْرُ الغَزَلِ�يُّ عْر، هو الشِّ )2( النَّسِيبُ في الشِّ
متها: اعِرٍ مجهول، حيثُ جاء في مُقدِّ )3( هذهِ الأبيات لشَّ

قمري ال��ط��لا  صرف  مِ���نْ  ينهل  زال  كالشفقِم��ا  البيض  وج��ن��ت��اه  غ��دت  ح��تَّ��ى 
ت��ق��ع��ده والأرَداف  يخ���ط���ر  يطقِوق������ام  ف��ل��م  ي��س��ع��ى  أن  وح����اول  ط����ورًا 
ف��ع��ل ال��ن��س��ي��م ب��غ��ص��ن ال��ب��ان��ة ال����ورقِف���ع���ائِ���ل ف��ع��ل��ت ف��ع��ل ال���ش���م���ول ب��هِ

يُنظر: المستطرف: 70/2.  
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ي حنين)1(، فاستقبلنا صحبنا، وَقَدْ تَ�هَلَّلت  فرحين مس���رورين، إذِْ لَمْ نَؤب حين أُبنا بخُِفَّ
اعِر: ]من البسيط[ وجوهُهم الزواهر، فَكَأَنَّا عناهم بَقُولهِِ الشَّ

م��ن��زل��ة الم����ج����دِ  ق������ومٌ له����م في س�����ماء 
يقتبسُ ال��ن��ورَ  مِ��نْ��هَ��ا  ال��ك��واك��ب  زه��ر 

ت��هُ مِ����نْ كُ����لِّي أَزه�����رَ ب����ادي ال��بُ��شر غ��رَّ
ق���ب���سُ)2( دي���اج���ي ظ��ل��م��ة  ���ا في  ك���أنهَّ

ول�اَّ أَضاء النادي بمصابيح تَلِكَ الغرر، رشفنا رضاب الكاسات مِنْ ثغرها المفتر، 
ور،  وشربنا القهوة الس��وداء، وقضينا بالمنادمة حَقَّ الِإخاء، فكنَّا ذَلكَِ اليَوْمَ فِي فرحٍ وَسُرُ
بَيْنَ مُلطف لأخَيه وَبَيْنَ زائِر ومزور، ونحنُ إذِْ ذاكَ بمكان لَمْ تطأهُ قدم ثقيل، ولا شغل 
بهِِ لعابر س��بيل، وَقَدْ أَحاط بهِِ الفرات إحِاطة القلدة بجيد الفتاة، وزها للنواظِر، وَكَأَنَّا 

اعِر)3(: ]من الطويل[ عناهُ بَقُولهِِ الأمَوي الشَّ

ن���وائ���بٌ ت����ط����أهُ  لمْ  ب�������وادٍ  ون����ح����نُ 
ذيُ����ولُ)4( ف��يْ��هِ  ي��حِ  ل��ل��رِّي انسحبتْ  وَلَا 

وَبَعْدَ أَن صبغ الأفَق مِنَ الجانب الغرب بدم النَّهار، ودخلت أَوكارها خوف هجوم 
لة راجين مِنَ الله  يْ��ل عَلَيْهَا الأطَيار، ن��ادى الُمنادي ب�)حيَّ عَلَى الفلح(، قمنا إلَِى الصَّ اللَّ

)1( مثل معروف عن العرب، قيل: حنين إسكاف�يّ من الحيرة، ساومه أَعراب�يّ بخفَّين، ثمَّ انص�رف 
ل طريقه، والآخر في آخره، فمرَّ الأعَرابّ بالأوَّل فتركه،  ولم يش��ترهما، فألقى حنين أَحدهما في أَوَّ
ل، فركبها حنين وطار، فرجع الأعَرابّ إلِى قومه  فل��اَّ رأى الآخر أَناخ راحلت��ه ورجع ليأخذ الأوََّ
يه. جمهرة  ��ي حنين، وقي��ل: حنين مغنٍّ دعاه قوم فأس��كروه وس��لبوه ثياب��ه وترك��وه في خفَّ بخفَّ

الأمَثال: 433/1/ح741.
)2( أَبيات لشاعر مجهول. نشوة الشمول: 21.

اعِر العبَّاسّي الأبيورديّ. )3( الشَّ
)4( في الديوان: »بربع«بدل: »بواد«. ديوان الأبيورديّ: 297.
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ورًا، ويزيد نور الأبَصار لحسنهِ  النجاح، ثُمَّ عدنا إلَِى مجلسنا الَّذِي يملأ القلب بهجة وَسُرُ
يع[ يف ][: ]من السَّ نورًا، لَمْ يحو الأذَى أَدب ظريف، فَكَأَنَّا عناهُ بَقُولهِِ الشرَّ

وَلَ���������رُبَّ يَ�������وْمٍ هَ������اجَ مِ�����نْ طَ����رَبي
وَلَ�����قَ�����دْ يَ���ضِ���ي���قُ ب����غَ����يِرهِ ذَرْع�����ي

مِ�����نْ مَ���ن���ظَ���رٍ حَ����سَ����نٍ وم����ن نَ���غَ���مٍ
نَ�����دْعُ�����وهُ قَ����يْ����دَ ال����عَ����يِن وَال���سّ���مْ���عِ

����يْ����لُ مَجْ���لِ���سَ���نَ���ا لَ���������ماَّ أَظَ��������لَّ ال����لَّ
���مْ���عِ)1( جَ���ى بِ���أسِ���نَّ���ةِ ال���شَّ طُ���عِ���نَ ال���دُّ

��ل أَجفاننا فيهِ   وَلَمْ نكحِّ وَلكنَّ��ا لَمْ نق��رط أَس��اعناَ في ذَلكَِ النادِي بذِكر الحُسَ��يْنِ
د علّ  ��يْخ مُحمََّ هُ لما أُحضر العَشَ��اء، أَكل الشَّ بدُمُوع العَيْنيَْن، وَكَان الس��بب فِي ذَلكَِ هُوَ أَنَّ
هُ  جَاهِ��لً أَن البطِْن��ة)2( رأس كُلِّ داء)3(، حَتَّى ملأ جوفهُ وَلَ�مْ يُبْ��قِ موضعًا للهواء، إلِاَّ أَنَّ
يْلة مِنَ  ء جميع م��ا أَكلهُ، وللهِ الحمد لَوْ بقي فِي جوفهِ لقتلهُ، وَقَدْ ع��بر إلِينا في تلِِكَ اللَّ تَقَ��يَّ
ة تاج رأس الفضل والإحس��ان، مَنْ حُبِّه في سويداء  مان، ودرُّ الكفل عقد قلدة جيد الزَّ
نَا بحُسن ابتسامهِ، وآنسنا بلذيذ كلمهِ، ثُمَّ  يْخ كريم)4(، فَسَ�رَّ قلبي مُقيم، الأخَ الأعَز الشَّ

]قال[: ]من الكامل[

أرْ ال��تَّ��سْ��لِ��ي��مِ  قُ���بْ���لَ���ةُ  إلاَّ  كَ����ان  مَ����ا 
��ةِ ال���تَّ���وْدي���عِ)5( دَفَ���هَ���ا ال���فِ���رَاقُ ب��ض��مَّ

يف الرض�يّ: 665-664/2. )1( ديوان الشرَّ
ديد مِنْ الطَّعام، أَو الإسراف في الأكل. )2( الامتلء الشَّ

)3( عن النبيّ: »الحمية رأس كُلِّي دواء، والبطنة رأس كُلِّي داء«. زبدة التفاسير: 30/5.
ف على هذه الشخصيَّة. )4( لم نتعرَّ

)5( البيت للشريف الرض�يّ: 654/1.
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وَبَعْدَ أَن أَطارت صفقة الديك بجناحه س��تًّا مِنَ الس��اعات، وك��رَّ طائِر النُّعاس فِي 
عش الأجَفان، وَقَبَّلَت الوس��ائِد منِّا الخدود والوجنات، ثُمَّ إنَِّ النَّوْم بَعْدَ ذَلكَِ ملك مِنَّا 
��مْس إذَِا نظر  الزمام، وحبس��نا ع��ن أَداء مَا افترضهُ علينا ربُّ الأنَام، فاَ أَطلقنا إلِاَّ والشَّ

اعِر)1(: ]من السيع[ إلِيْهَا الناظر، يجدها كا يَقُول الشَّ

قِ��هَ��ا قَ���دْ بَ���دَتْ ��مْ��سُ مِ���نْ مَ��شْرِ وال��شَّ
لَ���يْ���سَ ل��نَ��ا مِ����نْ دونه����ا حَ���اجِ���بُ )2(

َ�������ا ب�����وْتَ�����قَ�����ةٌ أُحْمِ������يَ������تْ كَ�������أَنهَّ
���������ولُ فِ���ي���هَ���ا ذَهَ���������بٌ ذَائ�������بُ يَجُ

وَبَعْدَ أَن أَطّرنا الكس��ل برش��ف صافيّة الزّجَاج، وأَهجنا مَا كم��ن فِي الأجَفان مِنَ 
النعّ��اس بلث��م فم الفنج��ان فهاج، دعانا المس��ير إلَِى أَن نجعل الس��فينة لأسَ��بابنا مزادًا، 
وأَلجأن��ا العبور ]إلِى[ أَن نصيرِّ أَبداننا لبطن الفلك زادًا)3(، وَقَدْ ارتفع الريح الجنوب�يّ كا 
يح لها جناح، وَكَأنَّ مِنْ غرائِب الاتفاق،  ح، فطارت بنا بَعْدَ أَن صنعت يد الرِّ  يشتهي الملَّ

مَا جَرَى بَيْنَ س��فينتنا وس��فينة بعض مَنْ نحب مِنَ المصافحة والاعتناق، حَتَّى بقينا عَلَى 
مان، وسقونا فِي تَلِكَ الحال قهوة مزجت بالزعفران، تحكي بسواد  تَلِكَ الحالِ برهةً مِنَ الزَّ

لونا خال خد الحبيب وطول مكثها عَلَى تَلِكَ الحال أَمرٌ عجيب: ]من البسيط[

وَمَ������ا أَظُ����نُّ����هُ����ما طَ������الَ اع��تْ��ن��اق��هُ��ما
��غَ��فِ)4( ال��شَّ ةِ  شِ����دَّ مِ���نْ  لَ��قِ��يَ��ا  لِ�����مَا  إلِاَّ 

اعِر الوزير المهلَّبيّ. )1( الشَّ
ا حَاجِبُ«. ديوان مهلَّبيّ: 25.  )2( في الديوان: »مُنيرةً لَيْسَ لهََ

)3( في الأصل: »زاد«، والصواب ما أثبتناه.
��د، المعروف ب�)ذو القرنين ابن حمدان(،  مَّ )4( البي��ت لأب المطاع ذي القرنين بن ناصر الدولة أب محَُ

ل:= وهما بيتان، كان الأوََّ
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د ع��ل برقيق صوت��هِ فِي مدح أَمير  ��يْخ مُحمََّ ة النوُاظِر الشَّ وَبَتلِ��كَ الح��ال أَنش��دنَا قُرَّ
ورًا مِنَّا النُّفُوس. المؤمنين أَبياتًا، فكادت تطير فرحًا وَسُرُ

]المرور بقرية المنين والنزول قرب ع�سيرة الحيادر[
ثُ��مَّ خرجنا وجعلنا نطرز أَديم الأرَض بالأقَ��دام، وللَأرجل مَعْ تَلِكَ المفاوز نقض 
ى بالمنين)1(، فأردن��ا أَن ننصب خِيامنا فيِْ��هِ جهلً مِنَّا بأن  وإب��رام، حَتَّ��ى أَتينا مكانًا يُس��مَّ
المك��ث فيْهِ مُتع��ذر فوجدنا أَقوامً��ا كأَنم لَمْ يروا أَحدًا مِ��نْ بني آدم، وَمَا أَظ��ن أَحدًا مرَّ 
م أَبعدهم الله مِنْ يأجوج ومأجوج)2(؛ ولكن س��د  فِي مغانيه��م أَمحلها الله أَلم، وظن��ي أَنَّ
ذي القرنين لَمْ يمنعهم عنْ الخرُُوج، فملنا عنهُْم ونزلنا فِي جزيرة قريبة مِنْ قوم يس��مون 
بالحيادر)3(، وللفرات محافظة لها وإحِاطة بها صونًا لنظارة خدها الناظر، وَبَعْدَ أَن ضربنا 

��حُ��فِ ال��صُّ أس��ط��رِ  في  )لا(  لأح��سُ��دُ  لأل���فِإنيِّي  ال������لامِ  اع���ت���ن���اقَ  رأي������تُ  إذِا 
يُنظر: يتيمة الدهر: 118/1، وفيات الأعيان: 279/2.  

)1( الظاه��ر أَن هذا الاس��م يطلق على قري��ة صغيرة توجد ضمن حدود منطق��ة طويريج، وهو من 
هُ: منين: بالفتح ثمَّ الكس ثمَّ  الأس��اء المندرس��ة حاليًّا. وقد عبرَّ ياقوت الحمويّ عن المنين ما نصُّ
ياء مثنَّاة، ونون أخرى، ومنين: قرية في جبل سنير من أَعال الشام، وقيل من أَعال دمشق، منها 
د بن رزق الله بن عبيد الله، وقيل كنيته أَبو الحس��ن، ويعرف بابن أَب  ��يخ الصالح أَبو بكر محمَّ الشَّ

عمرو الأسَود المنينيّ المقرئ، إمام أَهل قرية منين. مُعجم البلدان: 218/5.
ة والمسيحيَّة والإسلميَّة، بالإضافة إلى  ينيَّة اليهوديَّ ة في الكتب والتقاليد الدِّ )2( اسان يظهران خاصَّ
أَعال أَدبيَّة لاحقة. قد تأتي هاتان التسميَتان في سياق نسبيّ كا في سفر التكوين، أَو في أَمور متعلِّقة 
بالأخَرويَّات كا في سفر حزقيال والرؤية والقرآن. وتوصف هاتان التسميَتان بالغموض، فتارةً 
تأتي على هيأةِ أساء لأشخاص أَو شعوب، وتارةً أخرى كتسمية لمنطقة جغرافيَّة. جاء ذكرهم في 

الق��رآن الكري��م: ﴿ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې﴾ سورة الكهف: الآية 94. تفسير منهج الصادقين: 108.

)3( قري��ة صغيرة تقع ضمن حدود منطقة طويريج، س��كنها الكثير م��ن آل الحيادر؛ فعُرِفت المنطقة 
باسمهم.



335

م.م. مروان نظر عليّ الِحلِّيّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

خيامنا فيْهَا وجدناها خير منزل، ووددنا أَن نُقيم فيِْهَا كُلّ الدّهْر ولا نرتحل، فَكَان العَيْش 
ام يَوْمَ عيد: ]من المتقارب[ فيِْهَا رَغيدًا، وَكَان يومُناَ فيِْهَا مِنْ بَيْنِ الأيََّ

أقِ������فْ لَمْ  لي  لاح  إذِا  مَحَ���������لٌّ 
خُ��ولْ)1( ف��ال��دَّ حَ���وْمَ���لٍ  عَ���لَى  بصَحْبي 

ق��ط��ع��تُ ب����هِ ال���عَ���يْ���شَ مَ�����عْ فِ���تْ���يَ���ةٍ
صِ��ب��احِ ال���وُجُ���وه كِ����رامِ الأصُُ������ولْ!)2(

��مْس صفرة الوجل، وك��رَّ جحفل اللَّيْل وَفَرَّ عس��كر النَّهار  وَبَعْ��دَ أَن اع��ترت الشَّ
لة  وارتحل، عطَّلنا مِنْ مآرب النُّفُوس كُلَّ المطالب، واش��تغلنا بأداء الُمس��تحبِّ مِنَ الصَّ
يْخ  مَ إلِينا الطعام، فأكلنا وحمدنا المفضل المنعام، ثُمَّ إنِ الشَّ والواجب، وَبَعْدَ أَداء العتمة قُدِّ
د علّ أَصابهُ داء التخمة فخاط أَجفانه بأُبَر النُّعاس، وسلب منهُ سَائِرَ الحواس، فقلنا  مُحمََّ
يْلة مِنْ نغات صوته كأمس الذاهب، وَقَدْ كان عندنا ختام مجلس��نا في  حرمن��ا في هذِهِ اللَّ
هُ بتلك الحال غير مبالٍ، وإنِ هذِهِ الحالة  رثاء الحُسَ��يْنِ ][ مِنْ أَهم المطالب، فأخبرنا أَنَّ

يْالي. تعتريه في سَائِرِ اللَّ

مُوع في  هيد أَبياتًا، فزجر القلوب بنار الزفرات، وسرح الدُّ هُ أَنشدنا في رثاء الشَّ ثُمَّ إنَِّ
باح، ونادى مُنادي القوم ب�)حَيَّ  ة الصَّ يك مُحيِّيًا غُرَّ ري��اض الوجنات، وَبَعْدَ أَن صاح الدِّ
عَلَى الفلح(، داوينا داء الذنوب بدواء أَداء الواجب، وقبَّلت الجباه خدَّ التربة الحُسَ��يْنيَّة 
��اي  هنا بأحس��ن الحديث، وأَديرت بيننا أَكؤس الشَّ  رغ��اً عَلَى الحاَجب، وَبَعْدَ ذَلكَِ تفكَّ

لا الخمر الخبيث.

ي��ن، المع��روف بش��هاب. مس��الك الأبص��ار:   )1( ه��ذا البي��ت ليعق��وب اب��ن أخ��ت نج��م الدِّ
.390/1

)2( هذا البيت للقاضي الأعز. مسالك الأبصار 391/1.
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]الطريق اإِل القزوينيَّة[
ثُمَّ أَلجأنا المس��ير إلى أَن نطأ بأقدامنا هامات)1( نباتات الأرض، بمسمع مِن الشقيق 
ها إلِيْهِ شغفًا نر  ، حَتَّى انتهى السير بنا إلَِى بساتين ضمَّ وبمرأى مِنْ عيون النَّرْجِسِ الغضِّ
الف��رات، وقبَّلها حَتَّى ارتوى بريقه مِنهَْا عاطش الأشَْ��جَار والنبّات، واعتنقت أَغْصانُا 
��اقِ)2(، واعتدالُ قوامِهَ��ا اعتدال قوام غانية قام��ت الحرب بَيْنَ  ��اقُ باِلسَّ حَتَّ��ى لفَّت السَّ
عش��اقهَا عَلَى س��اق، جرى بأصول تَلِكَ الأغَْصان لجيُن الماء، وسقط مِنْ وريق فروعها 
هُ عني ذَلكَِ،  مَا أَحالتهُ عسجدًا كيمياء الشِتَاء، فَهِيَ با لبسته مِنَ الزهر تميس وتتيه، وَكَأنَّ

حَيْثُ قَالَ ابن النَّبيه)3(: ]من الكامل[

دٌ ���ع���اعِ مُ�������وَرَّ وَال���نَّ���ه���رُ خ����دٌّ بِ���ال���شُّ
ال���ب���انِ ظِ�����لِّي  عِ������ذارُ  فِ���ي���هِ  دَبَّ  قَ�����دْ 

خَ��لاخِ��لٌ ال��غُ��ص��ون  سُ����وقِ  فِي  وَالم�����اءُ 
ه���رُ ك��ال��تِّي��ي��ج��انِ)4( ���ةٍ، وَال���زَّ مِ���نْ فِ���ضَّ

فأي��ن هذا الطريق المحتوي على هذِهِ الأمَكنة الأنيس��ة، المش��تمل على ه��ذِهِ النزهة 
النَّفيس��ة، مِنْ وعورة رمل الحاد، س��يَّا في مثل هذِهِ الس��نة الجاد، ثُمَّ إنا لَمْ نزلْ ندخل في 
م  بس��تان ونخرج مِنْ بس��تان، ولكن أَربابها بعدوا عن خطَّة المعروف والإحس��ان؛ لأنَّ

)1( في الأصل »فا مات«، والصواب ما أثبتناه.
)2( إفادة من قوله تعالى: ﴿ڃ چ چ﴾ القيامة: 29.

ب ب�)ابن النبيه المصريّ(، أَحد شعراء  د بن الحس��ن بن يوس��ف، أَبو الحس��ن، الملقَّ )3( عل�يّ بن محمَّ
ة في  العص���ر العبَّ��اسّي؛ ع��اش في مصر أثناء حك��م الأيوبيِّين. مات اب��ن النبيه س��نة 619 هجريَّ
نصيب��ين، وقال الملك الأشرف عند موته، وكان معجبًا بمحاس��ن ش��عره: م��ات ربُّ القريض. 
تُنظر ترجمت��ه في: وفيات الأعيان: 341/7، س��ير أَعلم النب��لء: 781/33، الوافي بالوفيات: 

284/21، فوات الوفيات: 66/3، الأعلم: 331/4.
)4( ديوانه: 278.
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أَنفوا- أَرغم الله أَنوفهم - أَن يقضوا حوائِجنا ولو بالدراهم، وَحَقّ لهم أَن تأبى نفوسهم 
عن المعروف؛ لأن مَنْ لَمْ ينطبع في مرآة فكره الجميل أَحرى بأن تجانب س��احته المكارم، 

مع أَن حاجتنا إلِيهم حقيرة، وَقَدْ دفعنا لهم فوق أَجرة المثل أَضعافًا كثيرة.

ثُ��مَّ إنِا وجدنا امرأة تس��جر النَّار في تنور تب��ز فيْهِ، وَقَدْ خرج لس��ان النَّار مِنْ فيهِ، 
فدفعن��ا إليها عجينً��ا لتخبزه، وملنا عنه��ا خوفًا مِنَ الهمُزة اللُّمزة)1(، وجلس��نا نش��وي 
ا، وَقَدْ  ا، ولكن كيف يكُون مَا س��اورته أَع��ين النَّاس هنيئً��ا مريًّ بالق��رب مِنهَْا لح��اً طريًّ
د علّ يحتطب، فا كَان بأسرع  يْخ مُحمََّ احتجنا إذِْ ذَاكَ إلَِى الحطب، فذهب الأخَ الأغَر الشَّ
مِ��نْ أَن رجع إلين��ا مُنهْزمًا)2(، وَعَقد جيد وقاره غير منتظم، فس��ألناهُ ع��اَّّ دهاه وأَراعه، 
هُ رأى دُوَيْن)3( ش��جرة صغيرة بالية ش��يئًا  ة حلمه مضاعه، فأخبرنا أَنَّ وكان��ت إذِْ ذَاكَ درُّ
ا)4(، وَهْيَ أَفع��ى عظيمة، وَلَ�مْ يُنجه  ظ��نَّ بِ��هِ خيًرا، وَبَعْدَ أن همَّ بتناولِ��هِ وجده تأبَّط شرًّ
��يِّد مُحسِْ��ن)5(،  مِنهَْا إلاَّ الهزيمة، فوثب إلِيْهَا مَنْ لَمْ يزلْ مُفضلً وَمُحسِْ��ناً، الأخَ الأمَجد السَّ
فأدم��ى صاخها بقضيب خيزران، وَبَعْ��دَ قتلهَا وجدنا طولها قَدْ بلغ مِنَ الأشَ��بار ثان، 
ثُمَّ إنَِا بَعْدَ فَراغَنا اش��تغلنا بقطع المسافة، واحتس��ينا مِنْ أَكؤس المنادمة أَلذ سلفة انتهينا 
إلَِى ظِلٍّ ظليل، وأَش��جار ونخيل، تعبث بأصولهاَ يدُّ أَم��واج الفرات، فعقلنا هُناكَ مطايا 

)1( افادة من قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ﴾. الهمزة: 1.
)2( في الأصل »منهزم«.

)3( دُوَيْن: تصغير )دون(، أَي أَس��فل ش��جرة صغيرة، و) دون ( الدال والواو والنون أَصل واحد 
ي��دلُّ ع��لى المداناة والمقاربة، يقال هذا دون ذاك أَي هو أقرب منه، وإذِا أَردت تحقيره قلت دوين. 

مُعجم مقاييس اللُّغة: 317/2.
ا؛ لأنَّه- كا زعموا-  ي ثابت بن جابر الفهميّ تأبَّط شرًّ )4( تأبطَّ الشء: وضعه تحت إبطه. وبه سمِّ
يف، وقيل: لأنَّ أمه بصرت به وقد تأبَّط جفير سهام وأخذ قوسًا، فقالت: هذا  كان لا يفارقه السَّ

ا، وقيل غير ذلك. مُعجم المصطلحات: 42/1. تأبط شرًّ
يِّد محسن الحكيم، مرَّ ذكرهُ. )5( السَّ
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حنا النُّفُوس بص�رف المنادمة لا الخمر الحرام، وكَانَ بهِِ  الخط��وات، وأَرحنا الأقَدام، وروَّ
الوَقْت وقت الأصَيل، والفرات إذِْ ذاكَ إذِْا نظر إليْهِ يجده كا قِيْل)1(: ]من الكامل[

ال���نَّ���ه���رُ ق����دْ رَق������تْ غ���لال���ةُ ص��ف��وه
وَعَ��ل��يْ��هِ مِ���نْ صِ��بْ��غ الأصَ��ي��ل ط����رازُ)2(

���ا ت�����تَرق�����رَقُ الأمَ����������واجُ ف����يْ����هِ ك���أنهَّ
ه���ا الأعَ���ج���ازُ عُ���كَ���نُ الخ���ص���ور ته���زُّ

ة الأنُس في ذلك المكان، نس��يت عصا قَدِ اعت��دل قوامها اعتدال قوام  فكنت لش��دَّ
��ا قليلة المثيل، وَمَا ذكرتها حتَّى  غاني��ة هيفاء مِنْ خيزران، وَقَدْ كُنت حريصًا عليها؛ لأنَّ
��يْخ  ة الناَظِر الشَّ فيّ النَّق��يّ، قُرَّ تجاوزن��ا ذَلِ��كَ الموضع مق��دار مِيْل، فأراد الرج��وع الصَّ
هُ تعالى عَلَى رَجعِهَا  تَقِيّ)3(، فقلت لهُ أَخطأ مَنْ ظنَّ أَنَّا تمكث في ممرِّ الوارد والصادر، وأَنَّ
لقادِر)4(، ثُمَّ عبرنا إلِى جزيرة صغيرة قَبَّل صدرها الفرات الأعظم، وَشُقَّ لنَّهر القزوينيَّة 
مِنْ عجزها فمٌ، فض�ربنا فيْهَا خيامنا، وحمدنا بها مقامنا، وَبَعْدَ أَن جلسنا صَحبنِاَ الانس، 
��اي أَكؤس، وَقَدْ تزينت الأرَض بالسُ��ندْس الأخَ��ضر)5(، وازوَرَّ خدُّ  وأَديرت بيننا للشَّ
ال��كأس خجلً وأَحم��ر، إذِ صار الفنجان بأثمد القهوة ذا ط��رف كحيل، وَقَدْ طَرز بالتبر 

وشي الماء شمْس الأصَيل، فكانت الأرَض والماء والوَقْت كا قِيْل: ]من المتقارب[

وق������دْ غَ�������ِ�َ ال���ن���ب���تُ ب���ط���ح���اءهُ،
كَ�����ب�����دوِ ال������ع������ذَارِ ب����خ����دٍّ أس���ي���لِ

د بن سارة المغرب. المستطرف: 735/2. )1( البيتان لمحمَّ
)2( خصره بدل صفوه. المستطرف: 735/2.

يْخ تَقِيّ الطريحيّ، مرَّ ذكرهُ. )3( الشَّ
)4( إفادة من قوله تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ﴾. الطارق: 8.
)5( إفادة من قوله تعالى: ﴿ئو ئۇ﴾. الإنسان: 21.
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����م����سُ، مُحْ���تَ���ثَّ���ةً وَق������د ولَّ�������تِ ال����شَّ
كَحيلِ ب���طَ���رْفٍ  تَ���رْنُ���و  ال��غ��رب،  إلَِى 

ك���������أنّ س�����ن�����اهَ�����ا، ع�����لى نهْ���������رهِ،
بَ���ق���اي���ا نَ���ج���ي���عٍ ب���س���يْ���فٍ صَ���ق���ي���لِ)1(

تيِ هي عِب��ادَة، ول�اَّ ابتلعت  ثُ��مَّ تزاورنا على العادة، وج��رت بيننا ال�مداعب��ات الَّ
��اء كوكب عن كوك��ب، قمنا لأدَاء  ��مْس حوت المغرب، وَأوش��كَ أَن يمتاز في السَّ  الشَّ
حمن يوم القيامة، ثُمَّ عدنا إلى  ما علينا وجب فصلينا بعد الأذَان والإقامة، راجين رحمة الرَّ
مجلس يعدهُ)2( البدر أَحد هالاته، وتتمنَّى الثريا أَن تكون حَببًا لكاساته، نشرنا فيهِ بعض 
مطويات مُشكلت المسائِل العِلميَّة، وفتحنا فيهِ مغلقات معانيها الخفيَّة، ثُمَّ رقَّص الأخَ 
د عل أَفئدتنا بنغات أَوتار صوته، وأَحزننا بذكر مَا جرى على الحُسَيْنِ  ��يْخ مُحمََّ الأعَز الشَّ
وَأَهْ��لِ بيته ][؛ فاقتدحت يد الأحَزان بزند الأسَ��ى ن��ارًا في الكبود، وأَطلق الطرف 
مع في ميدان الخدود، وَبَعْدَ ذَلكَِ أُديرت بيننا كؤوس المنادمة، وَمَا طرق  عن��ان طرف الدَّ

طارق مِنَ الهمّ إلاَّ وأَرقنا دمه: ]من الطويل[

بَا الصِّي إلى  ال��وَقْ��ورَ  تَستَدْعي  أَحَ��ادي��ثُ 
وَتَ��كْ��سُ��و حَ��ل��ي��مَ ال���قَ���وْمِ ثَ����وْبَ عُ���رَامِ

���مٍ فَ��نُ��ضْ��ح��ي له���ا طَ���رْبَ���ى بِ���غَ���يِر تَ���رَنُّ
ونُ���مْ���سِي له��ا سَ���كْ���رَى بِ��غَ��يِر مُ�����دامِ)3(

ر طائِر النعّاس في عش الأجَفان، وطار مِنْ س��اعات اللَّيْل س��بع أَو ثان،  وم��ذ وكَّ
مهدنا المهاد، وتوس��دنا المخاد، وقبل أَن تبدو الغزالة مِنْ خدرها بعد أَن انش��قَّ جلباب 

)1( الأبيات لابن خفاجة. ديوانه: 183.
)2( في الأصل: »يوده«، والصواب ما أثبتناه؛ لاستقامة المعنى.

�ريف الرضّي: 233/1. )3( ديوان الشَّ
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يْلة بفجرها، نبهونا مِنْ رقدة الكرى، وأَدينا ما فرضهُ ربّ الورى، واشتغلنا بطي  تلكَ اللَّ
يح في ذلكَِ الوَقْت للملح مريح، حَيْثُ أَصبح  هَاب، لأنَّ الرِّ الأسَباب، وعجلنا على الذَّ
اء جلبيب)1( مِنَ السحاب، وصنع لوجه  يح الجنوبّ صحِيحًا، وَقَدْ كسا السَّ مريض الرِّ
مْس مِنْ قطع الغيم برقعًا ونقابًا، واستقبلنا الفضاء بوجه لئيمٍ أَل�مَّ بهِ ضيف، وخفناهُ  الشَّ
أَن يُبل مطارفنا بمنسجم دمعه أَشدَّ الخوف، أَلجأنا الأقَدام على الركوب دون المش�ي على 

الأقَدام.

]الم�سير اإِل طوريج والمبيت بخان الوقف[
فركبنا الس��فينة بَعْدَ أَن ملأنا بالأسَ��باب حش��اها، وتلونا قولَ��هُ تَعَالى: ﴿ک گ 
گ گ﴾)2(، فبينا نحن نستنش��ق مِنْ عرار اجتاعنا الأرَيج، لَ�مْ نش��عر بأنفسنا 
إلاَّ ونحن في طويريج)3(، فوجدنا خان الوقف)4( قَدْ غصَّ با ابتلع مِن النَّاس، ولكن الله 
ل لنا مِنْ أَمكنته ما قضت العادة على مَنْ طمع فيهِ باليأس، في الس��اعة العاشرة  بمنِّه س��هَّ
��اء واضطربت الأمَواج، وغرق مِنَ السفن الصغار  مِنْ ذلكَِ اليوم ارتفعت غبرة في السَّ

)1( في الأصل: »جلبيبًا«، والصواب ما أثبتناه.
)2( هود: 41.

)3( طوري��ج: ه��ي إح��دى م��دن محافظة كرب��لء العراقيَّ��ة، وهي مرك��ز قضاء طويري��ج، وكانت 
ا تبع��د حوالي 25 كم شرق مدينة  ا موقعها الجغرافي، فإنَّ طويريج تتبع س��ابقًا محافظة باب��ل. وأمَّ
ا في منتصف المس��افة ما ب��ين الِحلَّة  ��ة، أي إنَّ كرب��لء، والمس��افة نفس��ها تقريبًا غ��رب مدينة الِحلَّ

 

وكربلء.
)4( خ��ان الوقف: يقع في مركز مدين��ة الهنديَّة على ضفاف نر الفرات اليمن��ى جنوب المدينة، وقد 
ش��يِّد الخان لإي��واء قوافل المس��افرين، وتمَّ بناؤه بأبع��اد 50 إلى60 متًرا. كان قريبً��ا من مياه نر 
مت بقاياه وأُزيلت من الوجود عند منتصف العقد الثَّالث من  الفرات فجرفت جزءًا منه، ثمَّ هدِّ
د حسين خان( في القرن الثامن عشر الميلديّ.  القرن الماضي، ويُذكر أَن الَّذي شيَّد الخان هو)محمَّ

من تراث المسيَّب الشعبيّ: 12.
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ةً بَعْ��دَ أُخرى، حَيْثُ  مَ��ا غرق ونجا مِنهَْا مَا هو ناجٍ، فس��جدنا لله ش��كرًا، وحمدنا الله مرَّ
رزقن��ا الوصول عَ��لَى العَاجل، وَلَمْ يجعلناَ للح��وادث أَكلة آكل، وَقَدْ قَ��دِم علينا في ذلكَِ 
الي��وم بعض مَنْ كانت بيننا وبينهُ مودة في س��الف الأزَم��ان، فصنعنا معهُ مَا طبعت عَليْهِ 
الكرام مِنَ المعروف والإحسان، ولكن الإناء ينضح با فيهِ)1(، واللئِيم لا يفي وَلَوْ كانت 
ي��دك بفي��ه، فأضمر لنا البغ��ي وَأَظهر الابته��اج؛ فَلَمْ يبرح حتَّى مَس��خهُ الله ابن آوى)2( 
��مْس بأثم��د الغروب،  وسرق واح��دة ممَّ��ا عندنا مِ��نَ الدجاج، ولم��ا اكتحلت عين الشَّ
لة،  ينا تمام ما وجب علينا مِنَ الصَّ وجعل��ت نفس بياض الفضا لفقد وصالها تذوب، أَدَّ

وبعض مَا استحب مِنَ الأذَكار والتسبيحات.

ثُ��مَّ نظمنا الود في س��لك النادِي نظم الق��لدة، ورد إلِينا ش��ارد الأنُس حتَّى ملكنا 
مان بعض مَا لناَ عَليْهِ مِ��نَ الديون، وفك قبل أَن يغلق بيد الهمِّ  زمام��ه وقياده، ووفانا الزَّ
قنا بَعْدَ  مِ��نْ نفوس��نا مَا هُو مرهون، ثُ��مَّ نثرتنا بَعْدَ النظ��م زيارتنا لبعض الإخ��وان، وفرَّ
الجمْ��ع قضاء حق��وق الجيران، فخلعن��ا بقدومنا عليْهِم أَط��ار السُ���رُور، وأَدّوا مَا كَان 
د علّ صفاة القلوب بذكر صفات  ��يْخ مُحمََّ  يجب مِنْ حقِّ الزائِر عَلَى المزور، ثُمَّ صدع الشَّ
مَا جرى في الطُّفُوف، وجرَّ بهِ إلى الأفَئدة نار الحزن وأَجرى مِن الآماق كُلَّ دمعٍ ذرُوف، 
وفي الساعة الخامسة قَهرَنا سلطان النعاس، فقطع علينا الحديث والاستيناس، وَبَعْدَ أَن 
فَضَحَ الفجر بعمود الصبح هامة الظلم؛ وفضح الصبح كُلَّ معتنقي شوق وغرام، قمنا 

اوات. لصلة الغداة، ودعونا ربَّ الأرَض والسَّ

ين أَبو الفوارس المعروف ب�)حيص بيص(: )1( ورد هذا في شعر شهاب الدِّ
وَكُ�������لُّ إن������اءٍ ب����الَّ����ذي ف���ي���هِ ي��ن��ض��حُف��ح��س��ب��ك��مُ ه�����ذا ال����ت����ف����اوتُ ب��ي��ن��نَ��ا

مُعجم الأدُباء: 1355/3.  
)2( نوع من أَنواع الكلب.
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]الو�سول اإِل م�سارف كربلء ومقبرتها القديمة[
��ه وخياله، تهيَّأنا  وَبَعْ��دَ أَن س��قط البرقع عن وجه الغزالة وأَبصر كُلُّ ش��اخص ظلَّ
للرحي��ل، واس��تعنَّا عليْهِ بالمل��ك الجليل، فأودعن��ا الخفيف مِنَ الأسَ��باب ]عَلَى[ ظهور 
ال��دواب، وتركن��ا الثقيل في المكان أَمانة بي��د بعض الأحَباب، ثُمَّ اش��تغلنا بلطم خدود 
المف��اوز بالأقَدام، ودس��نا بالنعال جبهات الرب��وات والآكام، وَبَعْ��دَ أَن طوينا مِنْ ثوب 
الأرَض م��ا يبلغ بذراع التخم��ين ثلثة أَميال، قبض��ت عَلَى أَذيال أَرديتن��ا أَكف التعب 
وال��كلل، حتَّ��ى كادت تردّن��ا إلِى ورا، وكأنن��ا إذِْ ذَاكَ نرجع القهقرى، فق��دم علينا مِنَ 
ة المكارم والمفاخر،  الأصَح��اب، محافظين عَلَى مَا معنا مِنَ الأسَ��بابِ، مَنْ رضع صفو درُّ
��يِّد باقر)1(، وَمَنْ هُو في س��باق مَيدان الفضل ج��واد، الرجل الَأوحد  ��يِّد الأمَجد السَّ السَّ
��يْخ جواد)2(، والكامل الأديب، مُ�حْسِ��ن نجل الحاجِّ حبيب)3(، ورضيعَ لبان المجد  الشَّ
��يْخ باقر)5(، وَتَلَّفتُ أَنَا وَعِق��د قِلدة جِيد الدهر،  ��يْخ تَقِيّ)4( وأَخوه الشَّ والمفاخر، الشَّ
د علّ، وَقُطب دائِرة الفضل،  يْخ مُحمََّ ، الأخََ الشَّ ة تَاج رأس الفخر ذو الش��أن العَل�يِّ وَدرُّ

يِّد محسن)6(. وَمَنْ هُوَ للِمكرماتِ محل وَأَهْل، الأخََ المحسن، السَّ

وَقَ��دْ حك��م التع��ب عَلينا حُكْ��مَ الزمان عَ��لَى الكام��ل بالتأخ��ير، فجعلنا نجلس 
للس��تراحة تَارةً وَأُخَرى نس��ير، وَكُنَّا فِي الحالَين نتلو صُحُف المنادمات، نَقرأ مِنْ فرقان 

)1( لم نظفر بترجمته.
يْخ جواد محبوبة، مرَّ ذِكره. )2( الشَّ

)3( لم نظفر بترجمته.
يْخ تقي الطريحيّ، مرَّ ذِكره. )4( الشَّ

��يْخ راضي الطريحيّ، أَح��د فُضلء النَّجف  ��يْخ باقر ابن الشَّ ��يْخ باق��ر آل الطريح��يّ: هو الشَّ )5( الشَّ
وخطبائِه��ا، ك��ان م��ن الأعَضاء النش��طاء في التجم��ع الأدَبّ النَّجف��يّ المعروف باس��م )العشرة 

ة(. بيوتات نجفيَّة: 93.  المبشرَّ
)6( مرَّ ذِكره.
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د علّ إنِ سَرنَا فَهُوَ نديم وَصَاحب وَإنِْ  ��يْخ مُحمََّ ات س��ورًا وآيات، وَلَكنَّ الأخََ الشَّ المسَّ
هُ قَبل أَن نس��تقرَّ عَلَى الأرَض يضرب عَنا  جَلس��نا- وَلَا عجب- نَرى مِنهُْ العجائِب، لأنََّ
صفحًا، وَيطوي عَنْ عَالم الوجود كَشحًا، ويجعل بيد النَّوْم زمامهُ وقياده، وَيتخذ البيداء 
اب مهادهُ، النَّوْم عِندَْهُ نعِْمَ الفاكهة والزاد، وَصم الجنادل عِندَْهُ نعِْمَ الوساد،  مهدًا لَهُ والترُّ

هُ لَمْ يطرق سمعهُ، قَول مَنْ رقَّق الله طبعهُ: ]من الوافر[ وَكَأَنَّ

ف���أي���ق���ظ���وني الم�����ن�����ام  ك����ث����ر  إذِا 
ف�������إنِ ال���ع���م���ر ي��ن��ق��ص��ه الم�����ن�����ام)1(

��مْس اتِّقاد ضرام النَّار، فهُن��اكَ ناجى قلوبنا  وَعَنْ��دَ اعتدال النَّه��ار، اتَّقد وَهج الشَّ
ة،  الظمأ، وَمَلَأ أفئدتنا غيظًا وأَل�اً. فَبْعُدَتْ عَليِناَ هُناكَ الش��قة، وَلَمْ تط أَرجلنا إلِاَّ بالمشقَّ
حَتَّ��ى خيِّل إلِين��ا أَنْ أَرجلنا لَا تتخطَّى، أَوْ أَنْ الأرَض لبع��د المدى تحت أَقدامنا تتمطَّى، 
تِ��ي وردنا المقبرة القديِم��ة، فعانقنا الحزم وصافحتنَ��ا العزيمة، واطمأنَّ  تَيَّا والَّ وَبَعْ��دَ اللَّ
عنا التعب والاس��تيحاش، وأَلقينا عصا المسير، إذِْ لَمْ يَبق لناَ إلِاَّ أَيس يسير،  الجأش، وودَّ

اعِرِ: ]من الطويل[ اعِر، وَتَلونَا قَول الشَّ فَحَمدْنا ربَّ البيت والمشَّ

��ا ال��نَّ��وَى فَ��أَلْ��قَ��تْ عَ��صَ��اهَ��ا وَاسْ��تَ��قَ��رَّ بِهَ
كَ���مَا قَ���رَّ عَ��يْ��نً��ا بِ���الِإي���ابِ الْ�����مُ��سَ��افِ��رُ)2(

وَكَ��انَ هُن��اك بقاقيل)3( كَانْ��تَ بضاعتهم نوم��ي، وَقَدْ عَلتْ وجه��هُ صفرة الوجل 
فَجعل��ت النُّفُوس مِناَ إلِيْهِ تومي، وَتَقُول القلوب هُ��وَ فِي هَذَا الوَقْت أَهل وَمحل، فَابتعنا 
ة الظم��أ، أَلذ مِنْ رِضَاب  مِنْ��هُ الكفاي��ة، وَجَدنَا حَلوتهُ قَدْ بَلغت الغاية، فَكَان عَلَى ش��دَّ

 )1( كش��كول البهائ��يّ: 525/2. ص��در البي��ت في الكش��كول ورد هك��ذا: »إذا غل��ب المن��ام 
فنبِّهوني«.

عراء: 30/1. )2( البيت لمعقر بن حمار البارقي. مُعجم الشُّ
ال. )3( جمع بقَّ
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مَعس��ول اللُّمَى، فَا كَانَ إلِاَّ اليس��ير، ]حتَّى[ صَار م��ا كَانَ، ]ف�[�نجَِدُ كَأنْ لَمْ يَكُن شَ��يْئًا 
ذْكُورً]ا[)1(، وَبَعْدَمَا صَحَونَا مِنَ النش��وة براح الراحة، وَقضينا وَطرًا مِنْ مُعانقة غواني  مَّ
الاستراحة، كلمتنا النُّفُوس النَّفس��ية بلسان العزم والهمم، فكملت قلوبنا علاً مِنهَْا بأَنْ 
نُ��و مِ��نَ الراحة بُعْدٌ عَنْ خُطة المج��د والكرم فَقَالتْ أَيَرضَ مِنكُْم الآب��اء، أَنْ تَكُونُوا  الدُّ
مُتوان��يْنَ وَقَدْ نجد القرن��اء، فَأسرعنا فِي القِيام غَيظًا مِنْ هَذَا المق��ال، وَجَعَلنا نُمزق أَديم 
يح لنَ��ا إذِْ ذاكَ مِنْ عهن)2( الأرَض أَثوابًا، بَعْدَ أَن  وج��ه الأرَض بالنعال، وَقَدْ حَاكت الرِّ

تهُ بقِوُس حَوافرِهَا الدواب. نقشته بأنامل أَقدامِهَا الإنام ودقَّ

]الو�سول اإلِ م�سهد الاإمام الُح�سين[
ة الأنَجاد  ��مْسُ دائِرة نصف النَّهار، بلغت بنَِ��ا مطايا الخطَا غايَّ وَبَعْ��دَ أَنْ تطتِ الشَّ
والأغَوار، فَدخلنا ولله المنّ مش��هد إمامنا الحُس��ين، وَكُلٌّ مِنَّا يتذكر مَا جَرى فيِْهِ عَلَى 
آل الرس��ول][ كئِيبًا حزيناً)3(، فَنحِْناَ لتذكر تَلِكَ المصائِب نَوْحَ الَحام، وَلَوْلاَ التَّقدير 
ة لق�ضى الوجد والزفير علينا بالحام، فيا لهاَ نوِاح مَا أَوجعها للقلوب،  الإلهيّ بتأخير الُمدَّ
ورزايا مَا أَجلبهَا لنار الأسَ��ى والكروب، وَكَيْ��فَ لا تَكُون كَذلكَِ، وَقَدْ أَقرحت أَجفان 

عل وفاطمة ][، وأَبت أَن تترك مباسم رسول الله باسمة.

]الاإقامة في كربلء[
وَبَعْ��دَ أَن أَذِنَ لنا حاجب النوى بدخول ذَلكَِ المش��هد، وكانت الحال علينا بالتعب 
مونا مع الأسَ��باب، قَدْ أَجلس��هم الانتظار  ذِين تقدَّ والكلل تش��هد، وجدنا أَصحابنا الَّ

)1( إفِادة من قوله تعالى: ﴿ۉ ې ې ې﴾ الإنسان: 1.
وفُ الَمصْبُوغُ أَلوانًا. لسان العرب: 297/13. )2( عهن: العِهْنُ: الصُّ

)3( في الأصل: »كئيب حزين«، والصواب ما أثبتناه.
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بقدومنا مِنْ ذَلكَِ المش��هد عَلَى الباب، بَعْدَ أَن استأجروا لنا دارًا في المحلَّة الجديدة، وَكَان 
س��بب اختيارهم لها وجود مزايا فيْهَا عديدة، فمنها سعة الساحة، حتَّى كادت أَن تكُون 
ا تشمل مِنَ النخيل والأشَجار، عَلَى مَا لَمْ تَكُنْ تشتمل  أَكبر دور البلد مس��احة، وَمِنهَْا أَنَّ

عَلَى مثلهِ دار.

]زيارة �سريح الح�سين[
ثُ��مَّ ذهبناَ نتعطَّر بمرقد س��يِّد ش��باب أَه��ل الجنَّة، وضريح منْ بك��ت لمقتله الإنس 
س ع��ن وهج جهنم جُنَّة، فل��اَّ وقفنا على  والِجنَّ��ة، ونجعل الدخ��ول لذلكَ الحرم الُمقدَّ
س، وَفَاحَ لَهُ مِنَ  ��فاه)1( بلثم الأعتاب، لاح لناَ ذَلكَِ الض�ريح الُمق��دَّ فْناَ الشِّ الب��اب، وَشَرَّ
الطِّيب مَا هُوَ مِنَ المسِكِ الأذَفر أَزكى وأَنفس، فكان الدخول لذَِلكَِ الحرم معانقة لغادة 

ه المهِيار)2(، حَيْثُ قَالَ: ]من المتقارب[ معطار، وَلَقْدَ أَحسنْ فِي ذَلكَِ وَأَجَاد ولله درُّ

أَن��������شرك مَ�����ا ص���ح���ب ال���زائ���ري���ن
ال��طُ��ف��وفِ؟)3( تُ���رب  الم��س��كُ خ��ال��ط  أَم 

ك�������أنَّ ضريح�����ك ن���ش�������رُ ال���رب���ي�������عْ
ي���م���رُّ ع��ل��ي��ه ن���س���ي���مُ الخ�����ري�����فِ)4(

دت بلبل الأحَزان فرقصت  ول�اَّ اكتحل��ت برؤية ذلكَِ الضريح مِنَّا النواظر، غ��رَّ

)1( في الأصل: »الشفاء«، والصواب ما أثبتناه.
)2( مهي��ار الديلم��يّ: هو مهيار بن مَرْزَوَيْه الديلميّ، كان فاضلًً في المعقول والمنقول، أَديبًا ش��اعًرا 
س��احرًا للعقول، كاتبً��ا متفنِّناً، وُلدَِ في الديلم في جنوب جيلن، على بحر قزوين، كان مجوس��يًّا، 
يف الرضّي. تُوُفيِّ سنة 428ه�. تاريخ بغداد: 276/13، المنتظم  وأَسلم سنة 394ه� على يد الشرَّ

94/8، الطليعة: 372-378/2.
)3( في الديوان: ما حمل الزائرون.

)4( في الديوان: هبَّت عليه. ديوان مهيار الديلميّ: 264/2.
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الدموع)1( المتكاثر، وهيم همي فؤادي في فيافي الأسَى، وخيَّم وجدي بساحة كبدي مقياًً 
ي لطم الثكول، وَأَنش��أت نَائِحة  لمأت��م خامس أَصحاب الكس��ا، ولطمت الدم��وع خدِّ

فكري عِبري وهي تقُول: ]من الطويل[

خ��ل��ي��لَ�����يَّ هَ����لْ مِ����نْ وق��ف��ةٍ ل��ك��ما معي
أدم��ع��ي)2( صَ��يَّ��بَ  أسقيهِ  جَ���دَثٍ  عَ���لَى 

ث��مَّ إنا بَعْدَ ما قضين��ا حقَّ الزيارة رحن��ا إلِى الدار، فطاب لنا المك��ث فيِْهَا والقرار، 
والحم��د لله ول��هُ المنَّة عَلَى إتم��ام هذِهِ النعِ��م، إذِ أَغنانا عن ظهور الحمير وبطون الس��فين 
ة، وبهِ انقطعت  بساعد العزم ومساعدة القدم، وَكَان ذلكَِ اليوم هو الثَّامن مِنْ ذي الحجَّ

ة. ت الحجَّ مخاصمة الأقَدام مع تَلِكَ المفاوز وت�مَّ

]ا�ص ]ظهور كرامة لاأَبي الف�سل العبَّ
وفي ث��اني ورودنا وهو يوم عرفة وقت الأصَيل، ظهر لأبَ الفضل ][ فضلٌ كثر 
فيْ��هِ القال والقِيل، وذلكَ أَن غُلمًا مِنَ العلويِّين قَدْ أَنكر بعض النَّاس نس��بهُ، ويقال إنَّهُ 
ة  بعد أَن نُسبَ)3( إلِى غير آل الرسول نسبهُ، سأل)4( مِنْ فرع دوحة الِإمامة، أَن يجعل لصحَّ
س سيف وكشكول،  نس��به علمَة، فس��قط عليْهِ في حال الس��ؤال ممَّا علِّق في حرمه الُمقدَّ
ي نس��به بالقبول، فكبر صغير ش��أنه وسا،  فاس��تدلَّ بس��قوطها عليْهِ في تلِكَ الحال بتلقِّ
��ا، حتَىَّ خُش عليْهِ مِنَ الازدحام، ممَّ��ن عليْهِ مِنْ أَوباش  وارتف��ع مِنَ الحضيض إلِى السَّ
النَّ��اس مِ��نْ رَفْرَفٍ وح��ام، فأضيف إلِى ارتفاع الش��أن ارتفاعًا في المك��ان، لتحظى بلثم 

)1( في الأصل: »الدمع«، والصواب ما أَثبتناه.
مة الكتاب. )2( الأبيات للمؤلف، وهذا البيت مطلع لقصيدة ذكرناها في مقدِّ

)3( في الأصل )نسبه(، والصواب ما أثبتناه. 
)4( في الأصل )فسأل(، والصواب ما أثبتناه.
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وجنتيه الأعَين وتحرم مِنْ مصافحت��ه يدان، فَكَانُوا ينظرونهُ مِنْ بعيد، نظر الصائِميْن إلِى 
هلل العيد.

جَفِ الاأَ�سرف[ ]العودة اإِلَ النَّ
مات  وفي صبيحة يوم الحادي عش���ر عزمنا عَلَى لبس أَطار الس��فر، واشتغلنا بمقدِّ
مان  المس��ير؛ ولك��ن مِ��نْ لَمْ يس��اعده التوفي��ق الإلهي لَمْ يج��ده التَّقدير، ع��لى أَن ع��ادة الزَّ
الج��ري على عك��س المقصود، وجواد م��راد أَولى النهُى جام��ح شرود، حتَّى أَن بعضهم 
هْر بذلِ��كَ يفتر، فقال العبَّاس ب��ن الأحَنف)1(:  هْ��ر، وخال أَن الدَّ  غال��ط في مقصود الدَّ

]من الطويل[

لِ��تَ��قْ��رُبُ��وا عنكُمْ  ال���دارِ  بُ��عْ��دَ  سَ��أَطْ��لُ��بُ 
لتَِجْمُدا)2( م��وُعَ  ال��دُّ عيناي  وَتَ��سْ��كُ��بُ 

وقال الباخرزيّ)3(: ]من الكامل[

)1( أَبو الفضل العبَّاس بن الأحنف الحنفيّ ابن الأس��ود بن طلحة، الياميّ النجديّ، ش��اعر عرب�يّ 
عبَّاسّي. وُلدِ نحو 103ه� في اليامة بنِجد، وعِندما مات والده انتقل من نجد إلِى بغداد ونشأ بِها، 
هُ مات س��نة 192ه� تقريب�ًا، في اليوم  لً ما بين بغداد وخراس��ان، قال ابن خلِّكان أنَّ وع��اش مُتنقِّ
لة عليها. تُنظر ترجمته  الَّذي مات فيه الكسائيّ النَّحويّ المعروف، وأَن الرشيد أَمر المأمون بالصَّ
عراء: 253/1، تاريخ بغداد: 127/12، مُعجم  عراء: 500-503، طبقات الشُّ عر والشُّ في: الشِّ

الأدُباء: 1481/4، وفيات الأعَيان: 20/3، سير أَعلم النبلء: 89/9، الأعَلم: 45/1.
)2( ديوان الأحنف: 106.

عراء  )3( الباخَرْزيّ: أَبو الحس��ن عل�يّ بن الحس��ن بن عل�يّ بن أَب الطيِّب الباخرزيّ، أَديب من الشُّ
الكتَّاب. من أَهل باخرز )من نواحي نيس��ابور( تعلَّم بها وبنيس��ابور، وقام برحلة واسعة في بلد 
ف��ارس والعراق، وقُت��ل في مجلس أَنس بباخرز س��نة )467ه���(، كان من كتَّاب الرس��ائل، ولهُ 
عل��م بالفقه والحديث، اش��تهر بكتابه )دمي��ة القص�ر وعصرة أَهل العصر(، ولهُ )ديوان ش��عر(. 
 تُنظ��ر ترجمت��ه في: معجم الأدُب��اء: 1682/4، وفيات الأعيان: 387/3، س��ير أَعلم النبلء:= 
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ول��ط��الم��ا اخ�����ترتُ ال���فِ���راق مُ��غ��ال��طً��ا
وِدادي غ���رسِ  اس��ت��ث��مار  في  وأح��ل��ل��تُ 

َ����ا ورغ���ب���ت ع���ن ذك����ر ال���وص���ال لأنَهَّ
م����رادي)1( خ���لاف  عَ���لَى  الأمَ����ور  تبنى 

وَبَعْدَ أَن أَوجبنا على أَنفس��نا المسير، رخصها عنهُ غلء البغال والحمير، فعزمنا بعد 
مات تكُ��ون غير تامةٍ فيكُون  مات ع��لى أَنا في ذلكَِ اليوم نُقي��م، وَكَمْ مِنْ مُقدِّ تل��ك الُمقدِّ
ش��كلها عقيمً�]���ا[، وَبَعْدَ أَن عزمن��ا على البقاء ولا بق��اء، لقينا مَنْ ارت��دى مِنَ الفضل 
��يِّد جبر س��نبة)2(،  ��يِّد الأجَل السَّ ه عن كُلِّ عيبة وسُ��بَّة، السَّ والكرم بأحس��ن رداء، المنزَّ
فدعان��ا إلِى طعام��ه ليلً، فا أَجبناه إلِاَّ أَن أَبدى بعض مَنْ لا يس��عنا رده مِنْ أَصحابنا إلِى 
��اء بزِِينةٍَ  ذل��ك ميلً، وَبَعْدَ أَن س��تر الفضاء جمال وجه��ه ببَِ�راقع الغياهب، وتزيَّنت السَّ
الْكَوَاكِبِ)3(، حثنا ما سبق مِنَّا مِن الإجابة لهُ على الرواح إليْهِ، فرأينا منهُ مَا أَوجب عليْهِ 
��مْسُ عن وجهها الخار، وأَحمرَّ وجهها خجلً  الم��دح لهُ والثناء عليْهِ، وَبَعْدَ أَن أَلقت الشَّ

لما أَطال النظر إلِيها النظار.

��ة لَمْ يب��ق لنا عذر مِ��نَ المس��ير وانقطعت  صبيح��ة ي��وم الثَّ��اني عشر مِ��نْ ذي الحجَّ
، وطوين��ا ث��وب الأرَض بحواف��ر الحم��ير طيًّ�]���ا[،  المحج��ة، فارتقين��ا ظه��ور المط��يِّ
وس��قنا أَحادي��ث اله��وى، فرحين بصرم حب��ل وريد الن��وى، فَلَ��مْ نزلْ س��ائِرين بتلك 
هَاب  تيِ س��كناها في الذَّ الس��يرة، حتَّى وردن��ا طويريج قُبيل الظه��يرة، فنزلنا حجرتنا الَّ
هْ��ر الخائِن وفان��ا مرادنا وَمَا خ��ان؛ لأنَّ عادته  مِ��نْ ذلك الخ��ان، وَمِنَ الغرائِ��ب أَن الدَّ

=363/18، الأعلم: 272/4.
)1( ديوان الباخرزيّ:120.

)2( لم نظفر على ترجمته.
)3( إفادة منقوله تعالى: ﴿ڤ ڤ﴾ الصافات: 6.
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 أَن ي��رد واردي��ه ظوام��ي، وأَظ��نُّ أَن ه��ذا منهُ رمي��ة مِ��نْ غ��ير رامٍ، وَإلِاَّ هُوَ كَ��اَ يَقُولُ 

اعِر)1(: ]من الكامل[ الشَّ

نْ���ي���ا فَ���لَ�������ماَّ جِ��ئْ��تُ��هَ��ا أَظْ���مَ���تْ���ن���يَ ال���دُّ
مُ��سْ��تَ��سْ��قِ��يً��ا مَ���طَ���رَتْ عَ���لَّ مَ��ص��ائِ��بَ��ا)2(

��مْسِ جلبيب  وَبَعْ��دَ أَن لَبِ��سَ الأفَ��ق أَثواب الح��داد، وتجلببَ الفض��اء لفقد الشَّ
يح الش��الّي عَلَى صَدر الفَضاء  الس��واد، ركبنا في الس��فينة عَلَى اس��تعجال، لأنََّ جُموحَ الرِّ

جَرى وَجَال.

اعَهَا الملح، حَيْثُ استيقن أَن في نصبهِ النجاح، انطبع في مرآة فكري،  فلاَّ نصب شَرِ
اعِر العمريّ)3(: ]من الطويل[ مَا أَنشدهُ الشَّ

ا ب��ن��ا مِ����نْ ب��ن��ات الم����اءِ ل��ل��ك��وف��ة ال��غ��رَّ
ى أسْرَ مَ��نْ  فَسُبحانَ  ليلًا  تْ  سَرَ سبُوحٌ 

��بَ��ا تم���دُّ جَ��ن��احً��ا مِ����نْ قَ����وادِمِ����هِ ال��صِّي
وَكْ����رَا)4( ل�هَا  ال��غَ��رِيِّي  ب��أك��ن��افِ  تَ���رومُ 

هَاب  فَلَمْ تزل تُس��معنا أرعاد صدرها حين شرق بالماء، وتُرينا متباعد منازلنا في الذَّ
بسعة جريها مكانًا سواء)5(، ونحن إذِ ذاك نطرد هوام الهمِّ بنغمة أَوتار المنادمة، ونعانق 

)1( يُشير إلى المتنبِّي. 
)2( ديوان المتنبِّي: 110.

خ، وُلدَِ بالموصل،  �يّ، أَديب شاعر، مؤرِّ )3( عبد الباقي بن سليان بن أَحمد العمريّ الفاروقيّ الموصلِّ
وولي فيها ثمَّ ببغداد أعالًا حكوميَّة، لهُ ديوان ش��عر باس��م )التري��اق الفاروقيّ(، و)ديوان أهلَّة 
الأفكار(، وكتاب )نزهة الدهر( وغيرها. تُوُفيِّ ببغداد سنة 1278ه�، وقيل سنة 1279ه�. تُنظر 

ترجمته في: تاريخ الأداب العربيَّة: 99/1، الأعَلم: 271/3.
)4( الباقيات الصالحات: 19.

)5( إفادة من قوله تعالى: ﴿ڻ ڻ﴾ طه: 58.
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غ��واني الأنَس، وَقَدْ س��فكنا مِنْ رقيب الكدر دمه، ونحتس���ي ك��ؤوس البشر بقربنا مِنَ 
الأهَل والوطن، ونذود بالأفَراح عن العيون إبِل الوسن، وكان القمر يتهلَّل وجهه فرحًا 
ها طربٌ  بصوته مُذ رأى عكس��ها في م��رآة الماء، والأغَصان يعانق بعضه��ا بعضًا، إذِ هزَّ
مِ��نْ مصافحة الهواء، فَلَمْ تزل نفوس��نا بحبِّ مَا نحن فيِْهِ مش��غوفةً، حَتَّى دخلنا بَعْدَ أَن 
انتصف اللَّيْل جس���ر الكوفة، فحكم أَنس الاجتاع أَن لا نورد صوادي الأجَفان عذب 
يك  د المخاد، فلاَّ أَزمع اللَّيْل على الرواح، وصاح الدِّ الرقاد، ولا نسكب كأس الهنا بتوسُّ
ينا الفريضة، والأجَفان إذِ ذاكَ مِنْ علَّة الس��هر مريضة، وبعد أَن  باح، صلَّ ة الصَّ محيِيً��ا غرَّ
مْس عَنْ وجههَا الحسن، واستشرف للنظر إليْهِ مَنْ بحبَّه افتتن، صبيحة يوم  أَسفرت الشَّ
الثَّالث عَشْ�رَ، ركِبناَ رواحل السفر، فَاَ كَانَ إلِاَّ القَلِيل وردنا سالمين إلَِى ]ال�[�أَهَل سالمين، 

والحمد لله ربِّ العالمين)1(.

حلة ال�حُسَيْنيَِّة[ ت الرِّي ]ت�مَّ

)1( شعراء الحلَّة: 428-421/4.
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الم�سادر

* القرآن الكريم.
أَحس��ن الوديعة في تراجم مشاهير مجتهدي الش��يعة أَو الباقيات الصالحات في . 1

د مهدِيّ الموسويّ الأصَفهانّي الكاظميّ،  ��يِّد مُحمََّ تتميم روضات الجناّت، السَّ
سة تراث الشيعة، قم، ط1، 2015م. مؤسَّ

ابع . 2 ل الهجريّ حتَّ��ى القرن الرَّ أَدب الطفِّ أَو ش��عراء الحُس��ين م��ن القرن الأوََّ
، دار الطباعة، بيروت، 1970-1978م. عش�ر، جواد شبرَّ

ة البيضاء، بيروت، . 3 د وآل بيته، محسن عقيل، دار المحجَّ أَروع ما قيل في محمَّ
1999م.

خ العربّ، بيروت، . 4 كتور جعفر المهاجر، دار الم��ؤرِّ ��يْخ الدُّ أَعلم الش��يعة، الشَّ
ط1، 2010م.

ين الزِرِكلّ، ط6، دار العلم، بيروت، 2005م.. 5 الأعَلم، خير الدِّ
يِّد محسن الأمَين، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، ط5، . 6 أَعيان الشيعة، السَّ

1998م.
سة البعثة، . 7 الأمالي، الش��يْخ الطوسّي، تحقيق، قسم الدراسات الإسلميَّة، مؤسَّ

ط1، 1414ه�.
د عَلّ اليعق��وبّ، النَّجف الأشَرف، المطبع��ة العلميَّة، . 8 ��يْخ مُحمََّ البابليَّ��ات، الشَّ

1954م-1955م.
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د باقر . 9 ��يْخ مُحمََّ مة الشَّ ة الأطَهار، العَلَّ بحار الأنَوار الجامعة لدرر الأخَبار الأئَِمَّ
المجلسّي، دار احياء التراث العربّ، بيروت.

��د أَبو الفض��ل إبِراهيم، . 10 بدائِ��ع البدائ��ه، علّ ب��ن ظاف��ر الأزَدريّ، تحقيق محمَّ
القاهرة، 1970م.

ل من القرن العشرين، . 11 تاريخ الآداب العربيَّة في القرن التاسع عشر والربع الأوََّ
رزق الله ابن يوس��ف بن عبد المسيح بن يعقوب شيخو، دار المشرق، بيروت، 

ط3.
ة، . 12 ��يْخ يوس��ف كركوش، النَّج��ف الأشَرف، المطبعة الحيدريَّ تاريخ الِحلَّة، الشَّ

1965م.
د بن جرير ب��ن يزيد بن كثير بن . 13 تاري��خ الطبريّ، تاريخ الرس��ل والمل��وك، محمَّ

غالب الآمالّي، أَبو جعفر الطبريّ، دار التراث، بيروت،ط2، 1387ه�.
��لم، أَب بكر أَحمد ب��ن عل الخطي��ب البغداديّ، . 14 تاري��خ بغ��داد أَو مدين��ة السَّ

 دراس��ة وتحقيق مصطفى عبد القادر عط��ا، دار الكتب العلميَّة، بيروت، ط2، 
2004م.

يِّد، إيران، ط1، 2006م.. 15 تجار ب العُلاء في عصور الغيبة، كال السَّ
تفس��ير كب��ير منه��ج الصادقين في ال��زام المخالف��ين )ف��ارسّي(، الُم��لَّ فتح الله . 16

د حسن علمي، إيران، 1333ش. الكاشانّي، محمَّ
د مهدي الخرسان، أمير، . 17 ��يِّد محمَّ ��يْخ الصدوق، تحقيق السَّ ثواب الأعَال، الشَّ

إيران، ط2، 1368ش.
جمهرة الأمَثال، أَبو هلل الحس��ن بن عبد الله بن س��هل بن س��عيد بن يحيى ابن . 18

مهران العسكريّ، دار الفكر، بيروت.
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��د الأسَ��عد، دار الفكر، بيروت، . 19 دي��وان ابن النبيه المص���ريّ، تحقيق عمر مُحمََّ
1969م.

ديوان ابن خفاجة، تحقيق د. عمر فاروق الطبَّاع، دار القلم، بيروت.. 20
ديوان الأبَيورديّ، المطبعة العثانيَّة، لبنان، 1317ه�.. 21
ديوان الباخرزيّ، دار صادر، بيروت.. 22
، عني . 23 ّ دي��وان الباقي��ات الصالحات، عب��د الباقر العم��ريّ الفاروقيّ الموص��لِّ

�ريف الرضّي،  بتصحيحه وضبط أَبياته أَبو مصعب البص�ريّ، منش��ورات الشَّ
قم، ط1، 1412ه�.

، تحقيق د. سعد . 24 ّ ّ الِحلِّ د الخلعيّ الموصلِّ ديوان الخليعيّ، عبد العزيز بن أَب محمَّ
اد، دار الضياء، ط1، 2010م. الحدَّ

، الأعَلمي، بيروت، . 25 ّ ، تحقيق، د. مض�ر سُ��ليان الِحلِّ ّ ��يِّد حيدر الِحلِّ ديوان السَّ
ط1، 2011م.

وي، دار الأرَقم ابن . 26 يف الرضّي، تحقيق د. محمود مصطفى حلَّ دي��وان الشرَّ
أَب الأرَقم، بيروت، ط1، 1999م.

دي��وان العبَّاس ب��ن الأحَن��ف، شرح وتحقيق عاتك��ة الخزرج��يّ، دار الكتب . 27
ة، القاهرة، 1954م. المصريَّ

ديوان المتنبِّي، دار بيروت، بيروت، 1983م.. 28
ط1، . 29 ب��يروت،  الص��ادر،  دار  العاش��ور،  ش��اكر  تحقي��ق  ب��يّ،  المهلَّ  دي��وان 

2016م.
ديوان النابغة الذبيانّي، شرح وتعليق د. حنا نص�ر الحيتي، دار الكتب العلميَّة، . 30

بيروت، ط1، 1991م.
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ح، رواية أَب بكر الوالبيّ، دراس��ة وتعليق يُس���رى عبد . 31 دي��وان قيس بن المل��وَّ
الغنيّ، دار الكتب العلميَّة، بيروت، ط1، 1999م.

دي��وان مهي��ار الديلميّ، أَبو الحس��ن مهيار ب��ن مرزويه الديلميّ، منش��ورات . 32
يف الرضّي، إيران، ط1، 1413ه�. الشرَّ

��يْخ آغا ب��زرك الطهرانّي، دار إحِياء . 33 مة الشَّ الذريعة إلِى تصانيف الش��يعة، العلَّ
التراث العربّ، بيروت، ط1، 2009م.

رج��ال النجاشّي، أَب��و العبَّاس أَحم��د بن علّ ب��ن أَحمد ابن العبَّ��اس النجاشّي . 34
الأسَديّ الكوفّي، شركة الأعَلميّ، بيروت، ط1، 2010م.

سة المعارف، قم، ط1، 1423ه�.. 35 زبدة التفاسير، الُملَّ فتح الله الكاشانّي، مؤسَّ
د بن أَحمد بن عثان الذهبيّ، دار . 36 ين محمَّ س��ير أَعلم النُّبلء، الحافظ شمس الدِّ

الكتب العلميَّة، بيروت، ط2، 2010م.
ام، دار . 37 د عبده عزَّ م بشِ���رح الخطيب التبريزيّ، تحقي��ق محمَّ شرح ديوان أَب ت�اَّ

المعارف، القاهرة، 1983م.
د عبد الله بن مُسلم بن قتيبة الدينوريّ، دار الحديث، . 38 عراء، أَبو محمَّ عر والشُّ الشِّ

القاهرة، 1423ه�.
��يْخ علّ الخاق��انّي، دار الأنَدل��س، بيروت، . 39 ��ة أَو البابليَّ��ات، الشَّ شُ��عراء الِحلَّ

1964م.
ة، النَّجف . 40 ��يْخ علّ الخاقانّي، المطبعة الحيدريَّ ش��عراء الغريّ أَو النَّجفيَّات، الشَّ

الأشَرف، ط1، 1954م.
شُ��عراء عبَّاس��يُّون، د. داود س��لُّوم، عالم الكتب، مكتبة النهضة العربيَّة، ط1، . 41

1410ه�.



355

م.م. مروان نظر عليّ الِحلِّيّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

ح��اح، إس��اعيل بن حمَّاد الجوه��ريّ، تحقيق أَحمد عبد الغف��ور عطَّار، دار . 42 الصِّ
العلم، لبنان، ط4، 1987م.

د ابن المعتزِّ العبَّاسّي، تحقيق عبد الستَّار أَحمد . 43 ��عراء، عبد الله بن محمَّ طبقات الشُّ
اج، دار المعارف، القاهرة، ط3. فرَّ

د الس��اوي، تحقيق د. كامل . 44 يْخ مُحمََّ مة الشَّ الطليعة من شُ��عراء الش��يعة، العلَّ
خ العربّ، بيروت، ط1، 2001م. سلان الجبوريّ، دار المؤرِّ

��يِّد هادي كال . 45 مة السَّ ة في الِحلَّة، العلَّ ر الحركة الفكريَّ فقه��اء الفيحاء أَو تط��وُّ
، ج2، مطبعة الزين. ّ ين الِحلِّ الدِّ

د حسين الحُسينيّ الجللّي، دار الولاء، بيروت، ط4، . 46 يِّد مُحمََّ اث، السَّ فهرس الترُّ
1436ه�. 

حمن بن شاكر بن هارون بن . 47 د بن شاكر بن أَحمد بن عبد الرَّ فوات الوفيات، محمَّ
ين، تحقيق إحسان عبَّاس، دار صادر، بيروت، ط1. ب بصلح الدِّ شاكر الملقَّ

��يْخ ج��واد القيُّوميّ، . 48 د بن قولويه، تحقيق الشَّ كام��ل الزي��ارات، جعفر بن محمَّ
سة النشر الإسلميّ، ط1، 1417ه�. مؤسَّ

د بن الحسين بن عبد الصمد الحارثيّ العاملّ المشهور بالبهائيّ، . 49 كش��كول، محمَّ
سة، ط1،  ة، قم المقدَّ يِّج حس��ين المعلِّم، المكتبة الحيدريَّ د السَّ ��يِّد محمَّ تحقيق السَّ

1427ه�.
س��ة النَّش���رِ . 50 يّ، تحقيق مؤسَّ ��يْخ عبَّ��اس القمِّ ث الشَّ الكُن��ى والألَق��اب، المحدِّ

الإسلميّ، ط3، 1434ه�.
د ابن منظر الإفريقيّ المص�ريّ، أَدب . 51 ين محمَّ لسان العرب، أَبو الفضل جمال الدِّ

الحوزة، قم، 1405ه�.
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يْخ باقر آل محبوبة، دار الأضواء، . 52 ��يْخ جعفر الشَّ ماضي النَّجف وحاضرها، الشَّ
بيروت، ط2، 2009م.

 مجال��س المؤمن��ين، ن��ور الله ب��ن شري��ف الشوش��تريّ، المكتب��ة الإس��لميَّة، . 53
طهران.

مس��الك الأبَصار في ممال��ك الأمَصار، لإبن فض��ل الله العم��ريّ، دار الكتب . 54
العلميَّة، بيروت، ط1، 2010م.

د بن أَحمد الأبَش��بهيّ، . 55 ي��ن مُحمََّ المس��تطرف في كُلِّ فنٍّ مس��تظرف، ش��هاب الدِّ
د خير طعمة الحلبيّ، دار المعرفة، بيروت، ط1، 2008م. تحقيق، مُحمََّ

�ريف، كاظم عبُّود الفتلويّ، مكتبة . 56 حن العلوي الشَّ مشاهير المدفونين في الصَّ
ة، قم، ط2، 2006م. الروضة الحيدريَّ

ين، . 57 د حس��ين حرز الدِّ ��يْخ مُحمََّ معارف الرجال في تراجم العُلاء والأدُباء، الشَّ
ط1، منشورات المرعش النَّجفيّ، إيران، 1405ه�.

ين أَبو عبد . 58 مُعج��م الأدُباء )إرش��اد الأرَيب إلِى معرف��ة الأدَيب(، ش��هاب الدِّ
الله ياق��وت بن عبد الله الروميّ الحمويّ، تحقيق إحس��ان عبَّ��اس، دار الغرب 

الإسلميّ، بيروت، 1993م.
ين أَبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الروميّ الحمويّ، . 59 مُعجم البلدان، شهاب الدِّ

دار صادر، بيروت، ط2، 1995م.
��ة د. عبَّاس هاني . 60 د ب��ن عم��ران المرزبانّي، تحقي��ق وتتمَّ ��عراء، محمَّ مُعج��م الشُّ

اخ، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 2010م. الچرَّ
مُعجم المصطلح��ات والألَفاظ الفقهيَّ��ة، محمود عبد الرّحمن عب��د المنعم، دار . 61

الفضيلة، القاهرة.
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د . 62 مُعجم المطبوع��ات النَّجفية مُنذ دخول الطباعة إلى النَّج��ف حتَّى الآن، مُحمََّ
هادي الأمَينيّ، مطبعة الآداب، النَّجف الأشَرف، ط1، 1966م.

اد، مطبع��ة الإرش��اد، بغ��داد، . 63 ف��ين العراقيِّ��ين، كوركي��س ع��وَّ  مُعج��م المؤلِّ
1969م.

د هادي . 64 مُعج��م رج��ال الفك��ر والأدَب فِي النَّجف خ��لل أَلف ع��ام، د. مُحمََّ
، بيروت، 1992م. الأمَينيّ، ط2، دار الكتاب الإسلميِّ

ا، تحقيق وضبط عبد . 65 مُعجم مقايس اللُّغة، أَبو الحسين أَحمد بن فارس بن زكريَّ
د هارون، مكتبة الأعَلم الإسلميّ، طهران، 1404ه�. لم محمَّ السَّ

مُعجم مؤلِّفي الش��يعة، علّ الفاضل القائينيّ النَّجفيّ، ط1، منشورات وزارة . 66
الإرشاد الإسلميّ، ط1، 1305ه�.

د رض��ا القاموسّي، . 67 د رضا المظفر، إعِ��داد وتعليق مُحمََّ ��يْخ مُحمََّ م��ن أَوراق الشَّ
ة، بغداد، 2014 م. المكتبة العصريَّ

من تُراث المس��يَّب الش��عبيّ، جواد عبد الكاظم محس��ن، مكت��ب أَحمد الدبَّاغ، . 68
بغداد، ط1، 2002م.

حمن بن علّ بن . 69 ين أَبو الفرج عبد الرَّ المنتظ��م في تاريخ الأمُم والملوك، جمال الدِّ
��د عبد القادر عطا، مصطفى عب��د القادر عطا، دار  ��د الجوزيّ، تحقيق محمَّ محمَّ

الكتب العلميَّة، بيروت، ط1، 1992م.
موس��وعة تاريخ القزوينِ��يّ، د. ج��ودت القزوينيِّ، الخزائِ��ن لإحياء التراث، . 70

بيروت، ط1، 2012م.
ين الالوسّي، دار الكتب . 71 نش��وة الشمول في الس��فر إلِى إسلمبول، ش��هاب الدِّ

العلميَّة، بيروت، 2017م.
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اث الع��ربّ، بيروت، ط1، . 72 نقب��اء البشر، آغا بُ��زرك الطهرانّي، دار إحي��اء الترُّ
1430ه�.

ق��ه وعلَّق . 73 ف��ديّ، حقَّ ي��ن خليل ب��ن أَيبك الصَّ ال��وافي بالوفي��ات، ص��لح الدِّ
 علي��ه أَبو عب��د الله ج��لل الأسَ��يوطيّ، دار الكت��ب العلميَّة، ب��يروت، ط1، 

2010م.
سة آل البيت لِإحياء التراث، . 74 وسائل الش��يعة، الحرُّ العاملّ، تحقيق ونشر مؤسَّ

قم، ط2، 1414ه�.
د بن أب بك��ر بن خلكان، . 75 وفي��ات الأعَيان وأنب��اء أبناء الزمان، أَحم��د بن محمَّ

تحقيق د. إحسان عبَّاس، دار صادر، بيروت، ط6، 2013م.
يتمية الدهر في محاسن أَهل العصر، أَب منصور عبد الملك الثعالبيّ النيسابوريّ، . 76

د قمية، دار الكتب العلميَّة، ط2، 1983م. شرح وتحقيق د. مفيد مُحمََّ

المصادر المخطوطة:
الروض النضير في شُعراء القرن المتأخر والأخَير، جعفر النقديّ.. 1
، س��يرهم، دروهم، آثاره��م، م��روان نظر علّ . 2 ّ  آل نظ��ر ع��لّ التَّميم��يّ الِح��لِّ

. ّ الِحلِّ
ال��دار الفاطميَّة من تُراث الأسُرة القزوينيَّ��ة في الِحلَّة الفيحاء، مروان نظر علّ . 3

. ّ الِحلِّ

الدوريات:
مجلَّة البيان، السنة الثَّانية، العدد 32، 1947م، النَّجف الأشَرف.. 1
د س��عيد . 2 مجلَّة الموس��وم، بيوت��ات نجفيَّة وزعامات عراقيَّة، رئِيس تحريرها محمَّ

الطريحيّ، العدد 130.
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مة الحلِّيّ )ت 726هـ( الموسوعة الرجاليَّة للعلَّ
سة إصدار: مركز تراث الِحلَّة/العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ

 قراءة وتوصيف
د حليم حسن الكرويّ  م. د. ممَّ

مركز تراث الِحلَّة

The Mens' Encyclopedia of Allama Al-Hilli 
(D. 726 AH.) 

Issued by: Al-Hilla Heritage Center/Al-Abbas Holy Shrine

Read and Describe 

Asst. Dr. Mohammed Halim Hassan Al-Karawi 

Al-Hilla Heritage Center





363

د حليم ح�سن الكرويّ م.د. محمَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد الثامن عشر
رمضان 1443هـ/نيسان 2022م

في علم الرجال

كان لوفاة الرس��ول أثر كبير في الحياة الإسلميَّة، فظهرت كثير من المظاهر التي 
ها أقوال الرس��ول وأحاديث��ه، إذ نُقلت بألفاظٍ  تحت��اج إلى التوثيق والضبط، ومن أهمِّ
دةٍ، إذ نقلهُ رواةٌ بألفاظٍ وأش��كالٍ عُدَّ كذبًا على الرس��ول، وبعضهم  وأش��كالٍ متعدِّ
، أو يغيرِّ م��ن دون إحداث خلل في مضمون النَّصِّ ومس��تواه؛  ك��ان موض��ع ثقة لا يغيرِّ
ولأجل ضبط أقوال الرسول وتوثيقها، بدأت طائفة من العلاء بوضع قواعد تضبط 
نًا، له رجالٌ وفرس��انٌ قاموا بهذه  جال عل��اً مدوَّ ه��ذا الن��وع من العلوم، فظه��ر علم الرِّ
جال بأنَّه: »علمٌ يبحث فيه عن أحوال الرواة من حيث  فوا علم الرِّ ��اقَّة؛ و عرَّ ة الشَّ المهمَّ

اتِّصافهم بشرائط قبول أخبارهم وعدمه«)1(.

 وه��و أيضًا: »العلم بأح��وال رواة الخبر الواح��د ذاتًا، ووصفً��ا، ومدحًا، وقدحًا، 
وما في حكمها«، هو: »ما وُضع لمعرفة الحديث المعتبر عن غيره«)2(.

��ه العل��م الباح��ث ع��ن رواة الأخبار ال��واردة عن  ��ق المامق��انّي: »إنَّ وي��رى المحقِّ
 رؤس��اء الدين، من حيث الأح��وال التي لها مدخل في الردِّ والقب��ول، وتميُّز ذواتهم عند 

الاشتباه«)3(.

جال: 11. �يَّاتٌ في علم الرِّ )1( كلِّ
�يَّات في  )2( توضيح المقال في علم الرجال: 29-32، رس��ائل في دراي��ة الحديث: 81/2-82، كلِّ

علم الرجال: 11.
)3( تنقيح المقال: 173-172/1.
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جاليَّة  المو�سوعة الرِّ
مة الِحلِّيّ )ت 726هـ( للعلَّ

فائدة علم الرجال
ف إلى أح��وال الرواة م��ن حيث كونم ع��دولًا أو  يس��عى عل��م الرج��ال إلى التعرُّ
غ��ير عدولٍ، موثَّق��ين أو غير موثَّقين، ممدوحين أو مذموم��ين، أو مهمَلين، أو مجهولين، 
والاطِّلع على مش��ايخهم وتلميذه��م، وحيواتهم، وأعصاره��م، وطبقاتهم في الرواية؛ 
��ف عليه قبول  حتَّ��ى يُعرف المرس��ل عن المس��ند، ويميَّز المش��ترك، إلى غير ذلك ممَّا يتوقَّ

الخبر)1(.

مة خلصة الأقوال: »إنَّ العلم بحال الرواة من أس��اس  ّ في مقدِّ مة الِحلِّ ق��ال العلَّ
معيَّة، ويجب على كلِّ مجتهدٍ معرفتُه وعِلْمُه،  الأحكام الشرعيَّة، وعليه تُبْتنىَ القواعد السَّ
ة والروايات عن  ولا يسوغ له تركه وجهله؛ إذ أكثر الأحكام مُستفادة من الأخبار النبويَّ
��ة- عليهم أفضل الصل��وات وأكرم التحيَّات- فل بدَّ م��ن معرفة الطريق  ��ة المهديَّ الأئمَّ
إليهم، إذ روى مش��ايخنا عن الثقة وغيره، ومَن يُعمل بروايته، ومَن لا يجوز الاعتاد 

على نقله«)2(.

ة في هذا الميدان، والذي ظهر لن��ا متكاملً من ناحية التنظير  ومن ب��ين الكتب المهمَّ
ّ )ت 727ه���(، والذي صدر عام  م��ة الِحلِّ والتطبي��ق، كتاب الموس��وعة الرجاليَّة للعلَّ
قه  سة، وقد حقَّ )1440ه�/2018م( عن مركز تراث الِحلَّة التابع للعتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ
د باقر ملكيان، بإشرافٍ مباشٍر من وحدة التحقيق في مركز تراث الِحلَّة، وقد  الشيخ محمَّ
م مركز تراث الِحلَّة عنه بوصفه  فاز الكتاب في مؤتمر )سال حوزة( سنة )2019م(، وكُرِّ

أفضل موسوعة في المسابقة.

��ق يقوم على مقابلة النَّصِّ وتدقيق��ه وتصحيحه، ثمَّ تقديم تراجم  ك��ان منهج المحقِّ

�يَّات في علم الرجال: 12-11. )1( كلِّ
مة الحلِّ�يّ: 1/ 125، وما بعدها. مة العلَّّ )2( خلصة الأقوال، مقدِّ
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ة في رجال  ش��املة للرجال والمصطلحات، وكلُّ ما يحتاج��ه القارئ، وقد بينَّ مواقع القوَّ
، ثمَّ ب��ينَّ المؤاخذات على هذه التآليف، ولم يكت��فِ بذلك، بل درس علم  ّ م��ة الِحلِّ العلَّ
الرج��ال وبعض قضاياه في جزءٍ خاصٍّ أس��اه المباني الرجاليَّة، وقد أُل�حِق بالموس��وعة؛ 
لتك��ون الص��ورة متكاملة ل��دى القارئ في المي��دان الرجالّي. وقد ذيِّلت هذه الموس��وعة 
، ممَّا يرشد القارئ  ّ مة الحلِّ بمجموعة كبيرة من الفهارس الفنيَّّة، با حوته نصوص العلَّ
ة، وغيرها من  ة والآيات القرآنيَّة والأحاديث النبويَّ إلى الش��خصيَّات والأبيات الش��عريَّ

ل عمل القارئ. الفهارس التي تسهِّ

مها،  عت فيها المضامين والمعطيات التي تُقدِّ ن الموس��وعة من خمسة أجزاء، تنوَّ تتكوَّ
لكن جميعها تعمل في ميدان علم الرجال، وهي:

1. كتاب اإي�ساح الا�ستباه في اأ�سماء الرواة:

ّ ضبط ألفاظ أساء الرواة، ورجال الإسناد  مة الِحلِّ وهو كتابٌ مختصٌر يبينِّ فيه العلَّ
وأعلم الحديث، وضبط أس��اء آبائهم، ونَسَ��بَهُم الذي عادةً يرجع إلى اسم البلد التي 

بون به. يسكنونا، أو حِرفة يعملون بها، أو اسم جدٍّ يتلقَّ

ثمَّ إنَّ الكتاب، وإن كان موضوعه ضبط أس��اء الرواة ونحوه من المباحث، إلاَّ أنَّ 
 قد يذكر في الكتاب ما لا يرتبط بالموضوع؛ كالبحث عن كتاب الراوي،  ّ مة الحلِّ العلَّ

ووثاقته أو ضعفه، ومذهبه... إلخ)1(.

ّ الترتيب الهجائيّ في تنظيم عنوانات كتاب )إيضاح الاش��تباه(،  مة الحلِّ ب��ع العلَّ اتَّ
ل من الاس��م فقط، من دون الاهتام  إلاَّ أنَّه رتَّب عناوين الكتاب بحس��ب الحرف الأوَّ
 بالث��اني والثال��ث، فهو يذكر في حرف الباء من يبدأ اس��مه بهذا الح��رف، ولا يلتفت إلى 

�يّ )إيضاح الاشتباه في أساء الرواة(: 74/1. مة الِحلِّ )1( الموسوعة الرجاليَّة للعلَّّ
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ل، وهكذا لبقيَّة الحروف)1(. ما بعد الحرف الأوَّ

ح ببعضها، وضمر  ّ على مجموعة من المصادر في تأليفه لهذا الكتاب، صرَّ اعتمد الِحلِّ
ح به نقله عن الش��يخ الطوسّي، والدار قطنيّ، والسيِّد صفيّ الدين  بعضٌ آخر، فماَّ صرَّ
د بن معد الموسويّ، وغيرهم، وأيضًا نقل عن الشيخ الطوسّي من رجاله وفهرسته،  محمَّ
ح بذلك، وكذا فعل مع النج��اشّي في رجاله؛ إذ ترد أس��اء الرواة وآبائهم  لكنَّ��ه لم ي��صرِّ

ونسبهم مشابًها لما ورد في رجال النجاشّي، على خلف غيرها من المصادر الرجاليَّة)2(.

ر منها،  ف والمزوَّ ونظرًا لأهميَّة هذا الكتاب في ضبط أساء الرواة، وتصحيح المصحَّ
نقل منه كثيٌر من علاء الرجال، وهناك جماعة اس��تندوا إليه كثيًرا، منهم )الشهيد الثاني، 

ق النراقيّ، السيِّد محسن الأمين(، وغيرهم)3(. السيِّد مصطفى التفرشّي، المحقِّ

وقد فرغ من تأليفه في يوم الثلثاء تاس��ع عشر ذي القعدة س��نة )707ه�(، وبذلك 
تكون الخلصة سابقة لهذا الكتاب ب�: أربع عشرة سنة)4(.

جاء هذا الجزء من الموس��وعة الرجاليَّ��ة في )416( صحيفة، وقد اعتمد على خمس 
نسخ في تحقيق هذا الجزء، الأمر الذي جعل الهامش حافلً بالمداخلت التحقيقيَّة.

2. كتاب خل�سة الاأقوال في معرفة الرجال:

ّ خلصة ما في المصادر الرجاليَّة من  مة الحلِّ هو كتاب مختصر، ذكر فيه مصنِّفه العلَّ
الجرح والتعديل حول الرواة، وقد جاء ضمن الموسوعة الرجاليَّة وبثلثة أجزاء، ابتداء 

�يّ )إيضاح الاشتباه في أساء الرواة(: 75/1. مة الِحلِّ )1( الموسوعة الرجاليَّة للعلَّّ
)2( المصدر نفسه: 76/1.

)3( المصدر نفسه: 83-81/1.
)4( الموسوعة الرجاليَّة )خلصة الأقوال في معرفة الرجال(: 76/2.
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من )2( إلى )4(، وهو على قسمَين:

• ّ ويوثِّقه، )وجاء هذا ال��كلم في الجزء الثاني 	 مة الِح��لِّ في م��ن يعتمد عليه العلَّ
والثالث(.

• في من لا يعتمد عليه ولا يوثِّقه، )وجاء في الجزء الرابع من الموسوعة(.	

مة الكتاب مبيِّناً س��بب تأليف هذا الكت��اب: »إنَّ العلم  ّ في مقدِّ مة الِح��لِّ ق��ال العلَّ
بحال الرواة من أساس الأحكام الشرعيَّة، وعليه تُبتنى القواعد السمعيَّة، يجب على كلِّ 
غ له تركه وجهله؛ إذ أكثر الأحكام مستفادة من الأخبار  مجتهدٍ معرفته وعلمه، ولا يس��وَّ
��ة- عليهم أفض��ل الصلوات وأك��رم التحيَّات-  ة المهديَّ ��ة والروايات ع��ن الأئمَّ  النبويَّ
ف��ل بدَّ من معرفة الطريق إليهم، حيث روى مش��ايخنا ع��ن الثقة وغيره، ومَن يُعمل 

بروايته، ومَن لا يجوز الاعتاد على نقله.

فدعان��ا ذلك إلى تصنيفٍ مختصٍر في بي��ان حال الرواة، ومن يُعتمد عليه، ومن تُترك 
دة في هذا  روايته، مع أنَّ مشايخنا السابقين- رضوان الله عليهم أجمعين- صنفَّوا كتبًا متعدِّ
ل غاية التطويل مع إهم��ال الحال في ما نقله، وبعضهم اختصر  الف��نّ، إلاَّ أنَّ بعضهم طوَّ
غاية الاختصار، ولم يس��لك أحد النهج الذي س��لكناه في هذا الكتاب، ومن وقف عليه 

مون«)1(. عرف منزلته وقدره، وتميُّزه عاَّ صنَّفه المتقدِّ

ث��مَّ إنَّ الكتاب، وإن كان موضوعه الجرح والتعدي��ل، ونحوه من المباحث، إلاَّ أنَّ 
ّ قد يذكر في الكتاب ضبط أساء الرواة؛ فعلی سبيل المثال لاحِظ: مة الحلِّ العلَّ

طة  * إبراهي��م ب��ن نُعَيم- بضمِّ النون وفتح العين غير المعجمة، وإس��كان الياء المنقَّ
بَّاح، بفت��ح الصاد غ��ير المعجمة  تحته��ا نقطت��ان- العب��ديّ الكن��انّي... يكنَّ��ى: أب��ا الصَّ

مة الِحلِّ�يّ: 125/2. مة العلَّّ )1( الموسوعة الرجاليَّة )خلصة الأقوال في معرفة الرجال(، مقدِّ
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طة تحتها نقطة)1(. وتشديدها، وتشديد الباء المنقَّ

ّ الكتاب على قسمَين وخاتمة: مة الِحلِّ رتَّب العلَّ

• ح عندي قبول قوله.	 ل: في من اعتمد على روايته، أو يترجَّ القسم الأوَّ

• القسم الثاني: في من تركتُ روايته، أو توقَّفت عليه)2(، وقد رتَّب كلَّ قسمٍ على 	
ة، وتسهيلًَ للقارئ. حروف المعجم، تقريبًا للادَّ

ّ الترتيب الهجائيّ في تنظيم العناوين، إلاَّ أنَّه رتَّب عناوين  مة الحلِّ وقد التزم العلَّ
ل من الاس��م فقط، من دون الثاني والثالث، فهو يذكر في  الكتاب بحس��ب الحرف الأوَّ
ل، وهكذا  حرف الباء مثلً من يبدأ اسمه بهذا الحرف، ولا يلتفت إلى ما بعد الحرف الأوَّ

بالنسبة لبقيَّة الحروف)3(.

��ا مصادره في هذا الجزء من الموس��وعة الر جالية، فهي: )كتب الش��يخ الطوسّي،  أمَّ
، كتب الش��يخ الصدوق، كتب الكُلينيّ،  ّ رج��ال النجاشّي، رجال البرقيّ، رجال الكشِّ
معالم العلاء لابن شهرآشوب، كتب ابن الغضائريّ()4(، وغيرها من الكتب التي اعتمد 

عليها في تصنيف كتاب خلصة الأقوال في معرفة الرجال.

يش��تمل كتاب خلص��ة الأقوال في معرفة الرجال علی خصائص ميَّزته بين س��ائر 
كتب الرجال، وهي:

ّ قام بالتفريق بين الرواة- بحس��ب جرحهم وتعديلهم- في  م��ة الِحلِّ لًا: إنَّ العلَّ أوَّ

مة الِحلِّ�يّ: 133/2. مة العلَّّ )1( الموسوعة الرجاليَّة )خلصة الأقوال في معرفة الرجال(، مقدِّ
)2( المصدر نفسه: 126/2.

)3( المصدر نفسه: 17/2.
)4( ينظر: المصدر نفسه: 18/2، وما بعدها.
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كتابٍ واحدٍ، ولكن ملكه في التقس��يم ليس ورود الجرح والتعديل في الراوي فحسب، 
د ورودِ مدح فيه في قس��م الممدوح��ين، وذكره في  وإلاَّ ك��ان علي��ه ذِكر ال��راوي بمج��رَّ
ة، مثل  د ورودِ ذمٍّ فيه، ك��ا نلحظ ذلك في بعض مصادر رج��ال العامَّ الضعف��اء بمج��رَّ
كت��اب الثقات لابن حبَّان، وكتاب الضعفاء للعقيلّ، بل كذا الأمر في رجال ابن داوود؛ 
ل من كتاب ابن داوود في م��ن وردَ فيه أدنى مدح، ولو مع ورودِ ذمومٍ  إذ إنَّ الج��زء الأوَّ
، ولو كان  كثيرة أيضًا فيه ولم يُعمَل بخبره، والجزء الثاني من كتابه في مَن وردَ فيه أدنى ذمٍّ
أوثق الثقات وعُمِل بخبره؛ ولأجل ذلك ذَكر بُريدًا العجلّ- مع جللته- في الثاني، كا 
 ذكر هش��ام بن الحكم فيه أيضًا؛ لأجل ورود ذمٍّ ما فيه، وهو كونه من تلميذ أب ش��اكر 

الزنديق)1(.

��ق الفقيه- بالجمع ب��ين النصوص  ّ قام- كا هو ش��أن المحقِّ مة الح��لِّ ولك��ن العلَّ
ح الذمَّ أو توقَّف يذكره في الثاني،  ل، وإن رجَّ ح الم��دح يذكره في الأوَّ والتعدي��ل، فإن رجَّ

ّ فيه أحد من علائنا، بل علاء الفريقَين. مة الِحلِّ وهذا أمر لم يسبق العلَّ

ّ قام بعمليَّة التجميع بين النص��وص الرجاليَّة، ومقصوده  م��ة الِحلِّ وثانيً��ا: إنَّ العلَّ
م��ة الكت��اب- ليس إلاَّ تس��هيل الأم��ر علی الذي اش��تغل  في ذل��ك- ك��ا ق��ال في مقدِّ
بالفق��ه، وعمليَّ��ة اس��تنباط الأحك��ام الشرعيَّ��ة، مس��تندًا إل��ی الرواي��ات، فه��و يري��د 
ف- في زمانٍ قليلٍ- إلى ما وردَ في الراويمن ج��رحٍ وتعديلٍ، وهل يُعمل برواياته   التع��رُّ

أم لا؟.

فهذا أمر لا يتيسَّ بسهولة لمن يريد مراجعة المصادر الرجاليَّة، أعني رجال النجاشّي، 
، ورجال ابن الغضائريّ)2(. ّ ورجال الشيخ وفهرسته، ورجال الكشِّ

)1( كليَّات في علم الرجال: 121-120.
)2( الموسوعة الرجاليَّة )خلصة الأقوال في معرفة الرجال(: 35/2.
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ة، وهو أوسط كتبه في علم  مةُ الكتابَ سنة ثلث وتسعين وستائة هجريَّ ألَّف العلَّ
الرجال، إذ إنَّه ألَّف إيضاح الاشتباه بعده بأربع عشرة سنة تقريبًا)1(.

 ج��اء كت��اب خلصة الأق��وال في ثلثة أج��زاء ضم��ن الموس��وعة الرجاليَّة، وهي 
)2، 3، 4(، وب��ا يق��ارب في مجموعه من )1693( صحيفة، وق��د اعتُمد في تحقيقه على 

)11( نسخة.

3. كتاب المباني الرجاليَّة:

ه��ذا هو الجزء الأخير من الموس��وعة الرجاليَّة )الج��زء الخامس(، وجاء في )432( 
��د باقر ملكيان(،  ، بل هو من تأليف )محمَّ ّ مة الِح��لِّ صحيف��ة، وهو لي��س من كلم العلَّ
إذ درس في��ه عل��م الرج��ال وكتب��ه وبص��ورةٍ تفصيليَّ��ةٍ، فهو كت��ابٌ عن عل��م الرجال 
وبحوثه، لكن بش��كلٍ مس��تقلٍّ بعيدًا عن الرجال ومراتبهم في كتب الرجال، هو أش��به 
بالدراس��ة الوصفيَّ��ة لعلم الرجال عند علائن��ا، فيقول: »فرأيت م��ن الجدير انتقاء هذه 
المباح��ث من كتب��ه القيِّمة وإفرادها في رس��الة مس��تقلَّة؛ حتَّی ينته��ل الفضلء من نمير 
ا من الله التوفيق  رت عن ساق الاجتهاد، مس��تمدًّ  عِلْمه، ومن فيوضاته الواس��عة، فش��مَّ

داد«)2(. والسَّ

مة  م لنا إحاطة برجال عل��م الرجال، فذكر رجال الط��وسّي، ومصنَّفات العلَّ فق��دَّ
، ورجال البرقيّ، ورجال ابن عقدة، ورجال  ّ ، وفهرس النجاشّي، ورج��ال الكشِّ ّ الِحلِّ

العقيقيّ.

مة الِحلِّ�يّ خلصة الأقوال سنة )693ه�(، بينا انتهى من تأليف إيضاح الاشتباه سنة  )1( ألف العلَّّ
)707ه�(، فلحِظ.

)2( الموسوعة الرجاليَّة )المباني الرجاليَّة(: 11/5.
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إذ يذكر جميع ما يتعلَّق بالمؤلِّف ومنهجه وكتابه ممَّا توفَّر له من الكتب التي ألَّفوها، 
والتي تكلَّمت عنهم)1(.

ثمَّ تناول مجموعة من المسائل التي تدخل في ميدان علم الرجال منها:

• تنويع الحديث، والمعتبر منه.	

• ما يثبت وثاقة الراوي.	

• ّ الفقهيَّة)2(.	 مة الِحلِّ المفردات الرجاليَّة في مصنَّفات العلَّ

3. صورة الكتاب من جهة اللوحة.

)1( ينظر: الموسوعة الرجاليَّة )المباني الرجاليَّة(: 85/5، 117، 135.
)2( ينظر: المصدر نفسه: 191/5، 209، 313.
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الم�سادر والمراجع

د حس��ين . 1 توضي��ح المق��ال في علم الرج��ال: الملَّ علّ كنِّ��ي )1306ه�(، تحقيق محمَّ
مولويّ، مركز بحوث دار الحديث، قم، 1421ه�.

ف��ين، ق��م، دار الحدي��ث، ط1، . 2  رس��ائل في عل��م دراي��ة الحدي��ث: مجموع��ة مؤلِّ

1424ه�.

س��ة النشر الإس��لميّ، قم، ط6، . 3 يَّات في علم الرجال: الش��يخ الس��بحانّي، مؤسَّ كلِّ
1425ه�.

د باقر ملكي��ان، دار الكفيل للطباعة . 4 ، تحقيق محمَّ ّ مة الِحلِّ الموس��وعة الرجالي��ة للعلَّ
والنشر، كربلء، ط1، 1439ه�/2018م.
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In the Name of Allah Most 
Gracious Most Merciful

﴾O’mankind! We created you from a single 

(pair) of a maleand a female, and made you 

into nations and tribes, that you may know 

each other, Verly the most honoured of you 

in the sight of Allah is (he who is) the 

most righteous of you. And Allah has full 

knowledge and is well acquainted (with all 

things)﴿
Hujurat: 13
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