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�ص البحث ملخَّ

يمثِّل هذا البحث معلَمً من معالم الِحجاجِ التفس��يريّ عند الس��يِّد عليٍّ ابنِ طاووس 
عة التي صنَّفَ فيها،  ّ )ت 664ه�(، ولموس��وعيَّة ابن طاووس بلحاظ العلوم المتنوِّ الِحليِّ
طح المعرفّي لديه- في تعاملهِ مع النصوص  والمعارف التي اشتغل عليها، فإنَّه يبرزُ على السَّ
؛ لتقريبِ  ، والأس��لوبُ الجَدَلُّ القُرْآنيَّة، والراث الإس��لاميّ المتنوّع- الطابعُ الِحجاجيُّ

يَن. الصورِ الذهنيَّةِ، وإقرارِ الحقائقِ في أذهانِ المتلقِّ

ت جملة من المطالب تعدُّ أقسامًا  وفي ظلِّ قراءة المتن الطاووسّي )سعد السعود( تبدَّ
ة عند السيَّد ابن طاووس، وهي: الِحجاجُ العقلّي والحجاج البيانّي  للحجاجات التفسيريَّ
ل البح��ث إلى جملة من  د الِحجاجيّ، وتوصَّ ��ةُ الُمقارنَ��ة والِحج��اج التمثيلّي والتع��دُّ وحجَّ

النتائج مآلها في نهاية البحث.

الكلَت المفتاحيَّة:

الِحجاج التفسيريّ، أنواع الحجاج، ابن طاووس، سعد السعود.
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Abstract

This research represents a landmark of the interpretive 

protest of Sayyid Ali Ibn Tawoos Al-Hilli (d. 664 AH), as well as the 

encyclopedia of Ibn Tawoos's work as indicated by the various 

sciences in which he classified, and the knowledge that he 

worked on, His protest character is evident in his dealings with 

the Qur’anic texts, the diverse Islamic heritage, and the dialectical 

style is evident on the cognitive surface. To approximate mental 

images, and confirm facts in the minds of the recipients.

In light of reading Ibn Tawoos's book (Saad Al-Saud), 

a number of demands emerged that are sections for the 

explanatory arguments of Sayyid Ibn Tawoos, which are: mental 

protest, graphic protest, comparison argument, representative 

protest, and pluralism of protest, and the research reached a set 

of results that ended at the end of the research.

Key words:  Interpretive protest, Types of Protest, Ibn 

Tawoos, Saad Al-Saud.
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مة البحث مقدِّ


��دٍ وآلهِ الطيِّبين  لاةُ والس��لامُ على خ��يِر خلْقِه محمَّ الحم��دُ للهِ ربِّ العالَ�م��ين، والصَّ

ا بعد: الطاهرينَ.. أمَّ

ّ )ت 664ه�( وما تركه لنا من منجز معرفّي، ونتاج  ف��لا جَرَمَ أنَّ ابنَ طاووس الِحليِّ
ة. ة والراث العالميّ عامَّ ّ خاصَّ اثِ الإسلاميّ الِحليِّ ةً سامية ًفي الرُّ علميّ يُمثِّلُ قمَّ

عة التي صنَّفَ  ول���مَّ كان ابنُ طاووس موس��وعيًّا- بامتياز- بلحاظ العل��وم المتنوِّ
��طح المعرفّي لدي��ه في تعاملهِ مع  فيه��ا، والمعارف التي اش��تغل عليه��ا، فإنَّه يبرزُ على السَّ
؛  ، والأس��لوبُ الجَدَلُّ ع الطابعُ الِحجاجيُّ النصوص القُرْآنيَّة، والراث الإس��لاميّ المتنوِّ

يَن. لتقريبِ الصورِ الذهنيَّةِ، وإقرارِ الحقائقِ في أذهانِ المتلَقِّ

اه الغالب )الِحجَاج والِجدال( نلحظه في جلِّ اش��تغالات الس��يِّد ابن  إنَّ ه��ذا الاتجِّ
طاووس، فهو لا يكتفي بتحليل الخطاب المعرفّي فحسب، بل يَسعى جاهدًا إلى الغوص 
تها، وإقامة الحجج والبراهين عليها، ولاسيَّم في متنه  في المس��ألة المبحوثة واس��تجمع أدلَّ
التفس��يريّ القيِّم )س��عد الس��عود وأنيس النفوس(. من هن��ا فإنَّنا وجدن��ا مجموعة من 

الِحجاجات.

ونحسبُ أنَّ مراتبَ الِحجَاجِ ومحتوياتهِ في سعده أمرٌ بَدَهيّ بسبب ثقافته الموسوعيَّة، 
عة العناوين، فه��مَّ بقراءتها والانكباب عليها،  إذْ توافرَ ع��لى مكتبةٍ عظيمة الحجم، متنوِّ
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��د قدرةً لدي��ه على الإحاط��ة واس��تجمع الآراء، وتفتيق المس��ائل، فغدا  الأم��ر الذي ولَّ
الِحجاج صورةً واضحةَ المعالمِ في نتاجه العلميّ.

ت جملة من المطالب  وفي ظلِّ القراءة الصبور للمتن الطاووسّي )س��عد السعود( تبدَّ
ة عند الس��يِّد اب��ن طاووس، وهي: الِحج��اجُ العقلّي  تعدُّ أقس��امًا للحجاجات التفس��يريَّ
ل البحث  د الِحجاجيّ، وتوصَّ ةُ الُمقارنَة والِحجاج التمثيلّي والتعدُّ والحج��اج البيانّي وحجَّ

إلى جملة من النتائج، والحمد لله ربِّ العالَمين.
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 تمهيــد
رٌ تعريفيٌّ تحديديٌّ الِحجاج التف�سيريّ موؤ�سِّ

تنا )القَصْد(. قال  ة )ح ج ج(، التي لها أصول أربعة، أقربها لمادَّ الِحج��اج مصدر مادَّ
ا تُقْصدُ، أَوْ بِهَا  ة مِن هذَا؛ لأنهَّ ةُ مش��تَقَّ اب��ن فارس )ت 395ه�(: »وممكنٌ أَنْ يكونَ الْحجَّ
ةِ، وَذَلك الظَّفرُ  يُقْصَ��دُ الحقُّ المطلوبُ، يُقَالُ حَاججتُ فُلَانًا فَحَجَجْتُ��هُ أَيْ غَلَبتهُ بالحُجَّ

يكونُ عند الخصومةِ، وَالجمعُ حُججٌ. والمصدرُ الحجاج«)1(.

ة )ح ج ج( من لس��ان الع��رب)2( نظفرُ بمدل��ولات )القَصْد،  وعندم��ا نراج��ع مادَّ
الغلبة، الدليل والبرهان، الظَّفر عند الخصومة، المنازعة(، ويجعلُ الِحجَاجَ مرادفًا للجدل 

صراحةً، قال: »هو رجلٌ مِحجَْاجٌ أي: جَدِلٌ«)3(.

ة )ح ج  ويبدو أنَّ الراغبَ الأصفهانيَّ )ت502ه�( قَدِ اقربَ من إصابة دلالات مادَّ
ة: الدلالة  ج( تداوليًّا بلحاظ الاستعمل القرآنّي، والسياق المقالّ والمقاميّ، قال: »والحُجَّ
ة أح��د النقيضَيِن. قال تعالى:  ة، أي: المقصد المس��تقيم الذي يقتضي صحَّ المبيِّن��ة للمحجَّ
ةُ الْبَالغَِةُ فَلَوْ شَ��اءَ لَ�هَدَاكُمْ أَجْمَعِيَن﴾ ]الأنع��ام: 149[، وقال: ﴿لئَِلاَّ  هِ الْ�حُجَّ ﴿قُ��لْ فَللَِّ
شَ��وْهُمْ وَاخْشَ��وْنِي وَلِأتُمَِّ نعِْمَتيِ  ةٌ إلِاَّ الَّذِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فَلَا تَْ يَكُونَ للِنَّاسِ عَلَيْكُمْ حُجَّ
تَدُون﴾ ]البقرة: 150[، فجعل ما يحتجُّ بها الذين ظلموا مس��تثنى من  كُمْ تَْ عَلَيْكُمْ وَلَعَلَّ
ة، كقوله تعالى: ﴿وَالَّذِينَ  ون به حجَّ ى ما يحتجُّ ةً، ويجوز أنَّه س��مَّ ��ة وإنْ لم يكنْ حجَّ  الحجَّ
مِْ﴾ ]الش��ورى: 16[،  تُهُمْ دَاحِضَةٌ عِنْدَ رَبِّي ��ونَ فِي اللهِ مِنْ بَعْدِ مَا اسْ��تُجِيبَ لَهُ حُجَّ يَُاجُّ
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ةَ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ﴾ ]الش��ورى: 15[، أي:  ة، وقوله تعالى: ﴿لَا حُجَّ ى الداحضة حجَّ  فس��مَّ
ته  ة: أنْ يطل��ب كلّ واحد أنْ ي��ردَّ الآخر عن حجَّ لا احتج��اج لظه��ور البي��ان، والُمحاجَّ
��ونيِّي فِي اللهِ﴾ ]الأنع��ام: 80[، ﴿فَمَنْ  اجُّ هُ قَوْمُ��هُ قَالَ أَتُحَ ت��ه، قال تع��الى: ﴿وَحَاجَّ ومحجَّ

كَ فيِهِ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ من العِلْمِ﴾ ]سورة آل عمران:61[«)4(. حَاجَّ

ةِ، أي: مواجهة  ولمْ يخ��رجِ المعنى الاصطلاحيّ لمفهوم )الِحجاج(، عن دلالتهِ اللُّغويَّ
فَرِ بالغلبة، والِحج��اج أيضًا كلُّ منطوقٍ  ة والبراهيَن من أج��ل الظَّ الآخر بوس��اطة الأدَلَّ

هٍ إلى الآخرِ؛ لإفهامِهِ دعوًى مخصوصةً يحقُّ له الاعراضُ عليها)5(. موجَّ

��ةَ وجعل لها حدودًا وضوابطَ، إذْ ما مِن رس��ولٍ  عَ الق��رآنُ الكريمُ المحاجَّ وق��د شرَّ
ةِ ما يدع��و إليهِ، فهو  أَو نب��يٍّ إلاَّ وق��د ناظر قومَ��هَ وحاججهم وجادَلهم في إثب��اتِ صحَّ
»م���ح عليه تتحاور ال��ذوات، وتتجادلُ، ويُح��اجُّ بعضها بعضًا«)6(. وحاجَّ الرس��ولُ 
كْمَ��ةِ وَالْ�مَوْعِظَةِ  ��كَ باِلْحِ الكري��مُ بأمرٍ م��ن اللهِ، قال تعالى: ﴿ادْعُ إلَِى سَ��بيِلِ رَبِّي
الْ�حَسَ��نَةِ وَجَادِلْ�هُمْ باِلَّتيِ هِيَ أَحْسَ��نُ إنَِّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بمَِنْ ضَلَّ عَنْ سَبيِلهِِ وَهُوَ أَعْلَمُ 
باِلْ�مُهْتَدِي��نَ﴾ ]النح��ل:125[، وأمر الله بمجادلة أهل الكتاب بالَّتي هي أحس��ن، 
ادِلُوا أَهْلَ الْكتَِ��ابِ إلِاَّ باِلَّتيِ هِيَ أَحْسَ��نُ﴾ ]العنكبوت: 46[؛ لأنَّ  قال تع��الى:﴿وَلَا تَُ
ةٍ مِنَ اللهِ لنِْتَ لَ�هُمْ وَلَوْ  ََ رَحْمَ ة تؤدِّي إلى نفور الخص��م، قال تعالى: ﴿فَبِ الغِلظ��ة في المحاجَّ
وا مِنْ حَوْلكَِ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَاسْ��تَغْفِرْ لَ�هُمْ وَشَ��اوِرْهُمْ فِي  كُنْ��تَ فَظًّا غَليِظَ الْقَلْبِ لَانْفَضُّ
ليَِن﴾ ]آل عمران: 159[، وكون  لْ عَ��َ� اللهِ إنَِّ اللهَ يُبُِّ الْ�مُتَوَكِّي الْأمَْ��رِ فَإذَِا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ

القرآن خطابًا يقتضي أنَّه إقناع وتأثير.

ةَ  وقد أش��ار ابنُ طاووس إلى أنَّ القرآنَ الكريمَ والس��نَّةَ النبويّةَ ق��د أوضحا المحجَّ
ة ويرف��ع إجمال التأوي��ل ويمنع م��ن التناقض  ��ن يقوم ب��ه »بره��ان الحُجَّ ح��وا عَمَّ وصرَّ
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والتعارض في الأقاويل، ويأمن المقتدي به، والتابع له مِنَ التَّضليلِ«)7(.

ويرى الدكتور صابر الحبَّاشة أنَّ اندراج الِحجاج في المباحث التداوليَّة أمرٌ قد جرى 
في عُ��رف الباحث��ين، ويُعدُّ الِحجاج بابًا رئيسً��ا في المباح��ث التداوليَّ��ة، إذ كانت المقارنة 
والمقاربة ضربًا من التنبيه إلى نقاط التقاطع أو نقاط التباعد بين الرؤية والتطبيق الراثيَّين، 
والرؤية والتطبيق الحَدِيثَيِن الُمنتسِ��بَيْنِ إلى التقاليد التداوُليَّة، ومن هنا حاز الِحجاج منزلة 

في التداوليَّة بوصفه أحد أهمِّ أركان التداوُليَّة إلى جانب نظرية الأعمل اللغويَّة)8(.

راسات التداوليَّةِ هي خصيصة للسنوات الثمنين  إنَّ أخذ الِحجَاج في الحُسْبَانِ في الدِّ
حه المفاهيم، إذ يجمعُ  من القرن العشرين، تش��هد على ذلك الدراس��ات اللسانيَّة، وتوضِّ
)كراي��س( بين المنطق والِحجاج، وقد عاد )ديكرو( واصفًا آليَّات اللغة الِحجاجيَّة، قائلًا 

لالمِ الِحجاجيَّة)9(. ة السَّ بنظريَّ

وأصبح الِحجاجُ فنًّا للتفكير وطريقة للفَهْمِ فيم ندعوه ب�)الِحجاجيَّةِ( بوصفه مفهومًا 
دُ الدافعيَّة إلى  د توصيفٍ لاحقٍ له، لأنَّ الحاجةَ إلى الِحج��اج تولِّ دافعً��ا للفك��ر وليس مجرَّ

التفكير، لذا فهو لم يعد تنظيمً لسلسلة الحجج التي تقود إلى خطابٍ مقنعٍ وحسب)10(.

نه��ج ابنُ ط��اووس في حِجاجه نه��ج القرآن الكري��م، فقد أراد القرآن من المس��لم 
ب لرأي تبنَّاه مس��بقًا، وألاَّ يس��تهجن الرأي الآخر، بَ��لْ يقول لخصومه: نحن  ألاَّ يتعصَّ
ا،  نتح��اور، وإنْ كان أح��دُ الطرفين على هدى والآخر على ضلال؛ ولم يحقّ المحقّ مس��بقًّ
ولم يعينِّ المبطل، ويطلب من المسلمين أنْ يتحلّوا بأعلى درجات الأخلاق وضبط النفس 
ب كالقُرْآن، قال تعالى:  مع أعتى خصومهم، ولا تجدنَّ منصفًا في الحوار بعيدًا عن التعصُّ
اكُ��مْ لَعََ� هُدًى أَوْ فِي ضَلَالٍ مُبيٍِن﴾ ]س��بأ: 24[، فالخطاب القويّ ليس هو  ��ا أَوْ إيَِّ ﴿وَإنَِّ
الخطاب الاس��تبداديّ، والخطاب المنفرد الذي لا يتقاس��مه الأف��راد ولا يحظى بتصديق 
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ع��ام هو خطاب ضعيف، والخطاب القويّ هو الذي يُنتهى إليه بمقابلةِ حِجاجٍ بحجاجٍ 
ق كلَّ خطاب، تعني أنَّ تكافؤ الأحوال يجب أنْ يفهم  تمامً��ا، فالحقيقةُ الإجماعيَّةُ التي تحقِّ
ا إلاَّ إذا حاز الإجم��اع الكونّي بالإقناعِ  ل لا يك��ون قويًّ لا ع��لى الإط��لاق، فالخطاب الأوَّ

والِحجاج)11(.

في ضوء ذلك أراد ابنُ طاووس بناء نَس��قٍ أخلاق��يٍّ من أجل أن يقرب من الآخر 
بق��در كبير؛ لوضع الإنس��ان على المس��ار الصحيح نحو القمم الك��برى التي هي عنوان 
التَّلاق��ي، والتَّح��اور بين الثقاف��ات والكيانات، والش��عوب والأمم، ف��كان على دراية 
ك التاريخ بأكمله،  ووع��ي أنَّ قيمة أخلاقيَّة واحدة في مكانها الصحيح قادرةٌ على أنْ تحرِّ

فضلًا عن أخلاقيَّة المجتمع الاسلاميّ.

واس��تثمر ابن ط��اووس المكن��ز الأخلاق��يّ العظيم، ومنب��ت الفضائل والش��مئل 
ة المعصوم��ون، إذ لا يهدف  عند أجداده، ولاس��يم ج��دّه المصطفى، والأئمَّ
بحجاج��ه الانتقام من خصومه أو الانتصار عليهم أو س��حقهم لذلك؛ بل كان يتعامل 
ة والاحرام، وبذلك أمكنه التأثير  مع الآخرين بالأخلاق والهدوء والإنس��انيَّة والأخ��وَّ

في الآخرين.

وممَّ��ا تجدر الإش��ارة إليه أنَّ حِجاج ابنِ طاووس كان يظه��ر عليها الطابع الولائيّ، 
فعلى الرغم من تش��عُّب ثقافته نجد الطابع الولائيّ في حجاجه، فكان مدافعًا عن ولاية 
أج��داده وإمامتهم داعيًا لهم، محتس��بًا رضا الله يوم ال��ورود، رُوي عن الإمام جعفر 
ته يوم  ن��ا أَنطقهُ الله بحجَّ الص��ادق عن أبيه الباقر قال: »مَن أعانَنَا بلِسَ��انهِ ع� عدوِّي

.)12(»ِموقِفهِ بين يديه

ويمك��ن اس��تعراض أصناف الحج��ج، وأش��كالها التي يزخر بها تفس��يره )س��عد 
السعود(، ومنها:
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المطلب الأوَّل

الِحجَاجُ العقليّ

ا  َ ونج��دُ الحجاج العقلّي عن��د ابن طاووس ما ورد في تفس��يره قوله تع��الى: ﴿يَا أَيُّ
غْتَ رِسَ��الَتَهُ وَاللهُ يَعْصِمُكَ مِنَ  ََ بَلَّ ��كَ وَإنِْ لَمْ تَفْعَلْ فَ غْ مَا أُنْ��زِلَ إلَِيْكَ مِنْ رَبِّي سُ��ولُ بَلِّي الرَّ

النَّاسِ إنَِّ اللهَ لَا يَْدِي الْقَوْمَ الْكَافرِِين﴾ ]المائدة: 67[.

ي أبو جعفرٍ الطُّوسيُّ ع��ن الباقر والصادق أنَّ  ق��ال ابن ط��اووس: »فذكر جدِّ
الله تعالى ل�مَّ أوحى إلى النبيّ أنْ يس��تخلف عليًّا كان يخاف أنْ يش��قَّ ذلك على جماعة 
م��ن أصحابه، فأنزل اللهُ هذه الآية تش��جيعًا له على القيام بم أم��ره بأدائه، يقول: علّي بن 
ل  ط��اووس وقد رويت ذلك أيضًا من ط��رق الجمهور في كتاب الطرائ��ف والجزء الأوَّ
م��ن كت��اب الإقبال: »واعلم أنَّ كلَّ قول يقال فيها غير هذا المعنى المش��ار إليه، فهو بعيدٌ 
 به  ممَّ��ا يدلُّ العق��ل عليه؛ لأنَّ هذه الآية يقت��ضي ظاهرها أنَّ الذي أم��ر الله النبيَّ
كالرس��الة على الس��واء، وأنَّه إنْ لم يبلغه فم كان صَنعَ ش��يئًا، ولا قام بالرسالة عن مالك 
الأرض والس��مء؛ فهو ش��اهدٌ أنَّ الأمر الذي يراد منه يجري مجرى نفسِ��هِ الشريفة الذي 

 

لا ع��وض عنه، وهذه صفة مَنْ يكون قائمً مقامه في العباد والبلاد، وحافظًا لكلِّ ما دعا 
إليه ودلَّ عليه إلى يوم المعاد«)13(.

ي  فنلح��ظ التوجيه الِحجَاجيّ الذي يرس��مه ابن طاووس للنصِّ الق��رآنّي مع المتلقِّ
)القارئ، السامع(، ممَّا يساعد على فكِّ النصِّ ومسالكهِ »فهو شاهد أنَّ الأمر الذي يراد 

منه يَجْري مَجرَْى نفسهُ الشريفة الذي لا عِوضَ عنه«)14(.
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ويتج��لىَّ الِحجاجَ العقليَّ عند ابن طاووس في تفس��يره لقوله تع��الى: ﴿إذَِا تَنََّى أَلْقَى 
ين يذهبون إلى أنَّ الش��يطان  ��يْطَانُ فِي أُمْنيَِتِ��هِ﴾ ]الح��ج: 52[، إذْ يرى أنَّ أكثر المف�ِّ الشَّ
 ألقى في قراءة الرس��ل والأنبياء، وهو »مستبعد من أوصاف المرسَلين والنبيِّين؛ لأنَّه
يْطَانُ فِي أُمْنيَِّتهِِ﴾،  قال: ﴿وَمَا أَرْسَ��لْنَا مِنْ قَبْلكَِ مِنْ رَسُ��ولٍ وَلَا نَبيٍِّ إلِاَّ إذَِا تَنََّى أَلْقَى الشَّ
ون من أنَّ كلَّ رس��ولٍ أو نبيٍّ  ]الحج:52[، فكيف تقبل العقولُ أنَّ المرادَ ما ذكره المف�ِّ
كانَ يدخل الش��يطان علي��ه في قراءتهِ، وأنَّه ما سَ��لِمَ منهم واحدٌ من الش��يطانِ، أَو لعلَّ 
المراد: أنَّه ما كان رسولٌ ولا نبيّ إلاَّ يتمنَّى صلاح قومه واتِّباعهم لآياتنا فيلقي الشيطان 
في أُمتَّه أمانّي له ما يخالف أُمنيته فينس��خ الله تعالى أماني الش��يطان بكثرة الحجج والآيات 
ويحكم الله آياته وبيِّناته ويُظهر النبيّ والرس��ول على الش��يطان، أو نحو هذا التأويل؛ ممَّا 

يليق بتعظيم الأنبياء وخذلان الشيطان«)15(.

ة للنصِّ المبارك التي تمسُّ بعصمة الرس��لِ والأنبياء ذكرها  وه��ذه القراءة التفس��يريَّ
ون قال الطاهر بنُ عاشور: »وَيَجُوزُ أَنْ يَكُونَ الْ�مَعْنىَ أَنَّ النَّبيَِّ إذَِا تَمنََّى هَديَ قَوْمِهِ  المف�ِّ
يْطَانُ  أَوْ حَرَصَ عَلَى ذَلكِ فلقي مِنهُْم الْعِناَدَ، وَتَمنََّى حُصُولَ هُدَاهُمْ بكُِلِّ وَسِيلَةٍ أَلْقَى الشَّ
فِي نَفْسِ النَّبيِِّ خَاطِرَ الْيَأْسِ مَنْ هُدَاهُمْ عَسَى أَنْ يُقْرَِ النَّبيُِّ مِنْ حِرْصِهِ أَوْ أَنْ يُضْجِرَهُ، 
ضُهَا فَلَا يَلْبَثُ ذَلكَِ الْخاَطِرُ أَنْ يَنقَْشِعَ  وَهِيَ خَوَاطِرُ تَلُوحُ فِي النَّفْسِ وَلَكِنَّ الْعِصْمَةَ تَعْرَِ

سُولِ«)16(. وَيَرْسَخَ فِي نَفْسِ الرَّ

ة  ة الس��لبيَّة للنَّصِّ الق��رآنّي، إذْ يرى أنَّ الأدلَّ وقد أنكَرَ الطباطبائيّ القراءةَ التفس��يريَّ
س��ة  ��ا بتنزيه الس��احة المقدَّ ب هذه القراءة؛ لأنَّ فيها مسًّ القطعيَّ��ة ع��لى عصمته تكذِّ

سل والأنبياء عن مثل هذه الخطيئة، التي تَنسُْبُ الجَهْلَ والقُبْحَ لهمْ)17(. للرُّ

ل من النَّ��صِّ القرآنّي  ��د جواد مغنيَّ��ه لهذا الِحجَ��اج العق��لّي المتحصِّ وق��د فَطَنَ محمَّ
ة القاطع��ة مِنَ العقلِ والنَّق��لِ تتأبَّى هذه القراءة، فالنبيّ الذي أرس��له الله  في ك��ون الأدلَّ
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ك والأوثان وال��ذي امتدح��ه ونعتهُ بأجم��ل الأوصاف والنع��وت، وهو  لمحارب��ة ال��شرِّ
 بي��ان الله وترجمانه فكيف يكون للش��يطانِ س��بيلٌ على ه��ذا البيان القُ��دسّي والمصطفى 

العظيم)18(.

سُ��لِ والأنبياءِ من  ولا يخف��ى أنَّ اب��ن طاووس ق��د احت��جَّ عقليًّا بل��زومِ تنزي��ه الرُّ
 إلق��اء الش��يطان لَ�هُمْ، فه��م موصوفونَ بالاصطف��اءِ والعصم��ةِ وهذا الإلق��اءُ لا يليق 

بساحتهِمْ.
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المطلبُ الثاني

الِحجَاجُ البيانيُّ

ّ هو الِحجَ��اج البيانّي، وهو  من الِحجاج التفس��يريّ عند الس��يِّد ابن ط��اووس الِحليِّ
القائ��مُ ع��لى معاينة الن��صِّ القُرآنّي والنظ��ر في كلمته وجمله، فالاس��تعمل الق��رآنّي يُمثِّل 
��بْك والنَّظ��مِ والرصفِ، زد  بًا في ظلِّ اصطفاء الألفاظ، وجودة السَّ إعج��ازًا بيانيًّ��ا خلاَّ
على ذلك التشبيهات والاستعارات والمجازات التي جاءت في أبهى صورة، وأروع بيان 
وم��ن أجل اس��تظهار هذا الإعجاز البي��انّي في النَّصِّ القرآنّي انبرى الس��يِّد ابن طاووس

 
ءُ أَقْلعِِي وَغِيضَ  ََ - تطبيقً��ا- إلى انتقاء قول��ه تعالى: ﴿وَقِيلَ يَا أَرْضُ ابْلَعِي مَاءَكِ وَيَا سَ��
ءُ وَقُضَِ الْأمَْرُ وَاسْ��تَوَتْ عََ� الْ�جُودِيِّي وَقِيلَ بُعْدًا للِْقَ��وْمِ الظَّالِ�مِيَن﴾ ]هود: 44[،  ََ الْ���
ته، قال: »اعل��م أنَّ في هذه الآية  مس��تعيناً بالِحج��اج البيانّي على عَظمة ه��ذا النظم، ومَزِيَّ
محتملات في العبارة العجيبة والإش��ارةِ الغريبة غيَر ما ذكره وأشار إليه: منها ﴿وَقِيلَ﴾، 
ولم يق��لْ: )قُلْ��تُ( أو )قُلْناَ(، فلعلَّ المراد أنَّه ل�مَّ كان هذا الأمر لا يقدر عليه س��واه، 

كان لفظ )قيل(، مثل )قُلْتُ( أو )قُلْنا(.

أو لع��لَّ المراد تفخيم الأمر، وتعظيم القدر على عادة الملوك في لغة التغلُّب والقهر، 
��ه ل�مَّ كان الحالُ ح��الَ انتقام، كان الخبر بها بلف��ظ )قيل( أَليق بوصف  أَو لع��لَّ المراد: أنَّ
كام��ل الرحم��ة والإنعام، أو لعلَّ الم��راد أنَّ هذا ممَّا لا يزيده عظم��ةً وإجلالًا إذا قال: 
 )قُلْ��تُ(، فقال: )قيل( على س��بيل أنَّ هذا الأمر كان عندنا يس��يًرا في المقدور أَو غير 
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ما ذكرناه من الأمور. ومنها أنَّ ﴿ابْلَعِي مَاءَكِ﴾، وقد كان الماء بعضه من الأرض وبعض 
هُ ل�مَّ صار في الأرض فقد اختصَّ بها، ولم يبقَ مضافًا إلى غيرها. من السمء؛ فإنَّ

ة حَرِّ الش��مس ونحوِ  ومنه��ا: أنَّ أمرها ببلعه ولم يذهبه بنس��ف الرياح ولا بقوَّ
 ذل��ك م��ن غير بلع؛ فانَّ في ذل��ك تهديدًا لبني آدم فيه��ا بعد أنْ يغرق��وا أنَّ الأرض تبلع 

ما يريد الله بَلْعَه وإتلافَه واخذَه، فهي كالعبد الأسود.

ومنها: أنَّ إمس��اك الس��مء للمء بعد فت��ح أبوابه فيه برهان عظيم ع��لى أنَّه قادرٌ 
ه  ءُ﴾ بعد اس��تفحاله وعلوِّ ََ لذات��ه في الإتيان ب��ه واذهابه، ومنه��ا أنَّ لفظ ﴿وَغِي��ضَ الْ�
 ع��لى كلِّ عالٍ ومنخفضٍ بعد رحاله على وجه واحد وذه��اب متعاضد من غير تدريجٍ، 

ولا تأخير عظيم في كريم وصف القدرة وكمل التدريج.

ومنه��ا: ﴿وَقُضَِ الْأمَْرُ﴾ وأنَّ تحت هذه اللفظة اليس��يرة م��ن كيفيَّة هلاكهم، ومن 
العجائ��ب الكثيرة ما قَ��دِ امت��أتِ الأوراقُ بوصفه فأتى به به��ذه اللفظة الواحدة، 

واحتوت على كشفه.

ا لا تقف  ومنها: اس��تواء السفينة على الجُوْدِيّ، ومن عادة الس��فن عند الأمواج أنهَّ
مع الاس��تواء، بل هي أقرب إلى الاضطراب والاعوجاج، فكان اس��تواؤها من الآيات 

ها ما كانت فيه من المياه المختلفات. الباهرات، إذ لم يضرَّ

ومنها: في ﴿وَقِيلَ بُعْدًا للِْقَوْمِ الظَّالِ�مِيَن﴾، وما فيه من تهديد لِ�مَنْ سَ��لَك س��بلَهم 
ةُ البَوار والدمار حتَّى كانوا في باطن  م ما كفاهم الهلاك وشدَّ في التهوين بالمرس��لين، وأنهَّ

الأمر مطرودين من باب سعة الراحم والبارِّ بم فعلوه لمن الإضرار والاستكبار«)19(.

نَرْقُ��ب المعاينةَ البيانيَّ��ةَ الرائعة من لدن ابن طاووس للنَّ��صِّ القرآنّي بوصفه وحدة 
لة من ألفاظ  واح��دة، ونظمً مرابطًا؛ إذ التفتَ إلى النتيج��ة التواصُليَّة والوظيفيَّة المتحصِّ
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لاليَّة التي  ة والدَّ وابطُ والعلاقاتُ بين المكونات تظهر الوظائف النحويَّ هذا النظم، إذ الرَّ
ة السياق الحديثة في المشهد اللسانّي)20(. تعدُّ من أركان نظريَّ

ويتج��لىَّ ه��ذا الِحجاج البي��انّي في بنية الفع��ل المجه��ول في النَّصِّ الق��رآنّي المعاين، 
ب، والتوكيد،  ة جَعَلَتْهُ يُعْطي دلالات مختلفة )العظمة، وال�عة، والتعجُّ ة البنيويَّ فالق��وَّ
والإنج��از، والتأث��ير( هو أوفق للس��ياق المقام��يّ الت��داولّ)21(، وهذا ما اسْ��تَدْعى ابن 
اه ب�)الفعل القادر القاهر(،  ط��اووس إلى التعامل مع هذا الفعل تعاملًا تداوليًّا واصفًا إيَّ

ة هذا الفعل وتأشيره فيم يأتي: ويمكن بيان إنجازيَّ

نت  ا )أفعالًا مبنيَّةً للمجهول( تضمَّ فالأفعال )قِيلَ، غِيضَ، قُضِي( تمثِّل اقتصادًا لغويًّ
ب، الإنجاز، والتأثير(. دَلالات )التفخيم، ال�عة، التوكيد، التعجُّ

اء   ونب��رُ الِحجَ��اج البي��انيَّ عند الس��يد اب��نِ ط��اووس فيم ذك��ره من تفس��ير الفرَّ
اءُ  ورِ فَفَزعَ﴾ ]النمل: 87[، إذْ ذَكَرَ الفرَّ )ت 207ه���( لقوله تعالى: ﴿وَيَوْمَ يُنْفَخُ في الصُّ
أنَّ الله ق��ال: ﴿فَفَزعَ﴾ ولم يق��ل: )فَيَفْزَعُ(، فإنَّه جَعَلَ فَعَلَ م��ردودة على يفعل، وأنَّه 
يكون في المعنى )وإذا نفخ في الصور ففزع( نحو: قولك أقوم يوم يقوم كقولك: أقوم إذا 
يقوم، فأحببت فَعَ��لَ؛ لأنَّ )فَعَلَ ويَفْعَلُ( يصلحان مع إذا، فانْ قلت فأين جواب قوله: 
هُ قال:  ورِ﴾؟ مع إذا قلت: قد يكون في )فَعَلَ( مضمر مع الواو وكأنَّ ﴿وَيَوْمَ يُنْفَخُ في الصُّ

وذلك يوم ينفخ في الصور، وأنَّ جوابَهُ مروكٌ أو كلامٌ معروفٌ)22(.

ويتس��اءل الزمخ��شريّ )ت 538ه�(: أنَّه لِ�مَ ق��ال الله )فَزَعَ( ولم يق��ل )فَيَفْزَعُ(، ثمَّ 
يجيب عن ذلك بقوله: »فإن قلت: لم قيل فَفَزِعَ دون فيفزع؟ قلت: لنكتة وهي الإش��عار 
ق الفزعِ وثبوتهِ وأنَّه كائن لا محالة، واقع على أهل السموات والأرض؛ لأنَّ الفعل  بتحقُّ
الماضي يدلُّ على وجود الفعل وكونه مقطوعًا به. والمراد فزعهم عند النفخة الأولى حين 

يصعقون«)23(.
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��ه عبرَّ بصيغة الماضي؛ ل�ع��ة فَ�زَعِهِم وازعاجِهِم من  واحت��جَّ ابنُ طاووس أنَّ
��ر عن النفخة، وأنَّ قوله  النفخ��ة، وأنَّه لو ذكر بصيغة المس��تقبل )فَيْفْزَعُ(، لكان قد يتأخَّ
له بمضمر أو  ورِ﴾ جواب��ه في تمام الآية، ولا يحت��اج أنْ نؤوِّ تع��الى: ﴿وَيَ��وْمَ يُنْفَخُ في الصُّ

مروك)24(.

وذكر الش��وكانّي )ت 1250ه�( أنَّ قوله تعالى: ﴿فَفَ��زعَ﴾ إنَّم عبرَّ عنه بالماضي مع 
ق وقوعِ الإسراعِ والإجابة لله تعالى)25(. كونه معطوفًا على مضارع للدلالة على تحقُّ

وعلي��ه فإنَّ ابنَ ط��اووس قد نظر إلى المعنى بلح��اظ التَّتابُع الفِعْ��لّي المؤدَّى بالفعل 
الم��اضي )فَزَع( بلحاظ كونه فعلًا ماضيًا في��ه من ال�عة والتعجيل ما لم توجد في الفعل 
اء نظر إلى  ة للركيب في حين أنَّ الفرَّ المضارع )يفزع(، ناظِرًا إلى الدلالة في البنِيْة الجَسَ��دِيَّ
ورِ﴾ يرى اب��نُ طاووس أنَّهُ لا وجود  الأس��لوب، وفي قوله تعالى: ﴿وَيَ��وْمَ يُنْفَخُ في الصُّ
للح��ذف وانَّ ال��كلام فيه اكتف��اء فيق��ول: »إنَّ الجملةَ في تم��ام الآي��ة كافٍّ في الجواب، 
 وم��ا يحت��اج أنْ يقال م��روك ولا فعل مضمر م��ع ال��واو«)26(، وعدم التأوي��ل أولى من 

التأويل.

ل في أغلب مباحثات  ويبدو أنَّ الِحجاجَ القائم على الإمساك بظاهر القرآن هو المعوَّ
تْ بهِِ الْ�جِبَالُ أَوْ قُطِّيعَتْ  َ السيِّد ابن طاووس، ففي تفسير قوله تعالى: ﴿وَلَوْ أَنَّ قُرْآنًا سُرِّي

مَ بهِِ الْ�مَوْتَى﴾ ]الرعد/31[. بهِِ الْأرَْضُ أَوْ كُلِّي

انّي )ت384ه�(، الذي قال: »فكأنَّه قيل لكان هذا القرآن«)27(. فقد ردَّ على الرمَّ

ق��ال اب��نُ طاووس: »لعلَّ حذف الج��واب ههنا إنْ كان يمك��ن أنَّ الله تعالى لو قال 
لكان هذا القرآن كان قد وقع هذا الأمر الذي أخبر به من تس��ير الجبال وتقطيع الأرض 
وكلام الموت��ى، وكان يحصل بذِكر الجواب وقوع ه��ذا التقدير، ولم تقضِ الحكمةُ ذلك، 
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أو لع��لَّ الم��رادَ أنَّ الله تع��الى ل��و قال: الج��واب كان كلُّ مَنْ ق��رأ هذه الآية م��ن الأولياء 
بجوابه��ا ال��ذي يذك��ره الله يتهيَّأ له أنْ يس��يرِّ بها الجب��ال ويقطِّ��ع الأرَض ويحيي الموتى؛ 
 فأمسك الله تعالى عن ذكر الجواب؛ لما يكون مِنَ الأسباب التي لا يليق ذكرها عنده 

بالجواب«)28(.

وي��رى الط��وسّي أنَّه لم يجئ جواب )لَ��وْ(، لدلالة الكلام علي��ه وتقديره: لكان هذا 
م سألوا النبي أنْ يسيرِّ  القرآن لعِظم محلِّه في نفسه وجلالة قدره، وكان سبب ذلك أنهَّ
ت الجبال  ة لتَّتسع عليهم المواضع، فأنزل الله تعالى الآية، وبين أنَّه لو سيرِّ عنهم جبال مكَّ

ت بهذا القرآن؛ لعظم مرتبته وجلالة قدره)29(. بكلام، لسيرِّ

ل جوابَ )لَوْ( المس��كوت عن��هُ اكتفاءً بالشرط حتَّى  ويظه��ر أنَّ ابنَ طاووس لَمْ يؤوِّ
لا ي��دع مجالًا لتداعي التأويلات الت��ي تبينِّ الجواب المحذوف احرازًا من الس��قوط في 

التأويل المذموم والبعيد عن دأب القرآن ونظمه.



51

اأ.د. رحيم كريم عليّ ال�سريفيّ//اأ.م.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

المطلب الثَّالث

ة المقارنة حجَّ

ته، ويُقصد  واستعمل ابن طاووس هذا الشكل من الِحجَاج؛ لإلزام معارضيه بحجَّ
بها »الاحتجاج لشيء أو لش��خص أو لقيمة أو لرأي، باعتمد أفضليَّته على طرفٍ ثانٍ من 

جنسه أو قبيله«)30(.

ة جليَّةً أيضً��ا في مقارنة القضيَّ��ة أو الأمر بقضيَّةٍ أو أمرٍ مش��ابهٍ  وَنَبْ��رُُ ه��ذه الحجَّ
يّ، ففي تفس��يره قوله تع��الى: ﴿وَإذِِ ابْتََ� إبِْرَاهِيمَ  ورة في ذهن المتلقِّ م��ن أج��ل تركيز الصُّ
تيِ قَالَ لَا يَنَالُ عَهْدِي  يَّ هُنَّ قَالَ إنِيِّي جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إمَِامًا قَالَ وَمِ��نْ ذُرِّي تٍ فَأَتَ�مَّ ََ ��هُ بكَِلِ�� رَبُّ
الظَّالِ�مِيَن﴾ ]البقرة: 124[، يس��تحضر ابن طاووس اس��تيلاء معاوية ويزيد وبني أميَّة 
على الُملك، وهم ظالمون، فبينَّ أنَّ هذا الُملك لا علاقة له بعهد الله )تعالى(، قال: »إنَّ عهد 
الله وإمامت��ه ما نالها ظالمٌ أبدًا، وليس م��ن كان مَلِكًا بالتغلُّب يكون قد نال عَهْدَ الله؛ِ 
ة  ار قد ملكوا أكثر ممَّا ملك كثيٌر من أئمَّ فإنَّ ملوك الأكاسرة والقياصرة وغيرهم من الكفَّ
المسلمين، وهم في مقام منازِعِين لله ومحاربين، فكذا كلُّ ظالمٍ يكون عَهْد الله وإمامته 
هة عنه، وفيه إشارة ظاهرة إلى أنَّ الإمامة تكون من اختيار الله تعالى دون  ممنوعة منه منزَّ
اختيار العب��اد؛ لأنَّ العبادَ إنَّم يختارون على ظاهر الحال، ولعلَّ باطن مَنْ يختارونه يكون 
فيه ظلمٌ وكثيٌر من سوء الأعمل، فإذا كانَ الظالمُ مطلقًا مانعًا من عَهْدِ الله تعالى وإمامته، 
فل��م يب��قَ طريق إلى المعرفة التي ينال عهد الله تعالى إلاَّ بمَ��نْ يطَّلع على سريرته أَو يطلعه 

ه وعلانيَته«)31(. الله تعالى على سلامته من الظلم في سرِّ
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ابقيَن الظَّالميَن الذين نالوا الملك وهم  وبَدَا لنا أنَّ ابنَ طاووس قدِ استدلَّ بالملوكِ السَّ
ظالمون، وهو ضربٌ من الِحجَاجِ المقارن، ولا يخفى أنَّ الأصَوليِّين قد ناقش��وا إمامة مَنْ 
كان ظال�مً- من قبلُ- قبل تولية الملك من باب المشتقِّ الأصولّ، ف�)الظالمين( اسم فاعل 
مش��تق يطلق على المتلبِّس بالظلم يس��تحيل انفكاكها عنها، إذْ يصحُّ حمله على الذات، إذِ 
ة حمل الاسم على الذات ذاتيَّة  ة إطلاق المشتق المنقضي عنه المبدأ وصحَّ البحثُ على صحَّ

لها فيستحيلُ انفكاكُها عنها كم في أسمء الماهيَّات من الأجَناس والأنواع)32(.

وه��ذا الفَهْ��مُ الباصُر فَطَنَ إليه الفخر الرازيّ- من قب��لُ- إذْ يرى أنَّ هناكَ وجوهًا 
تهِ المعصومين،  ��هُ قد جَعَلَ الإمام��ة في ذريَّ في النَّ��صِّ الق��رآنّي تؤيِّد عصمة النبيّ، وإنَّ

 
هُ تَعَالَى لَ���مَّ أَمَرَهُ ببَِعْضِ التَّكَاليِفِ فَلَ�مَّ وَفىَّ  ف��لا تصل إلى الظالمين ألبتَّةُ، قال: »أَحَدُهَا: أَنَّ
هُ تَعَالَى حَكَى عَنهُْ  مَامَةَ )...( وَثَانيِهَ��ا: أَنَّ ةَ وَالْإِ ��ا وَخَرَجَ عَنْ عُهْدَتِهَا لَا جَرَمَ نَ��الَ النُّبُوَّ بِهَ
مَامَةَ لِأوَْلَادِهِ فَقَالَ اللهُ تَعَالَى: لَا يَنالُ عَهْ��دِي الظَّالِ�مِيَن، فَدَلَّ ذَلكَِ عَلَى أَنَّ  ��هُ طَلَبَ الْإِ أَنَّ
ينِ لَا يَصِلُ إلَِى الظَّالِ�مِ��يَن، فَهَؤُلَاءِ مَتَى أَرَادُوا وِجْدَانَ  يَاسَ��ةِ فِي الدِّ مَامَةِ وَالرِّ مَنصِْبَ الْإِ
بِ للِْبَاطِلِ«)33(، وقد ربط بين عصمة  هَذَا الْ�مَنصِْبِ وَجَبَ عَلَيْهِمْ تَرْكُ اللَّجَاجِ وَالتَّعَصُّ
ر، ول�مَّ  م وما تأخَّ ته، فالنبيّ معصومٌ عن جميع الذنوب ما تقدَّ النب��يّ وعصمة ذريَّ
كان الإم��ام هو الذي يؤتمُّ به، ويُقتدى، فلو صدرت المعصية عنه لوجب علينا الاقتداء 
ة والإمامة إنَّم تحصل لِ�مَن  ب��ه في ذلك، فيلزم علينا فعل المعصية، وذلك محالٌ، وأنَّ النبوَّ

ليس بظالم)34(.

وي��رى نظام الدين النيس��ابوريّ )ت 728ه�( أنَّ دلالة )مِ��نْ( التبعيضيَّة تدلُّ على 
ته؛ لعلمه ب��أنَّ كُلَّهم لا يليق بهذا المنصب الإلهيّ  أنَّ النب��يّ طَلَبَ الإمامة لبعض ذريَّ

العظيم)35(.

ته فيمن  واس��تدلَّ البروسويّ)36( )ت 1137ه�( على عصمة النبيّ وعصمة ذريَّ
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ون الإمام��ة، فهي لا تَصِ��لُ ولا ينالها مَنْ كانَ ظال�مً، بل يناله��ا من كانَ بريئًا من  يس��تحقُّ
الظلم؛ لأنَّ الإمام إنَّم هو لمنع الظُّلم، فكيف يجوز أنْ يكون ظال�م)37(.

سنادِ الِإمامةِ إلِيهِ بلهَ  ا لِإِ وأقرَّ الطاهرُ بنُ عاشور أَنَّ الْ�مُتَّصِفَ بالكبيَِرةِ ليس مُسْتَحِقًّ
حْ ممَّن استحقَّ  هُ لم يرِّ لاةِ، ونحو ذلك، إلاَّ أنَّ الْقَضاء وَالْفَتْوَى وروايةُ العلمِ وإمِامَةُ الصَّ
الإمام��ة م��ن أهلِ بيت النب��يّ الذين وصفه��م الله تعالى بالعصم��ة وذهاب الرجس 
والتطهير، وممَّن اس��تولى على الُملْك ممَّن أفسد في الأرضِ، وارتكبَ الجرائم، وتجاوز على 

حدود الله تعالى)38(.

ة بينه  ليل رغبةً في تواصليَّة الدائرة الِحجاجيَّة والتحاوريَّ ة والدَّ ونلم��حُ مقاربة الحجَّ
كُمْ أَوْليَِاءُ لِلهِ  ا الَّذِينَ هَادُوا إنِْ زَعَمْتُمْ أَنَّ َ ين في ظلِّ تفسير قوله تعالى: ﴿قُلْ يَاأَيُّ وبين المتلقِّ
مَتْ أَيْدِيمِْ وَاللهُ  ََ قَدَّ مِ��نْ دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا الْ�مَ��وْتَ إنِْ كُنْتُمْ صَادِقِيَن وَلَا يَتَمَنَّوْنَهُ أَبَدًا بِ
يّ الطوسّي: »وفي الآية دلالةٌ على  عَليِ��مٌ باِلظَّالِ�مِيَن﴾ ]الجمعة 6-7[، قال: قال ج��دِّ
م لا يتمنَّون الموتَ أبدًا وم��ا تَمنََّوه فكان ذلك إخبارًا بالصدق قبل  ة؛ لأنَّه أخبر بأنهَّ النب��وَّ
ك��ون الشيء وذلك لا يعلمه إلاَّ الله تعالى. يق��ول: علّي ابن طاووس: اعلم أنَّ هذه الآية 
من أقوى الآيات الباهرات على صدق النبي، وهي كالمباهلة التي جرت مع نصارى 
ة والنكت؛ لأنَّ بعضَهم عند  ي بالقُرْآن، بَلْ ربَّم كان��ت أظهر في الحُجَّ نج��ران، وكالتحدِّ
عَى عارفٌ  ي التجأ إلى البهت، وقال: لو نش��اء لقلنا مثل هذا ولم ينقل ناقل وما ادَّ التحدِّ

م تمنَّوا الموتَ وباهتوه بذلك عند نزول هذه الآية«)39(. فاضلٌ أنهَّ

��د فيهم، وآيةٌ  ق��ال ابن عطيَّ��ة)40(: »إنَّ الله تعالى جعل ه��ذه الآية معجزة لمحمَّ
��ه إنْ تمنَّى أحدٌ منهم الموت في أيامٍ معدودة م��ات وفارق الدنيا، فقال  باه��رةٌ، وأعلمه أنَّ
لهم رس��ول الله: تمنَّوا الموت على جه��ة التعجيز وإظهار الآية«)41(، وأش��ار ابنُ كثير 
ة والبرهان على  ة النبيّ، وأنَّ إظهار الحجَّ )ت 774ه�( أنَّ الآي��ة دليلٌ على صدق نبوَّ



54

الحجاج التف�سيريّ عند ال�سيِّد علي ابن طاوو�ص الِحلِّيّ )ت664هـ(
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

كَ فيِهِ  م من مباهلة النصارى في آل عمران، قوله تعالى: ﴿فَمَنْ حَاجَّ هؤلاء مشابهٌ لما تقدَّ
مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعَالَوْا نَدْعُ أَبْنَاءَنَا وَأَبْنَاءَكُمْ وَنسَِ��اءَنَا وَنسَِاءَكُمْ وَأَنْفُسَنَا 

وَأَنْفُسَكُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللهِ عََ� الْكَاذِبيَِن﴾ ]آل عمران/61[.

ة(، وكذلك الاحتجاج  ولا يخفى أنَّ ابن طاووس قد استعمل عبارة )أظهر في الحجَّ
مُ المس��لمين والمتكلِّمين إلى الاحتجاج بها على  في مق��ام قوله: »وأقول إنَّه لَوِ انْرفتْ هِمَ
الكافري��ن، وبآي��ة المباهلة الت��ي عَجِزَ الأعداءُ عنها باطباق س��ائر الناقل��ين؛ لكان ذلك 
أق��رب مخرجًا وأوض��ح منهجًا وأسرع إلى فه��م القلوب والألباب وأقط��ع لتأويل أهل 

الارتياب«)42(.

وعَوْدٌ على بَدْءٍ، فإنَّ ابن طاووس قد اس��تعمل طريقةً مِنْ طرائق البيان الِحجَاجيّ، 
ل، فقد ثبتت إمامة الكفرة )الأكاسرة والقياصرة(  د المعنى لأوَّ ةٍ تقريبيَّةٍ تؤكِّ باسرفادِ حجَّ
ة  وغيره��م، فمِنْ ب��ابٍ أَولى تثبت إمامة معاوية بن أبي س��فيان ويزيد، فه��ي إمامة دنيويَّ
��قوطُ والتَّهافُتُ في مي��زان العدل الإلهيّ،  باختي��ار العباد لا يُلتف��ت إليها، مصيُرها السُّ
��م الاعتبارُ والارتكازُ في الإمام��ة الحقيقيَّة التي بشرَّ الله بها،  انّي، إنِّ بَّ والقس��طاس الرَّ

﴿لَا يَنَالُ عَهْ��دِي الظَّالِ�مِيَن﴾، الإمامة التي ينالها مَنْ وُصِفُوا في كتابه ﴿وَالَّذِينَ يَقُولُونَ  
زَوْنَ  ةَ أَعْ��يُنٍ وَاجْعَلْناَ للِْمُتَّقِيَن إمَِامً��ا * أُولَئكَِ يُْ اتنَِا قُرَّ يَّ نَ��ا هَ��بْ لَ�نَا مِنْ أَزْوَاجِنَ��ا وَذُرِّي رَبَّ
ا وَمُقَامًا﴾:  وْنَ فيِهَا تَحِيَّةً وَسَ��لَامًا * خَالدِِينَ فيِهَا حَسُ��نَتْ مُسْ��تَقَرًّ وا وَيُلَقَّ ََ صَبَُ الْغُرْفَةَ بِ

]الفرقان: 76-74[.

وه��ذه دلالة واضحة على أنّ الله قادرٌ ع��لى إناطةِ الإمامةِ الحقيقيَّةِ بمَنْ هو أحقُّ 
به��ا، ونضيء بتقنيَّة الإقن��اع التي وظَّفها ابنُ طاووس في بيانهِ اس��تحقاق الإمامة لأهلها 
��د بمعنى آخر يجري مجرى الاستش��هاد على  الحقيقيِّ��ين، وهي: »أنْ ت��أتي بمعنى ثمَّ تؤكِّ

ته«)43(. ة على صحَّ ل والحجَّ الأوَّ
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الِحجَاجُ التَّمثيليُّ

وممَّا ورد على هذه النس��قيَّة، في تفس��ير قوله تعالى: ﴿يُثَبِّيتُ اللهُ الَّذِي��نَ آمَنُوا باِلْقَوْلِ 
م أصحاب الأخدود،  مخشريّ، أنهَّ الثَّابتِِ﴾ ]ابراهيم/127[، إذْ علَّق على اختيارات الزَّ

وجرجيس وشمعون وغيرهم.

ة، ولعلَّ ظاهر الآية  ديَّ ��ة المحمَّ قال اب��نُ طاووس:»ما رأيته ذكر أحدًا من هذه الأمَّ
لًا وآخرًا وباطناً وظاهرًا ما فاق  فيهم، واعلم أنَّ مولانا عليًّا قاس��ى من الأه��وال أوَّ
ه، واعلم أنَّ الحس��ين يوم الطَّفِّ ثبت هو وأصحابه على القتل في الله  به على مَنْ س��مَّ
ه وغيرهم  ومكاب��دة الموت وتقطي��ع الأعضاء في ذات الله، وما كان دون بعض مَنْ س��مَّ
بوا أحي��اءً، وما ردَّهم ذلك عن  وا أعضاءً وعذِّ من الصحاب��ة والتابعين والصالحين قطعِّ
الإيمن ولا ظهر عليهم ضعف في قلب ولا لس��ان ولا جنان، بل رأيتُ في الروايات أنَّ 
اج على تقطيع الأعضاء وسفك الدماء ما لم  ام الحجَّ نساءً من المسلمت بلغن من الصبر أيَّ

خ مثله من الأمم الماضية والقرون الخالية«)44(. يؤرِّ

نلمحُ أنَّ ابنَ طاووس قَدْ أبدى اس��تغرابهُ م��ن أنَّ التطبيق العملّي للنَّصِّ المبارك قد 
اقترَ على هذه العنوانات فَحس��ب، فهناك مصاديقُ أكثرُ ثباتً��ا وإرادةً وإيمنًا متمثِّلةً في 

.دٍ وأَهل بيته النبيّ محمَّ

ّ اس��تعمله أمثلة  وم��ن الص��ور الِحجاجيَّة التمثيليَّة الت��ي باشرها ابن طاووس الِحليِّ
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مش��هورة من أجل الوص��ول إلى أقصى غاي��ات التقريب التَّ��داوُلّ وملاطفته، من ذلك 
اكِ أَعْنيِ واسْمَعِي ياجَارَة()45(، ففي مقام تفسيره قوله تعالى:  استعمله المثل المشهور: )إيَّ
﴿عَبَ��سَ وَتَ��وَلىَّ أَنْ جَاءَهُ الْأعَْمَ��ى﴾ ]عبس: 1-2[، قال: »ولعلَّ الم��راد معاتبة مَنْ كان 
اكِ أَعْنيِ واسْمَعِي ياجَارَة(، وعلى معنى  على الصفة التي تضمنها السورة على معنى: )إيَّ
ت��ه دون أَنْ تكون هذه المعاتبة  قول��ه تع��الى في آيات كثيرة يخاطب به النب��يّ، والمراد بها أمَّ
للنب��يّ؛ لأنَّ النبيّ إنَّم كان يدعو المشرك بالله وبأمر الله إلى طاعة الله، وإنَّم كان يعبس 
لأج��ل ما يمنعه من طاعة الله، وأين تقع المعاتبة على مَن هذه صفته؟! وإلاَّ فأين وصف 
ى  كَّ ى وَمَا عَلَيْكَ أَلاَّ يَزَّ ا مَنِ اسْ��تَغْنَى فَأَنْتَ لَ��هُ تَصَدَّ النبيّ الكامل من قول الله: ﴿أَمَّ
ى﴾ ]عب��س: 5 10[؟، فهل هذا أقيم  ا مَنْ جَاءَكَ يَسْ��عَى وَهُوَ يَخْشَ��ى فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّ وَأَمَّ
عنه تعالى: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْ�هَوَى إنِْ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾ ]النجم: 2-4[، وهَلْ كان 
ى عن أهلِ الخش��ية من الفقراء، والله تعالى يقول عنه:  ى لأغنياء ويتلهَّ  النبيّ أبدًا يتصدَّ

حِيمٌ﴾ ]التوبة :128[«)46(. ﴿بالْ�مُؤْمِنيَِن رَؤُوفٌ رَّ

ين الَّذينَ ذك��روا أنَّ العِتابَ في النَّصِّ  ويب��دو أنَّ اب��نَ طاووس قدِ احتجَّ على المف�ِّ
هٌ للنبيّ، قال ابنُ عطيَّة )ت 542ه�(: »وقِيل الَمعْنىَ: إنَّ هذه الَمعْتَبة تذكرةٌ  القرآنّي مُوجَّ
دٍ )صلىَّ الله عليه ]وآله[ وس��لَّم( وتأنيسٌ  ��دُ، ففي هذا التأَويلِ إج��لالٌ لمحمَّ ل��كَ يا محمَّ
هٌ إلى  اكِ أَعْنيِ واسْ��مَعِي ياجَ��ارَة(، وهو موجَّ ل��هُ«)47(، مبيِّنً��ا أنَّ هذا العتاب من باب )إيَّ
الذي��ن اتَّصف��وا بهذهِ الصفة التي لا يمك��ن أنْ تصدُرَ من خَيْرِ البشر، وس��يِّد الكائنات؛ 
 لأنَّ العت��اب يتعارض م��ع نصوصٍ قرآنيَّة وصفت النبيّ بالك��ملِ، منها قوله تعالى: 

﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْ�هَوَى إنِْ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾ ]النجم: 4-3[.
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دُ الِحجاجيُّ التَّعدُّ

دَ الِحجاجيّ عند الس��يِّد ابنِ ط��اووس في ضوء ردِّ الوج��ه البعيد عن  نَلمَ��حُ التع��دُّ
لًا، والاتِّكاء على الروايات التي تدعم رأيه ثانيًا، من ذلك تعقيبه على  المفه��وم القُرآنّي أوَّ
قول أبي جعفر الطوسّي )ت460ه�( في مقام تفس��يره قوله تع��الى: ﴿أَفَمَنْ كَانَ عََ� بَيِّينَةٍ 
ي الطوسّي أنَّ بعض  هِ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ مِنه﴾ ]هود: من الآية 117[، قال: »ذكر جدِّ مِنْ رَبِّي
ين قال الش��اهد منه جبرئيل، وقال آخر الش��اهد منه لس��ان النبيّ، وقال آخر  المف�ِّ
الإنجي��ل، وربَّم قيل القرآن، يقول: علّي بن موس��ى ابن ط��اووس: إنَّ كلَّ ما وجدتُه قد 
ا مَنْ ق��ال: جبرائيل، فانَّ جبرئيل ما كان يتلوه بل  ح��كاه عنهم بعيدٌ من مفهوم الآية، أمَّ
ا مَنْ قال: لس��انه فبعيدٌ؛ لانَّ لف��ظ ﴿يَتْلُوهُ﴾ ما كان  كان قب��ل النب��يّ، ولم يكن من��ه، وأمَّ
ا من قال: الإنجيل فالذي يتلو يكون بعده، والإنجيل قبله والقرآن فليس  يقتضي��ه، وأمَّ
ة جهات من الثقات ومنها من طريق الجمهور عن الثعلبيّ  هو منه، وإنَّم روينا من عدَّ
في تفسيره عن الفقيه الشافعيّ ابن المغازلّ في كتاب المناقب أنَّ الشاهدَ منه هو علّي بن أبي 

.)48(»طالب

د الِحجاجيّ، فنراهُ يعض��دُهُ بالوقائع التاريخيَّة،  ولم يكت��فِ ابن طاووس بهذا التع��دُّ
ل مَنْ تبع��ه على تصديق  ق��ال: »وينبِّ��ه على هذا الح��ال قولُهُ تع��الى: ﴿يَتْلُوهُ﴾، وه��و أَوَّ
الرس��الة، فكان تاليًا له، وهو أخوهُ ي��وم الموآخاة، والأخ كالتال لأخيه، وهو بمنزلة 
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هارون من موسى، وكان هارون تاليًا لموسى، وهو يتلوه بعد وفاته في حفظ شريعته 
تهِ«)49(. ته، وعندنا يتلوه في مقام خلافته على أُمَّ وإظهار آياتهِِ وأسرار مهمَّ

د حجاجه على إثبات كون الشاهد عليًّا بالروايات الظاهرة، قال:  وكذلك يُعضِّ
ا كونه منه، فانَّ الروايات متظاهرات ذكرنا بعضها في الطرائف، قال: »علٌّ منِّيي  »وأمَّ
م من نورٍ واحدٍ ويوم س��ورة براءة، إنَّ الله تعالى أوحى لا يؤدِّيها عنك الاَّ  وأنا منهُ«، وأنهَّ
أَن��ت أَو رجل منك، ورويناه عن أَحمد بن حنبل وغيره، وروى ابن المغازلّ تفس��ير قوله 
هِ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ مِنه﴾، قال: رسولُ الله على بيِّنة من  تعالى: ﴿أَفَمَنْ كَانَ عََ� بَيِّينَةٍ مِنْ رَبِّي
ار بإسناده إلى ابن  ة ابن النجَّ ث بالمستنريَّ ربِّه، وعليٌّ الش��اهد، ورويناه أيضًا عن المتحدِّ
مردويه بإس��ناده إلى النبيّ في الحديث الثالث والعشرين من خطِّي: )أَنَّ الش��اهدَ منه 
ي أبو جعفر الطُوسّي في وجوه تفسيرها: إنَّ الشاهد منه في الرواية عن  علّي(، وروى جدِّ
انّي هو: عليٌّ بنُ أبي طال��بٍ، وذكره الطبريّ  ��د بن علّي بن الحس��ين وعن الرمَّ محمَّ
بإس��ناده عن جابر مسندًا... ومَنْ وقفَ على ما نقله أَهل الصدق هو: علّي بن أبي طالب 
دٍ فعلًا وقولًا م��ن البداية إلى النهاي��ة، ولم يختلف آخره إلى آخر  م��ا زال ش��اهدًا لمحمَّ

الغاية«)50(.

 ،ُاهد(، منه��ا: أنَّه جبريل�� وذك��ر البَغويّ )ت 516ه���( آراء في المراد من )الشَّ
ده، وقيل: القُرْآن ونظمه وإعجازه، وقيل:  ولس��ان رسول الله، ومَلَكٌ يحفظهُ ويس��دِّ
»ه��و علّي بن أَبي طال��ب رضي اللهُ عنهُ. قال علّي: ما من رجلٍ م��ن قريشٍ إلِاَّ وقَد نَزلتْ 
فيه آيةٌ من القرآنِ، فقال لهُ رجلٌ: وَأَنت أَيُّ شيءٍ نزل فيكَ؟ قال: ﴿ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ مِنه﴾ 
]هود من الآية 17[«)51(، وهذه الوجوه نفس��ها ذكرها الفخر ال��رازيّ، مبيِّناً أنَّ الثالث 

منها: »هو عليٌّ بنُ أبي طالب، والمعنى: أنَّه يتلو تلك البيِّنة«)52(.

 ،ٍِوقد اس��تدلَّ الطَّبرسّي )ت 548ه�( على المتعينِّ هو الإمام عَ��لِيُّ بْنُ أَبِي طَالب
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يَشْ��هَدُ للنب��يّ، وهو المرويُّ عن أبي جعفرٍ وعلّي بن موس��ى الرض��ا، ورواه الطبريّ 
بإسناده عن جابر بن عبد الله الأنصاريّ)53(.

واقتر ابن عاشورٍ على وَجهٍ واحدٍ زاعمً أنَّ الذي »تخلَّص لِ من ذلكَ وممَّا فتح اللهُ 
هِ، أَي: شاهد  به ممَّا هو أَوْضحُ وجهًا وَأَقربُ بالمعنى... المراد ب�)شاهدٌ منهُ( شاهد من ربِّ
ة على  تيان بعشر س��وَر مثله كانَ حجَّ منَ الله وهو القرآنُ؛ لأنَّه لِإعجازِهِ المعاندين عن الْإِ

أَنَّه آتٍ منْ جانب اللهِ«)54(.

ل له هذا الفتح، فكيف يكون القرآنُ شاهدًا ناطقًا  ولا يَخْفَى أنَّ ابن عاشور لم يتحصَّ
ين له، ولاسيَّم حَمَلَتهُ والمخاطَبين به. من دون بيان وتدبُّر من المتلقِّ

د الحجاجيّ في بيان المراد  وعودًا على بَدْءٍ، فإنَّ السيِّد ابن طاووس قَدْ أفاد من التعدُّ
اهد في  ��اهد ولاس��يَّم المرويَّات، والدليل العقلّي على كون الإمام علّي هو الشَّ من الشَّ

النَّصِّ المبارك.

ولا بُدَّ من القول إنَّ السيِّد ابن طاووس قد خالفَ طرق الشيخ الطوسّي في الرواية.

د الأوجه  ومِنَ الاس��تدلالاتِ الِحجاجيَّةِ التي نلمحها عند السيِّد ابن طاووس تعدُّ
بَالَ مَعَهُ يُسَ��بِّيحْنَ  رْنَا الْجِ ا سَ��خَّ ، ففي تفس��ير قوله تعالى: ﴿إنَِّ الت��ي يحتملها النَّصُّ القرآنيُّ
ابٌ﴾ ]ص: 17-19[، قال: »إنْ قيل إنَّ  اقِ وَالطَّرَْ مَحْشُ��ورَةً كُلٌّ لَ��هُ أَوَّ شَْ باِلْعَ��ِ�ِّي وَالْإِ
 ، اع عن كلِّ ما يكرَهُ الله إلى ما يحبُّ اب( معناه كثير الرجوع، وقد قال في تفسيره: رجَّ )أوَّ
ق من هذا ما يؤخذ على داود، والجواب: أنَّ كُلَّ مَنْ قيل عنه: إنَّه رجع عن شيء  فهو يتطرَّ
نه المدح لداود يقتضى أنْ يكونَ معصومًا  ممَّ��ا يلزم أنَّه دخل فيه فإنَّ الرجوع ال��ذي يتضمَّ
اعًا بمعنى كثير الرجوع عمَّ دخل  هً��ا عن الدخول فيم يكرهه الله أبدًا، ول��و كانَ رجَّ منزَّ
في��ه، لكان ذل��ك متناقضًا لمراد الله بمدح��ه وجواب آخر لعلَّ معن��اه: أنَّه ما عرض 
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 ل��ه غير الله إلاَّ تركه ورج��ع إلى الله والعوارض لا تُحْصى للإنس��ان، وجواب آخر: لعلَّه 

اجح،  م��ا عورض له مندوبان أحدهما أرجح من الآخ��ر إلاَّ ترك المرجوح ورجع إلى الرَّ
وج��واب آخر لعلَّ المراد أنَّ داود ل���مَّ رأى أنَّ الله ل�مَّ انفرد بتدبيره قبل أنْ يجعل 
 لداود اختيارًا كان التدبير محكمً، وداود س��ليم من وجوه المعاتبات، فلمَّ جعل لداود
اختي��ارًا مع اختيار الله خاف داود من معارضة اختي��اره لاختيار الله تعالى كم جرى 
لآدم، فكان س��أل الله الرجوع إلى تس��ليم اختي��اره إلى الله؛ ليك��ون الاختيار لله 
فاته صادرة إلهامًا عن الله تعالى وتدبيره كم أنعم الله على سيِّدنا رسول  تعالى، فيكون ترُّ

الله في قوله: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْ�هَوَى إنِْ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾«)55(.

اب ه��و الراج��ع م��ن كلِّ م��ا يك��ره اللهُ تع��الى إلى كُلِّ   وي��رى الط��برسّي أنَّ الأوَّ
، وقيل هو المطيع وكذا المس��بِّحُ)56(، واقتر الرازيُّ على دلالة أنَّه مُسَ��بِّحٌ مرجعٌ  ما يُحِبُّ
اب بمعنى التائب، وهو الراجع إلى  للتَّس��بيح)57(، في حين جعل الطاهر ابن عاشور الأوَّ

ط فيهِ)58(. ما أمر الله به والوقوف عنده وتدارك ما فرَّ

ولم يرتضِ السيِّد ابن طاووس دلالة الرجوع إلى الله تعالى؛ بسبب التفريط وارتكاب 
هون م��ن الذنب، وعلى الرغم من ذكره للدلالات  الذن��ب؛ لأنَّ الانبياء معصومون منزَّ
 ع دلالة الاختي��ار إلى حكم الله ��ه لم يحتَملها، وش��جَّ اب( إلاَّ أنَّ الت��ي قيل��ت في )الأوَّ
وتس��ليمه، مسرش��دًا بقوله تعالى: ﴿وَمَ��ا يَنْطقُِ عَ��نِ الْ�هَوَى إنِْ هُ��وَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾ 

.د بلحاظ أنَّ هذه الآية المباركة دليل على عصمة النبيّ محمَّ

فلا جَرَمَ أنَّ الس��يِّد ابن طاووس من المدافعين عن عصم��ة الأنبياء وتنزيههم، وأنَّ 
ة  فاتهم صادرة عن إلهام الله، وهذه ه��ي عقيدة الإماميَّة الاثني عشريَّ أفعاله��م وترُّ

.في عصمة الأنبياء
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خاتمة البحث ونتائجه

ة،  لًا: ب��دَا لن��ا أنَّ ابن ط��اووس في س��عد الس��عود كان يُكْثرُِ من كل��مت )الحُجَّ أوَّ
نته القيِّمة. والاحتجاج(، وهو دليل على هيمنةِ الأسلوبِ الِحجاجيّ في مدوَّ

ثانيًا: اس��تلهم ابن طاووس من أخبار الأمم الماضية والقرون الس��الفة، فضلًا عن 
ة في ذهن  المقارنات لكثير من الحقائق والعِبر في رفد حجاجه التَّفس��يريّ، وترسيخ الحُجَّ

ي. المتلقِّ

ا ناقدًا  ً ثالثًا: كش��ف البحث أنَّ ابن طاووس فضلًا عن س��لوكه العرفانّي كان مف�ِّ
باصًرا بتِقِنيِة الأساليب الحجاجيَّة التي تضطلعُ بأثرٍ مُهِمٍّ في الفَهْم، والبرهان.

ة الطاوُس��يَّة أنَّ ابن طاووس ق��د أفاد من  ثالثً��ا: ظهر في ظ��لِّ المباحثات التفس��يريَّ
مرجعيَّاته المعرفيَّة والثقافيَّة في توارد الأس��اليب والمقاربات الِحجاجيَّة؛ إذْ نبرُُ تواردها 
ي، ومن ثمَّ  في المس��ألة الواحدة من أجل خلق علاقة وثقى بين النَّ��صِّ الِحجاجيّ والمتلقِّ

الوصول إلى الدلالات المرادة في عملية التأويل.

رابعً��ا: مِنْ أجل الوصول إلى أعلى مراقي التواصل والراسُ��ل بين المتكلِّم )منش��ئ 
ي(، دأب ابنُ ط��اووس إلى الِحجَاج التقريبيّ الذي  النَّ��صِّ ومنتج��ه(، والمخاطَب )المتلقِّ
ة في الذه��ن والواقع التَّ��داولّ من جه��ة، وعلى أمثلة  يق��وم على ذك��ر وقائع قرآنيَّة ق��ارَّ
اكِ أَعْنيِ  ي بالقرآن(، والمثل المشهور )إيَّ تداوليَّة واقعية، فَنلمح ذكر )المباهلة(، و)التحدِّ

واسْمَعِي يا جَارَة(.

د وآله الطيِّبين الطاهرين. والحمد للهِ ربِّ العالمين، والصلاة والسلام على نبيِّنا محمَّ
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.233/1 :) )4( مفردات الراغب: الراغب الأصفهانّي، مادة )حجَّ
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الفتلّي: 199.
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اء: 300/2. )22( معاني القرآن للفرَّ
اف: 386/3. )23( الكشَّ

)24( سعد السعود: 419.
)25( فتح القدير: 178/4.

)26( سعد السعود: 419.
)27( النكت في إعجاز القرآن: 76/1.

)28( سعد السعود: 383.
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)33( التفسير الكبير: 31/2.

)34( ينظر: المصدر نفسهُ: 37-36/2.
)35( ينظر: غرائب القرآن ورغائب الفرقان: 388-387/1.

ي بن الشيخ مصطفى الإستانبولّ الآيدوسّي الحنفيّ الجلوتّي أبو الفداء،  )36( وهو الشيخ إسمعيل حقِّ
ولد في آيدوس س��نة 1063ه� وتوفيِّ في بروس��ا س��نة 1137ه� وعمره أربع وس��بعون س��نة، يعدُّ 
ان صاحب )اللائحات البرقيَّات( أش��هر ش��يوخه، ولم يُعثر على بيان لتلاميذه. للبروسويّ  ابن عفَّ

مصنَّفات في شتَّى العلوم، منها العربّي ومنها الركيّ، قاربت الستِّين كتابًا.
)37( ينظر: تفسير روح المعانّي: 283/1.

)38( ينظر: التحرير والتنوير: 707/1.
)39( سعد السعود: 165.

��د عب��د الح��قِّ ب��ن غال��ب ب��ن عب��د الرحمن ب��ن تمَّ��ام ب��ن عطيَّ��ة الأندل��يّ المحاربّي   )40( أب��و محمَّ
)المتوفىَّ 542ه�(.

)41( المحرر الوجيز: 803.
)42( سعد السعود: 166-165.

)43( كتاب الصناعَتَين: 434.
)44( سعد السعود: 244.

)45( عجز بيت شعريّ أجري مجرى المثل:
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ي����ا ب����ن����تَ خ������يِر ال�����ب�����دوِ والح�����ض�����ارَه
فَ�����������زَارَه فَ����ت����ى  في  تَ�������رَي�������نَ  ك����ي����فَ 

ة مِ����ع����طَ����اره أص�����ب�����حَ يه�������وى حُ����������رَّ
���������اكِ أع���ن���ي واس����مَ����عِ����ي ي����ا جَ������ارَه إيَّ

ينظر: مجمع الأمثال للميدانّي: 50/1، وجمهرة الأمثال: 29/1.  
)46( سعد السعود: 249.

ر الوجيز في تفس��ير الكت��اب العزيز: 437/5، وينظ��ر: الجامع لأحكام القرآن )تفس��ير  )47( المح��رِّ
القرطبيّ(: 62، وأنوار التنزيل وأسرار التأويل، البيضاويّ: 314/5.

)48( سعد السعود: 157، وينظر: تفسير الثعلبيّ: 161/5، ومناقب علّي بن أبي طالب: 341.
)49( سعد السعود: 158-157.

)50( سعد السعود: 159.
)51( تفسير البغويّ: 318/2.

)52( التفسير الكبير: 329.
)53( مجمع البيان في تفسير القرآن: 255/5.

)54( التحرير والتنوير: 28/5.
)55( سعد السعود: 172.

)56( ينظر: مجمع البيان في تفسير القرآن: 349/8.
)57( ينظر: التفسير الكبير: 375/9.

)58( ينظر: التحرير والتنوير: 229-228/9.
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م�سادر البحث ومراجعه

* القرآن الكريم.
ة بالسنة، رضّي الدين علّي بن موسى بن جعفر بن طاووس . 1 الإقبال بالأعمل الحسنة فيم يعمل مرَّ

)ت 664ه�(، تحقيق جواد الفيوميّ الأصفهانّي، مكتب الإعلام الإسلاميّ، ط1، 1414ه�.
د بن النعمن العكبريّ البغداديّ )ت413ه�(، . 2 د بن محمَّ الأمال، الشيخ المفيد الإمام أبي عبد الله محمَّ

دار المفيد، د.ت.
د صادق الص��در، الدكتور رحيم كريم الشريفيّ، ط1، دار . 3 د محمَّ البحث الدلالّ عند الس��يِّد محمَّ

الضياء، النجف الأشرف، 2007م.
البعد التداولّ للمبنيّ للمجهول في القرآن الكريم، الدكتور حسين علّي حسين الفتلّي، مجلَّة دواة، . 4

سة، شباط، 2016م. العدد السابع، المجلَّد الثانّي، العتبة الحسينيَّة المقدَّ
د الطاهر بن عاش��ور التونيّ )ت 1393ه�(، . 5 د بن محمَّ ��د الطاهر بن محمَّ التحري��ر والتنوير، محمَّ

الدار التونسيَّة للنشر، تونس، 1984م.
التداولية والِحجاج )مداخل ونصوص(، صابر الحبَّاشة، ط1، مطبعة صفحات، دمشق، 2008م.. 6
د جواد مغنيَّة، ط3، دار الكتاب الإسلاميّ، 1426ه�/2005م.. 7 التفسير الكاشف، محمَّ
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