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�ض البحث ملخَّ

جع��ل الله القرآن الكريم نورًا وبرهانًا وموعظةً إلى عباده، وقد أجمل القرآن الكريم 
ي إلاَّ بعد تفصيل وبيان حتَّى يس��هل فهمه  الكث��ي م��ن الأحكام التي قد تخفى على المتلقِّ
ه، ومن بعده  ل من ف�َّ ل فيه، ومن ثمَّ الإفادة منه، فكان رسول الله أوَّ والتدبُّهر والتأمُّه
أه��ل البيت وبعض الصحابة، مث��ل: عبد الله بن عبَّاس، وابن مس��عود، والقرآن 
ة الشريفة  تيه آي��ات الأحكام وآي��ات العقائد، وكم قلنا ف��إنَّ الس��نَّة النبويَّ يض��مُّه ب��ين دفَّ
ت لما أبهم في الشرح والتفصيل والتخصيص والتقييد، وكانت معرفة آيات العقائد  تصدَّ
��ر في فهم الأحكام  ا بمثابة الأس��اس المؤثِّ م��ة رتبة ع��لى معرفة آيات الأحكام؛ لأنهَّ متقدِّ
يّ والمدنّي، فقد كان العهد  الشرعيَّة وتطبيقها، وهذا ما نراه في تنويع النزول بقس��ميه المكِّ
��يّ عهدَ علمٍ لا عمل، بينم ج��اء العهد المدنّي بالعمل، ونتيج��ةً لوجود هذه العلاقة  المكِّ
التكامليَّة بين العقائد والأحكام اهتمَّ النبيّ وأهل بيته ببناء عقائد المس��لمين، 
ة، فكانوا حفظة  مع اهتممهم بتعليمهم أحكام الشريعة، وعلى ذلك الخط سار علمء الأمَّ

علوم القرآن وتفسي عقيدته وشريعته.
د الأقوال في الآية الواحدة، وكيفيَّة وفاء  والأمثلة كثية في الراث التفسييّ في تعدُّه
دة، من هنا كانت أهميَّة التفس��ي  النص��وص من الكتاب والس��نَّة بحاجات البشر المتجدِّ
الموضوع��يّ الذي يحاول الكش��ف ع��ن النصوص، ورف��ع اللبس والإبه��ام من خلال 
ف على المناس��بات  الس��ياق، وم��ن خلال تتبُّهع الكلمة واس��تعملاتها، وم��ن خلال التعرُّه
والروابط بين الس��ور والآيات، وب��ين بدايات الآيات وفواصلها، وافتتاحيات الس��ور 
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. وخواتيمها، فضلًا عن ثقافة المف�ِّ
ة الدائمة على الخلق، ونبراسً��ا  فالقرآن الكريم كتاب الله ومعجزة رس��وله، والحجَّ

للدعاة إلى يوم الدين، يجدون في مطاويه البراهين في حلِّ ما استجدَّ على الواقع.
لذل��ك كان الق��رآن الكري��م ملبِّيًا حاجات الب��شر في مختلف عصوره��م، وتلوين 
ث عن  ة في الآيات التي تتحدَّ المفهوم لآياته وتنويع الاس��تنباطات من دلالاته، وبخاصَّ

الكون والحياة والإنسان.
ء يركون المج��ال للقول الجدي��د، ولا يحرون دلالات  ل��ذا كان علمؤنا الأج��لاَّ
حون ق��ولًا، وقد يركون بدون ترجي��ح؛ لأنَّ الآية  الآي��ات في حدود فهمه��م، بل يرجِّ

تحتمل كلَّ الأقوال، إلاَّ مع القرائن الصارفة.
مة المصنِّف في قوله: »فقد كتب س��ادتنا ومشايخنا الكرام العظام، من  وتبينَّ من مقدِّ
علمئن��ا الأعلام في آي��ات الأحكام، كتبًا جمَّة الفوائد، جليل��ة المواضيع، جميلة البحوث، 
عرض��وا بها واس��تعرضوا الآي��ات الكافلة لبي��ان الأح��كام الشرعيَّة الفرعيَّ��ة العمليَّة، 
فج��اؤوا وجادوا فأجادوا بم لا مزيد عليه لبيان أو لس��ان، لكنَّني لم أطَّلع- فيم اطَّلعت 
يت تلك الكتب ب�)آيات  يه ب�)آيات العقائد( كم سمِّ عليه- على كتاب نس��تطيع أنَّ نس��مِّ
رت، ثمَّ عنَّ ل أن أطرق ه��ذا الباب، وأجول في هذا  الأح��كام(، نظ��رت إلى هذا ثمَّ فكَّ
الميدان، فلعلِّ أكون طارق خي إنْ لم أكن من فرسان تلك الميادين، فاستخرت الله تعالى 
وشرعت- وهذا موضوع متَّس��ع المجال للس��ان يتَّس��ع له المقال، أو كاتب طويل الباع، 
غزي��ر الاطِّ��لاع، وباعي قصي وبضاعتي مزج��اة- آملًا أن يكون هذا ب��ذرة إنْ لم تؤتِ 

ا«. ثمرها الآن فستُثمر وتؤتي أُكُلها بعد حيٍن بإذن ربهِّ
ع بحسب معطيات  م نقول: إنَّ أساليب البحث في التفسي قد تتنوَّ وفي ضوء ما تقدَّ
دها المف�ِّ  الع��ر، ومس��ار البحث ق��د يختلف عن الس��ابق بحس��ب الزاوية الت��ي يحدِّ
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ويدخل منها إلى دلالات النصوص، ومن ثمَّ قد يظفر ببعض الثمر التي لم يُسبق إليها.
ف في الروابط بين الآيات الكريمة ع��لى دقائق في المعرفة، وقد يطَّلع عند  فق��د يتعرَّ
كر الحكيم  تتبُّهع بعض العبارات، وقد يصل من خلال الآيات الكريمت لهدايات آيِ الذِّ

لنظامٍ متكاملٍ يقوم عليه المجتمع.
وق��د كث��رت الكتابات في الآونة الأخية عن التفس��ي الموضوع��يّ للقرآن، ولكن 
القلي��ل منه��ا تن��اول الجان��ب المنهج��يّ في هذا الل��ون من التفس��ي، بل اكتف��ت أغلبها 
بالدراسات التطبيقيَّة، سواء منها ما تناول تفسي موضوعات من خلال القرآن الكريم، 

أو تفسي سورة تفسيًا موضوعيًّا.
ولقد تناولت في هذا البحث عال�مً قد خاض غمر هذا اللون من التفسي، وحاولت 
ف على نواته الأولى، ثمَّ تطوره، وأنواعه، وس��قت نموذجً��ا تطبيقيًّا لكلِّ نوعٍ من  التع��رُّه
نوعي��ه الش��هيَين. وكانت خطَّة البحث لدراس��ة هذا المصنَّف واس��تخراج كنوزه على 

مها تمهيد. مة، وثلاث مباحث يتقدَّ النحو الآتي: مقدِّ
ل كان بعنوان: التفســر الموضوعي، أخذ على عاتقه معنى التفس��ي  فالمبحــث الأوَّ
لغ��ةً، معنى التفس��ي في الاصط��لاح، معنى موضوع��يّ، تعريف التفس��ي الموضوعيّ، 
فوائد التفس��ي الموضوعيّ، أنواعه، طريقة البحث في التفسي الموضوعيّ، نشأة التفسي 

الموضوعي، أهميَّة منهج الدراسة في التفسي الموضوعيّ.
ّ والقرآن والعقيدة، بحث فيه: لمحات عن  وكان المبحث الثاني بعنوان: مســلم الِحلِّي
، أحواله الشخصيَّة، أس��اتيذه ومشايخه، تلامذته والراوون عنه، آثاره  ّ حياة مس��لم الِحلِّ

العلميَّة، كتاب القرآن والعقيدة، وصفه وآليَّاته في البحث.
ومس��ك الختام المبحث الثالث، جاء بعنوان: التفســر الموضوعيّ عند السيِّيد مسلم 

، دراسة تطبيقية، ثمَّ النتائج والخاتمة والمصادر والمراجع. ّ الِحلِّي
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Abstract

GOD has made the Holy Quran as a light, a proof and a 

preaching to their worshipers. The Qur'an has collected many 

provisions that may be hidden on the receiver, unless a detail 

and a statement so that to be easy to understand, think, reflect 

and then benefit from it.

The Qur'an has the verses of judgments and verses of 

doctrines, The Sunnah of the Prophet (PBUH) has faced what was 

abstruse in the explanation, detail, customization and restriction, 

The knowledge of the verses of the doctrines were superior to the 

knowledge of the verses of the judgments, because they were 

considered as the basis for understanding and implementing the 

Shari'a provisions and their applications.

This is what we can see in the expansion of the descent in 

its two sections Makki and Madani. The Maccaian period was a 

time of science not working while the Madani period was action. 

As a result of this complementary relationship between beliefs 

and judgments, the Prophet (PBUH) and his family (PBUT) were 
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interested in build up the doctrines of the Muslims with their 

concentration in teaching them the provisions of the Sharia.

This method was followed by nations' scholars, they were 

the caretakers of Quran sciences and to interpret its doctrine 

and laws. They permission for the new sayings and they do 

not restrict the meanings of the verses within the limits of their 

understanding, but they are inclined one sayings on others and 

may leave without, preference because the verse allow all the 

words.

In light of this, the methods of research in interpretation may 

vary according to the facts of the age and according to the path 

of research which may differ from the previous according to the 

point of view determined by the interpreter who enters into the 

implications of the texts, thus he may get some fruits that he 

hadn’t been before. 

In this research I dealt with a scientist who explored the depth 

this color of interpretation, that is Mr. Muslim Al-Hilli in his book 

"The Qur'an and the Creed", which was written in this field, so he 

was the best writer and the best knight, with wide knowledge, 

reads a lot, and abundant knowledge.
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The research plan was to study this work and to extract its 

treasures as following:

An introduction and three subjects preceded by a preface: 

The first research was about the objective explanation which 

deals with the meaning of interpretation in the semantic, an 

objective meaning, definition of objective interpretation,its types, 

the benefits of objective interpretation, the method of research 

in the objective interpretation, The foundation of objective 

interpretation and the importance of the study method in the 

objective interpretation. 

 The second research was about Al-Hilli Muslim and (The 

Quran and the Faith ) a search with outlines of the life of Al-Hilli 

Muslim, his personal circumstances, his professors and teachers, 

his students and the narrators about him, his scientific effects, 

the book of (The Quran and the Faith), his description and 

mechanisms in the research.

 And the conclusion of the third research is about the objective 

interpretation of Al-Hilli Muslim, an applied study. the results, the 

conclusion, the sources and the references.
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مة المقدِّ

د بن عبد الله وعلى  الحمد لله ربِّ العالمين والصلاة والس��لام على سيِّد المرسلين محمَّ
آله وصحبه المنتجبين، وبعد:

فق��د جع��ل الله القرآن الكريم ن��ورًا وبرهانًا وموعظةً إلى عب��اده، وقد أجمل القرآن 
ي إلاَّ بعد تفصيل وبيان حتَّى يس��هل  الكريم الكثي من الأحكام التي قد تخفى على المتلقِّ
ه،  ل من ف�َّ ل في��ه، ومن ثمَّ الإفادة منه، فكان رس��ول الله أوَّ فهم��ه والتدبُّهر والتأمُّه
ومن بعده أهل البيت وبعض الصحابة، مثل : عبد الله بن عبَّاس، وابن مس��عود، 
ة  تي��ه آيات الأح��كام وآيات العقائد، وك��م قلنا فإنَّ الس��نَّة النبويَّ والق��رآن يضمُّه بين دفَّ
ت لما أبه��م في الشرح والتفصي��ل والتخصيص والتقيي��د، وكانت معرفة  الشريف��ة تصدَّ
ا بمثابة الأساس المؤثِّر في فهم  مة رتبة على معرفة آيات الأحكام؛ لأنهَّ آيات العقائد متقدِّ
يّ والمدنّي، فقد  الأح��كام الشرعيَّة وتطبيقها، وهذا ما نراه في تنويع النزول بقس��ميه المكِّ
يّ عهدَ علمٍ لا عمل، بينم جاء العهد المدنّي بالعمل، ونتيجةً لوجود هذه  كان العه��د المكِّ
العلاق��ة التكامليَّة بين العقائ��د والأحكام اهتمَّ النبيّ وأه��ل بيته ببناء عقائد 
ة،  المس��لمين، مع اهتممه��م بتعليمهم أحكام الشريعة، وعلى ذلك الخط س��ار علمء الأمَّ

فكانوا حفظة علوم القرآن وتفسي عقيدته وشريعته.
د الأقوال في الآية الواحدة، وكيفيَّة وفاء  والأمثلة كثية في الراث التفسييّ في تعدُّه
دة، من هنا كانت أهميَّة التفس��ي  النص��وص من الكتاب والس��نَّة بحاجات البشر المتجدِّ
الموضوع��يّ الذي يحاول الكش��ف ع��ن النصوص، ورف��ع اللبس والإبه��ام من خلال 
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ف على المناس��بات  الس��ياق، وم��ن خلال تتبُّهع الكلمة واس��تعملاتها، وم��ن خلال التعرُّه
والروابط بين الس��ور والآيات، وب��ين بدايات الآيات وفواصلها، وافتتاحيات الس��ور 

. وخواتيمها، فضلًا عن ثقافة المف�ِّ
ة الدائمة على الخلق، ونبراسً��ا  فالقرآن الكريم كتاب الله ومعجزة رس��وله، والحجَّ

للدعاة إلى يوم الدين، يجدون في مطاويه البراهين في حلِّ ما استجدَّ على الواقع. 
لذل��ك كان الق��رآن الكري��م ملبِّيًا لحاجات الب��شر في مختلف عصوره��م، وتلوين 
ث  ة في الآي��ات التي تتحدَّ المفه��وم لآيات��ه وتنويع الاس��تنباطات من دلالات��ه، وبخاصَّ
ء يركون المجال للقول الجديد،   عن الكون والحياة والإنس��ان. لذا كان علمؤنا الأج��لاَّ

حون قولًا، وقد يركون بدون  ولا يح��رون دلالات الآيات في حدود فهمهم، بل يرجِّ
ترجيح؛ لأنَّ الآية تحتمل كلَّ الأقوال، إلاَّ مع القرائن الصارفة.

مة المصنِّف في قوله: »فقد كتب س��ادتنا ومشايخنا الكرام العظام، من  وتبينَّ من مقدِّ
علمئن��ا الأعلام في آي��ات الأحكام، كتبًا جمَّة الفوائد، جليل��ة المواضيع، جميلة البحوث، 
عرض��وا بها واس��تعرضوا الآي��ات الكافلة لبي��ان الأح��كام الشرعيَّة الفرعيَّ��ة العمليَّة، 
فج��اؤوا وجادوا فأجادوا بم لا مزيد عليه لبيان أو لس��ان، لكنَّني لم أطَّلع- فيم اطَّلعت 
يت تلك الكتب ب�)آيات  يه ب�)آيات العقائد( كم سمِّ عليه- على كتاب نس��تطيع أنَّ نس��مِّ
رت، ثمَّ عنَّ ل أن أطرق ه��ذا الباب، وأجول في هذا  الأح��كام(، نظ��رت إلى هذا ثمَّ فكَّ
الميدان، فلعلِّ أكون طارق خي إنْ لم أكن من فرسان تلك الميادين، فاستخرت الله تعالى 
وشرعت- وهذا موضوع متَّس��ع المجال للس��ان يتَّس��ع له المقال، أو كاتب طويل الباع، 
غزي��ر الاطِّ��لاع، وباعي قصي وبضاعتي مزج��اة- آملًا أن يكون هذا ب��ذرة إنْ لم تؤتِ 

ا«. ثمرها الآن فستُثمر وتؤتي أُكُلها بعد حيٍن بإذن ربهِّ
ع بحسب معطيات  م نقول: إنَّ أساليب البحث في التفسي قد تتنوَّ وفي ضوء ما تقدَّ
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دها المف�ِّ  الع��ر، ومس��ار البحث ق��د يختلف عن الس��ابق بحس��ب الزاوية الت��ي يحدِّ
ويدخل منها إلى دلالات النصوص، ومن ثمَّ قد يظفر ببعض الثمر التي لم يُسبق إليها.

ف في الروابط بين الآيات الكريمة ع��لى دقائق في المعرفة، وقد يطَّلع عند  فق��د يتعرَّ
كر الحكيم  تتبُّهع بعض العبارات، وقد يصل من خلال الآيات الكريمت لهدايات آيِ الذِّ
لنظامٍ متكاملٍ يقوم عليه المجتمع. وقد كثرت الكتابات في الآونة الأخية عن التفس��ي 
الموضوعيّ للقرآن، ولكن القليل منها تناول الجانب المنهجيّ في هذا اللون من التفسي، 
ب��ل اكتفت أغلبها بالدراس��ات التطبيقيَّة، س��واء منها ما تناول تفس��ي موضوعات من 

خلال القرآن الكريم، أو تفسي سورة تفسيًا موضوعيًّا.
ولقد تناولت في هذا البحث عال�مً قد خاض غمر هذا اللون من التفسي، وحاولت 
ف على نواته الأولى، ثمَّ تطوره، وأنواعه، وس��قت نموذجً��ا تطبيقيًّا لكلِّ نوعٍ من  التع��رُّه
نوعي��ه الش��هيَين. وكانت خطَّة البحث لدراس��ة هذا المصنَّف واس��تخراج كنوزه على 

مها تمهيد. مة، وثلاث مباحث يتقدَّ النحو الآتي: مقدِّ
ل كان بعنوان: التفســر الموضوعي، أخذ على عاتقه معنى التفس��ي  فالمبحــث الأوَّ
لغ��ةً، معنى التفس��ي في الاصط��لاح، معنى موضوع��يّ، تعريف التفس��ي الموضوعيّ، 
فوائد التفس��ي الموضوعيّ، أنواعه، طريقة البحث في التفسي الموضوعيّ، نشأة التفسي 

الموضوعي، أهميَّة منهج الدراسة في التفسي الموضوعيّ.
ّ والقرآن والعقيدة، بحث فيه: لمحات عن  وكان المبحث الثاني بعنوان: مســلم الِحلِّي
، أحواله الشخصيَّة، أس��اتيذه ومشايخه، تلامذته والراوون عنه، آثاره  ّ حياة مس��لم الِحلِّ

العلميَّة، كتاب القرآن والعقيدة، وصفه وآليَّاته في البحث.
ومس��ك الختام المبحث الثالث، جاء بعنوان: التفســر الموضوعيّ عند السيِّيد مسلم 

، دراسة تطبيقية، ثمَّ النتائج والخاتمة والمصادر والمراجع. ّ الِحلِّي
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المبحث الأوَّل

التف�صير المو�صوعيّ

تمهيد

َ للِنَّاسِ  كْــرَ لتُِبَينِّي ا، قال تع��الى: ﴿وَأَنْزَلْناَ إلَِيْكَ الذِّي ً غًا ومف�ِّ  كان الرس��ول مبلِّ
 ،للق��رآن الكريم فهم أهل البيت لَ إلَِيْهِمْ﴾)1(، ويأتي بعد فهم الرس��ول مَا نُزِّي
 ث��مَّ الصحابة والتابعون لهم بإحس��ان، بملاحظ��ة أنَّ الصحابة يرجع��ون إلى النبي
ة تلو الأخرى؛ لبيان ما أش��كل عليهم فهمه، أو لإزالة الإبه��ام للآيات الكريمت،  الم��رَّ
فممَّ جاء بالأثر أنَّ بعض الصحابة كان يس��تف� عن بع��ض الآيات والمعاني إلى مرحلة 
م  رة من حياتهم بعد وفاة رسول الله إلى أهل البيت، بالإضافة إلى ما تقدَّ متأخِّ
ة لم تكن على مس��توى واحد في الإدراك والفهم  فإنَّ إمكانات الصحابة الثقافيَّة واللغويَّ
والاس��تنباط، فمنهم من لازمَ الرس��ول ولم يفارقه في س��فرٍ ولا حضٍر، فاطَّلع على 
أس��باب الن��زول وما كان يرافق أح��وال الوحي ممَّا لم يدركه الآخ��رون، كلُّه ذلك أوجد 

مَلَكَةً ذهنيَّةً وعلميَّةً لم تتوافر لغيهم.

روِيَ ع��ن الش��عبيّ ع��ن عَديّ ب��ن حاتم ق��ال: أخذ عَ��ديّ عقالًا أبي��ض وعقالًا 
أس��ود حتَّ��ى كان بعض الليل نظر فلم يس��تبينا، فل��مَّ أصبح قال: يا رس��ول الله جعلت 
تح��ت وس��ادتي، فقال: »إنَّ وســادك إذًا لعريــض إن كان الخيط الأبيض والأســود تحت 

وسادتك«)2(.
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وفي عهد التابعين اتَّس��عت دائرة الأقوال في التفس��ي؛ نظرًا لحاجة الناس إلى تفسي 
، ولانتش��ار الإس��لام، ممَّ��ا أدَّى إلى دخول أقوام  القرآن الكريم؛ وذلك لبُعد عهد النصِّ
 في��ه ممَّ��ن لم تكن لديم خلفيَّة عن الثقافة الإس��لاميَّة، بل كان لبعضه��م خلفيَّات ثقافيَّة 
أخ��رى ممَّن اعتنق��وا ديانات قبل الإس��لام، فضلًا عن المولدين في الإس��لام ممَّن لم يكن 
على علمٍ تامٍّ بأس��اليب العربيَّة، وما رافق نزول القرآن إلاَّ ما تلقّوه عن الصحابة، وكان 
 إلى هذا العهد يتناقل التفس��ي بطريق الرواية، فالصحابة يروون عن رس��ول الله كم 
ي��روي بعضه��م عن بع��ض، والتابعون ي��روون عن الصحاب��ة كم ي��روي بعضهم عن 

بعض)3(.

وفي أواخر عهد بني أميَّة وأوائل العر العبَّاسّي بدأ عر التدوين، فجُمع حديث 
رس��ول الله، فطاف الآفاق رجال كان ش��غلهم الش��اغل جمع ما روي عن رس��ول 
اق  الله، ولكن لم يصلنا شيء من تفاس��يهم سوى تفس��ي مجاهد، وتفسي عبد الرزَّ

الصنعانّي، وتفسي ابن ماجه، وتفسي ابن جرير الطبريّ.

ن فيه   وكان إلى ه��ذا العه��د يُجمع التفس��ي على أنَّه ب��اب من أبواب الحدي��ث، يدوَّ
ما روي عن رسول الله أو كبار الصحابة ممَّا يتعلَّق بتفسي آية أو آيات.

ولم يبحث عن تفسي كلِّ آية من آيات القرآن الكريم، وإنَّم يذكر فيه ما ثبت بطريق 
السند نسبته إلى رسول الله أو أحد الصحابة.

ولم نجد تفس��يًا مس��تقلاًّ للقرآن الكريم تتبَّع القرآن س��ورةً س��ورةً أو آيةً آيةً قبل 
بداي��ة القرن الثالث الهجريّ، ع��لى الرغم من أنَّ الروايات تذكر أنَّ مجاهدًا المتوفىَّ س��نة 
)104ه�( س��أل ابن عبَّاس ومعه ألواحه، فكتب تفس��ي القرآن كاملًا، إلاَّ أنَّ التفس��ي 
قة. كم قيل إنَّ سعيد بن جبي المتوفىَّ  المطبوع لا يختلف عن التفاس��ي المأثورة لآيات متفرِّ
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سنة )95ه�( كتب تفسيًا كاملًا للقرآن الكريم. كم يُقال إنَّ عمرو بن عبيد شيخ المعتزلة 
كتب تفس��يًا للقرآن عن الحس��ن البريّ المتوفىَّ س��نة )116ه�(، إلاَّ أنَّنا لا نستطيع أن 
ة هذه الروايات؛ لأنَّ هذه التفاسي لم يصلنا منها إلاَّ القليل، ووصلت أجزاء  نجزم بصحَّ
م��ن بعضها، ولعلَّ أقدم تفس��ي كامل لآي��ات القرآن الكريم وصلنا وتح��ت أيدينا، هو 

ين ابن جرير الطبريّ المتوفىَّ سنة )310ه�(. تفسي شيخ المف�ِّ

اه��ات أصحابها،  بت ألوانها بحس��ب اتجِّ ث��مَّ توال��ت المؤلَّفات في التفس��ي وتش��عَّ
والفنون التي أجادوا فيها.

لً: معنى التف�صير لغةً اأوَّ

التفســر في اللغة: قال ابن فارس: »)ف�( الفاء والس��ين والراء كلمة واحدة تدلُّه 
ت الشيء وفَ�ت��ه«)4(. وجاء في  ع��لى بي��ان شيءٍ وإيضاحه. من ذلك ف���، يقاله: ف�َّ
القاموس: الف�: الإبانة وكش��ف المغطى كالتفس��ي)5(، أي: دلَّ على الكش��ف والبيان 
والإيض��اح والتفصيل، وهو إظهار المعنى المعقول. والتفس��ي مبالغة من الف�)6(، قال 
تعالى: ﴿وَلا يَأْتُونَكَ بمَِثَلٍ إلِاَّ جِئْنَاكَ باِلْـحَقِّي وَأَحْسَنَ تَفْسِرًا﴾)7(، أي: أحسن توضيحًا 

وبيانًا للمطلوب.

يق��ول ابن كثي في معنى قول��ه تعالى: ﴿وَأَحْسَــنَ تَفْسِــرًا﴾، أي ولا يقولون قولًا 
، إلاَّ جئناك بم هو الحقُّه في نفس الأم��ر، وأبين وأوضح وأفصح من  يعارض��ون به الح��قَّ

مقالتهم)8(.

ل على  : »التفسر علم جليل يُفهم به كتاب الله سبحانه المنزَّ وهناك تعريف يقول إنَّ
.)9(»د نبيِّيه محمَّ
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ثانيًا: معنى التف�صير في ال�صطلاح

علم يُكشَ��ف به عن معاني آيات القرآن، وبيان مُراد الله تعالى منها بحس��ب الطاقة 
البشريَّة.

ثالثًا: معنى )مو�صوعيّ(

الموضــوع لغةً: من الوضع، وهو جعل الشيء في مكانٍ ما، س��واء كان ذلك بمعنى 
الح��طّ والخفض، أو بمعن��ى الإلقاء والتثبي��ت في المكان، يقال: ناق��ة واضعة: إن رعت 
الحم��ض ح��ول الم��اء ولم تبرح، وقي��ل: وضعت تض��ع وضيعة فهي واضع��ة، وكذلك 
ى. وه��ذا المعنى ملح��وظ في التفس��ي الموضوع��يّ؛ لأنَّ  ى ولا يتع��دَّ موضوع��ة يتع��دَّ
المف���ِّ يرتب��ط بمعنى معينَّ لا يتج��اوزه إلى غيه حتَّى يفرغ من تفس��ي الموضوع الذي 
ب أو يُبنى منها  التزم به)10(، هذه نس��بة إلى موضوع، الذي هو المادة الت��ي يؤخذ أو يركَّ

جزئيَّات البحث ويضمّ بعضها إلى بعض ليصي موضوعًا.

فالموضوعيّ هو: »نس��بة إلى موضوع وإضافة )تفس��ي( إلى )موضوعي( لما صارت 
بت معها وصارت كلمةً واحدةً كركيب )معد يكرب( لما  عل��مً على هذا الفن بعد أن ركِّ

فتنوسيت تلك الإضافة«)11(.

��ق بجانب من جوانب الحي��اة، في العقيدة، أو  وفي الاصطــلاح: قضيَّ��ة أو أمر متعلِّ
ضت لها آيات القرآن الكريم)12(. السلوك الاجتمعيّ، أو مظاهر الكون، تعرَّ

رابعًا: تعريف التف�صير المو�صوعيّ

ب��ا تركيبًا وصفيًّا؛ فلا بدَّ من  يتألَّف مصطلح )التفس��ي الموضوعيّ( من جزأين رُكِّ
ب منهم. لًا، ثمَّ تعريف المصطلح المركَّ تعريف الجزأين أوَّ
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ا تعريف مصطلح )التفس��ي الموضوعيّ( بع��د أن أصبح علمً على لون من ألوان  أمَّ
دت تعاريف الباحثين المعاصرين له: التفسي، فقد تعدَّ

• ة أو الاجتمعيَّة أو 	 هو بيان م��ا يتعلَّق بموضوع من موضوعات الحي��اة الفكريَّ
ة قرآنيَّة بصدده. الكونيَّة من زاوية قرآنيَّة؛ للخروج بنظريَّ

• ه��و علم يبحث في قضاي��ا القرآن الكري��م المتَّحدة معنىً أو غاي��ةً، عن طريق 	
قة، والنظر فيها على هيأة مخصوصة، بشروط مخصوصة؛ لبيان  جمع آياته��ا المتفرِّ

معناها، واستخراج عناصرها، وربطها برباطٍ جامع)13(.

• وقيل: هو علم يتناول القضايا بحس��ب المقاصد القرآنيَّة من خلال س��ورة أو 	
أكثر.

م: أنَّ إفراد الآيات القرآني��ة التي تعالج موضوعً��ا واحدًا وهدفًا  ويتَّض��ح ممَّا تق��دَّ
عت ألفاظها،  واح��دًا، بالدراس��ة والتفصيل، يتمّ بعد ض��مِّ بعضها إلى بعض، مه��م تنوَّ
ر منها، والاستعانة بأسباب  م والمتأخِّ دت مواطنها دراسة متكاملة مع مراعاة المتقدِّ وتعدَّ

ة المتعلِّقة بالموضوع)14(. النزول، والسنَّة النبويَّ

خام�صًا: مناهج البحث في التف�صير المو�صوعيّ

منهج البحث في موضوع من خلال القرآن الكريم

إذا أراد الباحث أن يبحث موضوعًا من موضوعات القرآن الكريم، لا بدَّ أن يكون 
ج في جميع المادة العلميَّة حوله، بحس��ب الخطوات  رًا لأبع��اد الموضع، وأن يت��درَّ متص��وِّ

الآتية:

اختيار عنوان للموضوع القرآنّي مجال البحث، بعد تحديد معالم حدوده ومعرفة . 1



49

اأ.د. ح�صن كاظم اأ�صد

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

أبعاده في الآيات القرآنيَّة.

جمع الآيات القرآنيَّة التي تبحث هذا الموضوع، أو تشي إلى جانب من جوانبه.. 2

ة كان في الأعمِّ . 3 ترتيب هذه الآيات بحس��ب النزول؛ وذلك لأنَّ م��ا أُنزل بمكَّ
دة الجوانب، كالأمر بالإنفاق أو الزكاة أو  ة غي محدَّ الأغلب يتعلَّق بأسس عامَّ

دت معالم هذه التشريعات في المرحلة المدنيّة. الإحسان، بينم حُدِّ

دراسة تفس��ي هذه الآيات دراس��ة وافية بالرجوع إلى كتب التفسي التحليلّ، . 4
ف على أس��باب نزولها إن وجدت، وإلى دلالات الألفاظ واستعملاتها،  والتعرُّه
والروابط بين الألفاظ في الجملة وبين الجمل في الآية وبين الآيات في المجموعة 

ث عن الموضوع. التي تتحدَّ

بع��د الإحاط��ة بمع��اني الآيات مجتمع��ة يحاول الباح��ث أن يس��تنبط العناصر . 5
الأساسيَّة للموضوع من خلال التوجيهات القرآنيَّة التي أحاط بها أو استنبطها 
م بعض العناصر الرئيسة على  من الآيات المتعلِّقة بالموضوع، وللباحث أن يقدِّ
غيها، إن وجد أنَّ طبيعة البحث تقتضي ذلك أو أنَّ تسلس��ل الأفكار المنطقيّ 

يلزم هذا التقديم أو التأخي.

ثمَّ يلجأ الباحث إلى طريقة التفسي الإجمالّ في عرض الأفكار في بحثه، ويحاول . 6
ة، وإنَّم يستش��فُّه الهدايات القرآنيَّة من  أن لا يقت��ر على دلالة الألفاظ اللغويَّ
خلال النصوص، كم يس��تدلُّه على ما أشارت إليه الآيات الكريمة بالأحاديث 

ة الشريفة. النبويَّ

��ه ويعلِّ��ل ويشرح ويناق��ش في ضوء التوجيه��ات القرآنيَّ��ة، وإن وجد   ويوجِّ
ما يوهم التناقض بين بعض الآيات التي تناولت الموضوع فلا بدَّ من إزالة هذا 
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الوهم، وإبراز الحكمة الإلهيَّة في وجود مثل هذه النصوص.

لا ب��دَّ للباحث من الالتزام بمنهج البح��ث العلميّ عندما يضع مخطَّطًا لبحث . 7
الموضوع، وقد يفرض الموضوع وطبيعة المنهج والخطَّة التي س��يجري البحث 
من خلالها، فإن كان الموضوع متش��عب المباح��ث والمجالات لا بدَّ عندئذ من 

وضع تمهيد يبينِّ الباحث فيه منهجه في تناول الموضوع.

��م الموضوع إلى أبواب، ويضع تحت كلِّ باب فصولًا، وتحت كلِّ فصل  ثمَّ يقسِّ
مباحث، فيجعل العنر الأس��اسي الجام��ع عنوانًا للباب، ث��مَّ يجعل العنر 

الفرعيّ عنوانًا للفصل، ثمَّ يجعل الجزئيَّات الصغية عناوين للمباحث.

د المعالم والآف��اق، واضح المجالات، قليل العناصر،  ��ا إذا كان الموضوع محدَّ أمَّ
مة وصلب  ن من مقدِّ ف��لا بأس من بحثه عندئذٍ على ش��كل مقالة علميَّة تتك��وَّ
الموضوع وخاتمة، يتناول في كلِّ ذلك القضيَّة المطروحة بأسلوبٍ علميٍّ رصيٍن 
ل إليه في الخاتمة بش��كلٍ  ��ة والش��واهد، وبدون خلاصة م��ا توصَّ ��قٍ بالأدلَّ موثَّ

موجز.

��ا هدف الباحث في كل ذل��ك، فهو إبراز حقائق الق��رآن الكريم، وعرضها . 8 أمَّ
بش��كلٍ لاف��تٍ للنظر، م��ع ذِكر حكم��ة التشريع وجمال��ه، ووفائ��ه بحاجات 
الب��شر، وملاءمته للفطرة الس��ليمة، وإطلاقه للطاقات الإيجابيَّة في الإنس��ان. 
ك��م أنَّ عرض تلك الحقائق بأس��لوب مشرق عذب بذِكرِ الأفكار متسلس��لة، 
آخذة برقاب بعضها، ملبِّية لاس��تشراف نفس القارئ، مجيبة عن استفس��اراته 
المتوقَّع��ة، وذلك باتِّباع الأس��لوب البيانّي الصحيح ال��ذي يفهمه أهل عره، 

متجنِّبًا الألفاظ الغريبة المهجورة، وأساليب السجع المتكلّفة.
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منهج البحث في التفسر الموضوعي لسورة واحدة

لًا: تحديد محور السورة أوَّ

ليَّة حول السورة تحت عنوان: بين  قبل البدء في تفس��ي السورة لا بدَّ من دراس��ة أوَّ
يدي السورة، أو على هامش السورة، تتناول:

معرفة س��بب نزولها أو أس��باب نزول مقاطعها، فمعرفة أس��باب النزول تُعين . 1
ف على ه��ذا النظام الذي يجمع عقد الس��ورة أو المحور الذي تدور  ع��لى التعرُّه
رة،  مة أو متأخِّ رة، مدنيَّة متقدِّ طة أو متأخِّ مة أو متوسِّ يَّة متقدِّ السورة حوله، مكِّ
د أس��مءها، أو بع��ض خصائصها أو  وم��ا ورد فيها من أحاديث صحيحة تحدِّ

فضائلها.

ف على الهدف الأس��اسّي للس��ورة أو المحور الذي تدور الس��ورة حوله، . 2 التعرُّه
ويكون ذلك من خلال دلالة الاسم، أو الموضوعات المطروحة في السورة، أو 

أخذًا من المرحلة التي نزلت فيها.

ثانيًا: تقسيم السورة

ث آياتها عن عنرٍ  ة الطويلة- على مقاطع أو فقرات تتحدَّ م السورة-وبخاصَّ تُقسَّ
من عناصر الهدف، أو مجالٍ من مجالات المحور، واستنباط الهدايات القرآنيَّة منها، وذِكر 

المناسبات بينها.

ثمَّ ربط هذه المقاطع وما يُستنبط من هداياتٍ من كلٍّ منها بالهدف الأساسّي للسورة؛ 
ف على هدف  بقصد إظهار هذا الهدف، كالمناسبات بين مقاطع السورة ودورها في التعرُّه
ف على المناسبات بين  السورة أو محورها، وذلك للإحاطة بمعاني الآيات، ومحاولة التعرُّه
ه��ذه المقاطع، فقد تكون المناس��بة جليَّة واضحة بينها، وقد تَ��دِقُّه فلا تظهر، وقد تكون 
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المناسبات بينها وبين محور السورة ظاهرة جليَّة، وقد تكون دقيقة خافية، وكثيًا ما يكون 
ف على المناس��بات بين المقاطع طريقًا لمعرفة الهدف الأساسّي من السورة أو المحور  التعرُّه
الذي تدور حوله الس��ورة، وقد يكون النظر في فاتحة الس��ورة وخاتمتها، وإبراز القضايا 
المش��ركة بينهم دليلًا على الهدف الأساسّي في السورة، فكثي من السور القرآنيَّة يرد فيها 
العجز على الصدر؛ لرس��يخ مفاهي��م معيَّنة، أو التذكي بقضيَّة جاءت الس��ورة لبيانها، 
ف على هدف الس��ور الأس��اسّي، وتحديد المحور الذي ت��دور حوله، تتبلور  وبع��د التعرُّه
المناس��بات بين المقاط��ع جميعها، وبين المقاط��ع والمحور، وبين الفاتح��ة والخاتمة، ويدرك 
الباح��ث وجه الاس��تطرادات التي وردت في الس��ورة، وتظهر له م��ن الحكم والأسرار 

القرآنيَّة على حسب ما أوتي من مَلَكَة في الاستيعاب، والغوص في المعاني)15(.
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المبحث الثاني

م�صلم الِحلِّيّ والقراآن والعقيدة

ّ م��ن الأع��لام الذين ع��لا نجمهم في س��مء العلم،   لق��د كان الس��يِّد مس��لم الِح��لِّ

ة كلٌّ بحسبه، فكان  ومازال ذلك النجم منيًا في دروب الإنسانيَّة، فيفيد من نوره البشريَّ
ق إليه النس��يان، م��ا تعاقب الحدثان، فخلِّد  بذلك ممَّن بنوا لأنفس��هم مجدًا تليدًا لا يتطرَّ
ذكرهم على مرِّ الزمان، فاشرأبت إلى س��نا ضيائه الأعناق، وسُطِّرت سيته بأحرفٍ من 

نور، فملأت الكتب فازدانت بها المكتبات.

ة، بهذه الس��طور  ��ه لمن نافل��ة الكلام أن يم��رَّ البحث على هذه الش��خصيَّة الفذَّ وإنَّ
 التي لا تس��توعب مدى هذه الش��خصيَّة، ولكن ليجمع البحث شذرات من ترجمة هذا 

العَلَم.

لمحات عن حياة م�صلم الِحلِّيّ

أحواله الشخصيَّة

ة  إنَّ هذا الس��يِّد الجليل هو واحد من الأعلام الأكابر الذين ضنَّت المصادر المختصَّ
على الباحث بالمعلومات عنهم:

ّ النجفي . اسمه: السيِّد مسلم بن السيِّد حمود الحسيني الِحلِّ

ولادتــه: ولِ��د في الحلة س��نة 1330ه�/1912م، على ما ذكره الس��يِّد حس��ن 
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اد)17(. الأمين)16(، أو في سنة 1334ه�/1916م، على ما ذكره كوركيس عوَّ

، المتوفىَّ س��نة 1378ه���/1958م)18(، ولدِ في  ّ والده: الس��يِّد حمود الحس��ينيّ الِحلِّ
مات بها، ثمَّ ذه��ب إلى النجف الأشرف وقرأ الس��طوح، ثمَّ حضر  ��م المقدِّ ��ة، وتعلَّ الِحلَّ
، وغيهما، قال أحد  ّ بحث أعلامها، منهم: الس��يِّد محس��ن الحكيم، والشيخ حسين الِحلِّ
س��ين المعروفين بالفضل والتحقيق: وكان يقضي أكثر أوقاته في التدريس والتعليم،  المدرِّ
وكان مق��رّ درس��ه في المس��جد الهنديّ، وأكثر م��ا كان يدرس شرح التجري��د، ومنظومة 

السبزواريّ)19(.

مشايخه

1 ..السيِّد أبو الحسن الأصفهانّي

2 .. ّ الشيخ حسين الِحلِّ

3 ..ّالسيِّد حسين الحممي

4 ..ّآقا ضياء الدين العراقي

5 ..السيِّد محسن الحكيم

د جواد البلاغيّ.. 6 الشيخ محمَّ

7 ..د الحسين آل كاشف الغطاء الشيخ محمَّ

8 ..د حسين الأصفهانّي الشيخ محمَّ

9 ..الشيخ مرتضى الطالقانّي

آثاره العلميَّة

ة في الإسلام )النجف 1383ه�(.. 1 الأصول الاعتقاديَّ
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الزكاة )بغداد 1951م(.. 2

الصوم، ج1-2 )بغداد(.. 3

القرآن والعقيدة، أو آيات العقائد، ج1-2 )النجف 1380ه�(.. 4

المي��زان الصحي��ح، أو ملحوظات ع��لى كت��اب )تاريخ التشريع الإس��لاميّ( . 5
ة في كتابه هذا. ات عدَّ )النجف 1946م(، ذكره هو مرَّ

اء الت��ي كانت تص��در آنذاك، من   فض��لًا ع��مَّ كتبه كمق��الات في مجلَّة الغ��ريّ الغرَّ
ذلك:

د مراتب اليقين عند علمء الأخلاق، ذكر ذلك في ص29.. 1 مقالة في تعدُّه

مقال��ة في نق��د كتاب الوصيَّة للأس��تاذ حس��ين ع��لّ الأعظميّ، ذك��ر ذلك في . 2
ص121.

وكذا سائر مخطوطاته التي ذكرها الدكتور السلاميّ، عند تقديمه للكتاب، وهي:

بلوغ الغاية في شرح الكفاية.. 1

ديوان شعر.. 2

الطرائف العلميَّة والظرائف الأدبيَّة.. 3

العلم والعقيدة.. 4

المسائل في شرح رسائل الشيخ مرتضى الأنصاريّ.. 5

ة، أو مناظرة الماديِّين.. 6 نظرة في المادَّ

م كلمة مخترة على  د الحسين آل كاش��ف الغطاء- عندما قدَّ يقول عنه الش��يخ محمَّ
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كت��اب )الميزان الصحي��ح(، وملحوظة على كتاب )التشريع الإس��لاميّ( المطبوع س��نة 
ة عين العلم  ة عيني، بل قرَّ 1365ه���/1946م-: »نظرت في ما كتبه في ه��ذا الكتاب قرَّ
ة،   فوجدته قويّ الحجَّ ّ والفضيلة، والحس��ب، والتقى والصلاح، السيِّد مس��لم الِحلِّ
ها، وردَّ الحج��ر من حيث  واس��ع الاطِّلاع، حس��ن الأس��لوب، ق��د أعطى الحقيق��ة حقَّ
جاء، وكش��ف عمَّ للقوم من جهالات وأخطاء، كنَّا نظ��نُّه أنَّ الدهر والثقافات المتأخرة 
ولاس��يم ثقافة هذه العصور قد محتها من صفحة الوجود، وانطفأت جمراتها اللاذعة كم 
س  انطفأت عن الخليل نار نمرود. فج��زى الله ولدنا العزيز الدارس عندنا، والمدرِّ

دًا بعناية الحقِّ ودعاء أبيه الروحيّ«. دًا ومسدَّ في مدرستنا نعِم الجزاء، ولا زال مؤيَّ

ة آنذاك الس��يِّد أبو  ة الإس��لام آية الله الك��برى ومرجع الأمَّ اخت��اره بع��د ذلك حجَّ
س��ة للتدري��س فيها، وعند وفاة آية  الحس��ن الأصفهانّي وانتدبه إلى مدينة الكاظمية المقدَّ
الله الكبرى الس��يِّد أبي الحس��ن الأصفهانّي كرَّ راجعًا إلى مدينة النجف الأشرف بعد 
سً��ا، اختيِ بعد ذل��ك في مدينة بغداد  أن م��ضى ردحً��ا من الزمن في مدينة الكاظميَّة مدرِّ
 ة الإس��لام المجاهد الإمام الش��يخ آل كاشف الغطاء مِن قِبَل أهلها وبطلبٍ من حجَّ
ة  ها باس��م )جمعي��ة المقاصد الخييَّ ��س في بغداد جمعية س��مَّ بعد أن أجازه بالاجتهاد. أسَّ
رت هذه الجمعيَّة وقد نشرت بعض النشرات  الإس��لاميَّة( وفتح لها مدرس��ة دينيَّة، تطوَّ

والكتب المفيدة، وأقامت احتفالات دينيَّة عديدة.

ة مرات بإلحاح من الحكومة الملكيَّة آنذاك لتس��لُّهم منصب القضاء فرفض  اختيِ عدَّ
ثني عندما ج��اء عبد الوه��اب مرجان ال��ذي أصبح رئيس  ��ه حدَّ ذل��ك، وأذك��ر أنَّ
ال��وزراء في العهد الملكيّ إلى الِحلَّة- بلدته- التقى بالس��يِّد مس��لم وألحَّ عليه أن يتس��نَّم 

منصب القضاء، فعاود رفضه لذلك؛ لتعلُّهقه بالحوزة العلميَّة في النجف الأشرف.

ه إلى الِحلَّة  ة قص��ية توجَّ  بمدَّ ّ مة الس��يِّد حمود الِحلِّ ة العلاَّ قب��ل وفاة والده الحجَّ
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لرؤيت��ه، ولكن ت��وفيِّ والده في ذلك الظرف، وكان س��نة 1372ه�، وألزم��ه أهال الِحلَّة 
أن يح��لَّ محلَّ والده، فحلَّ فيه��ا ردحًا من الزمن، ثمَّ كرَّ راجعًا س��نة 1374ه� إلى مدينة 
النجف الأشرف، فصار يواصل تدريسه في السطوح العالية من كفاية الآخوند بجزأيا، 
ورس��ائل الش��يخ الأنصاريّ ومكاس��به، حلقة من الأفاضل بدرس الخارج. اختيِ ثانيًا 
 ،برجاء من أهل بغداد وتنس��يب المرجع آية الله الكبرى المجاهد السيِّد محسن الحكيم

فرجع إلى بغداد سنة )1388ه�(.

حول الكتاب

ة إيمنه، تن��اول فيه موضوعات قرآنيَّة  فه بعلوِّ كعبه، وش��دَّ كتاب رصين يش��هد لمؤلِّ
مختلفة:

• الفرق بين القرآن والإسلام والإيمن.	

• القرآن وعذاب القبر أو البرزخ.	

• القرآن وقدمه أو حدوثه.	

• القرآن والتفسي والتأويل.	

• المحكم والمتشابه في القرآن.	

• القرآن وأنَّه لا تحريف فيه.	

• القرآن ووقوع النَّسخ فيه.	

• القرآن والإعجاز في القرآن.	

• القرآن واللغة العربيَّة.	

• القرآن الكريم وأنَّه لا تناقض فيه.	
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• القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحسان.	

• بعض حكم الأحكام وفلسفة التشريع.	

• القرآن والاجتهاد والتقليد.	

س��ة، 20 جم��ادى الثانية  ��ون كري��م، ق��م المقدَّ  والكت��اب م��ن تحقي��ق ف��ارس حسُّه
1423ه�.

وصف الكتاب

مة الس��يِّد مس��لم نجل حمود  القرآن والعقيدة أو آيات العقائد، تأليف آية الله العلاَّ
د طه الس��لاميّ، تحقيق  ّ النجف��يّ 1916-1981م، تقديم الدكتور محمَّ الحس��ينيّ الِحلِّ

د طه السلاميّ. ون كريم، تقديم بقلم الدكتور محمَّ فارس حسُّه

��ة والقرآنيَّة والفلس��فيَّة والفقهيَّة والأصوليَّة  وه��و مجموعة من المواضي��ع العقائديَّ
ة بلغ��ت أحدَ عشر موضوعًا تعطي بوضوح اهتمم هذا العالم العظيم بالمس��ائل  العقائديَّ
��ة و الحياتيَّة التي كان يفتقر إليها عره آنذاك، مبتدأً فيها من الإيمن والإس��لام،  الحيويَّ
ومنتهيً��ا بالاجتهاد والتقليد، القرآن وعذاب القبر أو البرزخ، القرآن وقِدمه أو حدوثه، 
��ه لا تحريف فيه،  الق��رآن والتفس��ي والتأويل، المحكم والمتش��ابه في الق��رآن، القرآن وأنَّ
الق��رآن ووقوع النَّس��خ فيه، الإعجاز في الق��رآن، القرآن واللغة العربيَّة، س��لامة القرآن 

من التناقض، بعض حكم الأحكام وفلسفة التشريع، ثمَّ القرآن والاجتهاد والتقليد.

منهجه في العرض والمعالجة ثمَّ الخروج بنتيجة

لًا، يبدأ  بع��د أن يب��وّب المصنِّف الموضوع المراد بحث��ه في كتابه القرآن والعقي��دة أوَّ
ة بالموضوع، ثمَّ يبدأ في تفسيها، فيتَّخذ الخطوات الآتية: بعرض الآية الخاصَّ
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فها لغــةً ويتتبَّع جذرها، ومن ثمَّ  ض إلى اللفظة التــي تخصُّ الموضوع فيعرِّي 1. يتعــرَّ
ر  فهــا اصطلاحًــا، كما في موضوع التفســر والتأويــل)20(، وفي بع��ض الأحيان يؤخِّ يعرِّي
م بحثه على  تعريف اللفظة أو اللفظتين المراد تعريفهم للمرحلة الثانية، فهو غالبًا ما يقسِّ
ض للتعريف اللغويّ  مراحل، كم حصل في بحثه عن المحكم والمتشابه)21(، وقد لا يتعرَّ
ين في معنى النس��خ  والاصطلاح��يّ، كم في موضوع النس��خ، فيكتف��ي بذِكر آراء المف�ِّ
ين في قوله تعالى:﴿مَا نَنْسَخْ مِنْ آَيَةٍ أَوْ نُنْسِهَا نَأْتِ بخَِرٍْ  فقط، فقال: »اختلفت كلمة المف�ِّ
ءٍ قَدِيرٌ﴾)22(، فمنهم مَن ف�َّ النس��خ بالإزالة،  مِنْهَــا أَوْ مِثْلهَِا أَلَْ تَعْلَمْ أَنَّ اللهَ عَلَى كُلِّي شَْ
ض  ه بالنقل، من قولهم: نس��خت الكت��اب«)23(، وفي الموضوع ذاته يتعرَّ ومنهم من ف�َّ
ض إلى بعض  لتعري��ف البداء لغةً واصطلاحًا)24(، والملاحَظ في بعض بحوثه أنَّه قد يتعرَّ
ل الإيمن  فه��ا ويتتبَّع جذرها في ثنايا البحث، كم حص��ل في الموضوع الأوَّ الألف��اظ فيعرِّ
ف الكف��ر عند بعضهم: بأنَّه عدم تصدي��ق النبيّ في بعض   والإس��لام، فيقول: »عُرِّ
 فه آخرون: بأنَّه إنكار ما علم ضرورة مجيء الرسول ما علم مجيئه به بالضرورة، وعرَّ
فه آخرون: بأنَّه فعل القبيح والإخ��لال بالواجب. هذه هي تعاريف الكفر، أو  ب��ه. وعرَّ

بعض تعاريفه«)25(.

ل:  2. وغالبًــا مــا يبتدئ بعرض الآية المراد تفســرها، كم في تفس��ي الموضوع الأوَّ
الفرق بين القرآن والإسلام والإيمن)26(: يعرض الآية، قال تعالى:﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا 
يمَانُ فِي قُلُوبكُِمْ وَإنِْ تُطيِعُوا اللهَ وَرَسُولَهُ  قُلْ لَْ تُؤْمِنُوا وَلَكنِْ قُولُوا أَسْــلَمْناَ وَلَـماَّ يَدْخُلِ الْإِ
لَا يَلتِْكُــمْ مِنْ أَعْمَالكُِمْ شَــيْئًا إنَِّ اللهَ غَفُورٌ رَحِيــمٌ﴾)27(، إلاَّ ما ندر كم في موضوع القرآن 
الكريم وبعض حكم الأحكام وفلس��فة التشريع)28(، فقد استشهد لتعضيد رأيه في ثنايا 

الموضوع.

ي لآراء المذاهب والفرق، ويس��تدلُّه على اتِّفاق  3. ويبتــدئ خطوات بحثه بالتصدِّي
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المذاهب من خلال جذر الكلمة في اللغة: فيقول: »لكن هذا بعد اتِّفاقهم على أنَّ الإيمن 
في اللغ��ة ه��و التصديق على حدِّ م��ا قال س��بحانه: ﴿وَمَا أَنْــتَ بمُِؤْمِنٍ لَنَــا﴾)29(، يعني 
ق«، ثمَّ يذكر الخلاف فيقول: »والاخت��لاف بينهم في معناهما بالمصطلح الشرعي  مص��دِّ
أو المتشرعي«)30(، ثمَّ يبدأ بعرض الآراء، والآراء مختلفة الاس��تدلال، فمنها ما اس��تدلَّ 
بالق��رآن الكريم، ف��م وافق مذهب الإماميَّة ذَكَ��ره، وما لم يوافق مذه��ب الإماميَّة ذَكَرَه 
��رة أو الرواية عن  وا ب��ه من الكتاب أو من الس��نَّة المطهَّ ي له بحس��ب ما اس��تدلُّه بالتصدِّ
أهل البيت، أو اس��تدلال منطقيّ، فهو يردُّه على آراء المذاهب والفِرق كلُّه بحسب 

ة الباقية من قرآنٍ وسنَّةٍ وإجماعٍ وعقلٍ. استدلاله، ويزيد عليه بالأدلَّ

لًا إلى القــرآن الكريم في  4. وفي الغالــب الأعــمّ يجيــب عــن كلِّي رأيٍ بالرجــوع أوَّ
ل: القرآن والإسلام والإيمن، وفي الموضوع الثاني: القرآن وعذاب القبر،  الموضوع الأوَّ
أو ال��برزخ)31(، وفي موضوع القرآن وقدم��ه أو حدوثه، ويذكر البحث بعض الأمثلة في 
موضوع القرآن وقدمه أو حدوثه، فقد قال: »وأنَّه لتكفينا مؤونة كلِّ دليل وتدليل آيات 
مَ اللهُ مُوسَى تَكْليِما﴾)32(،  نا نرى ذلك في قوله سبحانه: ﴿وَكَلَّ  الله في كتاب الله الكريم، فإنَّ
ونراه أيضًا في قوله عزَّ اسمه: ﴿حَتَّى يَسْمَعَ كَلَامَ اللهِ﴾)33(...«)34(، وفي موضوع المحكَم 
والمتش��ابه في الق��رآن، فقال: »هو أنَّه ج��اء في بعض آيات القرآن الكري��م أنَّ القرآن كلّه 
محك��م، وذلك قوله تع��الى: ﴿كتَِابٌ أُحْكمَِتْ آَيَاتُهُ﴾)35(، فه��ذه الآية نصٌّ على أنَّ آيات 
 الق��رآن كلّه��ا محكمة، وجاء في بعضه��ا أنَّ القرآن كلّه متش��ابه، كم ج��اء في قوله تعالى: 

﴾)36(، فهذه الآية نصٌّ على أنَّ آيات القرآن كلّها متشابهة... على حدِّ  ا مَثَانِيَ ﴿كتَابًا مُتَشَابًِ
رُونَ الْقُرْآَنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَرِْ اللهِ  ما أشار إليه تعالى في آيةٍ ثانيةٍ بقوله تعالى: ﴿أَفَلَا يَتَدَبَّ

 

لَوَجَدُوا فيِهِ اخْتلَِافًا كَثرًِ﴾)37(...«)38(، وهكذا في جميع مواضيع الكتاب)39(.

5. ثمَّ مســتندًا بالأحاديث والروايات الواردة عن الرســول، من كِلَا الطرفين 
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ل: القرآن  إماميَّ��ة وجمه��ور، ويظهر ذلك على س��بيل المث��ال لا الحر في الموض��وع الأوَّ
والإس��لام والإي��من)40(، وفي القرآن وعذاب الق��بر، أو ال��برزخ)41(، وفي كلِّ المواضيع 

الباقية.

ين في مواطن معيَّنة، وذلك في  6. كما يلاحَظ على المصنِّيف أنَّه يعتمد على آراء المفسِّي
موضوع القرآن وعذاب القبر، أو البرزخ)42(، وفي موضوع القرآن والتفسي والتأويل)43(، 
��ه لا تحريف   وفي موض��وع المحك��م والمتش��ابه في الق��رآن)44(، وفي موض��وع القرآن وأنَّ
في��ه)45(، وفي الق��رآن ووقوع النس��خ فيه)46(، وفي موض��وع القرآن والإعج��از)47(،وفي 

موضوع القرآن واللغة العربيَّة)48(، والقرآن لا تعارض فيه)49(.

7. وقد يرجع إلى المنطق بقوله مستشــهدًا بالآيات الكريمات، وهي معالجته للآراء: 
ك��م قال: »وهذا- كم تراه- اس��تدلال م��ن القائلين بهذا القول ع��ن طريق القياس على 
ر- تكون هكذا: لا شيء من فاعل  هيئة الش��كل الثاني، فالنتيجة منه- بعد حذف المتكرِّ
م وتارك الواجب بمؤمن، وهذا هو المطلوب، وقد مرَّ عليك مرارًا: أنَّ كلّ قياس  المح��رَّ
متاه،  من الأقيسة- مهم كان شكله وشاكلته- لا ينتج النتيجة المطلوبة إلاَّ حيث تتمُّه مقدِّ
الأولى- وه��ي صغ��راه- والثانية- وهي ك��براه-. إذن كان لزامًا على ه��ؤلاء القائلين، 
متين، لتتمَّ النتيجة، وقد استدلُّهوا على الصغرى فقالوا:  الاستدلال على تماميَّة كلٍّ مِن المقدِّ
ـمَا جَــزَاءُ الَّذِينَ  إنَّ أحد الأقس��ام قاطع الطري��ق وهو ممَّن يدخل الن��ار لقوله تعالى: ﴿إنَِّ
بُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَيْدِيهمِْ  يَُارِبُونَ اللهَ وَرَسُــولَهُ وَيَسْــعَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَــادًا أَنْ يُقَتَّلُوا أَوْ يُصَلَّ
نْيَــا وَلَـهُمْ فِي الْآخَِرَةِ  وَأَرْجُلُهُــمْ مِــنْ خِلَافٍ أَوْ يُنْفَوْا مِــنَ الْأرَْضِ ذَلكَِ لَـهُمْ خِزْيٌ فِي الدُّ
نَا إنَِّكَ مَنْ تُدْخِلِ  عَذَابٌ عَظيِمٌ﴾)50(. وكلُّه من يدخل النار فهو مَخزيّ، لقوله تعالى: ﴿رَبَّ
ـارَ فَقَــدْ أَخْزَيْتَهُ وَمَا للِظَّالميَِِن مِنْ أَنْصَارٍ﴾)51(، ه��ذا دليلهم على صغرى القياس. وقد  النّـَ
استدلُّهوا على كبراه، بقوله تعالى: ﴿يَوْمَ لَا يُخْزِي اللهُ النَّبيَِّ وَالَّذِينَ آَمَنُوا مَعَهُ﴾)52(...«)53(، 
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ثمَّ يجيب عن اس��تدلالهم المنطق��يّ المرتكز على القرآن الكريم واللغ��ة معًا)54(، وأيضًا في 
الموضوع ذاته)55(، وكذا في المواضيع الباقية)56(.

دًا رأيه بأراء بعض علــماء الإماميَّة، كم في موضوع القرآن،  8. يناقــش الآراء معضِّي
وأنَّه لا تحريف فيه، إذ قال: »قال شيخنا الصدوق في كتاب الاعتقاد)57(: اعتقادنا أنَّ 
فَّتين، وليس بأكثر من ذلك، ومَن  القرآن الذي أنزله الله تعالى على نبيِّه هو ما بين الدَّ
نا نقول إنِّه أكثر من ذلك فهو كاذب، وحمل الروايات الواردة في النقصان  نس��ب إلينا أنَّ
ى بالمقالات)58( من  على وجوه أُخر. وقال ش��يخنا المفي��د أعلى الله مقامه في كتابه المس��مَّ
��ه- يعني الق��رآن- لم ينقص من كلم��ة ولا من آية  ��ه ق��ال جماعة من أه��ل الإمامة: إنَّ  أنَّ
ولا من س��ورة، ولكن ح��ذف ما كان متبيِّنً��ا في مصحف أمي المؤمن��ين من تأويله 
وتفس��ي معانيه ع��لى حقيقة تنزيله. قاله س��يِّدنا علم الهدى الس��يِّد المرتضى ط��ابَ ثراهُ 
س الله روح��ه)59(، وفي موضوع القرآن والنس��خ)60(، وفي موضوع القرآن وبطلان  وق��دَّ
العمل بالقياس والاستحس��ان)61(، وفي موضوع القرآن الكريم وبعض حكم الأحكام 

وفلسفة التشريع)62(، وفي موضوع القرآن الكريم والاجتهاد والتقليد)63(.

ّ موسوعيَّته البحثيَّة والعلميَّة، فقد يناقش بعض  9. كما لا نغفل أنَّ للسيِّيد مسلم الِحلِّي
آراء المذاهب والفِرق التي يعرض آراءها بطريقة علم الكلام إن اس��توجب الأمر ذلك، 
ل)64(، وإليك ذلك: »أما قول الحسن البريّ من أنَّه منافق،  كم حصل في الموضوع الأوَّ
��ه غي منطبق عليه، اللَّه��مَّ إلاَّ أن يكون  فيدفعه ما س��يأتيك عن قريب إن ش��اء الله، وأنَّ
ة م��ن أنَّه كافر نعمة،  ا قول الزيديَّ ل��ه مصطلح خاص، ولا مش��احة في الاصطلاح، وأمَّ
 فيدفع��ه أنَّ كف��ر النعمة يجتمع مع الإي��من، غاية الأمر أنَّه معصية، فه��م إن أرادوا ذلك 

ه ما مرَّ  ا قول الخوارج من أنَّه كافر بقولٍ مُطلق، فهو قولٌ يردُّه فم جاءوا بشيءٍ جديدٍ، وأمَّ
عليك من صريح الآيات الت��ي جمعت للمكلَّف صفة المعصية مع صفة الإيمن، وهكذا 
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ا ق��ول المعتزلة، فلأنَّه قد  قول فريقٍ آخر منهم بأنَّه مُشرك، بل هو أس��وأ من س��ابقه، وأمَّ
يعتبر أنَّه خلاف إجماع المس��لمين في المسألة، فإنَّك قد عرفت أنَّ المسلمين بين قائلٍ بكفرِ 
مرتكِب الكبية، وبين قائل بإيمنه مع فسِ��قه، فالقول بإثبات منزلةٍ بين المنزلتين إحداثُ 
ق��ولٍ ثالثٍ فهو خارق للإجماع، مضافً��ا إلى عدم معقوليَّته في نفس��ه. ثانيهم: أنَّ الإيمن 
قي الأصح��اب: إنَّ الإيمن حيث  ه��ل يقبل الزيادة والنقص��ان، أو لا؟ قال بع��ض محقِّ
كان عندن��ا، عبارة ع��ن التصديق القلبيّ أو التصديق القلبيّ واللَّس��انّي ب��كلِّ ما جاء به 
الرسول، كان عبارةً عن أمرٍ واحدٍ لا يقبل الزيادة والنقصان بحسب كثرة الأعمل 
وقلتها. وأق��ول: هذا الكلام كلام على طريق المتكلم��ين«)65(، وكذا في الموضوع الثاني: 
الق��رآن وعذاب القبر، أو البرزخ، فهذا الموضوع ه��و عبارة عن مبحثٍ كلاميٍّ صِرف، 
ة الأربعة لإثبات بع��ض الآراء وتفنيد الأخرى، وكان معتمدًا  فقد س��اق المصنِّف الأدلَّ

على علميَّته في وضع الآراء، وفي موضوع القرآن وقِدمه وحدوثه)66(.

ل: القرآن والإيمن  10. أو ردوده بالرجوع إلى البحث الفلســفيّ، في الموضوع الأوَّ
ا لو حاولنا الكلام بلس��ان الحكمء فقد يزداد الأمر وضوحًا على  والإس��لام، إذ قال: »أمَّ
وض��وح، وذلك أن يُقال- على س��بيل الإجم��ال-: إنَّ الإيمن من الكيفيَّات النفس��انيَّة، 
والكيفيَّات النفسيَّة كالكيفيَّات الخارجيَّة في الأحكام سواء بسواء، فإن قبلت الكيفيَّات 

الخارجيَّة الزيادة والنقصان قبلتها الكيفيَّات النفسيَّة.

ة والضعف وتأثيها على الكمِّ والكَيف:  لًا: من خلال الزيادة والنقصان والشدَّ أوَّ
نا  ة والضعف، لنعرف هل أنَّ بقول��ه: إذن فلنبحث عن معنى الزيادة والنقصان، والش��دَّ
ة والضعف حرك��ة الموجود في ناحية  له��م في هذا الموضوع؟ يرى الحكمء أنَّ الش��دَّ نتعقَّ
، والحرك��ة عندهم س��واء أكانت  الكي��ف، ك��م أنَّ الزي��ادة والنقص��ان في جانب الك��مِّ
في جان��ب الك��مِّ أم في جان��ب الكيف، ه��ي أن يك��ون للموض��وع في كلِّ آنٍ مفروض 
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م��ن زمان الحرك��ة، فرد من تلك المقولة يخال��ف الفرد الآخر الذي يك��ون له في آنٍ آخر 
مخالف��ة نوعيَّة، أو صنفيَّة، أو غي ذل��ك. وبعبارة واضحة: هي عبارة عن ذهاب فرد من 
ك وحصول فردٍ آخر مكانه، ونحن لو آمنَّا بهذا التعريف للحركة فلا نستطيع معه  المتحرِّ
أن نق��ول: إنَّ الإي��من يقبل الزي��ادة والنقصان، اللَّهمَّ إلاَّ إذا اعتقدن��ا- كم اعتقده فريق 
آخ��ر من المتكلِّم��ين والحكمء- أنَّ الحركة عب��ارة عن تغيُّه حال تلك المقولة في نفس��ها، 
ك نفس��ه، إنَّم  ك لا تُوجب تغييًا في ذات المتحرِّ وحص��ول صفة زائ��دة على ذات المتح��رِّ
المتغ��يِّ هو الصفة مع بقاء ال��ذات، لو آمنَّا بهذه الفكرة فلا نجدنا بمش��كلة من اتِّصاف 
قي المتكلِّمين والحكمء، بل  الإي��من بالزيادة والنقصان، لكن هذا القول م��ردود عند محقِّ
كاد أن يكون بطلانه عندهم بمرتبة لا تقبل الجدل والمراء )...( هذا ما يتعلَّق- أو بعض 

ما يتعلَّق- بالكلام على صِفَتيِّ الإسلام والإيمن«)67(.

11. أو الرجــوع إلى علــوم اللغة وعلــوم البلاغة)68(، وهذا واض��ح في تتبُّهعه لجذر 
كلمة التفس��ي في الاس��تعانة بالش��عر، إذ قال في: »المرحلة الثالثة: إنَّ ه��ذا الذي ذكرناه 
ة ومآخذها أو مآلها من جهة الاش��تقاق، لكن نرى أنَّ لفظ  أم��ر يتعلَّق في شرح هذه المادَّ
التفس��ي في مصطلح العلمء اس��تُعمل في معنيَيْن: أحدهما: التفس��ي الذي هو قس��م من 
ة، ويراد به عندهم أن يأتي المتكلِّم  نات اللفظيَّة أو المعنويَّ أقس��ام البديع الراجع إلى المحسِّ

ه كلام آخر بعده، كم في قول الشاعر: بمعنى لا يستغل الفهم بإدراك فحواه ما لم يف�ِّ

ن��ج��ومُآروه�����م ووج���وه���ه���م وس��ي��وف��ه��م دج����ون  إذا  الح���ادث���ات  في 
رج��ومُ«)69(م��ن��ه��ا م���ع���الم ل��ل��ه��دى وم��ص��اب��حٌ والأخريات  الدجى  تجلو 

وفي موض��وع المحكم والمتش��ابه في القرآن، اس��تعان بعلم ال��رف، فقال في تنزيه 
الق��رآن ع��ن الوحشّي في الكلام في: »المرحلة الرابعة: هو أنَّ اش��تمل القرآن الكريم على 
ا بفصاحة كلمته؟ وقد س��بق عليك في بحث إعجاز  المتش��ابه من الكلام هل يكون مضرًّ
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الق��رآن أنَّ القرآن الكريم بلغ الح��دَّ الأعلى من الإعجاز- وإن اختلفت كلمتهم في وجه 
إعجازه- فهل اشتمله على المتشابه يضرُّه بهذه الفصاحة، فتكون كلمته غي فصيحة حيث 
ا مش��تملة على الغراب��ة، والغرابة وصف يوجب الإخلال بفصاح��ة الكلمة الموجِب  إنهَّ
ا ه��ي كون الكلمة  وا الغرابة: بأنهَّ للإخ��لال بفصاح��ة الكلام؟ نرى عل��مء البيان ف���َّ
وحش��يَّة غي ظاهرة المعنى، ولا مأنوسة الاس��تعمل، ونحن حيث نأتي إلى مفردات هذا 
التعري��ف نجد القرآن الكريم خَليًّا ع��ن هذا الوصف المعيب المخ��لِّ بفصاحة الكلمة؛ 
وذل��ك لأنَّ الظاهر أنَّ قولهم: )غي ظاهرة، ولا مأنوس��ة الاس��تعمل( أُخذ في التعريف 
تفسيًا للوحشية التي هي منسوبة إلى الوحش الذي يسكن القِفار، فكأنَّ الكلمة الغريبة 
لعدم مأنوس��يَّتها وعدم ظهورها في المعنى الموضوعة له، من كلام الوحش الذي يسكن 
القِفار، وممَّا لا ريب فيه أنَّ المتشابه في القرآن ليس كذلك، وممَّا يدلُّه على ما ذكرناه من أنَّ 
م قالوا: إنَّ الوحشيَّ قسمن:  الوحش��يَّة أخذت في التعريف وصفًا أو تفس��يًا للغرابة أنهَّ
غريب حسن، وغريب قبيح، فالغريب الحسن: هو الذي لا يُعاب استعمله على العرب؛ 
نْبَثَ واشمَخَرَّ وقِمْطَر، وهي في النظم أحسن  لأنه لم يكن وحشيًّا عندهم، وذلك مثل: شَرَ
منها في النثر، قالوا: ومنه غريب القرآن والحديث، والغريب القبيح يُعاب استعمله مطلقًا، 
ى الوحشّي الغليظ، وهو أن يكون مع كونه غريب الاس��تعمل ثقيلًا على السمع،  ويس��مَّ
ر، وذلك مثل جحيش للفريد، واطلخمَّ  ى أيضًا عندهم بالمتوعِّ كريًا على الذوق، ويسمَّ
الأم��ر بمعنى أظلم وأبهم، وجفخث بمعنى فخرت، وأمث��ال ذلك، وإنْ قلنا: بأنَّ كون 
الكلمة غي ظاهرة المعنى ولا مأنوس��ة الاس��تعمل، قيد زائد على الوحشيَّة، فهو في نفسه 
عيبٌ مس��تقلٌّ يخلُّه بفصاحة الكلمة اس��تقلالًا وفي حدِّ ذاته، فالوحش��يَّة شيء، والغرابة 
شيءٌ آخر، كم قد يدلُّه عليه مقال بعضهم في هذا المقام، حيث قال: الغرابة- كم يُفهم من 
كتبهم-: كون الكلمة غي مش��هورة الاس��تعمل، وهي في مقابلة المعتادة، وهي بحسب 
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قوم دون آخرين، والوحش��ية هي المش��تملة على تركيب ينفر الطبع عنه، وهي في مقابلة 
ه عن عيبٍ  العذبة، فالغريبة يجوز أن تكون عذبة. نعم، إن قلنا بذلك فالقرآن الكريم منزَّ
م يري��دون بالغرابة- حيث يطلقون الغرابة- ه��ي كون الكلمة غي ظاهرة  كذل��ك، فإنهَّ
المعنى، ولا مأنوسة الاس��تعمل، بالنسبة إلى المعنى الموضوعة له، والمتشابه ليس كذلك، 
فإنَّه بالنس��بة إلى الموضوع ل��ه ظاهر كلّ الظهور، وإنَّم هو غي ظاه��ر الدلالة على المعنى 
المراد، فهو بالنس��بة إلى المعنى ظاهر، وبالنس��بة إلى المراد غي ظاهر، فالمتش��ابه غي داخل 
في الغرابة على كِلا التقديرَين، فلا يضرُّه فصاحة القرآن الكريم وجود المتش��ابه فيه«)70(، 
 وفي موض��وع القرآن واللغ��ة العربيَّ��ة)71(، وفي موضوع القرآن الكري��م وأنَّه لا تناقض 

د رأيًا بقول شاعرٍ كم في موضوع التفسي والتأويل)73(. فيه)72(، وقد يعضِّ

12. مــا نقل من إجماعات: في موضوع القرآن قِدَمِه وحدوثه، فيقول: »قوله تعالى: 
مِْ مُحْدَثٍ إلِاَّ اسْــتَمَعُوهُ وَهُمْ يَلْعَبُــونَ﴾)74(، لا نعرف هذه  ﴿مَــا يَأْتيِهِــمْ مِنْ ذِكْرٍ مِــنْ رَبِّي
رها حقَّ قدرها إلاَّ إذا عرفنا شيئًا  المسألة- أعني قِدَم القرآن وحدوثه- ولا نستطيع أن نقدِّ
ه��و أنَّ كلام الله تعالى ح��ادث أو قديم، فإنَّ هذا فرعٌ عن ذاك؛ ذلك أنَّ القرآن الكريم- 
بإجماع المسلمين- كلام الله تعالى، فالكلام في حدوثه أو قِدَمه، كلام في حدوث كلام الله 
لًا صفة الكلام بالدليل القرآنّي فيقول: لا نجدنا بحاجة إلى طرق  أو قِدَمه )...( يثبت أوَّ
باب الاس��تدلال عن طريق النقل على إثبات هذه الصفة له تعالى- أعني صفة الكلام- 
نا نرى ذلك في  ��ه لتكفين��ا مؤونة كلِّ دليل وتدليل آيات الله في كت��اب الله الكريم، فإنَّ وأنَّ
مَ اللهُ مُوسَــى تَكْليِما﴾)75(، ونراه أيضًا في قوله عزَّ اس��مه: ﴿حتَّى  قوله س��بحانه: ﴿وَكَلَّ
يَسْــمَعَ كَلَامَ اللهِ﴾)76(، ث��مَّ بدليل الرواية، ويضيف الإجماع دلي��لًا ثالثًا فيقول: ويُضاف 
ة ب��لا اس��تثناء«)77(. وفي موضوع الق��رآن وأنَّه لَا تحريف   إلى ذل��ك إجماع المس��لمين عامَّ
فيه)78(، وفي موضوع القرآن ووقوع النس��خ فيه)79(، وفي موضوع القرآن وبطلان العمل 
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بالقي��اس والاستحس��ان)80(، وفي موض��وع الق��رآن الكري��م والاجته��اد والتقليد)81(، 
فق��ال في جواز التقلي��د في: »البحث الث��اني: في الدليل على جواز التقلي��د جواز التقليد 
ة الأربع��ة: الكتاب، والس��نَّة، والإجماع، والعق��ل، وقد أضاف إلى  يُس��تدلُّه علي��ه بالأدلَّ
قين من العلمء: الفطرة والبداهة، وس��تعرف كلّ ذلك تفصيلًا  ذل��ك بعض أعلام المحقِّ
ل القول في الأدل��ة يقول: فلنأخذ بالدليل الآخر  في العاج��ل القريب )...( بعد أن يفصِّ
قين الإجماع على  وه��و: الثالث من الأدلة: وه��و الإجماع، ادَّعى جماعة من علمئن��ا المحقِّ
وج��وب التقلي��د أو جوازه، فلا ع��برة إذن، بخلاف معتزلة بغ��داد، حيث حكي عنهم 
��د المفتي ويرجع إلى فُتياه، وإنَّم ينبغي أن يرجع إليه  ��م قالوا: لا يجوز للمكلَّف أن يقلِّ أنهَّ
قوا في ذلك  م على كلِّ ح��ال، ولم يفرِّ لينبِّه��ه على طريق��ة العلم بالحادث��ة، وأنَّ تقليده محرَّ
ب��ين الفروع والأص��ول، لا عِبرة بهذا الخلاف، ك��م لا عِبرة بخلاف جماعة من الش��يعة 
الإماميَّة وجماعة من فقهاء حلب، فأوجبوا على العوام الاس��تدلال، واكتفوا فيه بمعرفة 
الإجم��اع والنصوص الظاه��رة، وأنَّ الأص��ل في المنافع الإباحة، وفي المض��ارِّ الحرمة مع 
فَقْ��دِ ن��صٍّ قاطعٍ في متنه ودلالت��ه، والنصوص محظورة، نقل ذلك عن الش��هيد أعلى الله 
درجته في ذكراه، وردّه بأنَّه يدفعه إجماع السلف والخلََف على الاستفتاء من غي نكي 
رين بأنَّ  قين من المتأخِّ ض لدليل. نعم، ناقش في هذا الإجماع بع��ض أجلَّة المحقِّ ولا تع��رَّ
تحصيل الإجماع في مثل هذه المسألة ممَّا يمكن أن يكون القول فيه- لأجل كونه من الأمور 
ة في مثل هذه المس��ألة، ومهم يكن من  ة الارتكازيَّة- بعيد، والمنقول منه غي حجَّ الفطريَّ
أمر فإنَّنا نعرض ونس��تعرض من أقوال أجلَّة علمئنا الكرام ما يكون برهانًا واضحًا على 
��ق هذا الإجم��اع، وأنَّ دعواه دعوى مدعومة بدليل. قال ش��يخنا جم��ال الملَّة والدين  تحقُّه
يّ  ى ب�)التهذيب في علم الأصول(: »الحقُّه إنَّه يجوز للعامِّ أعلى الله درجته في كتابه المس��مَّ
زه الجبائيّ في مس��ائل الاجتهاد دون  أن يقلِّد في فروع الشرع، خلافًا لمعتزلة بغداد، وجوَّ
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ةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُمْ  غيها. لنا: قوله تع��الى: ﴿وَمَا كَانَ الْـمُؤْمِنُونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
هُمْ يَْذَرُونَ﴾)82( أوجب  ينِ وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ هُوا فِي الدِّي طَائفَِــةٌ ليَِتَفَقَّ
يّ، فإن لم  التعليم على بعض الفرقة، فجاز لغيهم التقليد؛ ولأنَّ الحادثة إذا نزلت بالعامِّ
فًا، فإن كان بالاس��تدلال، فإن  فًا فيها بشيء فهو باطل بالإجماع، وإن كان مكلَّ يك��ن مكلَّ
كان بالبراءة الأصليَّة فهو باطل بالإجماع، وإن كان بغيها فإن لزمه ذلك حين استكمل 
عقل��ه فهو باطل بالإجم��اع، وإن كان حين حدوث الحادثة لزم ذلك تكليف ما لا يُطاق. 
 زه قوم من الفقهاء. لنا: إنَّه أما مس��ائل الأصول فالحقّ المنع من التقليد فيها، وج��وَّ
مأمور به بالعلم فيجب علينا، ولأنَّ تقليد غي معلوم الصدق قبيح؛ لاشتمله على جواز 
الخط��أ، وقبول النبيّ من الأعرابّي الش��هادتين؛ لعِلمه تحصيل أصول العقيدة وإن لم 
ة والجواب عن تلك الش��بهات«. انتهى موقع الش��اهد  ن من التعبي عن تلك الأدلَّ يتمكَّ
من كلامه، زِيدَ في علوِّ مقامه. وقال شيخنا شيخ الطائفة أبو جعفر الشيخ الطوسّي رفع 
ة في عل��م الأصول( في هذا المق��ام، قال في جملة  ى ب�)العدَّ  الله درجت��ه في كتابه المس��مَّ
ناً من الاستدلال والوصول  ا المستفتي فعلى ضربين: أحدهما: أن يكون متمكِّ ما قال: وأمَّ
��د المفتي ويرجع إلى  إلى العل��م بالحادثة مثل المفت��ي، فمن هذه صورته لا يجوز له أن يقلِّ
، وإذا كان له طريق إلى  فُتي��اه، وإنَّم قلنا ذلك؛ لأن قول المفتي غاية ما يوجب��ه غلبة الظنِّ

حصول العلم فلا يجوز له أن يعمل على غلبة الظنِّ على حال.

وثانيهما: إذا لم يمكنه الاس��تدلال ويعجز عن البح��ث عن ذلك، فقد اختلف قول 
م قالوا: لا يجوز له أن يقلِّد المفتي، وإنَّم  العلمء في ذلك، فحكي عن قوم من البغداديِّين أنهَّ
م على كلِّ حال،  ينبغ��ي أن يرجع إليه؛ لينبِّهه على طريقة العِل��م بالحادثة، وأنَّ تقليده محرَّ
وساوَوا في ذلك بين أحكام الفروع والأصول. وذهب البريُّهون والفقهاء بأسرهم إلى 
ا  يّ لا يجب عليه الاس��تدلال والاجتهاد، وأنَّه يج��وز له أن يقبل قول المفتي، فأمَّ أنَّ العامِّ
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في أصول��ه وفي العقليَّات، فحكمه حكم العالم في وجوب معرفة ذلك عليه، ولا خلاف 
يّ معرفة الصلاة أعداده��ا، وإذا صحَّ ذلك وكان عِلمه بذلك   بين الن��اس أنَّه يلزم العامِّ
ة، وجب أن لا يصحَّ له أن يقلَّد  لا يتمُّه إلاَّ بعد معرفة الله تعالى ومعرفة عدله ومعرفة النبوَّ
في ذلك، ويجب أن يحكم بخلاف قول من قال: يجوز تقليده في التوحيد مع إيجابه منه العلم 
يّ ال��ذي لا يقدر على البحث والتفتيش،  بالصل��وات، والذي نذهب إليه أنَّه يجوز للعامِّ
ة الطائفة من عه��د أمي المؤمنين وإلى  تقلي��د العالم، يدلُّه على ذل��ك أنيِّ وجدت عامَّ
زمانن��ا هذا يرجعون إلى علمئها ويس��تفتونهم في الأحكام والعب��ادات ويفتونهم العلمء 
غون لهم العمل بم يفتونهم به، وما س��معنا أحدًا منهم قال لمستفتٍ: لا يجوز  فيها ويس��وِّ
لك الاس��تفتاء ولا العمل به، بل ينبغي أن تنظر كم نظرت وتعلم كم علمت، ولا أنكر 
ة، ولم يحكِ  علي��ه العمل بم يفتونهم، وقد كان منهم الخلق العظي��م عاصروا الأئمَّ
ة النكي ع��لى أحد من هؤلاء ولا إيج��اب القول بخلافه، بل  ع��ن واحد من الأئمَّ
بونه��م في ذلك، فمن خالف في ذل��ك كان مخالفًا لما هو المعل��وم خلافه، فإن  كان��وا يصوِّ
قي��ل: كم وجدناهم يرجع��ون إلى العلمء فيم طريقه الأحكام الشرعيَّ��ة وجدناهم أيضًا 
ة ولا من العلمء أنكر  كانوا يرجعون إليهم في أصول الديانات، ولم نعرف أحدًا من الأئمَّ
غ تقليد العالم في الأصول. قيل له: لو سلَّمنا أنَّه لم ينكر  عليهم، ولم يدلّ ذلك على أنَّه يسوِّ
أحد منهم ذلك، لم يطعن ذلك في هذا الاس��تدلال؛ لأنَّ على بطلان التقليد في الأصول 
ة عقليَّة وشرعيَّة من كتاب وسنَّة وغي ذلك، وذلك كافٍ في النكي. وأيضًا فإنَّ المقلِّد  أدلَّ
في الأص��ول يق��دم على ما لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ لأنَّ طري��ق ذلك الاعتقاد، والمعتقد 
ا تابعة للمصالح،  لا يتغيَّ في نفس��ه عن صفة إلى غيها، ولي��س كذلك الشرعيَّات؛ لأنهَّ
 ولا يمتن��ع أن يك��ون م��ن مصلحته��م تقلي��د العل��مء في جمي��ع تلك الأح��كام، وذلك 
��ى في أص��ول الديانات، على أن الذي يقوى في نفسي أنَّ المقلِّد في أصول الديانات  لا يتأتَّ
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��م قلنا ذلك لمثل هذه  - وإن كان مخطئً��ا في تقلي��ده- غ��ي مؤاخذ به، وأنَّه معفوٌّ عنه، وإنَّ
ة قطع موالاة  مناها؛ لأنيِّ لم أجد أحدًا من الطائف��ة ولا من الأئمَّ الطريق��ة الت��ي قدَّ
ة عقل أو شرع. وليس  من سمع قولهم واعتقد مثل اعتقادهم، وإن لم يسند ذلك إلى حجَّ
لأح��د أن يقول: إنَّ ذل��ك لا يجوز؛ لأنَّه يؤدي إلى الإغراء ب��م لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ 
وذل��ك لأنَّه لا يؤدِّي إلى شيء من ذلك، لأنَّ هذا المقلِّد لا يمكنه أن يعلم ابتداءً أنَّ ذلك 
س��ائغ له، فهو خائف م��ن الإقدام على ذلك، ولا يمكنه أيضًا أن يعلم س��قوط العقاب 
عنه فيس��تديم الاعتقاد؛ لأنَّه إنَّم يمكنه أن يعلم ذلك إذا عرف الأصول، وقد فرضنا أنَّه 
مقلِّد في ذلك كله، فكيف يعلم إس��قاط العقاب فيكون مغرى باعتقاد ما لا يؤمن كونه 
جهلًا أو باس��تدامته؟ وإنَّم يعلم ذلك غيه من العلمء الذين حصل لهم العلم بالأصول 
وسبروا أحواله، وأنَّ العلمء لم يقطعوا موالاتهم ولا أنكروا عليهم، ولم يسغ ذلك لهم إلاَّ 

بعد العلم بسقوط العقاب عنهم، وذلك يخرجه عن باب الإغراء)83(...(«)84(.

13. الحقيقــة الشعيــة: في الموضوع الأول: الفرق بين القرآن والإســلام والإيمان: 
يُجيب مناقشً��ا هذا ال��رأي بنقل��ه آراء بعض علمء الإماميَّة في مس��ألة الحقيق��ة الشرعيَّة 
للألف��اظ)85(: »وأجيب عنه بم أجيب به عم تقدم من الأقوال، وأنت إذا عرفت ما مضى 
قين  علي��ك، عرفت ما يرتَّب على هذا القول من الفس��اد. ونقل عن بعض العلمء المحقِّ
س الله أسرارهم، أنَّه التصديق باللس��ان والقلب معًا، مس��تدلاًّ  من أصحابنا الإماميَّة قدَّ
على ذلك بأنَّه- لغةً- التصديق، فيجب أن يكون- شرعًا- على حدِّ ما هو في اللغة، وإلاَّ 
لزم النقل، يعني نقل الش��ارع اللفظ عن معناه اللغويّ إلى معنى شرعيّ، والنقل خلاف 
الأصل، إذ الأصل بقاء اللفظ على معناه، حتَّى يأتي اليقين بدليل يدلُّه على النقل، وحيث 
لا دلي��ل يقينيّ، ف��لا نقل. مضافًا إلى ذلك، أنَّه لو نقل في الشرع، لكان ذلك معلومًا عند 
ع��ين على حدِّ غيه من المنق��ولات الشرعيَّة- إن ثبت أنَّ هناك حقيقة شرعيَّة- كم  المتشرِّ
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ادَّع��ى ذلك في كثي من الموضوعات، كالصلاة، والصيام، والحج، والزكاة، وأمثالها من 
الموضوعات.

وحي��ث إنَّ هذا النقل لم يكن عند أه��ل الشرع معلومًا فلا نقل، وحيث إنَّه ثبت أنَّ 
الإيمن شرعًا هو التصديق- كم هو في اللغة كذلك-، فحينئذ يُقال: إنَّ ذلك التصديق لا 
يجوز أن يكون هو المعرفة القلبيَّة، فقط لقوله تعالى: ﴿فلَماَّ جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا كَفَرُوا بهِِ﴾)86(، 
ا فَانْظُــرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ  ا وَاسْــتَيْقَنَتْهَا أَنْفُسُــهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوًّ ولقول��ه تعالى: ﴿وَجَحَدُوا بَِ
الْـمُفْسِدِينَ﴾)87(، ولا التصديق اللسانّي، لقوله تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا قُلْ لَْ تُؤْمِنُوا 
يمَانُ فِي قُلُوبكُِمْ﴾)88(، فلا بدَّ من أن يكون هذا التصديق  وَلَكنِْ قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلَـماَّ يَدْخُلِ الْإِ
تصديقًا بكِِلا الجارحَتين: القلب واللسان. هذا هو القول الخامس وما له من دليل، وقد 
ا له، ف��لا نطيل الكلام  ق��ي الأصح��اب، بم لا أراه صالحً��ا لأن يكون ردًّ ه بع��ض محقِّ  ردَّ

نا نختار هذا القول، فإنَّه- في نظرنا- أقرب الأقوال إلى الصواب. بذِكره، ولعلَّ

الس��ادس- وهو المنقول المنس��وب إلى بعض أصحابنا والأش��عريَّة-: إنَّه التصديق 
القلب��يّ فقط، مس��تدلِّين على ذلك بأنَّه- لغةً- هو التصديق، ولما ورد نس��بته إلى القلب، 
 عرفن��ا أنَّ الم��راد بالتصدي��ق القلب��يّ لا أيّ تصدي��ق كان، ب��ل تصديق الرس��ول في كلِّ 
م��ا عُلِ��مَ مجيؤه به بالضرورة من الدين، ولا يجوز حمل��ه على غيه، إذ يلزم ذلك أن يكون 
لفظ الإيمن مش��ركًا ب��ين معنيََين، أو حقيقة في شيء ومج��ازًا في الآخر، وكلاهما خلاف 
��ه من علم الأصول، فعلى هذا يكون النطق باللس��ان مبيناً  ر في محلِّ للأص��ل، كم هو مقرَّ
لظهوره، وكاش��فًا عن حصوله، لا جزءًا داخ��لًا في حقيقته، وهكذا الأعمل الصالحات 
ا أجزاء داخلات، هذه هي التي ظفرنا بها من الأقوال في تحقيق  دات، لا أنهَّ ثم��رات مؤكَّ

حقيقة الإيمن«)89(.

 ّ ض فيه الِحلِّ 14. علوم القرآن: في موضوع القرآن والتفسر والتأويل)90(، فقد تعرَّ
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ض في هذا الموضوع إلى  إلى أصل كلمة التفس��ي والتاوي��ل وتعريفهم اصطلاحًا، وتع��رَّ
ّ إلى  ض فيه الِحلِّ ، وفي موض��وع المحكم والمتش��ابه في القرآن)91(، فقد تع��رَّ آداب المف���ِّ
تعريف المحكم والمتش��ابه لغ��ةً واصطلاحًا، وذَكَر أنَّ في القرآن قس��مين: قس��م محكم، 
وقس��م متش��ابه، وقال إنَّ القرآن كلَّه محكم وكلَّه متش��ابه وكلُّهه محكم ومتشابه، واستدلَّ 
ض إلى تفس��ي الآي��ة المخصوص��ة في الموض��وع، وهي قول��ه تعالى:   بالرواي��ات، وتع��رَّ
اتٌ  ﴿هــوَ الَّذِي أَنْــزَلَ عَلَيْكَ الْكتَِابَ مِنـْـهُ آَيَاتٌ مُحْكَمَاتٌ هُــنَّ أُمُّ الْكتَِابِ وَأُخَرُ مُتَشَــابَِ
ــا الَّذِيــنَ فِي قُلُوبِمِْ زَيْغٌ فَيَتَّبعُِونَ مَا تَشَــابَهَ مِنْهُ ابْتغَِــاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتغَِــاءَ تَأْوِيلهِِ وَمَا يَعْلَمُ  فَأَمَّ
رُ إلِاَّ أُولُو  كَّ نَا وَمَا يَذَّ اسِــخُونَ فِي الْعِلْمِ يَقُولُونَ آَمَنَّا بهِِ كُلٌّ مِنْ عِنْــدِ رَبِّي تَأْوِيلَــهُ إلِاَّ اللهُ وَالرَّ
ين من المذاهب الأربعة والمذهب الإماميّ في مَن  ض لأقوال المف�ِّ الْألَْبَابِ﴾)92(، وتعرَّ
ه��م المخصوصون في الآية الكريمة. وفي موضوع الق��رآن لا تحريف فيه)93(، وتكلم فيه 
في المرحل��ة الأولى: وهي وق��وع الزيادة فيه، وفي المرحلة الثاني��ة: وهي مرحلة النقيصة، 
وفي المرحلة الثالثة: في وقوع التحريف فيه من حيث النظم والتأليف والجمع والتدوين، 
م  ر نزولًا على المتقدِّ وذلك كتقديم الناس��خ على المنسوخ، والمتش��ابه على المحكم، والمتأخِّ
في��ه)94(. وفي موض��وع القرآن ووقوع النس��خ في��ه)95(، المرحلة الأولى: في س��بب نزول 
ه��ذه الآية، المرحلة الثانية: في ق��راءة هذه الآية، المرحلة الثالثة: في حقيقة أصل النس��خ 
بحس��ب مصطلح أهل الشرع، المرحلة الرابعة: هي أنَّ النس��خ عندن��ا جائز عقلًا واقع 
ا أن يكون هو الحكم فقط، أو التلاوة فقط،  نقلًا، المرحلة السادسة: قالوا: إنَّ المنسوخ إمَّ
ين في قوله تعالى:﴿ما نَنْسَــخْ مِنْ  أو هما معًا، وفي المرحلة الس��ابعة: اختلفت كلمة المف�ِّ
ءٍ قَدِيرٌ﴾)96(، الخوض  آَيَةٍ أَوْ نُنْسِــهَا نَأْتِ بخَِرٍْ مِنْهَا أَوْ مِثْلهَِا أَلَْ تَعْلَــمْ أَنَّ اللهََّ عَلَى كُلِّي شَْ
في الب��داء)97(. وفي موضوع القرآن والإعجاز)98(، تكلَّم فيه على وجوه الإعجاز، وتكلَّم 
على الرفة ومن قال فيها، وفي علم القراءات، وذلك في القرآن وأنَّه لا تحريف فيه)99(، 
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ا الكلام على المرحلة  فقال في الاس��تدلال ع��لى عدم التحريف ودعوى النقص في��ه: »أمَّ
الثانية- وهي مرحلة النقيصة- فقد ذهب إليها من شواذِّ المسلمين فريق ضعيف اعتمد 
ة مرسلة أو مؤولة، فلا يعتمد عليها ولا يركن إليها بوجه من  في ذلك على روايات ش��اذَّ
ن دلالةً قطعيَّةً على بطلان دعوى  الوجوه، وأنَّ الاعتبار العقلّ والفحص التاريخي ليدلاَّ
س��ة معش��ار ما بلغ إليه  ة من الأمم في كتبها المقدَّ وقوع النقص فيه، فإنَّه لم يبلغ اهتمم أمَّ
نًا في الصدور  س القرآن الكريم، ولق��د كان مدوَّ ة الإس��لاميَّة في كتابها المقدَّ اهت��مم الأمَّ
نًا في الس��طور، ولقد حُفِظ كلُّهه في عهد صاحب الرسالة، ولقد ختمه  قبل أن يكون مدوَّ
م  بعض الصحابة الكرام أمام الرس��ول العظيم، ولقد عُرِف من الصحابة أشخاص بأنهَّ
 ّاء، مثل: زيد بن ثابت، ومثل: عبد الله بن مس��عود الذي روي عن النبي اظ وقرَّ حفَّ
ا جديدًا كما أُنزل فليقرأه بقراءة  ا طريًّ ��ه أنَّه قال: )من أراد أن يقرأ القرآن غضًّ في حقِّ
ابــن أم معبــد()100(«)101(، واعتم��د في موضوع القرآن ووقوع النس��خ في��ه، على وجود 
النس��خ في القرآن، من خلال قوله تعالى: ﴿ما نَنْسَــخْ مِنْ آَيَةٍ أَوْ نُنْسِهَا نَأْتِ بخَِرٍْ مِنْهَا أَوْ 
ءٍ قَدِيرٌ﴾)102(، وذلك في المرحلة الثانية: »في قراءة هذه  مِثْلهَِــا أَلَْ تَعْلَمْ أَنَّ اللهَ عَلَى كُلِّي شَْ
الآية، قرأ ابن عامر: ما نُنسِ��خ بضمِّ النون وك� الس��ين، وق��رأ الباقون بفتحها- أعني 
ه قراءة ابن عامر بوجهين: أحدهما: أن يكون نسخ وأنسخ بمعنى  النون والسين- وتوجَّ
واحد، فليس في رباعي هذا الفعل، زيادةً على ثلاثيِّه في معناه. ثانيهم: أنَّ الهمزة في أنسخ 
هي همزة الصيورة والجعل، وليست هي همزة التَّعدِية؛ لأنَّ الثلاثيّ- وهو نسخ- متعدٍّ 
بنفس��ه فلا يحتاج في التَّعدِية إلى واس��طة، فمعنى أنس��خه- على هذا- جعله ذا نسخ، كم 
هُ﴾)103(، ثمَّ إنَّه قرأ ابن كثي وأبو  يقال: أقبره جعله ذا قبر، كم قال تعالى: ﴿ثُمَّ أَمَاتَهُ فَأَقْبََ
عمرو: نَنس��أَها بفتح النون والهمزة، وهو مجزوم بالشرط، ولا ترك الهمزة في مثل هذا؛ 
مَا النَّسِءُ  لأنَّ سكونها علامة الجزم، وهو من النسيء، وهو التأخي، ومنه قوله تعالى: ﴿إنَِّ
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ي بيع  مُونَهُ عَامًا﴾)104(، ومنه س��مِّ زِيَادَةٌ فِي الْكُفْرِ يُضَلُّ بهِِ الَّذِينَ كَفَرُوا يُلُِّونَهُ عَامًا وَيَُرِّي
ر وزاد. ومنه  الأجل نس��يئة، وقال أهل اللغة: أنس��أ الله أجله، ونس��أ في أجله، يعني أخَّ
ه النسء في الأجــل والزيادة في الرزق فليصل رحمه()105(، ومنه قول  قول��ه: )من سرَّ
العرب: أنس��أت الإبل عن الحوض أنس��أها إذا أخرتها، وقرأ الباقون بضمِّ النون وك� 
الس��ين، وهو النسيان، ثمِّ إنَّ الأكثر حملوه على النسيان الذي هو ضدّ الذكر، ومنهم من 
حمل النسيان على الرك، على حدِّ قوله تعالى: ﴿ولَقَدْ عَهِدْنَا إلَِى آَدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسَِ وَلَْ نَجِدْ 
لَهُ عَزْمًا﴾)106(، بمعنى فرك، وقوله تعالى: ﴿فَالْيَوْمَ نَنْسَــاهُمْ كَمَا نَسُــوا لقَِاءَ يَوْمِهِمْ هَذَا 
وَمَــا كَانُوا بآَِيَاتنَِا يَجْحَدُونَ﴾)107( يعني نركهم، هذه بعض قراءات الآية، وقرأ آخرون: 
ما ننس��ك من آية أو ننس��خها، وقرأ آخرون: )ما ننس��خ من آية أو ننس��كها()108(«. وفي 
موضوع القرآن واللغة العربيَّة، وذلك في الاس��تدلال ع��لى عربيَّة القرآن الكريم وليس 
في��ه دخيل م��ن اللغات الأخ��رى، وأنَّ بعض المغرض��ين وعديمي الفهم نعت��وا القرآن 
الكري��م بالخلط، فقال المصنِّف: »ومن ذلك ما وقع م��ن الخلط والخبط في فهمه ما وقع 
في س��ورة المنافقين وهي قوله تع��الى: ﴿وَأَنْفِقُوا مِنْ مَا رَزَقْنَاكُمْ مِنْ قَبْــلِ أَنْ يَأْتَِ أَحَدَكُمُ 
يَن﴾)109(،  الِحِ قَ وَأَكُنْ مِنَ الصَّ ــدَّ رْتَنيِ إلَِى أَجَلٍ قَرِيبٍ فَأَصَّ الْـمَوْتُ فَيَقُــولَ رَبِّي لَوْلَا أَخَّ
ووج��ه الاعراض في هذه الآية الكريمة أن يُقال- وقد قيل-: إنَّه كيف عطف )أكن(- 
وهو مجزوم- على أصدق- وهو منصوب- والاتِّفاق بين حركات المعطوف والمعطوف 

عليه شيء لا يقبل النقاش. ونجيب عنه:

لًا: إن هذه الآية قُرِئت بنصب أكون، فعلى هذه القراءة لا جدال ولا نقاش. أوَّ

ثانيًا: إنَّه بناءً على قراءة الجزم هو أنَّ عطف الفعل المجزوم على الفعل المنصوب إذا 
كان مح��لَّ ذلك الفعل المنصوب هو الج��زم؛ لكونه في المعنى واقعًا موقع الجواب للشرط 
الموجود، شيء وارد بكثرة عند العرب، وله شواهد في الاستعمل، ومن هذا الباب قول 
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اج الإياديّ: خارجة بن الحجَّ

أص��الح��ك��م وأس���ت���درج ن���وي���ا«)110(ق�����اب�����ل�����وني ب���ل���ي���ت���ك���م ل���ع���ل
15. علــم الفقــه: في موضــوع القــرآن الكريــم وبعض حكــم الأحكام وفلســفة 
التشيع)111(، فيقول: »فاتِّس��اق التشريع أو النظام واستوس��اقه بحاجة إلى أن يركّز على 
دعائم ثلاث: أحدها: قناعة المكلَّف قناعة نفس��يَّة بحاجة إلى تنظيم شرع وتشريع نظام، 
ة الس��حيقة والمه��وى العميق. ثانيها: الإيمن بأهليَّة  ة المطلقة إلى الهوَّ وإلاَّ دفعت به الحريَّ
ع لذلك التشريع، والاعتقاد بأحقيَّته في وضع ذلك النظام، وإلاَّ لم يرضخ الرضوخ  المشرِّ
ك بذلك التشريع، ثالثها: اعتقاد المكلَّف  المطلوب، ولم يستجب لذلك النظام، ولم يتمسَّ
ز أحكامه  ��ه لا سرف فيه ولا تطفيف )...( فهو حي��ث يعزِّ بع��دل النظ��ام واعتداله، وأنَّ
بالحك��م الباهر من إيجاد نفعٍ أو دفع ضررٍ جمعت بين الحكمة والس��هولة، يعمل المكلَّف 
فيعل��م أن تشريعًا كهذا يدور به إلى المصلحة، ويدرأ عنه المفس��دة«)112(، ثمَّ يضرب مثلًا 
ليس��ند رأيه فيقول: »إن من جملة ما أشار إليه القرآن الكريم من حكم الأحكام وفلسفة 
التشريع ما جاء في أمر الحيض من قوله تعالى: ﴿ويَسْــأَلُونَكَ عَنِ الْـمَحِيضِ قُلْ هُوَ أَذًى 
رْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ  فَاعْتَزِلُوا النِّيسَــاءَ فِي الْـمَحِيضِ وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ فَإذَِا تَطَهَّ
رِينَ﴾)113(، ويس��تمرُّه في توضيحه )...( ابيَِن وَيُبُِّ الْـمُتَطَهِّي أَمَرَكُــمُ اللهُ إنَِّ اللهَ يُـِـبُّ التَّوَّ
ترى أنَّ هذه الآية الكريمة ألمعت ببديع الإش��ارة، وأشارت ببليغ العبارة إلى حكمة هذا 
الحكم، وفلس��فة هذا التشري��ع، وهو وجوب تجنُّه��ب المقاربة للحي��ض في الوقاع. ترى 
لًا وقب��ل كلِّ شيء أنَّ الآية الكريمة جعلت لفظة )أذىً( خبًرا عن الضمي الراجع إلى  أوَّ
الحيض، فراها قد جعلت الحيض نفس الأذى مبالغة في التشديد وإبلاغًا للحكم بأبلغ 
تأكي��د تنفر عنه الطبائع والنفوس، ثمَّ تراها ثانيًا أبهم��ت التعبي فلم تعينِّ كيفية الإيذاء 
يَّت��ه، ولم تع��ينِّ أنَّ ذلك الأذى هل هو القذر أم الضرر، ولم يتبينَّ من ذا يكون متعلِّق  وكمِّ
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ن م��ن مقاربة الزوجين في الوقاع؛  ذل��ك الإي��ذاء، أهو الزوج أم الزوجة أم الجنين المتكوِّ
لتبينِّ أنَّ الكلَّ في هذا الإيذاء على حدٍّ سواء، فأبهمت للتعميم وأجملت؛ ليكون من وراء 
هذا الإجمال تفاصيل وتفاصيل س��راها في العاجل القريب. ثمَّ هي الثالثة الأخرى من 
مزايا هذا التعبي الأنيق تعبيه سبحانه مِن قائل: ﴿فَاعْتَزِلُوا النِّيسَاءَ فِي الْـمَحِيضِ﴾ فعبرَّ 
بالاس��م الظاهر- وهو قوله: المحيض- ومن يجهل نكتة هذا التعبي الدقيق قد يخيَّل إليه 
جه��لًا أن الموق��ع في التعبي للضمي، كأن يقول عزَّ مِن قائل: )ويســألونك عن المحيض 
قل هو أذى فاعتزلوا النساء فيه( بدل أن يقول: ﴿ويَسْأَلُونَكَ عَنِ الْـمَحِيضِ قُلْ هُوَ أَذًى 
رْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ  فَاعْتَزِلُوا النِّيسَــاءَ فِي الْـمَحِيضِ وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ فَإذَِا تَطَهَّ
رِينَ﴾، وهذا- إن وقع- فمبعثه الجهل بم  ابيَِن وَيُبُِّ الْـمُتَطَهِّي أَمَرَكُمُ اللهُ إنَِّ اللهَ يُبُِّ التَّوَّ
وراء هذا التعبي من رمز أو رموز؛ ذلك أنَّ الشريعة الإسلاميَّة- وهي الوسط في الشرائع، 
ذت طريقًا وسطًا  وتشريعها هو العدل والاعتدال- جمعت بين الحكمة والس��هولة، فاتخَّ
 لا أم��ت ولا عوج فيه، فلم تكن لتتزمَّت في هذه المس��ألة تزمُّهت الإسرائيليِّين- اليهود- 
يًا ش��ديدًا  ��ون الحائض توقِّ م يتوقَّ  وع��لى ذل��ك أيضًا جماع��ة من مشركي الجاهليَّ��ة في أنهَّ
لا ه��وادة فيه، يعتزلونها في المضاجعة، فضلًا عن المواقعة، ولا تُؤاكَل ولا تُش��ارب، بل 
م المرُّه المقيت، فلم  ويعزلونها عن المس��كن عند الكثي، وهذا تزمُّهت لا وجه له إلاَّ التحكُّه
��ت الشريعة الإس��لاميَّة ه��ذا التزمُّهت الش��ديد، ولم تكن لتتفلَّت تفلُّه��ت النصارى  تتزمَّ
- المس��يحيين- فاسرس��لوا مع الحائض اسرس��الًا تكون معه الأضرار والمحاذير، فلم 

يعتزلوها حتَّى في المواقعة، فضلًا عن المساكنة والمضاجعة.

ذت الأمر الوسط والاعتدال، فلم تُوجب على  وهنا نرى أنَّ الشريعة الإسلاميَّة اتخَّ
ة، فم��ن هنا تعرف أنَّ  ال��زوج إلاَّ حرم��ة المواقعة للزوجة في مح��لِّ الحيض ومكانه خاصَّ
ل الآية- وهو قوله: ﴿ويَسْــأَلُونَكَ عَنِ الْـمَحِيضِ﴾- هو مصدر  لف��ظ )المحيض( في أوَّ
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بمعنى الحيض، وفي آخر الآية- وهو قوله: ﴿فَاعْتَزِلُوا النِّيسَاءَ فِي الْـمَحِيضِ﴾- هو اسم 
محلٍّ بمعنى مكان الحيض لا مصدر ولا اس��م زمان )...(، وهذه أضرار تلحق الزوجين 
ن منهم عن��د ذاك، مضافًا إلى القذر  عن��د الوق��اع في المحيض، ب��ل وتلحق الجنين المتك��وِّ
الذي تشمئزُّه منه النفوس والطِّباع )...(، فإننا نرى القرآن الكريم حكم في أمر الحائض 
بحُكم��ين، لكلِّ حكمٍ نصيب��ه البليغ من الحكمة والفائدة يتجلىَّ بهم بليغ فلس��فة الشرع 
ة،  وسّر التشريع: أحد الحُكمين: تحريم مقاربة الحائض في الوقاع في مكان الحيض خاصَّ
وعلَّلته بأنَّه أذىً، وثاني الحُكمين: انتهاء التحريم بحصول النقاء والطهارة، أما الحكمة في 
ل فقد ذكر علمء التشريح وأهل الفن من علمء الفس��يولوجيا والحاذقون من  الحكم الأوَّ
الأطبَّ��اء، وبيَّنوا حال الرحم في حال الحيض، وذكروا أنَّ المهبل وقصبة الرحم وقاعدته 
والمبيضين والأغشية وكلُّه أجزاء الرحم حين نزف الدم يكون في حالة مخالفة لحالته عند 
ه من ذلك، فإنَّ أجزاءه المش��تغلة بقذف الدم تخرج عن حالته��ا الطبيعيَّة، وتحدث  خل��وِّ
فيها تش��نُّهجات والتهابات يؤثِّر عليها في تلك الحال كلّ عارض جسمنّي أو نفسانّي، فإذا 
عرض��ت مع نزف الدم عارضة الش��هوة للرحم وإنزال المني للحائض، اش��تغل الرحم 
بم يعاكس ش��غل نزف الدم، فتعاك��س الأمران، وتختلُّه جميع أج��زاء الرحم، وربَّم أدَّى 
ذل��ك إلى ضرر بليغ ومرض ش��ديد، وقد ي��ؤدِّي إلى الهلاك، وإذا علق��ت المرأة بالجنين 
في تل��ك الحال، يك��ون الجنين ضعيف العض��ل، مختلُّه العصب والدماغ، غي متناس��ب 
الأعض��اء، وربَّم ولدِ معتوهً��ا أو مجنونًا أو أبله في أكثر الأحي��ان، وإذا عرض للحائض 
عارض نفسانّي من فرح أو حزن شديدَين أدَّى ذلك- في الغالب- إلى أمراض عصبيَّة أو 
ي أو التامّ أو السكتة أو الهلاك، وإذا جامع الرجل زوجته  قلبيَّة ربَّم جرّت إلى الفلج الشقِّ
ة والمثانة  الحائ��ض سرت حالة الرحم والتهاباته إلى قصبة الذكر وأفس��دت الغ��دد المنويَّ
والأنثيين، وربمَّ أدَّت إلى خلل والتهابات في الكليتَين وأبطلت عملهم الفسيولوجيّ، ثمَّ 
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مت الشريعة ببالغ حكمة  مِ��ن بعد ذلك الورم العام وحبس البول والهلاك؛ ولذلك حرَّ
الله )...(وبليغ رحمته، الجمع مع الحائض؛ لحفظ الزوج والزوجة والنس��ل. ومن خلال 
ه��ذه الحكم تش��عُّه لنا حكمة أخرى في المقام هي الحكم��ة الثالثة: حرمة طلاق الحائض، 
حت ب��ه بعض النصوص،  ن��ا إن ذهبنا إلى اجتمع الحيض م��ع الحمل، كم صّرَّ وذل��ك أنَّ
ومث��ل قولهم: )إنَّ الحامل ربَّما قذفت بالــدم()114(، كان هناك حكمتان: وهي دفع 
اختلاط النس��ل وتخالط الأنس��اب؛ لاحتمل أن يكون في الرحم نطفة يُخش��ى أن تختلط 
ا إذا ذهبن��ا إلى أنَّ الحمل   بنطف��ة ثاني��ة، وهذا مضافً��ا إلى الحكمة التي س��تأتيك الآن. أمَّ
حت به بعض النصوص الأخُر مثل قولهم: )ما كان  لا يجتم��ع مع الحيض كم صرَّ
الله ليجمــع الحيض مع الحبل()115(، تجلَّت لنا حكمة أخ��رى هي حفظ المرأة والمحافظة 
عليه��ا عن أن تطرقها العوارض النفس��يَّة والآلام المرهقة، فإنَّ حالة الحيض أخطر دور 
م��ن الأدوار على الم��رأة؛ ل�عة تأثُّهرها حينذاك بالآلام والعوارض النفس��يَّة، وأخطرها 
عليها هو الطلاق، وذلك واضح لا س��رة فيه. وها هنا وقد عرفت مبلغ تلك الأخطار 
المتولِّدة عن وقاع الحائض في المحيض تعرف جليًّا كيف أنَّ الآية الشريفة جمعت فأوعت 
وأوردت المع��اني الكثية بالألف��اظ القليلة، بل جمعتها جميعًا بلفظ��ة واحدة، وهي كلمة 
ا مس��تجيبة لكلِّ  )أذى(، وه��ذه الكلمة مضافًا إلى ما فيها من معنىً جمٍّ وموردٍ غزيرٍ أنهَّ

زمان ومكان، يستطيع كلّ زمن أن يطبِّقها على ما فيه من معرفة وثقافة«)116(.

ة  وفي موض��وع الق��رآن الكريم والاجته��اد والتقليد)117(، يبتدأ بع��رض الآية الدالَّ
ــةً فَلَوْلَا نَفَرَ  ع��لى الاجتهاد والتقليد من قوله تع��الى: ﴿ومَــا كَانَ الْـمُؤْمِنُونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
هُمْ  يــنِ وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُــوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ هُوا فِي الدِّي مِــنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُــمْ طَائفَِةٌ ليَِتَفَقَّ
��م الموضوع على مراحل: المرحل��ة الأولى: في تعريف الاجتهاد  ــذَرُونَ﴾)118(، ثمَّ يقسِّ يَْ
وما هو في معناه أو حقيقته)119(، المرحلة الثانية: ينقسم الاجتهاد إلى مطلق وتجزي)120(، 



79

اأ.د. ح�صن كاظم اأ�صد

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

المرحل��ة الثالثة: في المجتهَد فيه- يعني فيم يصحُّه فيه الاجتهاد وما لا يصحُّه فيه- المجتهد 
في��ه)121(، المرحل��ة الرابع��ة: في ما يحتاج إلي��ه المجتهدون من العلوم الت��ي تكون شرائط 
ق الاجتهاد)122(، المرحلة الخامسة: في التخطئة والتريف)123(، المرحلة السادسة:  لتحقُّه
في أنَّه هل يجوز للنبيّ أن يعمل بالاجتهاد أو لا؟)124(، المرحلة الس��ابعة: في التقليد، 
ض فيه لأمور منها تعريفه، وفي الدليل على جواز التقليد يستدلّ  وفيه بحوث)125(، وتعرَّ
ة الأربعة: الكتاب، والسنَّة، والإجماع، والعقل، واشراط الأعلميَّة في مرجع  عليه بالأدلَّ

التقليد، واشراط الحياة)126(.

16. علــم الأصول: في موضوع القرآن وأنَّه لا تحريــف فيه)127(، وذلك في المرحلة 
الثالث��ة: في وقوع التحريف فيه، وه��و أنَّ هذا المعنى الذي ذكرناه، من أنَّ القرآن الكريم 
لم يوص��م بوصم��ة وق��وع التحريف فيه، ه��ي ميزة الق��رآن الكريم، انمز بها على س��ائر 
س��ة، مثل التوراة والإنجيل، فإنَّ تلك الكتب قد وقعت معرضًا للتحريف؛  الكتب المقدَّ

فين، ولنا على ذلك دليلان: دليلٌ إجمالّ، ودليلٌ تفصيلّ. فتلاعبت بها أيدي المحرِّ

ــا الدليــل الاجمالّ على وق��وع التحريف في الت��وراة، فهو أنَّ الت��وراة- باعراف  أمَّ
الإسرائيليِّ��ين- عرضته��ا ع��وارض تق��ضي عليه��ا في أن تك��ون معرضً��ا للتحري��ف، 
ا لم تكتب على عهد المس��يح  ��ا الإنجي��ل، فقد اعرف الكثي من علمء المس��يحيِّين أنهَّ وأمَّ
عيس��ى، وإنَّم كُتبت من بعده، وقد تناقضت الأناجيل فيم بينها في كثي من التعاليم 

يَ. والسِّ

س��ة عند الديانت��ين: الديانة الإسرائيليَّة ــا الدليل التفصيل، فهو أنَّ الكتب المقدَّ  وأمَّ
- اليهودي��ة-، والديان��ة المس��يحيَّة- النرانيَّ��ة- تنح��ر في كتاب��ين هم��ا: العه��دان: 
ة  س في نظر كلت��ا الديانتين اليهوديَّ العه��د القديم- وهو التوراة-، والت��وراة كتاب مقدَّ
والمس��يحيَّة، وتشتمل على تس��عة وثلاثين سِ��فرًا. والعهد الجديد- الإنجيل- ومجموعه 
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س��بعة وعشرون كتابًا، والأناجيل الرائجة اليوم عند المس��يحيِّين هي الأناجيل الأربعة: 
إنجي��ل متَّ��ى، وإنجيل يوحنَّ��ا، وإنجيل لوق��ا، وإنجي��ل مرقس، وحي��ث تعرف ذلك 
فلتع��رف أنَّ التحريف والتلاعب وقعا في كِلَا الكتاب��ين: العهد القديم والعهد الجديد، 
التوراة والإنجيل)128(. وفي موضوع القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحسان)129(، 
ة  ونَ﴾)130(، ثمَّ يرتِّب الأدلَّ يعرض الآية من قوله تعالى: ﴿قُلْ آَللهُ أَذِنَ لَكُمْ أَمْ عَلَى اللهِ تَفْتَرُ
ويف�ِّ حسب الموضوع، فيقول: »وهذه الآية الكريمة قليل من كثي تلك الآيات، فنراها 
مس��تجيبة لكثي من الدعوات في كثي من الآيات يستدلُّه بهذه الآية الكريمة على بطلان 
العمل بالقياس، ويستدلُّه بها على بطلان العمل بالاستحسان، ثمَّ يستدلُّه بها على بطلان 
الرجوع إلى أصالة البراءة في مش��تبه الحكم ش��بهة تحريميَّة حيث يفقد النصّ، أو يقع فيه 
الإجمال، أو تتعارض النصوص، فم أخر لفظها وأكثر معناها، وس��تأتيك بحوث كلّ 
ب  لة مشروحة كلّ في الموضع اللائق به بابًا بعد باب«)131(، ويعقِّ م��ن هذه الأقوال مفصَّ
ا الكلام الآن فيختصُّه ببطلان العمل بالقياس، ثمَّ يتبعه القول ببطلان العمل  قائلًا: »أمَّ
بالاستحسان، ثمَّ إنَّ الفرق بين القياس والاستحسان؛ ليظهر جليًّا من تعريف كلّ منهم 
مة لها  م مقدِّ في بابه تعريفًا لا يبقي مجالًا للارتياب، وقبل الدخول في صُلب الموضوع نقدِّ
كلُّه المس��اس أو بعض المس��اس في صميم البحث، ثمَّ منها إلى البحث في الصميم«)132(، 
فالمرحلة الأولى: استدلَّ الشيعة الإمامية من بطلان العمل بالقياس بالأدلة الأربعة)133(، 

ر دليل العقل على بطلان العمل بالقياس على وجهين: ثمَّ قال: »يقرِّ

أحدهمــا: حكم العق��ل ببطلان العمل بالقياس عقلًا، بمعن��ى أنَّ العقل حاكم بأنَّ 
ة عقليَّ��ة، ثانيهما: حكم العقل ببطلان العمل بالقياس  القي��اس لا يصلح لأن يكون حجَّ
ة شرعيَّة، وحكم  شرعً��ا، بمعنى أنَّ العقل حاكم بأنَّ القياس لا يصل��ح لأن يكون حجَّ
ر على وجوه،  ر على وجوه، وحكمه على الوج��ه الثاني يقرَّ ل يقرَّ العق��ل على الوج��ه الأوَّ
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ل فانظر إليه بإمعان. والكلام الآن في تقرير حكم العقل على الوجه الأوَّ

ل- أعني حك��م العقل ببط��لان العمل بالقياس  إنَّ حك��م العقل ع��لى الوجه الأوَّ
ر على وجوه عديدة، منها: إنَّ العمل بالقي��اس ارتكاب طريق لا يؤمن معه  عق��لًا- يق��رَّ
ر فيها دليل العقل على بطلان العمل  الخط��أ، وذلك قبيح، هذا هو أحد الوجوه التي يقرِّ
ل الذي هو  ن منه قياس على هيئة الش��كل الأوَّ بالقياس، وأنت ترى أنَّ هذا الدليل يتكوَّ
من بداهة الإنتاج بمكان، ويكون صورة القياس المؤلَّف هكذا: العمل بالقياس ارتكاب 
طريق لا يؤمن معه الخطأ، وكلُّه ارتكاب طريق لا يؤمن معه الخطأ قبيح، فتكون النتيجة 

ر-: العمل بالقياس قبيح. الحاصلة- بعد حذف المتكرِّ

ل من إيجاب  وأنت ترى أيضًا أنَّ هذا الش��كل قد توفَّرت فيه شرائط الش��كل الأوَّ
الصغ��رى وفعليَّته��ا مع كليَّة الكبرى، وه��ذا حاصل كم تراه. يبق��ى الكلام على صدق 
مة الأولى، وهي قولن��ا: العمل بالقياس ارتكاب  متي��ه، أعني صغراه الت��ي هي المقدِّ مقدِّ
مة الثانية، وه��ي قولنا: وكلُّه ارتكاب  طري��ق لا يؤمن معه الخطأ، وك��براه التي هي المقدِّ
ة  ��ة النتيجة هي ف��رع عن صحَّ بطري��ق لا يؤم��ن مع��ه الخطأ قبي��ح، إذ لا ري��ب أنَّ صحَّ
مات، فكان لزامًا علينا التدليل على صدق هذه الناحية، فنقول: إنَّ الاستدلال على  المقدِّ
مة الأولى- أعني صغرى القياس- تبيّن لك منه شيء أو بعض شيء من قبل،  ة المقدِّ صحَّ
وس��يزداد لك وضوحًا من بع��د، والآن نمل عليك ما تتجلىَّ لك ب��ه حقيقة الحال بكلِّ 
رة عند المنطقيِّين- ثلاثة أقس��ام: القياس،  ة التصديقيَّة(- المقرَّ وضوح: اعل��م أنَّ )الحجَّ
ّ على  ا أن يكون م��ن حال الكلِّ ة إمَّ والاس��تقراء، والتمثي��ل؛ ذلك أنَّ الاس��تدلال بالحجَّ

حال جزئيَّاته- ومعناه ترتُّهب الحكم:

لًا: على المعنى العام، ثمَّ منه ينسحب الحكم إلى الأفراد والأشخاص بالتَّبع. أوَّ
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ثانيًا: وبالعرض، وهذا يس��مى ب�)القياس(، وللقياس عند المنطقيِّين بحث واس��ع 
ا أن يكون من حال الجزئيَّات على حال كليِّها، وهو هذا  الأطراف في متَّسع الجهات. وإمَّ
��م إلى: تامّ، وهو ما يصفح فيه حال جميع الجزئيَّات، وهذا  ى ب�)الاس��تقراء(، وقسِّ يس��مَّ
م( فهو من هذا  ى ب�)القياس المقسَّ عندهم ليس استقراء على الحقيقة، بل هو عندهم يسمَّ
ا ناطقٌ أو  موضوعًا أو يرجع حكمً ومآلًا إليه، وذلك كم يمثِّلونه في قولهم: كلُّه حيوانٍ إمَّ
اس، تكون  اس، وكلُّه غي ناطقٍ من الحيوان حسَّ غي ناطقٍ، وكلُّه ناطقٍ من الحيوان حسَّ
��اس. هذا هو الاستقراء التامّ أو  ر-: كلُّه حيوانٍ حسَّ النتيجة عندهم- بعد حذف المتكرِّ
��م، وهو عند المنطقيِّ��ين يفيد اليقين. أما الاس��تقراء الناقص فهو تتبُّهع أكثر  القياس المقسَّ
، كم يمثِّلونه بقولهم: كلُّه حيوان  ّ ّ أو حكم كلِّ الجزئيَّات- لا كلّها-؛ لإثبات حكم الكلِّ
؛ لأنهم  ّ ّ أو حكموا به على الكلِّ ه الأس��فل عند المضغ، جاءوا بهذا الحكم الكلِّ ك فكَّ يحرِّ
وجدوا أنَّ الأكثر من أفراد الحيوان محكوم بهذا الحكم، مثل: الإنسان والفرس والحمر، 
إلى غي ذلك ممَّا صادفوه من أفراد الحيوان، هذا هو الاستقراء الناقص، وهذا يفيد الظنَّ 
عنده��م لا اليقين؛ لج��واز أن يخلف بعض الأف��راد عند هذا الحك��م؛ لأنَّ المفروض أنَّه 
تتبُّه��ع أكثر الأفراد لا كلَّ الأفراد. وق��د تخلَّف بعض الأفراد عن هذا الحكم بالفعل، فقد 
ه الأعلى عند المضغ فلم يطرد الحكم في جميع الأفراد، من  ك فكَّ وجدوا أنَّ التمس��اح يحرِّ
ا إذا اكتفى  أج��ل ذلك أفاد الظ��نَّ عندهم لا اليقين، لكن ذل��ك إذا أُريد منه الحك��م، أمَّ
بالحك��م الجزئيّ أفاد عنده��م اليقين بلا كلام، ك��م يُقال: بعض الحي��وان فرس وبعضه 
ك فكه الأسفل عند المضغ، وكلُّه إنسان أيضًا كذلك، ينتج قطعًا  إنس��ان، وكلُّه فرس يحرَّ
ه الأس��فل عند المضغ، فالنتيجة يقينيَّ��ة بلا ارتياب. هذا هو  ك فكَّ أنَّ بع��ض الحيوان يحرِّ
الاس��تقراء بكِلَا قس��ميه م��ن التامِّ والناقص ق��د عرفتهم وعرفت ما له��م من الأحكام، 
 ّ ��ة التصديقيَّة من حال أحد الجزأي��ن المندرجين تحت كلِّ ا إذا كان الاس��تدلال بالحجَّ أمَّ
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ع��لى حال الجزئيّ الآخر، وبعبارة أوضح: تشري��ك جزئيّ مع جزئيّ آخر في علَّة الحكم 
ليثب��ت الحكم فيه- وهذا هو المعبرَّ عن��ه عند المنطقيين ب�)التمثيل(، وعند الفقهاء وعلمء 
الأصول ب�)القياس(، فالقياس عند علمء الأصول هو التمثيل في لس��ان المنطقيِّين. لا بدَّ 

مات ثلاث عبرَّ عنها بالأركان: في التمثيل من مقدِّ

الأولى: إنَّ الحكم ثابت في الأصل، أعني المشبَّه به.

الثانية: إنَّ علَّة الحكم في الأصل هو الوصف الخاص والنعت المخصوص.

الثالثة: إن ذلك الوصف الموجود في الفرع، أعني المشبَّه.

مات الث��لاث، انتقل الذهن إلى كون الحكم ثابتًا في  ق العلم بهذه المقدِّ فحي��ث يتحقَّ
مة الأولى ولا في   الفرع أيضًا ثبوته في الأصل، وذلك هو المطلوب في التمثيل، وليس في المقدِّ
مة الثانية، وبثبوتها  مة الثالثة إش��كال أو بعض إش��كال، إنَّم الإشكال في ثبوت المقدِّ المقدِّ
مة الثانية، أعني كون علَّة الحكم في الأصل  ة القياس للمنطقيِّين في إثبات المقدِّ يثبت حجَّ
دتها عندهم  ة، ولذلك النعت المخصوص طرق كثية عمَّ المشبَّه به هو تلك الصفة الخاصَّ

طريقان:

ى بطريق )ال��دوران(، ومعناه ترتُّهب الحكم ع��لى الوصف الذي  أحدهمــا: ما يس��مَّ
ل��ه صلاحيَّة العلية وجودًا وعدمً��ا، كرتُّهب الحرمة في الخمر على الإس��كار، فإنَّه ما دام 
مس��كرًا، فهو حرام، فإذا زال عنه الإس��كار زالت عنه الحرم��ة، قالوا: والدوران علامة 

كون المدار- أعني الوصف- علة للدائر، أعني الحكم.

ى أيضا ب�)السبر والتقسيم(«)134(. ثانيهما: )الرديد(، ويسمَّ

ض إلى بعض المصطلحات  ��ة في تفنيد القياس، يتعرَّ ث��مَّ بعد أن يناقش آراء أهل الملَّ
ى ب�: تخريج  ى ب�: تنقيح المناط، ومنها ما يس��مَّ ��ق بالقياس، وهي منها ما يس��مَّ الت��ي تتعلَّ
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ى ب�: تحقيق المن��اط)135(، وفي موضوع الق��رآن الكريم والاجتهاد  المن��اط، ومنها ما يس��مَّ
يّ إليه في كلِّ  والتقلي��د)136(، إذ قال: »الموق��ع الثالث من الكلام: في جواز رج��وع العامِّ
مس��ألة اجتهد فيها هو، وهذا أيضًا كس��ابقيه محلّ الكلام والخلاف، فإن قلنا: إنَّ مدرك 
وج��وب التقليد هو الس��ية العقلائيَّ��ة، وهو رجوع الجاه��ل إلى العالم فيم ه��و عالم به، 
ة ج��واز التقليد  والمجته��د المتجزّي ممَّن يص��دق عليه هذا العن��وان فنعمت حينذاك أدلَّ
ة  هكذا. وإن قلنا بأنَّ مدرك وجوب التقليد هو الأدلة اللفظيَّة، واس��تفدنا من تلك الأدلَّ
الإطلاق أو العموم. أما لو قلنا بأنَّ السية العقلائيَّة لم يتمّ قيامها في مثل هذه الأحوال، 
أو أنَّ بناء العقلاء لم يقم على الرجوع إلى مثله ولا أقلَّ من الشكِّ في هذه الناحية، والشكُّه 
في المق��ام كافٍ في ع��دم جواز الرجوع؛ ذل��ك أنَّ بناء العقلاء أو الس��ية العقلائية دليل 
��ك عند الش��كِّ في عمومه وإطلاقه، فلا بدَّ في الش��كِّ في حصوله  لُبِّيّ لا لس��ان له يتمسَّ
��ة، وهكذا الحال إن  ن، وهو الرج��وع إلى المجتهد المطلق خاصَّ م��ن الأخذ بالق��در المتيقَّ
ا إنَّم س��يقت؛ لبيان أصل  لم نس��تفد الإطلاق أو العموم م��ن الأدلة اللفظيَّة، ونقول: إنهَّ
تشري��ع التقليد لا لبيان كيفيَّته، كم هو الحال في كث��ي من الإطلاقات والعمومات، هذا 
ا الرجوع إلي��ه في الحكومة، ونفوذ تلك الحكومة في  بالنظ��ر إلى الرج��وع إليه في فتواه، أمَّ
فصل الخصومة، فالأمر فيه أش��دُّه إشكالًا ممَّا س��بق من تلك المراحل والمسائل، فإنَّك قد 
عرفت فيم س��لف أنَّ مقام الحكومة أعلى شأنًا من قيمة الفتيا، فإذا أشكل الأمر في الفتيا 
قين نفى البعد عن نفوذ حكومته فيم  فكي��ف الحال في الحكومة، هذا ولكن بع��ض المحقِّ
ه عرفً��ا إنَّه ممَّن عرف  ا بها واجته��د فيها بأن يص��حّ أن يُقال في حقِّ إذا ع��رف جمل��ة معتدًّ
 أحكامه��م«)137(. وفي المرحل��ة الثالث��ة: في المجتهد في��ه- يعني فيم يصحُّه في��ه الاجتهاد 
 .) ف بأنَّه )كلُّه حكمٍ شرعيّ ليس علي��ه دليل قطعيّّّ وم��ا لا يصحُّه فيه- المجتهد فيه ع��رِّ
هذا التعريف كس��ائر التعريفات مش��تمل على جنس مدخل، وعلى فصل مخرج، فقولنا: 
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)حكم( مدخل لكلِّ حكم عقليًّا كان أو شرعيًّا. فقولنا: شرعيّ مخرج للأحكام العقليَّة، 
حي��ث إنَّ العقليَّة المحضة مثل قولنا: الكلُّه أعظم من الجزء، أو إنَّ النقيضَين لا يجتمعان 
رة من قبل الشرع، مثل قبح الظلم وحس��ن  ولا يرتفع��ان. وهكذا الأحكام العقليَّة المقرَّ
الإحس��ان، لا تقع محلاًّ لاجتهاد المجتهدين، إذ هي غي قابلة للخلاف والاختلاف، بل 
ه��ي ممَّا اتَّفق��ت عليها العقول، وقولن��ا: ليس عليه دليل قطعيّ، خ��رج ما كان عليه من 

الأحكام الشرعيَّة قد دلَّ عليه دليل قطعيّ، وذلك قسمن:

ل: الأحكام الشرعيَّة الأصليَّة، وذلك كالمعتقدات الدينيَّة التي أوجب الشارع  الأوَّ
 الاعتقاد بها على الإنس��ان عن طريق العلم القطع��يّ الذي لا تدخله الظنون، فمثل هذه 

ة القطعيَّة. لا تقع محلاًّ للاجتهاد حيث هي مدلولة بالأدلَّ

والقســم الثاني: الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة التي قامت عليه��ا الضرورة الدينيَّة من 
ة مثل الصوم، أو وجوب الصلاة، أو حرمة الخمر والزنا، أو غي ذلك من  المسلمين عامَّ
تها  التكالي��ف القطعيَّة من أفعال وتروك، فمثل هذه أيضًا لا تقع محلاًّ للاجتهاد؛ لأنَّ أدلَّ
قطعيَّة، فلا تك��ون معرضًا لاختلاف الأنظار والآراء، فالذي يقع محلاَّ للاجتهاد ويجوز 
للمجتهدين الاجتهاد فيه هو الأحكام الشرعيَّة والفرعيَّة التي لم يقم عليها دليل قطعيّ، 

وذلك في الأحكام الشرعيَّة الفرعية كثي)138(.

وفي »المرحل��ة الخامس��ة: في التخطئة والتري��ف، اتَّفقت الكلمة ب��ين العلمء على 
التخطئ��ة في العقليَّات، بمعنى أنَّ المجتهد في ما يتعلَّق بالأحكام العقليَّة، يجوز أن يخطئ 
ا في الشرعيَّات- يعني الاجتهاد فيم  ويجوز أن يصيب، فليس بمصيب على كلِّ حال، وأمَّ
ة إلى التخطئة  يتعلَّق بالأحكام الشرعيَّة- فقد اختلفت فيه الكلمة، فذهب أصحابنا عامَّ
��ل إليه من الأح��كام الشرعيَّة؛  في ذل��ك، بمعن��ى جواز الخطأ ع��لى المجتهد في ما يتوصَّ
وذلك نظ��رًا لما وقع الاتِّفاق بينه��م عليه، وتضافرت بذلك النص��وص، وتواترت على 
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ه علم ولا جهل، ولا  ذل��ك الرواي��ات، من أنَّ لله تع��الى في كلِ واقعة حكمً ثابتًا لا يغ��يِّ
أثر فيه لاجتهاد المجتهدين بوجهٍ من الوجوه، والمجتهد قد يصل إليه وقد لا يصل إليه، 
ة، فقد  ��ة، ويخالفهم في ذلك العامَّ فيخط��أ حينذاك أو يصيب. هذا مذهب أصحابنا عامَّ
ذهبوا إلى أنَّ كلّ مجتهد مصيب- على خلاف في كيفيَّة هذه الإصابة- وعلى أيِّ حال فإن 
كان غرضه��م م��ن هذه الإصابة هو الالتزام بإنش��اء أحكام في الواق��ع بعدد الآراء، بأن 
ة، فقد  تكون الأحكام الم��ؤدِّي إليها الاجتهادات أحكامًا واقعيَّة ك��م هي أحكام ظاهريَّ
ذه��ب ها هن��ا بعض الأعلام من الأصحاب ب��أنَّ هذا لا محالية في��ه، وإنَّم هو مخالف لما 
 تواتر من الأخبار، مضافًا إلى الإجماع على أنَّ لله تعالى في كلِّ واقعةٍ حكمً يشرك فيه العالم 

بلا خلاف، وإن كان غرضهم منه الالتزام بإنشاء الأحكام على وفق آراء المجتهدين بعد 
الاجتهاد، بمعنى أنَّه لا حكم هناك من رأس، وإنَّم يخلق الحكم بعد اجتهاد المجتهدين، 

ويحصل بعد حصول آراء المستنبطين.

فهذا القول يحلَّل إلى وجهين، فإن التزم ذلك بالنسبة إلى الحكم الواقعيّ- بمعنى أنَّه 
لا حكم لولا الاجتهاد والاستنباط- فذلك ممَّا يمنعه العقل وهو من المحاليَّة بمكان، إذ 
هو مضافًا إلى ما عرفت ممَّا س��لف من مخالفته المتواتر من الروايات، ومن الإجماع القائم 
على أنَّ لله تعالى في كلِّ واقعةٍ حكمً يشرك فيه الجميع يلزم منه أن لا يبقى موضوع لاجتهاد 
المجتهدين، إذ ليس الاجتهاد في حقيقة واقعه وواقع حقيقته إلاَّ اس��تفراغ الفقيه وِسْ��عه 
ة، فلا بدَّ إذن من أن يكون حكمً محفوظًا  لاستنباط الأحكام الشرعيَّة من مداركها الخاصَّ
ه علم ولا جهل يفحص المجتهد عنه ويبحث المستنبط عنه؛ ليظفر به، وليس حتمً  لا يغيِّ
أن يصل إليه، فقد يصل وقد لا يصل، والحكم هو الحكم في كلِّ تلك الأحوال والشؤون، 
ف��إذا لم يك��ن للحكم عين ولا أثر- وهذا نتيجة حتميَّة لازم��ة لمن يرى هذا الرأي- فأيّ 
فحص حينذاك؟ وأيّ اس��تنباط؟ نعم، إن أُرِيد من الحكم هو الحكم الفعلّ، ومعناه أنَّ 
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ص عمَّ هو الحكم واقعًا وإنش��اءً- لك��ن ما يؤدِّي اجتهاده إليه  المجته��د- وإن كان يتفحَّ
يك��ون هو حكمه الفعلّ حقيقة، ونظرًا إلى أنَّ الحك��م الفعلّ هو عبارة عن الحكم الذي 
ة، فلم يك��ن هو ذلك الحكم  ��ل إليه كلُّه مجتهد حس��بم يوصله إلي��ه اجتهاده خاصَّ يتوصَّ
ق عليه الآراء، بل هو  الذي يشرك فيه العالم والجاهل، وليس هو بذلك الحكم الذي تتفَّ
ممَّ��ا يختلف باختلاف الآراء، فالتصويب بهذا المعنى لا اس��تحالة فيه، وهذا هو المراد من 
- حس��بم  كلام بع��ض الأع��لام أنَّ ظنِّيَّة الطريق لا تنافي قطعيَّة الحكم، لكن هذا إنَّم يتمُّه
ا لو قيل  قين- بناءً على اعتبار الأخبار من باب السببيَّة والموضوعيَّة، أمَّ أفاده بعض المحقِّ
ين- فليس الأمر  ق��ين والمحقِّ باعتباره��ا من باب الطريقيَّة- وه��و الذي عليه أكثر المحقِّ
يات الطرق والأمارات المعتبرة على هذا الاعتبار ليس��ت بأحكام حقيقيَّة  كذلك، إذ مؤدِّ
نفسيَّة، وليس معنى الحكم بحجيَّتها إلاَّ تنجز مؤدّياتها عند إصابتها، والعذر عند خطئها 
ة«)139(،  فق��ط، وليعلم أنَّ ه��ذا الذي ذكرناه من الخطيئة هو رأي أصحابن��ا الإماميَّة عامَّ
ث��مَّ يعرض للآراء الأماميَّة، ويعرض لآراء الش��افعيّ وأبي حنيفة ومالك وأحمد، فيقول 
فاضطرب��ت آراؤهم فتارةً قالوا بالتصويب لكلِّ مجتهد، وتارةً قالوا كقولنا، إنَّ الأحكام 
تابع��ة للمصالح والوجوه التي تقع عليها الأفع��ال، وذلك لا يكون إلاَّ واحدًا ولأنَّه لو 
كان كلُّه مجتهد مصيبًا لزم اجتمع النقيضين؛ لأنَّ المجتهد إذا غلب على ظنِّه أنَّ الحكم هو 
الح��لّ فل��و قطع بأنَّه مصيب لزم منه القطع بالمظنون والإجم��اع من الصحابة على إطلاق 
لفظ الخطأ في الاجتهاد. الدليلان إن تس��اويا تساقطا وإلاَّ وجب الراجح والإجماع على 
شرع المناظ��رة، فلو لم يكن تبيين المطلوب مطلوبًا للش��ارع لم يكن كذلك؛ ولأنَّ المجتهد 
طالب فلا بدَّ له من مطلوب، ولأنَّه يلزم اجتمع النقيضَين لأنَّ الشافعيّ إذا اجتهد وقال 
ا تكون حرامًا بالنظر إليها وحلالًا  لزوجت��ه الحنفيَّة المجتهدة: أنت بائن، ثمَّ راجعها فإنهَّ

جها آخر بوَلّ)140(. جها ولّ ثمَّ تزوَّ بالنظر إلى الزوج، وكذا لو تزوَّ
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المرحل��ة السادس��ة: في أنَّه هل يجوز للنب��يّ أن يعمل بالاجته��اد أو لا؟ »الحقُّه 
��ه لم يكن متعبِّدًا بالاجته��اد لقوله تعالى:﴿وَمَــا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَــوَى﴾)141(؛ ولأنَّه  إنَّ
؛ ولأن مخالفه كافر، ومخالف المجتهد  قادر ع��لى تحصيل العلم، فلا يجوز له العمل بالظنِّ
ليس بكاف��ر؛ ولأنَّه كان يتوقَّف في الأحكام على الوحي؛ ولأنَّ تجويز اجتهاده يفضي إلى 
تجويز اجتهاد جبرئيل فيندفع القطع بالوحي«)142(. وفي اشراط الأعلميَّة في مرجع 
��ا القائلون بالمنع المطلق  تهم، فقال: »أمَّ التقليد)143(، فقد اس��تدلَّ المانع��ون، وعرض أدلَّ
وا أيضًا بوجوه، منها الثالث: أنَّ قول الأفضل أقرب من غيه جزمًا، فيجب  فقد اس��تدلُّه
ب من صغرى وكبرى،  الأخذ به عند المعارضة عقلًا، وأنت ترى أنَّ هذا الوجه كأنَّه تركَّ
فالصغرى هي قولنا: إنَّ فتوى الأفضل أقرب من غيه، والكبرى هي قولنا: كلُّه ما كان 

أقرب يجب الأخذ به، وقد مُنع هذا الوجه بصغراه وكبراه

ا الصغرى: فقد ردت بأن لا نس��لِّم أقربيَّة فتوى الأفضل من فتوى المفضول إلى  أمَّ
الواق��ع، فقد تك��ون فتوى غي الأفضل أق��رب من فتوى الأفض��ل؛ لموافقته لفتوى مَن 
ا   ه��و أفض��ل منه ممَّن مات، ولا يصغ��ى إلى أنَّ فتوى الأفضل هي في نفس��ها أقرب؛ فإنهَّ
لو سلمت فلا تكون صغرى لهذه الكبرى المدعاة لبداهة أنَّ العقل لا يرى تفاوتًا بين أن 

تكون الأقربيَّة في الأمارة لنفسها أو لأجل موافقتها لأمارة ثانية.

وأما الكبى: فقد ردت بأنَّ ملاك حجيَّة قول الغي تعبُّهدًا- ولو على نحو الطريقيَّة- 
لم يعلم أنَّه القرب من الواقع، فقد يكون ما هو في الأفضل وغيه سيان، ولم يكن لزيادة 

القرب في أحدهما دخل من رأس فلا يتمّ الادِّعاء.

��ن؛ وذلك لدوران الأمر بين  الرابــع: هو ك��ون الرجوع إلى الأفضل هو القدر المتيقَّ
ة ع��لى المكلَّف، إما أن تكون ه��ي فتوى الأعلم فقط،  التعي��ين والتأخ��ي بداهةً أنَّه الحجَّ
��ة كِلا القَولَين، فالحكم التخيي، وعلى  ا أن تكون الحجَّ فالحك��م- إذن- هو التعيين، وإمَّ
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ة ع��لى كلِّ حال، فالأخذ بها متع��ينَّ بلا كلام، ورد  كلِّ تقدي��ر تك��ون فتوى الأعلم حجَّ
ا  ��ا عقلًا وإمَّ حة إمَّ هذا الاس��تدلال بأنَّ ه��ذا الدوران المذكور فرع ك��ون الأعلميَّة مرجَّ
ل الكلام لعدم الدليل عليه، فيكون أش��به شيء بالمصادرة على المطلوب.  نق��لًا، وه��و أوَّ
ه��ذا م��ا أردنا البحث عنه في هذا الموضوع على الإجم��ال، فلننتقل إلى موضوع آخر وهو 
اش��راط الحي��اة في ال�مُفتين: هذه المس��ألة على حدِّ المس��ألة الس��ابقة، وفيها م��ا فيها من 
صه  الخلاف والاختلاف، لكن يضاف إلى الخلاف هنا: أنَّ اشراط الحياة في المفتين خصَّ
مه في الابتداء والاس��تدامة،  ز البقاء، وبعضه��م عمَّ  بعضه��م بالتقلي��د الابتدائيّ وج��وَّ
ا الجواز العام أو المنع  وعلى كلٍّ فالبحث في المس��ألة يجب أن يكون ع��لى وجهها العام، إمَّ

العام.

المعروف بين الكثي- بل الأكثر من الأصحاب- هو اشراط الحياة، والمعروف بين 
أهل السنَّة والجمعة هو عدم هذا الاشراط، وهو خية الإخباريِّين من الشيعة الإماميَّة، 

وإلى ذلك ذهب فريق من أصحابنا المجتهدين«)144(.

ض إلى: تفســر الموضوع بالنظر عن طريق ترتيب  17. وبعد أن ينهي البحث يتعرَّ
الآثــار، ففي موضوع الفرق بين القرآن والإس��لام والإيمن، ق��ال في ترتيب الآثار على 
ا لو نظرنا إلى الآثار المرتِّبة عليهم في هذه الحياة  المؤمن والكافر والمس��لم والفاس��ق: »أمَّ
أو الحياة الثانية، فربَّم نقول: يختلف الحكم باختلاف هذه الأقسام، فليس- مثلًا- حكم 

الشاكِّ وقد بلغته الدعوة حكم الشاكِّ حيث لم تبلغه الدعوة«)145(.

لات البحث، كما في موضوع  18. وبعد كلِّي ذاك يزيد البحث تعقيبات هي من مكمِّي
الفــرق بين القرآن والإيمان والإســلام، بقوله: »بقي ش��يئان، هما م��ن توابع البحث عن 
له��م: أنَّ فاع��ل الكب��ية، هل ه��و مؤم��ن أو لا«)146(. وفي موض��وع القرآن  الإي��من: أوَّ
ض لها  وع��ذاب القبر، أو البرزخ، قال: »هذا وقد بقيت هناك أش��ياء لعلَّه ليس في التعرُّه
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كب��ي اهتمم، منها: أنَّ س��ؤال القبر ه��ل يتناول الصبيان؟ قال قائ��ل بذلك، ولكن الحقَّ 
 خلافه، إذ الس��ؤال في القبر إنَّم يتبع المس��ؤولية، ووضع قلم التكليف حيث لا مسؤولية 
ل منه  ولا تكليف، فلا سؤال، وإدخال أطفال المؤمنين في الجنَّة- بناء على القول به- تفضُّه
س��بحانه، لا استحقاق. ومنها: هل إنَّ الأنبياء يُسألون أو لا يُسألون؟ قال قائل بالنفي، 
وق��ال قائ��ل بالإثبات، وهذا- كم ت��راه- كلام لا ثمرة فيه، في الاعتق��اد ولا في العمل. 
ب المصلوب عذاب القبر وهو شيء مرَّ الإش��كال فيه والجواب عنه  ومنها: أنَّه كيف يعذَّ
في بدء هذه البحوث، ويضاف إلى ذلك: إنَّ كثيا من الأخبار وردت بأنَّه يضغطه الهواء، 

فالجو قبره، وعذابه جنس ما قبر فيه«)147(.

��ه لا تناقض فيه، قوله: »ونحن لو فتَّش��نا القرآن  وفي موض��وع القرآن الكريم، وأنَّ
ال��ذي علَّمه الله تعالى لنبيِّه لوجدنا فيه من الش��عر ال��شيء الكثي، حتَّى إنَّ بعض الأدباء 
نها آيات من القرآن الكريم، ممَّا يدلُّه على  ة وضمَّ نظم البحور الس��تَّة عشر بأوزانها الخاصَّ
��ه لي��س من أوزان الش��عر شيء إلاَّ وهو في الق��رآن الكريم، ولنذكر ه��ا هنا بالآيات،  أنَّ

وتمتعًا للأسمع والأبصار«)148(.

وفي موضوع القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحس��ان، »ولنذيِّل هذا البحث 
بم له معه مس��يس المناس��بة، تعميمً للنفع ودفعًا للبقيَّة الباقية من بعض الشبهة في بعض 
ة ممَّا لها- حس��بم عرفت وستعرف-  الأذهان، ذلك هو شرح بعض المصطلحات الخاصَّ
ى  ونه بالمصالح المرس��لة تارةً، منها ما يسمَّ مزاج واختلاط بتلك البحوث، منها ما يس��مُّه
ى ب�: تحقيق المناط، ومنها  ى ب�: تخريج المناط، ومنها ما يسمَّ ب�: تنقيح المناط، ومنها ما يسمَّ

ى ب�:النقض«)149(. ما يسمَّ

ة،  ل مرَّ 19. لكن��ه وبعد عرضه للآراء المذاهب والفِرق يبدأ بمناقش��تها كم فعل أوَّ
ا للقارئ، لذل��ك لا يبقي صغ��ية ولا كبية ذَكَرها  فه��و يزي��د في البحث ارتباطًا وش��دًّ
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العلمء الس��ابقون له في الموضوع حتَّى يش��بعها بحثًا ورأيًا وتفنيدًا وتاييدًا، وهي ش��اهد 
نه وعلميَّته البحثيَّة التي قلَّم تجد من الباحثين مثله. على تمكُّه

20. بعد عرضه للآراء ومناقش��ته لها، يص��ل إلى نتيجة في موضوع القرآن والإيمن 
والإسلام: فيقول: »وقد عرفت أنَّ الذي اخرناه هو أنَّ الإسلام، هو الاعراف اللسانّي 
فقط، والإيمن هو الاعراف اللسانّي والاعتقاد القلبيّ، والله أعلم بحقيقة الحال، وفوق 

كلِّ ذي علمٍ عليم«)150(.

وفي موض��وع القرآن وع��ذاب القبر، أو ال��برزخ، يقول: »المرحل��ة الرابعة: هو أنَّ 
المس��تفاد من الآي��ات والروايات- ممَّا مرَّ س��ابقًا- هو أنَّ الع��ذاب في القبر والثواب فيه 

متَّصل إلى يوم القيامة«)151(.
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المبحث الثالث

د م�صلم الِحلِّيّ، درا�صة تطبيقيَّة التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صيِّ

بعد هذه الجولة في منهج المصنِّف وآليَّاته، ارتأى الباحث أن يذكر بعض النمذج من 
ة  ة التنويع في اختيار النمذج التفسييَّ شذرات التفسي الموضوعيّ، وقد أخذ البحث أولويَّ
م��ن جه��د المصنِّف، فق��د اختار الباح��ث موضوعًا يطغ��ى عليه الإس��لوب الكلاميّ، 
��ا الموضوع��ات الأخ��رى فقد تركه��ا البح��ث كالأصولّ،  والتفس��ييّ، والفقه��يّ، أمَّ
ا متش��ابهة في طريقة البحث والاس��تدلال، ولما  واللغ��ويّ، والحديثيّ، والفلس��فيّ؛ لأنهَّ
نق��ول يطغى عليه، م��ن عنوانه وطريقت��ه البحثيَّة في الاس��تدلال، وإلاَّ فالمصنِّف كانت 
آليَّات��ه ش��ملت الجميع من ه��ذه المواضيع، فقد يبحث مس��تدلاًّ على الموض��وع الفقهيّ 
ة وحديثيَّة وكلاميَّة وفلسفيَّة ومنطقيَّة، وهي دلالة على  بآليات- مثلًا- أصوليَّة وتفسييَّ

سعته العلميَّة والموسوعيَّة في الاستدلال والبحث، وإليك النمذج:

الفرق بين القراآن والإ�صلام واليمان

ة بالموضوع، فيتَّخذ الخطوات الآتية: يبدأ المصنِّف في تفسي الآيات الخاصَّ

عرض الآية التي محلّ البحث، قال تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا قُلْ لَْ تُؤْمِنُوا وَلَكنِْ 
قُولُوا أَسْلَمْنَا﴾)152(.

ثمَّ يعرض آراء المذاهب والفرق: فيقول: »اختلفت كلمة أهل الإسلام- ولا تزال 
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مختلفة- في تحقيق حقيقة معنَ�يَيِّ الإيمن والإس��لام، وقد بلغت أقوال قائليهم في معناهما 
إلى ستَّة أقوال أو تزيد«)153(.

وم��ن خلال عرض جذر الكلم��ة في اللغة، يقول: »لكن هذا بع��د اتِّفاقهم على أنَّ 
الإي��من في اللغة هو التصديق ع��لى حدِّ ما قال س��بحانه:﴿وَمَا أَنْتَ بمُِؤْمِــنٍ لَنَا﴾)154(، 
ق، فالخلاف والاختلاف بينهم في معناهما بالمصطلح الشرعيّ أو المتشرعيّ،  يعن��ي مصدِّ
ل من تلك الأقوال- وهو قول الكراميَّة-: إنَّ الإيمن هو الإقرار بالشهادتين  فالرأي الأوَّ
فقط، مس��تدلِّين على ذلك بقوله: )أُمرت أن أقاتل الناس حتَّى يقولوا لا إله إلاَّ الله، 

د رسول الله()155(...«)156(. محمَّ

لًا إلى القرآن الكريم، فيقول: »وأجيب عن هذا  ث��مَّ يجيب عن كلِّ رأي بالرجوع أوَّ
الاستدلال، بأنَّ هذا تحديد للإسلام، لا الإيمن، والإسلام أعمُّه من الإيمن مستدلِّين على 
ذل��ك بم افتتحنا به فاتحة الموضوع، وهو الآية الكريمة من قوله تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ 

آَمَنَّا﴾...«)157(.

مين  ثمَّ مس��تندًا بالأحادي��ث والروايات الواردة عن الرس��ول، بقول��ه: »متمِّ
ه��ذا الاس��تدلال بتمم هذا الحدي��ث المذكور، وهو قول��ه: )فإذا قالــوا ذلك حقنوا 
د  نا، وحســابم على الله()158(، وهذا يدلُّه على أنَّه حدَّ منِّيي دماءهم وأموالهم إلاَّ بحقِّي
الإس��لام لا الإيمن. الرأي الثاني- وهو قول جهم بن صفوان، وأبي الحس��ن الأشعريّ، 
ل الدين معرفته  ��كين في ذلك بم ورد م��ن أنَّ )أوَّ وبع��ض الإماميَّ��ة-: إنَّه المعرفة، متمسِّ

سبحانه()159(...«)160(.

 وي��ردُّه ع��لى ه��ذه ال��رأي بالرج��وع إلى الق��رآن الكري��م: »وردت ه��ذه الدع��وى 
ودليلها بأنَّه لو كانت المعرفة هي الإيمن، لم يقل سبحانه: ﴿فلَماَّ جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا كَفَرُوا 
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ه؛ لأنَّ الكفر ضدَّ  بـِـهِ﴾)161(، فقد جمع تعالى المعرفة م��ع الكفر، والشيء لا يجتمع مع ضدِّ
ا وَاسْــتَيْقَنَتْهَا﴾)162(، فقد جمع تعالى  الإي��من. وكذلك ردُّهوها بقوله تعالى: ﴿وَجَحَدُوا بَِ
وصفه��م بالجحد مع اس��تيقان النف��س. وكذلك ردُّهوه��ا بقوله تعالى، حكاي��ةً عن قول 
مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ﴾)163(،  موس��ى لفرعون: ﴿لَقَدْ عَلمِْتَ مَا أَنْزَلَ هَؤُلَاءِ إلِاَّ رَبُّ السَّ
فأثب��ت لفرعون المعرفة، بل العلم، ولم يك��ن فرعون من الإيمن على شيء. فهذه الآيات 
��ت دلال��ة واضحة ع��لى أنَّ الإيمن شيء، والمعرف��ة شيء آخر، فلا تك��ون المعرفة هي  دلَّ
الإيمن. الرأي الثالث، وهو مذهب أبي عل الجبائيّ وابنه أبي هاشم: إنَّ الإيمن هو فعل 
ة على  ��كين في ذلك بظواهر آيات وروايات ظنُّهوها دالَّ مات، متمسِّ الواجبات وترك المحرَّ
ما يذهبون إليه. وهو بذلك لم يس��توفِ الردَّ مشيًا إليه بعد ذلك بقوله: »وسيأتي ذِكرها 
وذِكر ما في الاستدلال بها على المقصود من الردود، الرابع: وهو قول قدماء المعتزلة: إنَّ 
الإي��من عمل الجوارح من أنواع الطاعات، مس��تدلِّين على ذلك بأنَّ فاعل الحرام وتارك 

الواجب مخزيّ ولا شيء من المؤمن بمخزيّ«)164(.

الرجوع إلى المنطق بقوله مستشهدًا بالآيات الكريمت: »وهذا- كم تراه- استدلال 
م��ن القائلين بهذا القول عن طريق القياس على هيئة الش��كل الث��اني، فالنتيجة منه- بعد 
م وتارك الواجب بمؤمن، وهذا هو  حذف المتكرر- تكون هكذا: لا شيء من فاعل المحرَّ
 المطلوب، وقد مرَّ عليك مرارًا: أنَّ كلَّ قياس من الأقيس��ة- مهم كان ش��كله وشاكلته- 
متاه، الأولى- وهي صغراه-، والثانية- وهي  لا ينت��ج النتيجة المطلوبة إلاَّ حيث تتمُّه مقدِّ
متين، لتتمَّ  كبراه-. إذن كان لزامًا على هؤلاء القائلين الاستدلال على تماميَّة كلٍّ من المقدِّ
النتيج��ة، وقد اس��تدلُّهوا على الصغرى فقالوا: إنَّ أحد الأقس��ام قاط��ع الطريق وهو ممَّن 
مَا جَزَاءُ الَّذِينَ يَُارِبُونَ اللهَ وَرَسُــولَهُ وَيَسْــعَوْنَ فِي الْأرَْضِ  يدخ��ل النار؛ لقوله تعالى:﴿إنَِّ
بُــوا أَوْ تُقَطَّعَ أَيْدِيهمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِــلَافٍ أَوْ يُنْفَوْا مِنَ الْأرَْضِ  فَسَــادًا أَنْ يُقَتَّلُوا أَوْ يُصَلَّ
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نْيَــا وَلَـهُمْ فِي الْآخَِرَةِ عَذَابٌ عَظيِــمٌ﴾)165(، وكلُّه من يدخل النار  ذَلـِـكَ لَـهُمْ خِزْيٌ فِي الدُّ
ناَ إنَِّكَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَيْتَهُ﴾)166(، هذا دليلهم على  فه��و مخزيّ؛ لقوله تعالى:﴿رَبَّ
صغرى القياس، وقد اس��تدلُّهوا على كبراه، بقوله تعالى: ﴿يَوْمَ لَا يُخْزِي اللهُ النَّبيَِّ وَالَّذِينَ 

آَمَنوُا مَعَهُ﴾)167(...«)168(.

ث��مَّ يجيب عن اس��تدلالهم المنطقيّ المرتكز ع��لى القرآن الكريم، بقول��ه المرتكز على 
الق��رآن الكريم واللغ��ة معًا: »وأجيب على ذل��ك بالمنع في انحصار الع��ذاب العظيم في 
ا  دخول النار؛ لجواز نوع آخر من العذاب، وإن سلَّمنا ذلك فلمَ لا يجوز أن يكون مختصًّ
��ار، حي��ث إنَّ الآية وردت فيمن كان يحارب الله ورس��وله، والمؤمن لا يحارب الله  بالكفَّ
ورسوله غالبًا؟ سلَّمنا، ولكن لا نسلِّم أنَّ نفي الخزي كان عن كلِّ المؤمنين؛ لأنَّه في الآية 
م أضافوا إلى هذا  ة، ف��لا يعمُّه غيهم من المؤمنين، ث��مَّ إنهَّ مقيَّ��د بالمصاحبين للنبيِّ خاصَّ
م قالوا: إنَّ ممَّا يدلُّه ع��لى أنَّ الإيمن ليس عمل الصالحات، واجتناب المقبحات،   ال��ردِّ أنهَّ

ولا هي داخلة فيه، وجهان:

ل: قوله تعالى: ﴿الَّذِينَ آَمَنُوا وَلَْ يَلْبسُِــوا إيِمَانَهمُْ بظُِلْمٍ﴾)169(، قيَّد تعالى الإيمن  الأوَّ
بنف��ي الظلم، فلا يكون- على هذا- نف��ي الظلم نفس الإيمن ولا جزءه؛ لأنَّ قيد الشيء 

هو غي ذلك الشيء.

ــاتِ﴾)170(، عَطَ��ف عملوا  الِحَ الثــاني: قوله تع��الى: ﴿الَّذِيــنَ آَمَنـُـوا وَعَمِلُــوا الصَّ
الصالحات على الإيمن، فلو كان نفس الإيمن، أو جزءًا منه لزم عطف الشيء على نفسه، 
، وهو غي معه��ود من كلام العرب، فلا يمكن حمل كلام الله  أو عط��ف الجزء على الكلِّ
تع��الى عليه، ثمَّ أضف إلى ذلك قوله تع��الى: ﴿وَإنِْ طَائفَِتَانِ مِنَ الْـمُؤْمِنيَِن اقْتَتَلُوا﴾)171(، 
م��ات نفس الإيمن  ��ه تع��الى أثبت الإيمن مع وج��ود القتال، فل��و كان اجتناب المحرَّ فإنَّ
ه، أو مع ضدّ جزئه، وهذا غي ممكن ولا معهود،  وج��زءًا منه، لزم اجتمع الشيء مع ضدِّ
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��ه اعتقاد بالجنان، وإقرار باللس��ان، وعمل  الخامــس، وهو المنقول عن أكثر الس��لف: إنَّ
قي  ب��الأركان، وهذا المذهب- كم عرفت- يُنس��ب إلى أكثر الس��لف، ونس��به بعض محقِّ

العلمء إلى شيخنا السديد الشيخ المفيد رضوان الله عليه«)172(.

يجيب مناقشً��ا هذا الراي بنقله آراء بعض علمء الإماميَّة في مسألة الحقيقة الشرعيَّة 
م من الأقوال، وأن��ت إذا عرفت ما مضى  للألف��اظ: »وأُجي��ب عنه بم أُجيب به ع��مَّ تقدَّ
قين  علي��ك، عرفت ما يرتَّب على هذا القول من الفس��اد. ونقل عن بعض العلمء المحقِّ
س الله أسرارهم، أنَّه التصديق باللس��ان والقلب معًا، مس��تدلاًّ  من أصحابنا الإماميَّة قدَّ
على ذلك بأنَّه- لغةً- التصديق، فيجب أن يكون- شرعًا- على حدِّ ما هو في اللغة، وإلاَّ 
لزم النقل- يعني نقل الشارع اللفظ عن معناه اللغويّ إلى معنىً شرعيّ- والنقل خلاف 
الأصل، إذ الأصل بقاء اللفظ على معناه، حتَّى يأتي اليقين بدليل يدلُّه على النقل، وحيث 
لا دلي��ل يقينيّ، ف��لا نقل. مضافًا إلى ذلك، أنَّه لو نقل في الشرع، لكان ذلك معلومًا عند 
ع��ين على حدِّ غيه من المنقولات الشرعيَّة- إن ثبت أنَّ هناك حقيقة شرعيَّة-، كم  المتشرِّ
، والزكاة، وأمثالها من  ادَّع��ى ذلك في كثي من الموضوعات، كالصلاة، والصيام، والحجِّ
الموضوع��ات. وحيث إنَّ هذا النقل لم يكن عند أهل الشرع معلومًا فلا نقل، وحيث إنَّه 
ثب��ت أنَّ الإيمن شرعً��ا هو التصديق- كم هو في اللغة كذل��ك-، فحينئذ يُقال: إنَّ ذلك 
التصديق لا يجوز أن يكون هو المعرفة القلبيَّة، فقط لقوله تعالى: ﴿فلَماَّ جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا 
ا وَاسْتَيْقَنَتْهَا﴾)174(، ولا التصديق اللسانّي،  كَفَرُوا بهِِ﴾)173(، ولقوله تعالى: ﴿وَجَحَدُوا بَِ
لقوله تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا قُلْ لَْ تُؤْمِنوُا وَلَكنِْ قُولُوا أَسْلَمْنَا﴾)175(، فلا بدَّ من أن 
يكون هذا التصديق تصديقًا بكِلَا الجارحتين: القلب واللس��ان. هذا هو القول الخامس 
ا له،  قي الأصحاب، بم لا أراه صالحاً لأن يكون ردًّ ه بعض محقِّ وم��ا له من دليل، وقد ردَّ
��ه- في نظرنا- أقرب الأقوال إلى  نا نختار هذا القول، فإنَّ ف��لا نطيل ال��كلام بذِكره، ولعلَّ
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ة: إنَّه التصديق  الصواب. السادس: وهو المنقول المنسوب إلى بعض أصحابنا والأشعريَّ
القلب��يّ فقط، مس��تدلِّين على ذلك بأنَّه- لغةً- هو التصديق، ولما ورد نس��بته إلى القلب، 
 عرفنا أنَّ المراد بالتصديق القلبيّ لا أيّ تصديق كان، بل تصديق الرس��ول في كلِّ ما علم 
مجيئ��ه ب��ه بالضرورة من الدي��ن، ولا يجوز حمله على غ��يه، إذ يلزم ذل��ك أن يكون لفظ 
الإيمن مشركًا بين معنيََين، أو حقيقة في شيء ومجازًا في الآخر، وكلاهما خلافٌ للأصل، 
ر في محلَّه م��ن علم الأصول. فعلى هذا يكون النطق باللس��ان مبيِّناً لظهوره،  ك��م هو مقرَّ
وكاش��فًا عن حصوله، لا جزءًا داخ��لًا في حقيقته، وهكذا الأع��مل الصالحات ثمرات 
ا أج��زاء داخلات. هذه هي التي ظفرنا بها من الأقوال في تحقيق حقيقة  ��دات، لا أنهَّ مؤكَّ

الإيمن«)176(.

بع��د عرض��ه للآراء يصل إلى نتيجة، وه��ي: »وقد عرفت أنَّ ال��ذي اخرناه هو أنَّ 
الإسلام، هو الاعراف اللسانّي فقط، والإيمن هو الاعراف اللسانّي والاعتقاد القلبيّ، 

والله أعلم بحقيقة الحال، وفوق كلِّ ذي علمٍ عليم«)177(.

لات البحث بقوله: »بقي ش��يئان، هما من  ث��مَّ يزيد البحث تعقيبات، هي من مكمِّ
لهما: أنَّ فاعل الكبية، هل هو مؤمن أو لا؟، فيبدأ بعرض  تواب��ع البحث عن الإيمن: أوَّ
لًا: ال��ذي ذهب إليه أصحابنا الإماميَّة، وعليه آخرون من الفرق الإس��لاميَّة،  الآراء، أوَّ
��ه مؤم��ن؛ لصِدق تعريف الإي��من عليه، فإنَّه التصدي��ق قلبًا أو قلبًا ولس��انًا، وكلاهما  أنَّ

ق، غاية الأمر أنَّه غي منطبق عليه. حاصلان فيه، إذ هو مصدِّ

وذهب آخرون- ويُنسب هذا إلى الحسن البريّ المعروف- إلى أنَّه منافق.

وذهب آخرون- ويُنسب هذا القول إلى الزيديَّة- إلى أنَّه كافر نعمة.

وذهب آخرون- ويُنسب ذلك إلى الخوارج- إلى أنَّه كافر بقولٍ مُطلق.
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وذهب آخرون- ويُنس��ب ذل��ك إلى فرقة من الخوارج يُقال له��م الأزارقة- إلى أنَّه 
مُشرك.

وذهب آخرون- وينسب هذا القول إلى المعتزلة- إلى أنَّه لا مؤمن ولا كافر.

ا أنَّه غي  ��ا أنَّه غي مؤمن؛ فلأنَّه ليس بفاعلٍ للطاعات ولا ت��اركٍ للمعاصي، وأمَّ أمَّ
كاف��ر؛ فلِإق��راره، ولِإقامة الحدود عليه، ودفنه في مقابر المس��لمين، وغس��له عند موته، 
والص��لاة عليه، ويُقال له��ذا عند المعتزلة: )منزلة بين المنزلت��ين(، يعني: منزلة بين الكفر 
والإيمن. هذه هي الأقوال في تحقيق حقيقة صفة فاعل الكبية، وقد عرفت أنَّ ما ذهب 

ل هذه الأقوال المنقولة«)178(. إليه أصحابنا الإماميَّة، هو أوَّ

ا قول الحسن البريّ من  ثمَّ يأتي بمناقش��ة أراء العلمء عن الطريق الكلاميين: »أمَّ
أنَّه منافق؛ فيدفعه ما س��يأتيك عن قريب إن ش��اء الله، وأنَّه غي منطب��ق عليه، اللَّهمَّ إلاَّ 
ة من أنَّه كافر  ا قول الزيديَّ أن يكون له مصطلح خاص، ولا مش��احة في الاصطلاح. وأمَّ
��ه معصية، فهم إن أرادوا  نعم��ة؛ فيدفعه أنَّ كف��ر النعمة يجتمع مع الإيمن، غاية الأمر أنَّ
ه  ا قول الخوارج من أنَّه كافر بقولٍ مُطلق، فهو قول يردُّه ذلك فم جاءوا بشيءٍ جديد، وأمَّ
م��ا مرَّ عليك من صريح الآي��ات التي جمعت للمكلَّف صف��ة المعصية مع صفة الإيمن، 
��ا قول المعتزلة؛  وهك��ذا قول فريق آخر منهم بأنَّه مُشرك، بل هو أس��وأ من س��ابقه، وأمَّ
فلأنَّه قد يعتبر أنَّه خلاف إجماع المس��لمين في المس��ألة، فإنَّك قد عرفت أنَّ المس��لمين بين 
قائل بكفر مرتكب الكبية، وبين قائل بإيمنه مع فسقه، فالقول بإثبات منزلة بين المنزلتين 

إحداث قول ثالث فهو خارق للإجماع، مضافًا إلى عدم معقوليَّته في نفسه. 

قي الأصحاب:  ثانيهما: أنَّ الإيمن هل يقبل الزيادة والنقصان، أو لا؟ قال بعض محقِّ
إنَّ الإي��من حي��ث كان، عندنا عبارة عن التصديق القلبيّ أو التصديق القلبيّ واللس��انّي 
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بكلِّ ما جاء به الرسول، كان عبارة عن أمرٍ واحدٍ لا يقبل الزيادة والنقصان بحسب 
كثرة الأعمل وقلَّتها. وأقول: هذا الكلام كلام على طريق المتكلِّمين«)179(.

ا لو حاولنا الكلام بلسان  ة محاور: إذ قال: »أمَّ الردُّه عن طريق الفلاسفة من خلال عدَّ
الحكمء فق��د يزداد الأمر وضوحًا على وضوح، وذلك أن يُقال- على س��بيل الإجمال-: 
إنَّ الإي��من م��ن الكيفيَّ��ات النفس��انيَّة، والكيفي��ات النفس��يَّة كالكيفيَّ��ات الخارجيَّة في 
 الأحكام سواء بسواء، فإن قبلت الكيفيَّات الخارجيَّة الزيادة والنقصان قبلتها الكيفيَّات 

النفسيَّة.

ة والضعف وتأثيها على الكمِّ والكيف:  لًا: من خلال الزيادة والنقصان والشدَّ أوَّ
نا  ة والضعف، لنعرف هل أنَّ بقول��ه: إذن فلنبحث عن معنى الزيادة والنقصان، والش��دَّ
ة والضعف حرك��ة الموجود في ناحية  له��م في هذا الموضوع؟ يرى الحكمء أنَّ الش��دَّ نتعقَّ
، والحركة عندهم س��واء كانت في  الكي��ف، ك��م أنَّ الزي��ادة والنقص��ان في جانب الك��مِّ
جان��ب الكمِّ أم كان��ت في جانب الكيف، هي أن يكون للموض��وع في كلِّ آنٍ مفروض 
م��ن زمان الحرك��ة، فرد من تلك المقولة يخال��ف الفرد الآخر الذي يك��ون له في آنٍ آخر 
مخالف��ة نوعيَّة، أو صنفيَّة، أو غي ذل��ك. وبعبارة واضحة: هي عبارة عن ذهاب فرد من 
ك وحصول فرد آخ��ر مكانه. ونحن لو آمنَّا بهذا التعريف للحركة؛ فلا نس��تطيع  المتح��رِّ
معه أن نقول: إنَّ الإيمن يقبل الزيادة والنقصان، اللَّهمَّ إلاَّ إذا اعتقدنا- كم اعتقده فريق 
آخ��ر من المتكلِّم��ين والحكمء- أنَّ الحركة عب��ارة عن تغيُّه حال تلك المقولة في نفس��ها، 
ك نفس��ه، إنَّم  ك لا توجب تغييًا في ذات المتحرِّ وحص��ول صفة زائ��دة على ذات المتح��رِّ
المتغ��يِّ هو الصفة مع بقاء ال��ذات، لو آمنَّا بهذه الفكرة فلا نجدنا بمش��كلة من اتِّصاف 
قي المتكلِّمين والحكمء، بل  الإي��من بالزيادة والنقصان، لكن هذا القول م��ردود عند محقِّ
كاد أن يك��ون بطلان��ه عنده��م بمرتبة لا تقبل الج��دل والمراء )...(، هذا م��ا يتعلَّق- أو 
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بعض ما يتعلِّق- بالكلام على صِفتيِّ الإسلام والإيمن«)180(.

ض إلى معرفة الكفر والنفاق، وهو ضد الإسلام والإيمن، فيقول:  وبعد ذلك يتعرَّ
ف الكفر- عند بعضه��م-: بأنَّه عدم تصديق  »أعاذن��ا الله تعالى من الكف��ر والنفاق. عُرِّ
فه آخرون: بأنَّه إنكار ما علم ضرورة  النبيّ في بعض ما علم مجيئه به بالضرورة. وعرَّ
��ه فعل القبيح والإخلال بالواجب. هذه هي  مجيء الرس��ول به. وعرفه آخرون: بأنَّ
ل: أعمُّه من التكذيب، فيكون  تعاريف الكفر، أو بعض تعاريفه، وهو على التعريف الأوَّ
ة،  ش��املًا للكافر الخال عن التصديق والتكذيب. وعلى الثاني: لا يشمل إلاَّ المنكر خاصَّ

وعلى الثالث: يشمل المنكر والمعتقد الذي لا يعمل على طبق ما يعتقد«)181(.

وم��ن ث��مَّ الرجوع إلى المنطق، فيقول: »وليعلم- قب��ل كل شيء- هو أنَّ المقابلة بين 
م أمران  ين، بمعنى أنهَّ الكف��ر والإيمن، هل ه��ي مقابلة العدم والملَكَة أو مقابل��ة المتضادَّ
ين  ان يتعاقبان على موضوعٍ واحدٍ كالس��واد والبي��اض، وعلى تقدير كونهم ضدَّ وجوديَّ
ين  ي��ن اللذين لا ثالث لهم، مثل الحركة والس��كون، أو هما من الضدَّ فه��ل هما من الضدَّ
اللذين يتخلَّلهم ثالث مثل البياض والسواد؟ فإن بنينا على أنَّ المقابلة بينهم مقابلة العدم 
ان ليس بينهم ثالث، فحينئذٍ لا يعقل تخلُّهل الواس��طة بين  م ضدَّ والملَكَ��ة، أو بنين��ا على أنهَّ
ل- وهو مقابلة العدم والملَكَة-  الكفر والإس��لام، غاية الأمر أنَّ حقيقة الكفر ع��لى الأوَّ
هو عدم التصديق، أعمُّه من أن يكون هناك تكذيب أو لم يكن، وعلى الثاني- وهو مقابلة 
ا لو بنينا على  ي��ن اللذَين ليس بينهم ثال��ث- تكون حقيقة الكفر هو التكذيب. أمَّ المتضادَّ
ين اللذَين يكون بينهم  أنَّ المقابلة بالكفر والإيمن هي مقابلة التضادِّ لكن على نحو الضدَّ
ثالث، مثل تقابل البياض والسواد، فحينذاك تتخلَّل الواسطة بين الكفر والإيمن، وهذا 
التحقي��ق يثمر ثمره في مثل الش��اكِّ الذي لا تصديق عنده ولا تكذي��ب، وفي مثل مَن لم 
تبلغه دعوة الإس��لام، وفي زمن الف��رة، وفي مثل الفاحص ابتداءً ع��ن الأديان، فهؤلاء 
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ل والثاني- محش��ورون في زمرة الكافرين؛ لعدم التصديق،  وأمثال هؤلاء- بناءً على الأوَّ
وعلى الثالث لا من هؤلاء ولا من هؤلاء. هذا بالنس��بة إلى صدق الأسمء، من دون نظر 

إلى ترتيب الآثار«)182(.

ثمَّ تفسي الموضوع بالنظر إلى ترتيب الآثار، وهي الفسق والنفاق: أي عدم الإيمن 
ا لو  أو الإس��لام فيقول: »ولكن بعدم��ا يظهر الأثر يرجعه إلى أصله اللغ��وي إذ قال: أمَّ
بة عليهم في ه��ذه الحياة أو الحياة الثانية، فربم نقول: يختلف الحكم  نظرن��ا إلى الآثار المرتِّ
باخت��لاف هذه الأقس��ام، فليس- مثلًا- حكم الش��اكِّ وقد بلغته الدعوة حكم الش��اكِّ 
 حي��ث لم تبلغ��ه الدعوة، وق��د مرَّ لذلك بع��ض البيان فيم س��لف ولا نطي��ل الكلام في 

المقام.

يت الفارة فويسقة؛ لخروجها  ا الفس��ق، فهو في اللغة: الخروج عن الشيء، وس��مِّ أمَّ
ي الفاس��ق فاس��قًا في اصطلاح أهل الدي��ن؛ ذلك لخروجه  م��ن بيتها، وبهذا المعنى س��مِّ
 ع��ن طاع��ة الله. وموجِب الفس��ق ه��و ارت��كاب الكبائ��ر والإصرار ع��لى الصغائر من 

الذنوب.

��ا النفاق، فهو في اللغة: إبطان الش��خص خ��لاف ما يُظهر، ومن��ه النفقاء، وهو  أمَّ
ي المنافق منافقًا؛ ذلك أنَّه  إحدى حجر اليبوع ليكتمها ويظهر غيها، وبهذا المعنى س��مِّ
يُبط��ن الكفر ويُظهر الإيمن، والمنافق أضرُّه ع��لى الدين وأهل الدين من الكافر الريح، 
إذ الكاف��ر الريح يُعرَف فيُجتَنب، وهذا متس��ر بس��تار الإيمن فلا يُع��رف، فقد يضرُّه 
ة  الدين باس��م الدي��ن، وهذا المعنى اقتبس��ناه من مش��كاة حديث من الأحادي��ث النبويَّ
د في الألس��ن، مس��موع في الآذان، أعاذنا الله والمؤمنين من الكفر والفسق  الشريفة، مردَّ

والنفاق«)183(.
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المحكم والمت�صابه في القراآن

ق��ال تعالى: ﴿هُوَ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَيْكَ الْكتَِابَ مِنْهُ آَيَاتٌ مُحْكَمَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكتَِابِ وَأُخَرُ 
مُتَشَابَِاتٌ﴾)184(، قال المصنِّف: »اعلم أنَّ الكلام في المقام يقع في مراحل:

المرحلــة الأولى: ه��و أنَّه جاء في بعض آي��ات القرآن الكريم أنَّ الق��رآن كلُّهه مُحكم؛ 
لَتْ مِنْ لَدُنْ حَكيِمٍ خَبرٍِ﴾)185(، فهذه  وذل��ك قوله تعالى: ﴿كتَِابٌ أُحْكمَِتْ آَيَاتُهُ ثُمَّ فُصِّي
الآية نصٌّ على أنَّ آيات القرآن كلُّهها محكمة. وجاء في بعضها أنَّ القرآن كلُّهه متش��ابه، كم 
مْ﴾)186(،  ُ ا مَثَانِيَ تَقْشَــعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِينَ يَخْشَــوْنَ رَبَّ جاء في قوله تعالى:﴿كتَابًا مُتَشَــابًِ
فه��ذه الآي��ة نصٌّ على أنَّ آيات القرآن كلُّهها متش��ابهة. وجاء في بعضه��ا أنَّ القرآن بعضه 
محكم وبعضه متشابه، كهذه الآية الكريمة التي افتتحنا بها الكلام، فهذا بظاهره تناقض 
ه عنه مقام الق��رآن الكريم، فكيف الجمع والتوفيق بين ه��ذه الآيات؟ وأُجيب عن  يتن��زَّ
ذل��ك: بأنَّ الم��راد بالمحكم في الآية التي دلَّت على أنَّ آيات الق��رآن كلُّهها محكمة هو كون 
��ا فصيح الألفاظ، صحيح المعاني، وكلُّه كلام غي القرآن هو  كلامه- أعني القرآن- حقًّ
ن  ة المعنى، بحيث لا يتمكَّ دون كلام الق��رآن في الإحكام والإتقان وفصاح��ة اللفظ وقوَّ
أحد من إتيان كلام يساوي القرآن في هذه الأوصاف الفاضلة، وهذا جرى على ما جرى 
علي��ه العرب في أوصافهم للأش��ياء المحكم��ة المتقنة، كم تقول في البن��اء الوثيق والعهد 
ا   الوثي��ق الذي لا يمك��ن حلُّهه: إنَّه محكم، فهذا معنى وصف الق��رآن كلُّهه بأنَّه محكم. وأمَّ
م��ا دلَّ ع��لى أنَّه بكليَّته متش��ابه، فالمراد منه أنَّه يش��به بعضه بعضًا، على حدِّ ما أش��ار إليه 
رُونَ الْقُرْآَنَ وَلَــوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَرِْ اللهِ لَوَجَدُوا  تع��الى في آي��ة ثانية بقوله تعالى: ﴿أَفَلَا يَتَدَبَّ
فيِهِ اخْتلَِافًا كَثرًِا﴾)187(، يعني لو كان بعضه واردًا على نقيض الآخر؛ لاختلف فيه نسق 
ال��كلام، ولتف��اوت في الفصاحة والركاكة، ومث��ل هذا التعبي بهذا المعن��ى ورد في قوله 
ا ما دلَّ على أنَّ بعضه محكم،  ا﴾)188(. وأمَّ سبحانه في وصف نعيم الجنَّة:﴿وَأُتُوا بهِِ مُتَشَابًِ
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وبعضه متش��ابه- وهو هذه الآية الكريمة- فالمقصود منها سيوافيك إن شاء الله تعالى في 
بعض هذه المرحلة الآتية.

المرحلة الثانية: في بيان معنى المحكم ومعنى المتش��ابه. للمحكم والمتش��ابه معنيَان: 
معنى في عُرف اللغة، ومعنى في عُرف الشرع أو أهل الشرع«)189(.

ا المحكم، فهو في  ض إلى بيان المفاهيم فقال: »أمَّ وبعد أن أكمل المرحل��ة الأولى تعرَّ
عُرف أهل اللغة- وإن كثرت موارد استعمله في مختلف المناسبات- فإنَّ له جهة جامعة، 
تكون هي القدر المش��رك بين تل��ك الأفراد والمصاديق من جزئيَّات موارد الاس��تعمل، 
، فإنَّنا نرى العرب تقول: حاكم��ت، وأحكمت، يريدون بذلك: منعت  ه��ي المنع والردِّ
ه عن��ه، وحكمة  ى حاك��مً؛ لأنَّه يمن��ع الظالم عن الظل��م ويردُّه ورددت، والحاك��م يس��مَّ
اللج��ام هي التي تمنع الفرس من الاضطراب، وقول بعضهم: أحكموا س��فهاءكم، أي 
ا تمنع  يت الحكمة حكمة؛ لأنهَّ ض له، وسمِّ امنعوهم، وبناء محكم، أي وثيق يمنع مَن تعرَّ
ع��مَّ لا ينبغي، هكذا قال بعض، ويظهر من بع��ض أنَّ المعنى الوجدانّي والجهة الجامعة، 

هو التثقيف والإتقان، والكلُّه محتمل.

ا المتش��ابه: فهو عند عُرف أهل اللغة: أن يكون أحد الش��يئين مش��ابًها للآخر،  وأمَّ
بحي��ث يعجز الذهن ع��ن التمييز، قال الله تع��الى: ﴿إنَّ الْبَقَرَ تَشَــابَهَ عَلَيْنَا﴾)190(، وقال 
ا﴾)191(، يعني متَّفق المنظر يشبه البعض  س��بحانه في وصف ثمر الجنَّة: ﴿وَأُتُوا بهِِ مُتَشَابًِ
مْ﴾)192(، ويُقال: اش��تبه علََّ  البعض الآخر، وهي على حدِّ قوله تعالى: ﴿تَشَــابََتْ قُلُوبُُ
، وما بين ذلك متشابات( ق بينهم، وقال: )حلال بينِّي وحرام بينِّي الأمران، إذا لم يفرِّ

)193(، أو مشتبهات، كم في رواية أخرى«)194(.

ا معناهما في الاصطلاح- اصطلاح  ض إلى معناهما في الاصطلاح فقال: »أمَّ ثمَّ تعرَّ
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أه��ل الشرع- فقد قيل فيهم أقوال،  منها: أنَّ المحكم ما عُلم المراد بظاهره من غي قرينةٍ 
تق��رن إلي��ه، ولا دلالة تدلُّه على المراد ب��ه؛ لوضوحه، مثل قوله تع��الى:﴿إنَِّ اللهَ لَا يَظْلمُِ 
النَّاسَ شَــيْئًا وَلَكنَِّ النَّاسَ أَنْفُسَــهُمْ يَظْلمُِونَ﴾)195(، وقوله تعالى:﴿إنَِّ اللهَ لَا يَظْلمُِ مِثْقَالَ 
ةٍ وَإنِْ تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا وَيُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْرًا عَظيِما﴾)196(، ونحو ذلك ممَّا لا يحتاج  ذَرَّ
معرف��ة الم��راد منه إلى دليل، والمتش��ابه ما لا يعلم الم��راد بظاهره حتَّى يق��رب به ما يدلُّه 
هُ اللهُ عَلَى عِلْمٍ﴾)197(، فإنَّه يفارق قوله  على المراد منه؛ لالتباسه، نحو قوله تعالى:﴿وَأَضَلَّ
امِرِيّ﴾)198(؛ لأنَّ إضلال الس��امريّ قبيح، وإضلال الله تعالى  هُمُ السَّ س��بحانه:﴿وَأَضَلَّ
حس��ن، ومثل قوله تعالى: ﴿ثمَّ اسْــتَوَى عَــلَى الْعَرْشِ﴾)199(، فإنَّ الاس��تواء في اللغة أن 
ل  يكون الجالس على ال�ير، ويُحتمل أن يكون بمعنى القهر والاس��تيلاء، والوجه الأوَّ

لا يجوز عليه سبحانه ننزهه عن الجسمة.

ومنها: أنَّ المحكم هو الناسخ، والمتشابه هو المنسوخ.

ومنه��ا: أنَّ المحكم ما لا يحتمل م��ن التأويل إلاَّ وجهًا واحدًا، والمتش��ابه ما يحتمل 
وجهين فصاعدًا.

ة موسى،  رت ألفاظه، كقصَّ ر ألفاظه، والمتش��ابه ما تكرَّ ومنها: أنَّ المحكم ما لم تتكرَّ
وغي ذلك من القصص.

ومنها: أنَّ المحكم ما يعلم تعيين تأويله، والمتش��ابه م��ا لا يعلم تعيين تأويله، كقيام 
الساعة، إلى غي ذلك من الأقوال المتكثِّرة«)200(.

ثمَّ يستعين ببعض آراء العلمء فيقول: »وهنا وعند هذا المقام، ذَكَر الفخر الرازيّ في 
تفس��يه الش��هي أمرًا جعله مدارًا للتمييز بين المحكم والمتشابه، أو ميزانًا لتحقيق حقيقة 
أمرَي المحكم والمتش��ابه، لا بأسَ بنقله لمزيد الفائدة. ق��ال: اللفظ الذي جعل موضوعًا 
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ا أن لا يكون، فإذا كان اللفظ موضوعًا  ا أن يكون محتملًا لغي ذلك المعنى، وإمَّ لمعنى، فإمَّ
ا  ا إن كان محتملًا لغيه فلا يخلو، إمَّ لمعن��ى ولا يكون محتملًا لغيه، فهذا هو الن��ص، وأمَّ
ى ذلك اللفظ بالنس��بة إلى الظاهرة  أن يك��ون احتمله لأحدهما راجحًا على الآخر، س��مَّ
ة كان اللفظ  ا إن كان احتمله لهم على الس��ويَّ لًا، وإمَّ راجحًا، وبالنس��بة إلى المرجوح مؤوَّ
بالنس��بة إليهم معًا مش��ركًا، وبالنس��بة إلى كلِّ واحدٍ منهم على التعيين مجملًا، فقد خرج 
لًا، أو مشركًا،  ا أو ظاهرًا، أو مؤوَّ ا أن يكون نصًّ من التقس��يم الذي ذكرناه. إنَّ اللفظ إمَّ
ا النصَّ والظاهر فيشركان في حصول الرجيح، إلاَّ أنَّ النصّ راجح، مانع  أو مجملًا، أمَّ
ى بالمحكم.  من الغي، والظاهر راجح غي مانع من الغي، فهذا القدر المش��رك هو المسمَّ
ل، فهم مش��ركان في أنَّ دلالة اللف��ظ عليه غي راجحة، وإن لم يكن  ا المجمل والمؤوَّ وأمَّ
ل مع أنَّه غي راجح، فهو مرجوح، لا بحسب الدليل  راجحًا، لكنَّه غي مرجوح، والمؤوَّ
ى بالمتش��ابه؛ لأنَّ عدم الفهم حاصل في القسمين  المنفرد، فهذا القدر المش��رك هو المس��مَّ
ا لأنَّ الذي لا يعلم يكون النفي فيه مش��ابًها  ى متش��ابًها؛ إمَّ جميعًا، وقد بينَّا أنَّ ذلك يس��مَّ
ا لأجل أنَّ الذي يحصل فيه المتش��ابه يص��ي غي معلوم، فأطلق  للإثب��ات في الذهن، وإمَّ
لفظ المتشابه على ما لا يعلم إطلاقًا لاسم السبب على المسبب، فهذا هو الكلام المحصل 

في المحكم والمتشابه«)201(.

ثمَّ يذكر الفوائد قائلًا: »المرحلة الثالثة: في بيان الفوائد، أو بعض الفوائد التي جعل 
بع��ض القرآن من أجلها محكمً، وجعل بعضه متش��ابًها، وق��د طعن بعض مَن لا إيمن له 
في القرآن على هذه الناحية، إذ اشتمل على المتشابهات، فقال: إنَّكم تقولون: إنَّ تكاليف 
��ك به كلُّه ذي مذهب على  نا نراه يتمسَّ الخلق مرتبطة بهذا القرآن إلى قيام الس��اعة، ثمَّ إنَّ
ك بآيات الجبر كقوله تعالى:﴿وجَعَلْنَا عَلَى قُلُوبِمِْ أَكنَِّةً أَنْ يَفْقَهُوهُ  مذهبه، فالجبريّ يتمسَّ
ار، بدليل أنَّه تعالى حكى عن  وَفِي آَذَانِهِــمْ وَقْرًا﴾)202(، والقدريّ يقول: هذا مذهب الكفَّ
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َّا تَدْعُونَا إلَِيْهِ  ار ذلك في معرض الذمِّ لهم في قوله سبحانه: ﴿وقَالُوا قُلُوبُنَا فِي أَكنَِّةٍ مِم الكفَّ
وَفِي آَذَاننَِــا وَقْرٌ﴾)203(، وقال في موضع آخر:﴿وَقَالُوا قُلُوبُنَا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللهُ بكُِفْرِهِمْ 
فَقَليِــلًا مَا يُؤْمِنُونَ﴾)204(، وهذا أيضًا من يرى ثب��وت الرؤية في حقِّ الله تعالى في الآخرة 
ا نَاظـِـرَةٌ﴾)205(، ومن ينفي ذلك  َ ةٌ *إلَِى رَبِّي ��ك بقوله تعالى:﴿وُجُــوهٌ يَوْمَئذٍِ نَــاضَِ يتمسَّ
��ك من القرآن نفس��ه في مثل قوله تعالى:﴿لَا تُدْرِكُهُ الْأبَْصَارُ وَهُــوَ يُدْرِكُ الْأبَْصَارَ  يتمسَّ
ك به في مثل قوله تعالى:  برُِ﴾)206(، وهذا من يثبت الجهة لله تعالى يتمسَّ وَهُوَ اللَّطيِفُ الْخَ
حْمَنُ عَلَى  مْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَيَفْعَلُونَ مَا يُؤْمَرُونَ﴾)207(، وبمثل قوله تعالى:﴿الرَّ ُ افُــونَ رَبَّ ﴿يَخَ
ءٌ﴾)209(،  الْعَرْشِ اسْتَوَى﴾)208(، ومن ينفي ذلك يتمسك بقوله تعالى:﴿لَيْسَ كَمِثْلهِِ شَْ
ي الآي��ات الموافقة لمذهبه  ث��مَّ هو الآمر الآخ��ر، إنَّ كلَّ واحدٍ من هؤلاء وهؤلاء، يس��مِّ
محكمة، والآيات المخالفة لمذهبه متش��ابهة، فكيف- والحال هذه- يليق بالحكيم أن ينزل 
الكت��اب الذي ه��و مصدر الأحكام والتشريع، ومرجع العقائ��د والآداب، من يومه إلى 
ي��وم الدين، به��ذا الحال المضط��رب؟ وكان الواجب في الحكمة أن يجعل��ه واضحًا جليًّا 
ليح��قّ الحقّ ويبطل الباطل، فلا يكون بم له من الراحة مستمس��ك للباطل بوجه من 

الوجوه«)210(.

بعد أن أش��كل على إشكالهم وتمسّكهم ببعض الآراء يذكر الوجوه فيقول: »أُجيب 
عن ذلك بوجوه:

 ، ل: أنَّه متى كانت المتش��ابهات في القرآن كان الوصول إلى الحقِّ أصعب وأشقُّه الأوَّ
ة توجب مزيد الثواب، قال الله تعالى: ﴿أَمْ حَسِــبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْـجَنَّةَ وَلَـماَّ  وزيادة المش��قَّ

ابرِِينَ﴾)211(. يَعْلَمِ اللهُ الَّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وَيَعْلَمَ الصَّ

الوجه الثاني: أنَّ القرآن لو كان كلُّهه مُحكمً بالكليَّة لما كان مطابقًا لمذهب واحد، وكان 
تريح��ه مبطلًا لما س��وى ذلك المذه��ب، وكان ممَّا ينفر أرباب المذاه��ب عن قبوله وعن 
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النظر فيه، فالانتفاع به إنَّم حصل حيث كان مشتملًا على المحكم وعلى المتشابه، فحينئذٍ 
ل فيه كلّ صاح��ب مذهب أن يجد فيه   ينظ��ر فيه جمي��ع أرباب المذاهب، ويجته��د في التأمُّه
ة للمتشابهات،  ي مذهبه ويؤيِّد رأيه، فإذا بالغوا في ذلك صارت المحكمت مف�ِّ ما يقوِّ

فبهذا الطريق يتخلَّص المبطل عن باطله، ويصل إلى الحقِّ والحقيقة.

الوجه الثالث: أن القرآن إذا كان مشتملًا على المحكم والمتشابه، افتقر الناظر فيه إلى 
الاس��تعانة بدليل العقل، وحينئذٍ يتخلَّص من ظلمة التقليد ويصل إلى ضياء الاستدلال 
��ك بالدلائل العقليَّ��ة، فحينئذٍ يبقى في  ا ل��و كان كلُّهه محكمً لم يفتقر إلى التمسُّه والبيِّن��ة، أمَّ

الجهل والتقليد.

الوجه الرابع: أنَّه ل�مَّ كان القرآن مشتملًا على المحكم افتقر إلى تعلُّهم طرق التأويلات 
وترجي��ح بعضه��ا على بعض، وافتق��ر تعلُّهم ذلك إلى تحصيل علوم كث��ية من علم اللغة 
والنح��و، وعلم أص��ول الفقه، والفقه والكلام، وعلم التفس��ي، ول��و لم يكن في القرآن 
م هذه الفوائد الوفية،  متش��ابه لما احتاج الإنس��ان إلى تحصيل هذه العلوم الكثية، فحرَّ

فكان إيراد المتشابهات لأجل تحصيل هذه العلوم الكثية، وكفى بها فائدة.

ق��ي المفِ�ين أنَّه هو الس��بب الأقوى في هذا  الوجــه الخامــس: وهو عند بعض محقِّ
الباب- هو أن القرآن كتاب مشتمل على دعوة الخواص والعوام- بمعنى أنَّه كتاب ينذر 
ب��ه كلُّه مَن بلغ��ه ذلك الكتاب من الناس أجمعين، العارفين منهم وغي العارفين، س��واء 
ح بذلك الكتاب  في ذل��ك مَن حضر زم��ن الخطاب ومَن لم يحضر ذلك الزمان، ك��م صرَّ
الكريم نفس��ه، ونظ��رًا إلى أن طباع العوام تنبو في أكثر الأمور ع��ن إدراك الحقائق، فمن 
ل الأمر إثبات موجود ليس بجس��م، ولا بمتحيِّز، ولا بمُش��ار إليه، ظنَّ  س��مع منهم أوَّ
ة على بعض   أنَّ ه��ذا عدم ونفي فيقع في التعطيل، فكان الأصل��ح أن يخاطبوا بألفاظ دالَّ

ون��ه ويتخيَّلونه، ثمَّ لا يقت��ر على هذا وحده؛ ليك��ون ذلك إغراء  ما يناس��ب ما يتوهمَّ



108

د م�صلم الِحلِّي �صذرات من التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صيِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

بالجه��ل، وإيقاعً��ا في ظلمت الأوهام، بل يمزج ذلك بال��كلام الريح الدالِّ على الحقِّ 
الصحيح، فالقسم الأول: وهو المخاطبون به بادئ ذي بدء، هو المتشابهات.

والقسم الثاني: وهو الذي يكشف لهم آخر الأمر، هو المحكمت.

ونق��ول بوج��ه أوضح: هو أنَّ الله تعالى أن��زل القرآن الكريم على رس��وله العظيم؛ 
ليكون قرآن الناس أجمعين، فكم أنَّ رس��الة الرسول الأعظم هي رسالة إلى الناس كافَّة، 
ة، فليس هو رسول زمانه فقط، ولا رسالته هي رسالة  وهو رس��ول الناس عامَّ
ةً للِنَّاسِ بَشِرًا وَنَذِيرًا  أهل زمانه فحسب على حدِّ ما قال سبحانه: ﴿وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إلِاَّ كَافَّ
ة، وكتابه كتاب  وَلَكـِـنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لَا يَعْلَمُونَ﴾)212(، هك��ذا كان قرآنه قرآن الناس عامَّ
الخلق أجمعين اقتباسً��ا من ضوء قوله تعالى: ﴿لِأنُْذِرَكُمْ بهِِ وَمَنْ بَلَغَ﴾)213(، وممَّا لا ش��كَّ 
ض لتعاقب الثقافات  ر، وأنَّ أهليه معرَّ في��ه وهو بارز للحسِّ والعيان أنَّ الزمن في تط��وُّه
دة، فل��كلِّ دورٍ طورٌ، ولكلِّ زمن معرف��ة وثقافة؛ لذلك نرى  المختلف��ة والمع��ارف المتعدِّ
كث��يًا ممَّا كان يُعدُّه في زمن س��ابق حقيقة من الحقائق العلميَّ��ة الثابتة يعود في زمن لاحق 
خي��الًا م��ن الخيالات، أو حديث خرافة م��ن الخرافات، والعك��س بالعكس، ولو أردنا 
ض  نا نعرض أو نتعرَّ استعراض ذلك أو بعض ذلك طال الكلام، وضاق بنا المقام، ولعلَّ
م  له في وقت آخر إن ش��اء الله تعالى، ف��إذا كان الأمر كذلك، كان لزامًا على الحكيم العلاَّ
بالغي��وب أن يجع��ل القرآن مش��تملًا على نوع من ال��كلام يلين لكلِّ زم��نٍ، ويتبينَّ لكلِّ 
دورٍ، ويس��تجيب في تفس��يه لمختلف الثقافات في مختلف الفنون والعلوم من الإلهيَّات 
والطبيعيَّ��ات والفلكيَّات، إلى غي ذلك من مختلف أنواع المعرفة والحقائق العلميَّة الثابتة 

في مختلف الدهور والعصور.

المرحلة الرابعة: هو أنَّ اش��تمل القرآن الكريم على المتش��ابه م��ن الكلام هل يكون 
ا بفصاحة كلمته؟ وقد س��بق علي��ك في بحث إعج��از القرآن أنَّ الق��رآن الكريم  م��ضرًّ
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بل��غ الح��دَّ الأعلى من الإعج��از- وإن اختلفت كلمتهم في وجه إعجازه- فهل اش��تمله 
ا مش��تملة على  على المتش��ابه ي��ضرُّه بهذه الفصاحة؛ فتك��ون كلمته غي فصيحة، حيث إنهَّ
الغراب��ة، والغرابة وصف يوجِب الإخلال بفصاحة الكلمة الموجِب للإخلال بفصاحة 

الكلام؟«)214(.

وا الغرابة:  وا الغرابة، فقال: »نرى علمء البيان ف�َّ ثمَّ يعرض آراء العلمء الذين ف�َّ
ا هي كون الكلمة وحش��يَّة غي ظاهرة المعنى، ولا مأنوس��ة الاستعمل، ونحن حيث  بأنهَّ
ن��أتي إلى مفردات هذا التعريف نجد القرآن الكريم خليًا عن هذا الوصف المعيب المخلِّ 
بفصاحة الكلمة؛ وذلك لأنَّ الظاهر أنَّ قولهم: )غي ظاهرة، ولا مأنوس��ة الاس��تعمل(،  
أخذ في التعريف تفس��يًا للوحش��يَّة التي هي منس��وبة إلى الوحش الذي يسكن القِفار، 
فكأنَّ الكلمة الغريبة لعدم مأنوس��يَّتها وع��دم ظهورها في المعنى الموضوعة له، من كلام 
الوحش الذي يس��كن القِفار، وممَّا لا ريب فيه أنَّ المتش��ابه في الق��رآن ليس كذلك. وممَّا 
م  ي��دلُّه على ما ذكرناه من أنَّ الوحش��يَّة أخذت في التعريف وصفًا أو تفس��يًا للغرابة أنهَّ
 قالوا: إنَّ الوحشّي قس��من: غريب حس��ن، وغريب قبيح. فالغريب الحس��ن: هو الذي 
لا يُع��اب اس��تعمله ع��لى الع��رب؛ لأنَّه لم يك��ن وحش��يًّا عندهم، وذلك مث��ل: شرنبث 
واش��مخر وقمط��ر، وهي في النظم أحس��ن منه��ا في النثر، قال��وا: ومنه غري��ب القرآن 
ى الوح��شي الغليظ، وهو  والحدي��ث، والغري��ب القبيح يُعاب اس��تعمله مطلقًا، ويس��مَّ
ى  أن يكون- مع كونه غريب الاس��تعمل- ثقيلًا على الس��مع، كريًا على الذوق، ويسمَّ
ر، وذلك مثل جحيش للفريد، واطلخمَّ الأمر بمعنى أظلم وأبهم،  أيضً��ا عندهم بالمتوعِّ
وجفخ��ث بمعنى فخ��رت، وأمثال ذلك. وإن قلنا: بأنَّ ك��ون الكلمة غي ظاهرة المعنى 
ولا مأنوسة الاستعمل، قيد زائد على الوحشيَّة، فهو في نفسه عيبٌ مستقلٌّ يخلُّه بفصاحة 
الكلمة اس��تقلالًا وفي حدِّ ذاته، فالوحش��يَّة شيء، والغرابة شيء آخ��ر، كم قد يدلُّه عليه 
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مق��ال بعضهم في هذا المق��ام، إذ قال: الغرابة- كم يفهم من كتبه��م-: كون الكلمة غي 
مشهورة الاستعمل، وهي في مقابلة المعتادة، وهي بحسب قوم دون آخرين، والوحشيَّة 
هي المشتملة على تركيب ينفر الطبع عنه، وهي في مقابلة العذبة، فالغريبة يجوز أن تكون 
م يريدون بالغرابة ه عن عيب كذلك، فإنهَّ  عذبة. نعم، إن قلنا بذلك فالقرآن الكريم منزَّ
- إذ يطلق��ون الغراب��ة- هي كون الكلمة غي ظاهرة المعنى، ولا مأنوس��ة الاس��تعمل، 
بالنسبة إلى المعنى الموضوعة له، والمتشابه ليس كذلك؛ فإنَّه بالنسبة إلى الموضوع له ظاهر 
كلَّ الظهور، وإنَّم هو غي ظاهر الدلالة على المعنى المراد، فهو بالنس��بة إلى المعنى ظاهر، 
وبالنسبة إلى المراد غي ظاهر، فالمتشابه غي داخل في الغرابة على كِلا التقديرين، فلا يضرُّه 

فصاحة القرآن الكريم وجود المتشابه فيه«)215(.

القراآن الكريم والجتهاد والتقليد

ق��ال المصنِّف في خصوص هذا الموضوع بعد أن استش��هد بالآية الكريمة من قوله 
هُوا فِي  ةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُمْ طَائفَِةٌ ليَِتَفَقَّ تعالى: ﴿وَمَا كَانَ الْـمُؤْمِنُونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
ــذَرُونَ﴾)216(: »إنَّ كلَّ آية كريمة من  هُمْ يَْ يــنِ وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ الدِّي
ل والإمعان- يجد فيها متَّس��عًا  آي��ات الق��رآن الكريم- إذ يلقي المتأم��ل عليها نظرة التأمُّه
م��ن البح��وث للمتتبِّع من الباحثين، فيأخذ منها ما يش��اء لما يش��اء، ويعرف حينذاك أنَّ 
في��ه تبيان كلِّ شيء بصورة لها أجلى جلاء وأوضح وضوح، وإنَّ من قليل ذاك الكثي في 
لًا وآخرًا ومبدأً وختامًا،  القرآن الكريم هذه الآية الكريمة- كم س��راه- إنَّ لهذه الآية أوَّ
ل منها يأخذ دليلًا لشيء، وآخرها والختام يأخذ دليلًا لشيء آخر، أحدهما  فمبدؤها والأوَّ

للاجتهاد والآخر للتقليد، وسنعرفه في العاجل القريب«)217(.

ه فيق��ول: »إنَّ هذه الآية الكريمة دلَّت  ثمَّ يس��تنتج من الآية الكريمة وجوب التفقُّه
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ه في الدي��ن، ودليل الوجوب فيه��ا هو وجود )ل��ولا( التحضيضيَّة،  على وج��وب التفقُّه
والتحضيض حثٌّ على الطلب، إذ هو الطلب الحثيث، وليس معنى كونه طلبًا حثيثًا إلاَّ 
ه،  عدم الرضا بركه، وليس معنى ذلك إلاَّ الوجوب. إذن فالآية تدلُّه على وجوب التفقُّه
ولي��س التفقه في معناه إلاَّ صيورة المرء فقيهًا، ولا يصي المرء فقيهًا بحقٍّ يحقُّه له إطلاق 
اس��م الفقيه إلاَّ حيث يكون من الإحاطة بمس��ائل الفقه ووس��ائله بم��كان، وإلاَّ حيث 
يكون بمَلَكَة يستطيع معها أن يُرجع الفرع إلى أصله، وأن يسلك إليه مسالكه عن طريق 
ة، ويكون بذلك من المس��تنبطين الذين أُمِر الناس بالرجوع إليهم في الآية  مداركه الخاصَّ
والرواي��ة، وذلك هو الاجتهاد، فق��د دلَّت الآية- عن طريق ه��ذا التوجيه- على طلب 

الاجتهاد في الأحكام والفروع«)218(.

ي، أي: إرجاع المقلِّد للمجتهد، فقال: »ولنا أن  ثمَّ يضيف إلى اس��تنتاجه قبول المتلقِّ
ر الآية بوجهٍ آخرٍ وعب��ارةٍ ثانيةٍ، هو أن نقول: إنَّ قوله تع��الى: ﴿وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ﴾  نق��رِّ

 

إلى آخ��ر الآية إن دلَّ ع��لى شيء فإنَّم يدلُّه على وجوب قبول المنذري��ن؛ لإنذار المنذرين، 
وإلاَّ لغ��ي وجوب الإن��ذار إن لم يجب القبول، وه��ذا بمعناه إرجاع الن��اس إلى الفقهاء 
يّ مثله  يّ من الناس إلى عامِّ لأخذ معالم الدين وفروع الأحكام، ولا معنى لإرجاع العامِّ
يش��اركه في قلَّة الاطِّلاع وقصور الباع، وما يشاكل ذلك من جهالة، فليس الإرجاع إلاَّ 
للمطَّلع المتتبِّع، وهذا عبارة ثانية عن إرجاع المقلِّدين إلى المجتهدين. فمن هنا وهناك تجلىَّ 

لنا على ضوء هذه الآية الكريمة دلالة على كِلَا الطريقين من الاجتهاد والتقليد«)219(.

زًا آراءه بأقوال العلمء: »فها هنا  ��مه على مراحل، فيقول معزِّ ل القول ويقسِّ ثمَّ يفصِّ
مراحل:

المرحلــة الأولى: في تعري��ف الاجتهاد وما هو في معناه أو حقيقته. لا ش��كَّ أنَّ لهذا 
ة بالنظر  ل المش��قَّ اللفظ أصلًا في اللغة، ومعنى اصطلاحيًّا لعرف الأصوليِّين خاصة تحمُّه
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ة ع��لى التكلف في معنى كلِّ لف��ظ حلَّت فيه هذه  إلى م��ا في اللفظ م��ن تاء الافتعال الدالَّ
مة أعلى الله  التاء، وعرف في اصطلاح الأصوليِّين- حسبم نقل عن الحاجبيّ وعليه العلاَّ
مقامه في كتابه التهذيب في علم الأصول: )بأنَّه استفراغ الوسع من الفقيه لتحصيل ظن 
بحكم شرعيّ()220(، ولا يخفى على الفطن ملاحظة المناس��بة بين المعنى اللغويّ والمعنى 
��ه: )مَلَكَة يقتدر بها على اس��تنباط  فه آخ��رون بأنَّ الاصطلاح��يّ في ه��ذا التعريف. وعرَّ
ة قريبة(، إلى غي هذا وذاك من حدود أو  الحكم الشرعيّ الفرعيّ من الأصل، فعلًا أو قوَّ
تعاريف، والأمر في الإجابة عمَّ أورد على تلك التعاريف في الطرد والعكس سهل علينا 
مة الآخوند في كفايته: )ولا يخفى أنَّ اختلاف  كلَّ الس��هولة بعد أن قال شيخنا العلاَّ
عباراتهم في بيان معناه اصطلاحًا ليس من جهة الاختلاف في حقيقته وماهيَّته؛ لوضوح 
ه أو رس��مه، بل إنَّم كانوا في مقام شرح اسمه والإشارة إليه  م ليس��وا في مقام بيان حدَّ أنهَّ
بلفظٍ آخر وإن لم يكن مساويًا له بحسب مفهومه كاللغويّ في بيان معاني الألفاظ بتبديل 
لف��ظٍ بلفظٍ آخر، ولو كان أخصُّه منه مفهومًا أو أعمّ. ومن هنا انقدح أنَّه لا وقع للإيراد 
على تعريفاته بعدم الانعكاس والاطراد، كم هو الحال في تعريف جلِّ الأشياء لولا الكلّ 
م الغيوب،  ها الموجبة لامتيازها لغ��ي علاَّ ضرورة ع��دم الإحاطة بها بكنهه��ا أو خواصِّ

فافهم(. انتهى كلامه رُفعِ مقامه«)221(.

فين له بأنَّه  ب ع��لى أقوال العلمء بقول��ه: »نعم، هو أبدل تعري��ف المعرِّ ث��مَّ يعقِّ
ة، إذ قال: وكيف  ( بلفظ الحجَّ اس��تفراغ الوس��ع لتحصيل الظن، أبدل لفظة )الظَّنِّ
ةً أو فعلًا  ة عليه، ف��إنَّ المناط هو تحصيلها ق��وَّ  كان، ف��الأوَلى تبديل الظ��نِّ بالحكم بالحجَّ
ة القائل به عند انسداد  يَّته مطلقًا أو بعض الخاصَّ ة القائلين بحجِّ لا الظن، حتَّى عند العامَّ
ة- أو عند الانسداد عنده-  باب العلم بالأحكام فإنَّه مطلقًا عندهم. يعني عند العامَّ
ة، ولذا لا ش��بهة في كون اس��تفراغ الوس��ع في  ة- من أفراد الحجَّ يعن��ي بعض الخاصَّ
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ة- من العلم بالحكم  - من أفرادها- يعني من أفراد الحجَّ تحصيل غيه- يعني غي الظنِّ
ة الغي المفيدة للظ��نِّ ولو نوعًا اجتهادًا أيضا. انتهى  أو غ��يه ممَّا اعتبر من الطرق التعبُّهديَّ

كلامه رُفعِ مقامه)222(...«)223(.

��ة بأقس��ام الاجتهاد، فيق��ول: »المرحلة  وبع��د ذلك يذك��ر المرحلــة الثانية والخاصَّ
ه. وقد  ي، ومن اس��م كلٍّ منهم يُعرف مس��مَّ الثاني��ة: ينقس��م الاجته��اد إلى مطلق وتج��زِّ
ف الاجتهاد المطلق بأنَّه: ما يقتدر به على استنباط الأحكام الفعليَّة من أمارة معتبرة،  عُرِّ
وأص��ل معت��بر، عقلًا أو نقلًا، في الموارد التي لم يظفر فيه��ا بالأمارة المعتبرة، والفرق بين 
الأمارة والأصل قد يأتيك في طيِّ هذه البحوث أو غيها من البحوث. ومقتضى التعبي 
فًا باللام. إنَّ الملحوظ في الاجتهاد المطلق  بالأح��كام يعني اتيان لفظ الأحكام جمعً��ا مُعرَّ
ف باللام للعموم بالإجماع  ه��و معرفة جميع الأحكام، كم هو كذل��ك؛ لإفادة الجمع المعرَّ
ي  م��ن علمء الأصول. ومن هنا يتجلىَّ لك تعريف مقاب��ل الاجتهاد المطلق، وهو التجزِّ
- ك��م عرف ب��ه- بأنَّه ما يقت��در به على اس��تنباط بعض الأحكام، وحي��ث تعرف هذا، 

فلتعرف أنَّه ينبغي ها هنا رسم أمور أو بحوث:

ل: إنَّه لا إش��كالَ ولا ريبَ في إمكان حصول الاجتهاد المطلق، بل في حصوله  الأوَّ
ن  ا ما يحصل م��ن بعضهم ممَّا ظاهره عدم التمكُّه بالفع��ل، وقد حصل للكثي والكثي، أمَّ
د منهم في بعض  ة أو الردُّه من الرجيح في المس��ألة وتعيين الحكم في تلك الحادث��ة الخاصَّ
ا لأجل  مسائل الحوادث العارضة فم هو إلاَّ من أجل الحكم الواقعيّ في تلك الموارد، إمَّ
زم من الفحص  ا لعدم الظفر به بعد الفحص عنه بالقدر اللاَّ عدم دليل مساعد عليه، وإمَّ
د  ومتابعة الجهود لا لقر الباع أو قصور الاطِّلاع، ولذلك لا نرى للمجتهدين أيَّ تردُّه

أو توقُّهف في الحكم الفعلّ لأيِّ مسألةٍ من المسائل.

الأمــر الثــاني: إنَّه لا إش��كال أيضًا في ج��واز العمل به��ذا الاجتهاد لم��ن اتَّصف به 
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ا رج��وع غيه إليه فلا إش��كالَ فيه أيضًا على وج��ه يتطلَّب تفصيلًا   في عمل نفس��ه، وأمَّ
لا يحتمله هذا الكتاب.

وعلى الإجمال: فرجوع غيه إليه بعيد عن المحاذير، وكم يرجع إليه في التقليد يرجع 
ة عليه وع��لى مقلِّديه، بل على غي  إلي��ه في الأح��كام وفصل الخصومات، وحكم��ه حجَّ
مقلِّدي��ه، بل وعلى المجته��د الآخر المعرف له بجامعيَّته لشرائ��ط الحكومة من الاجتهاد 

والعدالة«)224(.

لات الأمر الثاني ضمن المرحلة الأولى يذكر جهات، فيقول: »إذن، فهناك  وفي مكمِّ
جهات عمل في نفسه:

يه إليه اجتهاده  الجهة الأولى: وهنا نقول: يجب على المجتهد المطلق العمل على ما يؤدِّ
ولا يجوز له- وهو على هذه الصفة- الرجوع إلى مجتهد آخر فاقه أو ساواه بلا كلامٍ.

ة على مقلِّديه، وهذا أيضًا لا إشكالَ فيه. الجهة الثانية: كون فتواه حجَّ

ة عليه، وعلى مقلِّديه، وعلى غي مقلِّديه من مقلِّدي  والجهة الثالثة: كون حكمه حجَّ
غيه، ومن المجتهدين الآخرين بالشرط السابق عليك. فالفرق بين ناحية الإفتاء وناحية 
ل له عن طريق القواعد  الحكومة، هو أنَّ ناحية الإفتاء ناحية إبداء رأيه الشخصّ المحصَّ
ا ناحي��ة الحكومة فهي  ة، أمَّ ة إلاَّ عليه وع��لى مقلِّديه خاصَّ والنص��وص، فلا يك��ون حجَّ
ناحية ظهوره بعنوان النيابة عن الإمام، فكأنَّه ينطق بلس��ان الإمام، وظاهر بمظهر 
به له الإمام، فالردُّه عليه ردٌّ على الإمام كم س��يأتيك إن شاء الله في  المنصب الذي نصَّ

المستقبل القريب«)225(.

ي في الاجتهاد،  ج لإكمل الأمور بمواقعه، فيقول: »الأمر الثالث: في التجزِّ ث��مَّ يعرِّ
وفيه مواقع من الكلام هو الكلام السالف في الاجتهاد المطلق سواء بسواء:
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الموقــع الأول: في إمكانه وهو محلُّه الخلاف بين العلمء، ولكن الحقَّ الذي عليه أكثر 
ق��ين؛ إمكانه نظرًا إلى أنَّ أبواب الفقه مختلفة في المدارك، والمدارك متفاوتة س��هولة  المحقِّ
وصعوب��ة، عقليَّ��ة ونقليَّة، م��ع اختلاف الأش��خاص والأحوال في الاطِّ��لاع على تلك 
الم��دارك وطول الباع فيها أو قر الاطِّلاع، فكم ش��خص كثي الاطِّلاع طويل الباع في 
مدرك باب؛ لمهارته في النقليَّات والعقليَّات بذلك الباب، وليس هو كذلك في باب آخر؛ 
ي والتبعيض في القدرة أو  لع��دم مهارته تلك المهارة في ذلك الباب، فهناك يحصل التجزِّ
قين  ي في الاجتهاد. بل قال بعض المحقِّ الملَكَة في الاس��تنباط، بل وهذا هو معنى التج��زِّ
ي للزوم الطفرة وبس��اطة  الأعلام: )يس��تحيل اجتهاد مطلق عادة غي مس��بوق بالتجزِّ
الملَكَة، ثمَّ قال: وعدم قبولها- يعني الملَكَة- التجزئة لا يمنع من حصولها بالنسبة إلى 
ن من الإحاطة بمداركه، كم إذا كانت هناك ملَكَة الاستنباط  بعض الأبواب بحيث يتمكَّ
في جميعها ويقطع بعدم دخل ما في سائرها به- يعني بحصول الملَكَة- أصلًا أو لا يعتني 
باحتمل��ه لأجل الفح��ص بالمقدار اللازم الموج��ب للاطمئنان بعدم دخل��ه كم في الملَكَة 
المطلقة بداهةً أنَّه لا يعتبر في اس��تنباط مس��ألة معها- يعني مع الملَكَة- من الاطِّلاع فعلًا 
ع��لى مدارك جميع المس��ائل، ك��م لا يخفى()226( انته��ى كلامه رُفعِ مقام��ه، وفيه شيء من 

القياس لا يحتمله هذا الكتاب.

الموقــع الثاني من الكلام: في حجيَّة ما ي��ؤدِّي إليه على المتَّصف به، ومعناه: إنَّ الذي 
ي يجب العمل على طِبقه، وتلزم الحركة على وُفقِه، والأمر  يؤدِّي إليه نظر المجتهد المتجزِّ
قين ه��و حجيَّته؛ نظرًا إلى   فيه كس��ابقه مح��لَّ الكلام والخلاف، وال��ذي عليه بعض المحقِّ
أدل��ة م��دارك الاجته��اد، إذ لا اختص��اص له��ا بالمتَّصف بالاجته��اد المطل��ق، وهذا هو 

الصحيح.

يّ إليه في كلِّ مس��ألةٍ اجتهد فيها  الموقــع الثالــث من الكلام: في جواز رج��وع العامِّ
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هو، وهذا أيضًا كس��ابقيه محلَّ الكلام والخلاف، فإن قلنا: إنَّ مدرك وجوب التقليد هو 
ي ممَّن  الس��ية العقلائيَّ��ة، وهو رجوع الجاهل إلى العالم فيم هو عالم ب��ه، والمجتهد المتجزِّ
ة جواز التقليد هكذا. وإن قلنا بأنَّ مدرك  يص��دق عليه هذا العنوان فنعمت حينذاك أدلَّ

ة الإطلاق أو العموم. ة اللفظيَّة، واستفدنا من تلك الأدلَّ وجوب التقليد هو الأدلَّ

ا لو قلنا بأنَّ السية العقلائيَّة لم يتمَّ قيامها في مثل هذه الأحوال، أو إنَّ بناء العقلاء  أمَّ
لم يقم على الرجوع إلى مثله ولا أقل من الشكِّ في هذه الناحية، والشكُّه في المقام كافٍ في 
ك  عدم جواز الرجوع؛ ذلك أنَّ بناء العقلاء أو السية العقلائيَّة دليل لبِّيّ لا لسان له يتمسَّ
ن،  عند الش��كِّ في عمومه وإطلاقه، فلا بدَّ في الش��كِّ في حصوله من الأخذ بالقدر المتيقَّ
ة، وهكذا الحال إن لم نس��تفد الإطلاق أو العموم  وهو الرجوع إلى المجتهد المطلق خاصَّ
ا إنَّم س��يقت؛ لبي��ان أصل تشريع التقليد لا لبيان كيفيَّته،  ة اللفظيَّة، ونقول: إنهَّ من الأدلَّ
ك��م هو الحال في كثي من الإطلاقات والعمومات، هذا بالنظر إلى الرجوع إليه في فتواه، 
��ا الرجوع إليه في الحكومة، ونفوذ تلك الحكومة في فصل الخصومة، فالأمر فيه أش��دُّه  أمَّ
إشكالًا ممَّا سبق من تلك المراحل والمسائل، فإنَّك قد عرفت فيم سلف أنَّ مقام الحكومة 
أع��لى ش��أنًا من قيمة الفُتيا، فإذا أش��كل الأم��ر في الفُتيا فكيف الح��ال في الحكومة، هذا 
ا بها واجتهد  قين نفى البعد عن نفوذ حكومته فيم إذا عرف جملة معتدًّ ولكن بعض المحقِّ
ه عُرفًا إنَّه ممَّن ع��رف أحكامهم، لكن في هذا الكلام نظر   فيه��ا ب��أن يصحّ أن يقال في حقِّ

لا يحتمله اختصار هذا الكتاب«)227(.

 ويس��تمر في إك��مل بحثه في المرحلة الثالثــة فيقول: »المرحلة الثالث��ة: في المجتهد فيه
ف بأنَّه: )كلُّه حكمٍ  - يعن��ي في��م يصحُّه فيه الاجتهاد وم��ا لا يصحُّه فيه- المجتهد فيه عُ��رِّ
شرع��يٍّ ليس علي��ه دليلٌ قطعيّ(. هذا التعريف كس��ائر التعريفات مش��تمل على جنس 
مدخ��ل، وع��لى فصل مخرج، فقولنا: )حك��م( مدخل لكلِّ حكم عقليًّ��ا كان أو شرعيًّا. 
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ج للأح��كام العقليَّة، إذ إنِّ العقليَّة المحضة مث��ل قولنا: الكلُّه أعظم  فقولن��ا: شرعيّ مخرِّ
رة من  من الجزء، أو إنّ النقيضَين لا يجتمعان ولا يرتفعان. وهكذا الأحكام العقليَّة المقرَّ
قبل الشرع، مثل قبح الظلم وحس��ن الإحسان، لا تقع محلاًّ لاجتهاد المجتهدين، إذ هي 
غ��ي قابلة للخلاف والاختلاف، ب��ل هي ممَّا اتَّفقت عليها العق��ول، وقولنا: ليس عليه 
، خرج ما كان عليه من الأح��كام الشرعيَّة قد دلَّ عليه دليل قطعيّ، وذلك   دلي��لٌ قطعيٌّ

قسمن:

ل: الأحكام الشرعيَّة الأصليَّة، وذلك كالمعتقدات الدينيَّة التي أوجب الشارع  الأوَّ
 الاعتقاد بها على الإنس��ان عن طريق العلم القطع��يّ الذي لا تدخله الظنون، فمثل هذه 

ة القطعيَّة. لا تقع محلاًّ للاجتهاد، إذ هي مدلولة بالأدلَّ

والقســم الثاني: الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة التي قامت عليه��ا الضرورة الدينيَّة من 
��ة مثل الصوم، أو وج��وب الصلاة، أو حرمة الخم��ر والزنا، أو غي ذلك  المس��لمين عامَّ
م��ن التكاليف القطعيَّة م��ن أفعال وتروك، فمثل هذه أيضًا لا تق��ع محلاًّ للاجتهاد؛ لأنَّ 
تها قطعيَّ��ة فلا تكون معرضًا لاختلاف الأنظ��ار والآراء، فالذي يقع محلاًّ للاجتهاد  أدلَّ
ويج��وز للمجتهدين الاجتهاد فيه هو الأحكام الشرعيَّة والفرعيَّة التي لم يقم عليها دليلٌ 
قطعيّ؛ وذلك في الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة كثي. قال ش��يخنا أبو جعفر الطوسّي ش��يخ 
ل بحث  ة()228( في أوَّ الطائفة رضوان الله عليه في كتابه في علم الأصول المعروف ب�)العدَّ
الاجته��اد: »اعل��م أنَّ كلَّ أمر لا يجوز تغييه عمَّ هو علي��ه، من وجوب إلى حظر- يعني 
لين أنَّ الاجتهاد في ذلك  منع- ومن حس��ن إلى قبيح، فلا خلاف بين أهل العل��م المحصِّ
لا يختلف، وأنَّ الحقَّ فيه واحدٌ، وأنَّ من خالفه ضالٌّ فاسقٌ وربَّم كان كافرًا، وذلك نحو 
القول بأنَّ العالم قديم أو محدث، وإذا كان محدثًا، هل له صانع أم لا؟ والكلام في صفات 
ة والإمامة وغي ذلك، وكذلك الكلام في أنَّ  الصانع وتوحيده وعدله وال��كلام في النبوَّ
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الظل��م والعبث والكذب قبيحٌ على كلِّ حالٍ، وأنَّ ش��كر المنعم وردّ الوديعة والإنصاف 
حس��ن على كلِّ حالٍ، وما يجري مجرى ذلك، وإنَّم قالوا ذلك؛ لأنَّ هذه الأشياء لا يصحُّه 
تغييها في نفس��ها ولا خروجها عن صنعتها التي ه��ي عليها. ألَا ترى أنَّ العالم إذا ثبت 
��ه مح��دث فاعتقاد من اعتقد أنَّه قديم لا يكون إلاَّ جه��لًا، والجهل لا يكون إلاَّ قبيحًا،  أنَّ
وكذل��ك إذا ثبت أنَّ له صانعً��ا، فاعتقاد من اعتقد أنَّه ليس له صانع لا يكون إلاَّ جهلًا، 
وكذلك القول في صفاته وتوحيده وعدله، وكذلك إذا ثبت أنَّ النبيّ صادق فاعتقاد 

من اعتقد كذبه لا يكون إلاَّ جهلًا، وكذلك المسائل الباقية«)229(.

اذ لا يُعتقد  ة في الموضوع: »وحكي عن قومٍ ش��ذَّ ض إلى بعض آراء الش��اذَّ ث��مَّ يتعرَّ
ا ما يصحُّه تغييًا  ��م قالوا: إنَّ كلَّ مجتهدٍ مصيبٌ، وقولهم باطل ب��م قلناه. وأمَّ بأقواله��م أنهَّ
في نفس��ه وخروجه من الحس��ن إلى القبيح، ومن الحظ��ر إلى الإباحة فلا خلافَ بين أهل 
العل��م أنَّه كان يج��وز أن تختلف المصلحة في ذلك، فم يكون حس��ناً من زيد يكون قبيحًا 
م��ن عمرو، وما يقبح من زيد في حالٍ بعينها يحس��ن منه في ح��الٍ أخرى، ويختلف ذلك 
بحسب اختلاف أحوالهم وبحسب اجتهاداتهم، وإنَّم قالوا ذلك؛ لأنَّ هذه الأشياء تابعة 
للمصالح والألطاف، وما هذا حكمه فلا يمتنع أن يتغيَّ الحال، ولهذه العلَّة جاز النسخ، 
ونق��ل المكلَّفين عمَّ كانوا عليه إلى خلافه بحس��ب ما تقتضي��ه مصالحهم. انتهى ما أردنا 

نقله من كلامه زِيدَ في علوِّ مقامه«)230(.

ثمَّ المرحلة الرابعــة، في شروط الاجتهاد، فيقول: »المرحلة الرابعة: في ما يحتاج إليه 
ن المكلف  ق الاجتهاد، والضابط فيه تمكِّ المجته��دون من العلوم التي تكون شرائط لتحقُّه

من إقامة الأدلة على المسائل الشرعيَّة الفرعيَّة، وقد قالوا: إنَّم يتمُّه بأمور:

أحدهــا: معرف��ة اللغة ومع��اني الألفاظ الشرعيَّ��ة، لكن لا بمعنى اش��راط معرفة 
الجمي��ع، ب��ل المعرف��ة في الجمل��ة كافي��ة في المق��ام، وه��و معرفة ما يحت��اج إلي��ه في مقام 
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الاس��تدلال، وقد قالوا: لو راجع أصلًا صحيحًا عنده في معاني الألفاظ جازا، ويدخل 
في اللغة معرفة النحو والتريف، وإنَّم احتاج المجتهد إلى ذلك؛ لأنَّ الشرع عربّي؛ ذلك 
أنَّ مدرك��ه هما الكتاب والس��نَّة، وكلاهما عربيَّان، فهم مش��تملان ع��لى خصائص اللغة 
العربيَّة مادةً وهيئةً. إذن فمعرفتهم محتاجة إلى معرفة اللغة العربيَّة، ونظرًا إلى أنَّ معرفتهم 
 واجب��ة، فمعرفة اللغة العربيَّة واجبة؛ لأنَّ ما لا يتمُّه معرفة الواجب إلاَّ بمعرفته، معرفته 

واجبة.

ثانيها: معرفة التفسي، لكن بالصورة التي يحتاج إلى معرفة اللغة، أعني: إنَّ الجملة 
فيها كافية عن التفصيل، وإنَّم وجب ذلك؛ لأنَّ معرفة علم التفس��ي معناه: معرفة مراد 
الله تعالى في كلامه، وجهل ذلك جهل باس��تنباط الأحكام الشرعيَّة، في حين أنَّ الكتاب 
ل مُدرك لمعرفة الأحكام، فكان لزامًا على هذا معرفة علم التفسي بالضرورة،  الكريم أوَّ
ومن معرفة علم التفس��ي معرف��ة علم الكلام، أعني: معرفة أص��ول العقائد عن طريق 
العلم والاس��تدلال، وذلك أنَّ معرفة مراد الله تعالى من اللفظ إنَّم يتمُّه لو عرف أنَّه تعالى 
لا يخاط��ب ب��م لا يفهم معناه ولا بم يريد به خلاف ظاهره من غ��يِ بيانِ، وإنَّم يتمُّه ذلك 
لو عرف أنَّه تعالى حكيم وهو كذلك يتوقَّف على علمه تعالى بالقبيح واستغنائه عنه على 

العلم، وإنَّم بصدق الرسول عليه الصلاة والسلام وعلى أصول قواعد الكلام«)231(.

ّ في كتاب التهذيب  مة الِحلِّ ثمَّ يستعين ببعض آراء العلمء فيقول: »قال آية الله العلاَّ
في عل��م الأصول: وه��ذا لا يأتي على قواعد الأش��اعرة. وأقول: إنَّم ق��ال طيَّب الله ثراه 
 ذلك؛ لأنَّ من مبنى قواعد الأش��اعرة إنكار الحس��ن والقب��ح العقليَّين، وعلى هذا المبنى 
لا ملزم عندهم بالتزام هذه الأش��ياء المذكورة، ولك��ن الصحيح أنَّ معرفة ذلك واجب 
حت��ى على رأي الأش��اعرة، فإن إنكار الأش��اعرة للحس��ن والقبح العقليَّ��ين إنَّم هو إذا 
ا إذا كان بمعنى  ، والثواب والعق��اب في الآجل، أمَّ كانا بمعنى اس��تحقاق المدح أو الذمِّ
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النق��ص أو الك��مل، فهم يلتزمون بهم بلا كلام، ونظ��رًا إلى أنَّ تنزيه الله تعالى عن القبيح 
 واتِّصافه تعالى بالحكمة هما من الحسن والقبح، بمعنى النقص والكمل، فهم قائلون بهم 

بلا إشكال.

ا بالحفظ أو بالرجوع إلى  ة على الأحكام، إمَّ ثالثها: أن يكون عارفًا بالأحاديث الدالَّ
أصلٍ صحي��حٍ، وأن يكون عارفًا بأحوال الرجال ليع��رف صحيح الأخبار من معتلِّها، 
وأن يع��رف أيضً��ا من الكت��اب ما يُس��تفاد منه الأحكام وهو خمس��مئة آية ولا يش��رط 
حفظها، بل معرفة دلالتها ومواضعها بحيث يجدها عند طلبها، وعمدة ما يحتاج إليه هو 
علم الأصول بداهةً أنَّه ما من مسألة إلاَّ ويحتاج في استنباط حكمها إلى قاعدة أو قواعد 
برهن عليها في علم الأصول أو برهن عليها مقدّمة في نفس المس��ائل الفرعيَّة على ما هي 
ثين الإخباريِّين، ولا يوجب تدوين علم الأصول على حِدَة أن يكون بدعة؛  طريقة المحدِّ
ة، وإلاَّ كان تدوين الفقه والنحو والرف وغيها من  لعدم تدوينه في عر الأئمَّ

كثي من العلوم بدعة، وهذا ما لا يلزم به أحد.

د بن الحس��ن الطوسّي رف��ع الله درجته في  قال ش��يخنا ش��يخ الطائفة أبو جعفر محمَّ
فصل م��ن بحث الاجته��اد ذَكَر فيه صفات المفت��ي وبيان أحكامهم، ق��ال: لا يجوز 
 لأح��د أن يفت��ي بشيء من الأحكام إلاَّ بعد أن يكون عال���مً به؛ لأن المفتي يُخبر عن حال 
ما يس��تفتيه فيه، فمتى لم يكن عال�مً به فلا يأمن أن يخبر بالشيء على غي ما هو به، وذلك 

لا يجوز، فإذن لا بدَّ من أن يكون عال�مً، ولا يكون عال�مً إلاَّ بعد أمور:

منهــا: أن يعل��م جميع ما لا يص��حّ العلم بتلك الحادثة إلاَّ بع��د تقدمة، وذلك نحو: 
العل��م بالله تعالى وصفات��ه وتوحيده وعدله، وإنَّم قلنا ذلك؛ لأنَّه متى لم يكن عال�مً بالله، 
ة كاذبًا، ومتى عرفه  ة؛ لأنَّه لا يأمن أن يكون الذي ادَّعى النب��وَّ لم يمكن��ه أن يعرف النب��وَّ
 ولم يع��رف صفات��ه وما يجوز علي��ه وما لا يج��وز، لم يأمن أن يكون قد ص��دق الكاذب، 
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 ف��لا يص��حُّه أن يعلم ما جاء به الرس��ول. فإذن لا ب��دَّ من أن يكون عال���مً بجميع ذلك. 
ولا ب��دَّ أن يك��ون عال�مً بالنبيّ ال��ذي جاء بتلك الشريعة؛ لأنَّه مت��ى لم يعرفه لم يصحّ أن 
 يع��رف ما جاء به م��ن الشرع. ولا بدَّ م��ن أن يعرف أيضًا صفات النب��يّ وما يجوز عليه 
يه،  وم��ا لا يج��وز عليه؛ لأنَّه متى لم يعرف جميع ذلك لم يأمن أن يكون غي صادق فيم يؤدِّ
أو يك��ون م��ا أدَّى جميع ما بع��ث به، أو يكون أداة ع��لى وجهٍ لا يصحُّه ل��ه معرفته. فإذن 
لا ب��دَّ من أن يعرف جميع ذل��ك، وإذا عرف جميع ذلك فلا بدَّ أيضً��ا أن يعرف الكتاب، 
��ن كثي من الأحكام التي هي المطلوبة، ولا ب��دَّ من أن يعرف ما لا يتمُّه العلم  ��ه يتضمَّ فإنَّ
بالكت��اب إلاَّ به، وذل��ك يوجب أن يعرف جملة من الخطاب العربّي، وجملة من الإعراب 
والمعاني، ويعرف الحقيقة والمجاز والفرق بينهم؛ لأنَّه متى لم يعرف ذلك لم يمكنه معرفة 
نه الكتاب، ولا بدَّ أن يعرف الناس��خ والمنس��وخ؛ لأنَّه متى عرف المنس��وخ ولم  م��ا تضمَّ
يعرف الناس��خ اعتقد الشيء على خلاف ما هو به من وجوب ما لا يجب عليه، وقد كان 
يجوز أن يعرف الناس��خ وإن لم يعرف المنسوخ؛ لأنَّ المنسوخ لا يتعلَّق به فرضه وإن كان 
له في تلاوته مصلحة، إلاَّ أنَّ ذلك على الكفاية، غي أنَّه لو كان كذلك لم يمكنه أن يعرفه 
ا على الجملة أو التفصيل، ولا بدَّ أن يعرف العموم  ناس��خًا إلاَّ بعد أن يعرف المنس��وخ إمَّ
والخص��وص والمطلق والمقيَّ��د؛ لأنَّه متى لم يعل��م ذلك لم يأمن أن يكون الم��راد بالعموم 
الخص��وص وبالمطل��ق المقيَّد، ولا ب��دَّ أن يكون عال���مً بأنَّه ليس هن��اك دليل يرفه عن 
زه لم يكن عال�مً به، ولا بدَّ أيضًا أن يكون عال�مً بالس��نَّة،  الحقيقة إلى المجاز؛ لأنَّه متى جوَّ
ها، ومطلقها ومقيَّدها، وحقيقتها ومجازها، وأنَّه  ها وخاصَّ وناسخها ومنس��وخها، وعامَّ
ز  ليس هناك ما يمنع من الاستدلال بشيء من ظواهرها كم قلناه في الكتاب؛ لأنَّه متى جوَّ
ذلك لم يكن عال�مً بها. ولابدَّ أن يكون عارفًا بالإجماع وأحكامه، وما يصحُّه الاحتجاج به 
وم��ا لا يصحّ. ولا بدَّ أن يكون عارفًا بأفعال النبيّ ومواقعها من الوجوب والندب 
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والإباح��ة حتَّى يصحّ أن يكون عال�مً بم يفتي به، ف��إن أخلَّ بذلك أو بشيءٍ منه، لم يأمن 
أن يكون ما أفتى به بخلاف ما أفتى به، وذلك قبيح، وقد عدَّ من خالفنا في هذه الأقسام 
أنَّه لا بدَّ أن يكون عال�مً بالقياس والاجتهاد، وأخبار الآحاد، ووجوه العلل والمقاييس، 
ا  وإثبات الأمارات المقتضية لغلبة الظنِّ وإثبات الأحكام. وقد بيَّنَّا نحن فساد ذلك، وأنهَّ

ة الشرع. انتهى شريف كلامه زِيدَ في علوِّ مقامه)232(...«)233(. ليست من أدلَّ

وبعد ذلك يكمل البحث قائلًا: »المرحلة الخامسة: في التخطئة والتريف. اتَّفقت 
الكلم��ة بين العلمء ع��لى التخطئة في العقليَّات، بمعنى أنَّ المجته��د فيم يتعلَّق بالأحكام 
ا في  العقليَّ��ة، يج��وز أن يخط��ئ ويج��وز أن يصيب، فلي��س بمصيبٍ ع��لى كلِّ ح��الٍ، وأمَّ
الشرعيَّ��ات- يعني الاجتهاد فيم يتعلَّق بالأحكام الشرعيَّ��ة- فقد اختلفت فيه الكلمة، 
ل  ة إلى التخطئة في ذلك، بمعنى جواز الخطأ على المجتهد فيم يتوصَّ فذهب أصحابنا عامَّ
إلي��ه من الأح��كام الشرعيَّة؛ وذلك نظرًا لما وقع الاتِّفاق بينه��م عليه، وتضافرت بذلك 
 النص��وص، وتوات��رت ع��لى ذلك الرواي��ات، من أنَّ لله تع��الى في كلِّ واقعة حك��مً ثابتًا 
ه علمٌ ولا جه��لٌ، ولا أثَر فيه لاجتهاد المجتهدين بوجه م��ن الوجوه، والمجتهد  لا يغ��يِّ
ة،  ق��د يصل إليه وقد لا يصل إليه، فيخطأ حينذاك أو يصيب. هذا مذهب أصحابنا عامَّ
ة، فقد ذهبوا إلى أنَّ كل مجتهد مصيب- على خلاف في كيفيَّة هذه  ويخالفهم في ذلك العامَّ
الإصابة- وعلى أيِّ حالٍ، فإن كان غرضهم من هذه الإصابة هو الالتزام بإنشاء أحكام 
في الواق��ع بعدد الآراء، بأن تكون الأحكام المؤدِّي إليها الاجتهادات أحكامًا واقعيَّة كم 
ة، فقد ذهب ها هنا بعض الأع��لام من الأصحاب بأنَّ هذا لا محاليَّة  ه��ي أحكام ظاهريَّ
فيه، وإنَّم هو مخالف لما تواتر من الأخبار، مضافًا إلى الإجماع على أنَّ لله تعالى في كلِّ واقعةٍ 
حكمً يش��رك فيه العالم بلا خلاف، وإن كان غرضهم منه الالتزام بإنش��اء الأحكام على 
وفق آراء المجتهدين بعد الاجتهاد، بمعنى أنَّه لا حكم هناك من رأس وإنَّم يخلق الحكم 
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بع��د اجته��اد المجتهدين، ويحص��ل بعد حصول آراء المس��تنبطين. فهذا الق��ول يحلَّل إلى 
وجهين، فإن التزم ذلك بالنسبة إلى الحكم الواقعيّ- بمعنى أنَّه لا حكم حتَّى واقعًا لولا 
الاجتهاد والاستنباط- فذلك ممَّا يمنعه العقل وهو من المحاليَّة بمكان، إذ هو مضافًا إلى 
ما عرفت ممَّا سلف من مخالفته المتواتر من الروايات، ومن الإجماع القائم على أنَّ لله تعالى 
في كلِّ واقعةٍ حكمً يشرك فيه الجميع، يلزم منه أن لا يبقى موضوع لاجتهاد المجتهدين، 
إذ ليس الاجتهاد في حقيقة واقعه وواقع حقيقته إلاَّ اس��تفراغ الفقيه وس��عه لاس��تنباط 
ه  ة، فلا بدَّ إذن من أن يكون حكم محفوظ لا يغيِّ الأح��كام الشرعيَّة من مداركها الخاصَّ
علم ولا جهل يفحص المجتهد عنه ويبحث المستنبط عنه ليظفر به، وليس حتمً أن يصل 
إليه، فقد يصل وقد لا يصل، والحكم هو الحكم في كلِّ تلك الأحوال والشؤون، فإذا لم 
يك��ن للحكم عين ولا أث��ر- وهذا نتيجة حتميَّة لازمة لمن يرى هذا الرأي- فأي فحص 
حينذاك؟ وأي اس��تنباط؟ نعم، إن أُريد من الحكم هو الحكم الفعلّ، ومعناه أنَّ المجتهد 
��ص عمَّ هو الحكم واقعًا وإنش��اءً، لكن ما يؤدِّي اجته��اده إليه يكون هو  وإن كان يتفحَّ
ل إليه  حكمه الفعلّ حقيقة، ونظرًا إلى أنَّ الحكم الفعلّ هو عبارة عن الحكم الذي يتوصَّ
ة، فلم يكن هو ذلك الحكم الذي يش��رك  كلُّه مجتهدٍ حس��بم يوصله إلي��ه اجتهاده خاصَّ
في��ه العالم والجاه��ل، وليس هو بذلك الحكم الذي تتَّفق علي��ه الآراء، بل هو ممَّا يختلف 
باختلاف الآراء، فالتصويب بهذا المعنى لا استحالة فيه، وهذا هو المراد من كلام بعض 
الأع��لام أنَّ ظنيَّ��ة الطريق لا تنافي قطعيَّة الحكم، لكن هذا إنَّم يتمّ- حس��بم أفاده بعض 
ق��ين- بناءً على اعتبار الأخبار من باب الس��ببيَّة والموضوعيَّة، أمّا لو قيل باعتبارها  المحقِّ
��ين- فليس الأمر كذلك، إذ  قين والمحقِّ م��ن باب الطريقيَّ��ة- وهو الذي عليه أكثر المحقِّ
ي��ات الط��رق والأمارات المعتبرة على هذا الاعتبار ليس��ت بأحكام حقيقيَّة نفس��يَّة،  مؤدِّ
وليس معن��ى الحكم بحجيَّتها إلاَّ تنجز مؤدّياتها عند إصابته��ا والعذر عند خطئها فقط 
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ة. وليعلم أنَّ هذا الذي ذكرناه من الخطيئة هو رأي أصحابنا الإماميَّة عامَّ

ة  ر الله ضريحه في كتابه )العدَّ قال شيخنا الأكبر ش��يخ الطائفة أبو جعفر الطوسّي نوَّ
في عل��م الأص��ول( عن��د هذا المق��ام: »وال��ذي أذهب إلي��ه وهو مذهب جميع ش��يوخنا 
رين، وهو الذي اختاره س��يِّدنا المرتضى، وإليه كان  مين والمتأخِّ المتكلِّم��ين من المتقدِّ
يذهب ش��يخنا أبو عبد الله، أنَّ الحقَّ في واح��د وأنَّ عليه دليلًا، من خالفه كان مخطئًا 
فاس��قًا«)234(، وق��ال آية الله جمال الملَّة والدين في كتاب��ه )التهذيب في علم الأصول( عند 
حت  ه��ذا المقام عن��د نقل ما هنالك من ق��ول وكلام لنا: )إنَّ إح��دى الأمارتين إن ترجَّ
ح، كان اعتقاد كلِّ واحدٍ  ع��لى الأخرى؛ تعيَّنت للعمل، فالمخالف لها مخطئ وإن لم يرجَّ
م��ن المجتهدي��ن لرجحان أمارته خط��أً أيضًا؛ ولأنَّ المكلَّف إن كلِّ��ف لا عن طريق كان 
ا تش��هيًا أو بم لا يطاق، وإن كلِّف ع��ن طريق، فإنْ خلَا عن المعارض  حك��مً في الدين إمَّ
ا التس��اقط أو التخيي أو الرجوع  تع��ينَّ وإلاَّ فالراجح، فإنَّ عدم الرجح��ان، فالحكم إمَّ
، فالمخالف له مخط��ئ فالمصيب واحد()235(،  إلى غيهم��ا. وع��لى كلِّ تقدير فالحكم معينَّ
انته��ى كلام��ه علَا مقامه. وقال في كتاب )كش��ف الحق( عند البح��ث في الاجتهاد: 
)ذهبت الإماميَّة إلى أنَّ المصيب في الفروع واحد، وأنَّ لله تعالى في كلِّ مس��ألة حكمً، وله 
ا قطع��يّ أو ظنِّيّ، وأنَّ المقرِّ في اجتهاده ع��لى تحصيل ذلك آثم، وخالف  علي��ه دليل إمَّ
فيه جماعة، واضطرب كلام الفقهاء الأربعة: الش��افعيّ وأبي حنيفة ومالك وأحمد، فتارةً 
قال��وا بالتصويب لكلِّ مجتهدٍ، وتارةً قالوا كقولنا، إنَّ الأحكام تابعة للمصالح والوجوه 
الت��ي تقع عليها الأفع��ال، وذلك لا يكون إلاَّ واح��دًا، ولأنَّه ل��و كان كلُّه مجتهدٍ مصيبًا 
لَ��زِم اجت��مع النقيضَ��ين؛ لأنَّ المجته��د إذا غلب على ظنَّ��ه أنَّ الحكم هو الح��لّ فلو قطع 
��ه مصيب؛ لزم منه القطع بالمظنون والإجماع م��ن الصحابة على إطلاق لفظ الخطأ في  بأنَّ
الاجته��اد. قال أبو بك��ر: )أقول في الكلالة برأيي، فإن كان صوابً��ا فمن الله تعالى، وإن 
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كان خطأً فمنِّي ومن الش��يطان()236(، وقال عمر لكاتبه: اكتب: )هذا ما رأى عمر، فإن 
كان خط��أً فمنه، وإن كان صوابً��ا فمن الله()237(. وردت عليه امرأة في المغالاة في المهور، 
فق��ال: أصابت المرأة وأخطأ عمر)238(، وخطَّأ ابن عبَّاس جماعة في قولهم بالعول، وقال: 
من باهلني باهلته، وإنَّ الله تعالى لم يجعل في مال واحد نصفين وثلثًا، هذان نصفان ذهبا 
بالم��ال فأين موض��ع الثلث؟ وأيضًا الدليلان إن تس��اويا تس��اقطا، وإلاَّ وجب الراجح 
والإجم��اع على شرع المناظرة، فلو لم يكن تبيين المطلوب مطلوبًا للش��ارع لم يكن كذلك، 
ولأنَّ المجتهد طالب فلا بدَّ له من مطلوب، ولأنَّه يلزم اجتمع النقيضين؛ لأنَّ الش��افعيّ 
ا تكون حرامًا  إذا اجته��د وق��ال لزوجته الحنفيَّة المجته��دة: أنت بائن، ثمَّ راجعه��ا، فإنهَّ
جها ولّ ث��مَّ تزوجها آخر بولّ.  بالنظ��ر إليها، وح��لالًا بالنظر إلى الزوج، وكذا ل��و تزوَّ

انتهى كلامه رُفعِ مقامه.

وفي المرحلة السادســة: في أنَّه هل يجوز للنبيّ أن يعمل بالاجتهاد أو لا؟ الذي 
ا إخواننا أهل  قامت عليه كلمة الطائفة الإماميَّة وانعقد إجماعهم عليه هو أنَّه لا يجوز، أمَّ
زوه، بل ادَّعوا الوقوع. ونحن لو حاولنا  الس��نَّة والجمعة فالأكثر- إن لم نقل الكل- جوَّ
عون،  أن نق��ف أمام هذه المس��ألة موقف النقاش والحس��اب لا نرى وجهً��ا وجيهًا لما يدَّ
فق��د عرفت فيم س��لف حقيقة الاجتهاد ومعناه ومغزاه ومرم��اه، وحقيقة الاجتهاد هي 
حقيقت��ه عند الجمي��ع، وكيف تتَّفق تلك الحقيق��ة مع تجويزه على قدس��يَّة النبي الكريم! 
فإنَّ الاجتهاد اس��تنباط الفقيه الحكم من طرقه القطعيَّة أو الظنِّيَّة، وهذا بحقيقته وحاقِّه 
كيف يتَّفق وما أصحر به القرآن الكريم من قوله س��بحانه: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَوَى*إنِْ 
هُــوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾)239(، فمن حر القرآن نطق��ه بالوحي، ومن خصَّ بالوحي أي 
ون،  حاجة له إلى استعمل الوسائل والوسائط التي لا يلتزمها الملتزمون إلاَّ حيث يضطرُّه
، وهل هو إلاَّ تجويز الاجتهاد على النبيّ في  وه��ل الالتزام بهذا إلاَّ اجته��اد في قبال النصِّ
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قب��ال النصِّ الريح، وهذا كم تراه م��ن البطلان مراغمة لراحة القرآن وجحد لنصِّ 
الآي��ات، م��ن قوله تعالى:﴿تلِْكَ آَيَــاتُ اللهِ نَتْلُوهَا عَلَيْــكَ باِلْـحَقِّي فَبـِـأَيِّي حَدِيثٍ بَعْدَ اللهِ 
وَآَيَاتـِـهِ يُؤْمِنـُـونَ﴾)240(، فالنبيّ الأكرم لا يصدر حكمً شرعيًّا يش��فعه في عقيدة أو عمل 
إلاَّ ع��ن طري��ق الوحي والإلهام، وهذا هو ش��أن الأنبياء، وهكذا ينبغ��ي أن يكون، وما 
وه أو زعموه من الاجتهاد، فليس  هنا وهناك ممَّا س��تعرفه في طوايا هذه البحوث، ممَّا عدُّه
هو من الاجتهاد في قليل ولا كثي؛ ذلك أنَّه منه عمل لم يعلم وجهه، فلعلَّه لم يلتزم 
بتلك الحوادث- إذ التزم بها- لحكمٍ شرعيّ شأنه شأن سائر الأحكام والتكاليف، فلعلَّه 
كان عملًا ش��خصيًّا ألزم به نفس��ه لمصلح��ة تقتضيها تخصيصات الوحي الإلهيّ بنفس��ه 
القدسيَّة الكريمة، ولنفرض- جدلًا- أن تلك الحوادث التزم بها التزامه بسائر الأحكام 
ه في صغريات الاجته��اد، فإنَّ فعله هو  ر لنا أن نزجَّ والتكالي��ف، فهذا أيضًا لا ي��برِّ

ا مصدرٌ من مصادر التشريع. السنَّة، وقد عرفت أنهَّ

إذن فهذا منه تشريع لا اجتهاد، ثمَّ ما يرد بعد ذلك عليه نسخ لذلك التشريع، فإنَّ 
السنَّة تنس��خ بالكتاب على الرأي الشهي. وحيث إنَّك عرفت أنَّ هذا- أعني منع تجويز 
ة، فلنمتِّع الأس��مع والأبصار بتشريفها  الاجته��اد على النبيّ- هو رأي الإماميَّة عامَّ
وتشنيفها بم لهم من عبقات عطرات في كلمت خالدات تعميمً للنفع وزيادةً للفائدة؛ لِ�م 

في طواياها من بحوث وبحوث.

ّ أع��لى الله درجته، في كتابه  مة الِحلِّ ق��ال آي��ة الله في العالمين جمال الملَّة والدي��ن العلاَّ
ى ب�)التهذيب في علم الأصول( في بحث الاجته��اد: الحقَّ أنَّه لم يكن متعبِّدًا  المس��مَّ
بالاجتهاد لقوله تعالى:﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَوَى﴾)241(، ولأنَّه قادر على تحصيل العلم؛ فلا 
يجوز له العمل بالظن؛ ولأنَّ مخالفه كفر، ومخالف المجتهد ليس بكافر؛ ولأنَّه كان يتوقَّف 
 في الأح��كام على الوح��ي؛ ولأنَّ تجويز اجته��اده يفضي إلى تجويز اجته��اد جبرئيل
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، ولقوله تعالى:   فيندف��ع القطع بالوح��ي، احتجَّ الش��افعي بأنَّ العم��ل بالاجتهاد أش��قُّه
﴿عَفَــا اللهُ عَنْكَ﴾)242(. ولقوله: )لو اســتقبلت من أمري ما اســتدبرت لما ســقت 
��م يثبت اعتبارها مع التس��ويغ شرعًا، والعفو عن  ة إنَّ الهدي()243(. والجواب: أنَّ المش��قَّ
 أصحاب��ه، أو أنَّ الإذن شرط في الإباحة، فصحَّ اس��تناد العفو منه، وعدم س��ياق الهدي 

لا يدلُّه على أنَّ سياقه بالاجتهاد)244(، انتهى شريف كلامه، زِيدَ في منيف مقامه.

وقال ش��يخنا ش��يخ الطائفة الش��يخ أبو جعفر الط��وسّي رفع الله درجت��ه، في كتابه 
ة في عل��م الأصول( عند بح��ث الاجتهاد، فص��ل في أنَّ النبيّ هل  ى ب�)العدَّ المس��مَّ
غ ذلك ل��ه عقلًا أم لا؟ وأنَّ من غاب  كان مجته��دًا في شيء من الأحكام، وهل كان يس��وَّ
غ ل��ه الاجته��اد أو لا؟ وكيف حال من  ع��ن الرس��ول في حال حياته هل كان يس��وَّ
بحضرته في جواز ذلك؟ اعلم أنَّ هذه المسألة تسقط على أصولنا؛ لأنَّا قد بيَّنَّا أنَّ القياس 
 والاجته��اد لا يجوز اس��تعملهم في ال��شرع، وإذا ثبت ذل��ك؛ فلا يج��وز للنبيّ ذلك 
ولا لأحدٍ من رعيَّته حاضًرا كان أو غائبًا، لا حال حياته ولا بعد وفاته، اس��تعمل ذلك 
ا على مذهب المخالفين لنا في ذلك فقد اختلفوا، فذهب أبو علّ وأبو  ع��لى كلِّ حال، وأمَّ
��ه لم يتعبَّد بذلك في الشرعيَّ��ات ولا وقع منه الاجتهاد فيه��ا، وأوجبا كونه  هاش��م إلى أنَّ
متعبِّدًا بالاجتهاد في الحروب. وحُكِي عن أبي يوس��ف الق��ول بأنَّ النبي قد اجتهد 
 في الأحكام، وذكر الش��افعيّ في كتاب الرسالة ما يدلُّه على أنَّه يجوز أن يكون في أحكامه 
ما قاله من جهة الاجتهاد. وادَّعى أبو علّ الإجماع على أنَّه لم يجتهد النبيّ في شيء من 
الأحكام لم يجب أن تُجعل أصلًا ولا كفر من ردّه، بل كان يجوز مخالفته كم يجوز مثل ذلك 
في أقاوي��ل المجتهدين، فلمَّ ثبت كفر من ردَّ بعض أحكامه وخالفه وس��اغ جعل جميعها 
أصولًا، دلَّ على أنَّه حكم به من جهة الوحي، وهذا الدليل ليس بصحيح؛ لأنَّه لا يمتنع 
أن يقال: إنَّ في أحكامه ما حكم به من جهة الاجتهاد ومع ذلك لا يسوغ مخالفته من 
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ى في إتِّباعه ذلك بين ما قاله بوحيٍ وبين ما قاله من  حيث أوجب الله تعالى إتِّباعه وس��وَّ
ة يجوز أن تُجمع على حكم من طريق الاجتهاد  جهة الاجتهاد، كم يقول من قال: إنَّ الأمَّ
وإن كان لا يجوز خلافه، وإذا ثبت ذلك لم يمكن التعلُّهق بم حكيناه، ويمكن أن يُس��تدل 
ع��لى ذلك بقوله تعالى: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَــوَى*إنِْ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾)245(، فحكم 
 ب��أنَّ جمي��ع ما يقوله وحيٍ يوحى، فينبغي أن لا يثبت ذل��ك من جهة الاجتهاد، والمعتمد 

لًا من عدم الدليل ع��لى ورود العبادة بالقياس والاجته��اد في جميع المكلَّفين  م��ا قلن��اه أوَّ
��ه لا يجوز له أن  ا م��ن حضر النبيّ فذه��ب أبو علّ إلى أنَّ وع��لى جمي��ع الأحوال. فأمَّ
يجته��د، ويج��وز ذلك لمن غاب. ومن الناس من يق��ول: إنَّ لمن حضر النبي أيضًا أن 
يجته��د، ويس��تدلُّه على ذلك بخبر ي��روي أنَّ النبي أمر عمرو ب��ن العاص وعقبة بن 
عام��ر أن يقضيًا بحضرته بين خصمين، وقال لهم: )إن أصبتم فلكم عشر حس��نات وإن 
أخطأتما فلكم حس��نة()246(، وهذا خبر ضعيف من أخب��ار الآحاد التي لا يعتمد في مثل 
مناه من عدم الدليل  هذه المسألة؛ لأنَّ طريقها العلم، والمعتمد في هذه المسألة أيضًا ما قدَّ
ع��لى ورود العبادة بالقياس والاجتهاد، وذلك عام في جميع الأحوال)247(. انتهى شريف 

كلامه زِيدَ في منيف مقامه.

ى )كشف  ّ أعلى الله درجته، في كتابه المسمَّ مة الِحلِّ وقال أيضا جمال الملَّة والدين العلاَّ
الحق(: ذهبت الإمامية- وجماعة تابعوهم- إلى أن النبيّ لم يكن متعبِّدًا بالاجتهاد في 
شيء م��ن الأحكام خلافًا للجمهور، لقوله تعالى:﴿وَأَنِ احْكُمْ بَيْنَهُمْ بمَِا أَنْزَلَ اللهُ﴾)248(، 
و﴿وَإنِْ لَْ يَْكُمْ بمَِا أَنْزَلَ اللهُ فَأُولَئكَِ هُمُ الْكَافرُِونَ﴾)249(، و﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الـْهَوَى*إنِْ 
بعُِ إلِاَّ مَا يُوحَى  لَهُ مِنْ تلِْقَاءِ نَفْسِ إنِْ أَتَّ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾)250(، و﴿مَا يَكُونُ لِ أَنْ أُبَدِّي
��ه ل��و كان مجته��دًا في الأحكام؛ لج��از لنا مخالفته للإجم��اع على أنَّ حكم  ﴾)251(؛ ولأنَّ إلََِّ
 ّالاجتهاد ذلك، ومخالفته حرام بالإجماع؛ ولأنَّ الاجتهاد قد يخطئ، والخطأ من النبي
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ر  م في العصمة، خلافًا لهم؛ ولأنَّه لو كان متعبِّدًا بالاجتهاد؛ لما أخَّ عندنا محال على ما تقدَّ
الأجوبة عن المسائل الواردة عليه حتَّى يأتيه الوحي؛ لأنَّه تأخي البيان عن وقت الحاجة، 
��ه لو كان متعبِّدًا بالاجتهاد؛ لزم أن يكون مرتكبًا للحرام، والتال باطل  وهو محال؛ ولأنَّ
، والوحي يفيد القطع، والقادر على  م مثله، وبيان الملازمة أنَّ الاجتهاد يفيد الظنَّ فالمق��دَّ
الدلي��ل القطعيّ يح��رم عليه الرجوع إلى الظنِّ بالإجماع؛ ولأنَّه ل��و كان متعبِّدًا بالاجتهاد 
ة؛ ولأنَّه لو كان متعبِّدًا بالاجتهاد؛ لنقل  ة العامَّ لنقل؛ لأنَّه من أحكام الشريعة ومن الأدلَّ

م مثله. انتهى كلامه رفع مقامه. اجتهاده في كثي من المسائل، والتال باطل فالمقدَّ

ه عليه: وقال القاضي ابن روزبهان في ردِّ
أقول: ذهب علمء السنَّة إلى أنَّ النبيّ كان يجوز له الاجتهاد في بعض الأحكام؛ 
وذلك لكونه قادرًا على الاس��تنباط من أحكام الله تعالى ولا مانع له من ذلك، واس��تدلَّ 

هذا على عدم جوازه بوجوه:

��ة على وجوب الحك��م بم أنزل الله تعالى، وبع��دم النطق عن  الأول: بالآي��ات الدالَّ
اله��وى، وبعدم جواز التبديل له من عند نفس��ه. والج��واب: إنَّ الآيات لا تدلُّه على عدم 
ح أو مستنبَط ممَّا  ا مرَّ جواز الاجتهاد؛ لأنَّ المجتهد يحكم بم أنزل الله؛ لأنَّ حكم الله إمَّ

ح به، والاجتهاد من هذا القسم، فهو حكم الله. صرَّ

الثاني: عدم جواز مخالفته، مع الإجماع على جواز مخالفة المجتهد. والجواب: إنَّ هذا 
الج��واز في مجتهد لا يكون صاحب الشرع فإنَّ ما حصل من الاجتهاد هو النصّ، فكيف 

يجوز مخالفته.

 الثالــث: جواز الخط��أ على المجته��د، بخلافه علي��ه الصلاة والس��لام. والجواب: 
ا، فلا يجوز أن يحكم عليه  ا، ومن كان قوله نصًّ ما سبق أنَّ هذا في مجتهد لا يكون قوله نصًّ

بالخطأ.



130

د م�صلم الِحلِّي �صذرات من التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صيِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

الرابــع: تأخ��ي الأجوبة عن المس��ائل، ولا يجوز تأخ��ي البيان عن وق��ت الحاجة. 
والج��واب: رب��م يكون التأخي لع��دم حصول شرائ��ط الاجتهاد والاش��تغال بغيه من 
الش��واغل الدينيَّ��ة مع أنَّ ه��ذا لازم في القول بعدم الاجتهاد، لل��زوم نزول الوحي عند 
الس��ؤال وعدم ج��واز التأخ��ي، وإلاَّ لزم تأخي البي��ان عن وقت الحاج��ة، ولو جاز في 

الوحي جاز في الاجتهاد.

الخامــس: لزوم ارت��كاب الحرام؛ لقدرته ع��لى اليقين عن الوح��ي والاقتصار على 
 الظ��نِّ حرام علي��ه. والج��واب: منع إف��ادة اجتهاد الظنِّ ه��ذا في غيه م��ن المجتهدين، 

فلا يكون مقترًا على الظنِّ فيندفع المحذور.

الســادس: لو اجتهد لنقل؛ لأنَّه من أحكام الشريعة. والجواب: إنَّه منقول ولا يعدُّه 
دليلًا على حدة؛ لدخوله في مطلق الاجتهاد والنصّ.

الســابع: ل��و اجته��د لنقل اجته��اده في كثي من المس��ائل، ولم ينقل. والج��واب: إنَّ 
مجتهداته داخلة في النصوص فذكرت في عددها. انتهى كلامه.

ه على ابن روزبهان:  ر الله تعالى مرقده، في ردِّ وقال سيِّدنا المجاهد الشهيد القاضي نوَّ
أقول: فيه نظر من وجوه:

ل له، وإنَّم  لًا: فلأنَّ قوله: قادر على الاستنباط من أحكام الله تعالى، ممَّا لا محصِّ ا أوَّ أمَّ
الأحكام تُستنبط من غيها.

��ا ثانيًا: ف��لأنَّ قوله: ولا مانع من ذلك، ممن��وع، إذ ربَّ فضيلة يركها لمانع، كم  وأمَّ
لين، فجاز أن يرك  أنَّه ترك تعلم فضيلة الخطِّ لئلاَّ يقول الطاعن: إنَّه ينقل من كتب الأوَّ

الاجتهاد لئلاَّ يقول الطاعن: إنَّه لو أوحي إليه لما اجتهد.

ا ثالثًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الآيات فاسد لفظًا ومعنىً. وأمَّ
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ح  ا مرَّ ح به، عديلًا لقوله، وأمَّ ل لقوله: أو مستنبط ممَّا صرَّ أما لفظًا؛ فلأنَّه لا محصِّ
به، فافهم.

ا معنًى؛ فلأنَّ كون الاجتهاد الذي وقع الاختلاف في نفيه وإثباته هو الاستنباط  وأمَّ
ح به تعالى، غي مس��لَّم، إذ الكلام في أنَّه هل يجوز للنبيّ أن يجتهد برأيه ومن  ممَّا صرَّ
ح به  ا فهمه الحكم ممَّا صرَّ تلقاء نفس��ه عند عدم الوحي الريح والخفيّ أو لا. وأمَّ
ي به يكون خارجًا عن محلِّ النزاع، على أنَّ هذا الجواب  ى اجتهادًا، ولو سمِّ تعالى فلا يسمَّ
لا يصي جوابًا عن الآية الثالثة كم لا يخفى؛ لأنَّ الحكم المس��تنبَط من الوحي بالاجتهاد 
ته لا ينطقون عن الهوى  ة أن يقال: المجتهدون من أمَّ ى وحيًا، وإلاَّ لزم صحَّ لا يسمَّ
إن ه��و إلاَّ وحيٌ يوحَى، وهو ظاهر البطلان؛ لأنَّ الغرض من الآية أنَّ كلامه خالٍ 
عن ش��ائبة الريب، وليس كلام المجتهد كذلك، وأيضًا يلزم جواز التنافي والتناقض على 
الوحي على حس��ب اختلاف اجتهاد المجتهدين في الأحكام، وهو ظاهر البطلان. نعم، 
الوح��ي هو الأمر بالاجتهاد عن��د عدم النصِّ دون الحكم الحاص��ل بالاجتهاد والكلام 

فيه.

ا رابعًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الدليل الثاني من أنَّ هذا في مجتهد لا يكون  وأمَّ
صاحب ال��شرع، فهذا تخصيص من خ��واص اخراعاته، فإنَّ الاجته��اد اصطلاحًا هو 
ح الشارح العضد ها هنا بأنَّ  اس��تفراغ الفقيه الوسع لتحصيل ظنٍّ بحكمٍ شرعيّ، وصرَّ
قوا بين اجتهاد الرس��ول وغيه  المجته��د فيه حكم ظنِّيّ شرع��يّ عليه دليل، ولم يفرِّ
ا م��ا ذكره من أنَّ ما حص��ل بالاجتهاد  في ج��واز المخالف��ة ولا في حقيق��ة الاجتهاد، وأمَّ
��ه إن أراد أنَّ ما حصل من اجته��اد النبيّ قولٌ  ه��و النصُّه فكيف يج��وز مخالفته؟ ففيه: أنَّ
منص��وصٌ لا يحتمل غي م��ا يُفهم منه، فهو لا يفيد كم لا يخف��ى، وإن أراد أنَّه قانع فغي 
 ، ه، بل حص��ل بالاجتهاد والظنِّ ��ه لم يحصل من الوح��ي ونصِّ مس��لَّم؛ لأنَّ المفروض أنَّ
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 وع��لى تقدير الاجتهاد لا يعلم النبيّ الحكم قطعًا فكيف يحصل لغيه العلم به حتى 
لا يج��وز خلافه. ولو قيل: إنَّ اجتهاده يؤدِّي إلى القطع بخلاف اجتهاد غيه؛ لكان 
ه��ذا اصطلاحً��ا جديدًا يوجب جعل الن��زاع لفظيًّا، وفيه ما فيه، وب��م ذكرنا في دفع هذا 

ل. الجواب اتَّضح ما ذكرناه في الجواب عن الدليل الثالث أيضًا، فتأمَّ

ا خامسًــا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الدليل الرابع من أنَّه ربَّم يكون التأخي  وأمَّ
لع��دم حصول شرائط الاجتهاد إلى آخره مدخ��ول، بأنَّ المأخوذ في كلام المصنِّف أنَّه 
ر جواب المسائل إلى نزول الوحي، بمعنى أنَّه بعد التأخي كان يجيب بأنَّ الوحي  كان يؤخِّ
نزل بكذا، فلو كان جواب بعض المسائل بالاجتهاد لما اطرد التأخي والجواب على ذلك 
الوجه، وأيضًا التأخي في جواب المس��ائل كان كثي الوقوع، وكان أكثر الس��ؤالات عنه 
فه��ا الله تعالى من غيه اش��تغال بأمر دينيّ أهم من جواب س��ؤال  في مس��جد المدينة شرَّ
المسرش��دين، فاحتمل كون التأخي لأجل ما ذُكر إنَّم يجري في النادر والكلام في الكثي 

الشائع.

ر الجواب  والحاصل: إنَّ الش��ائع المس��تفيض من حاله عند س��ؤال ما كان يؤخِّ
��ه كان بعد التأخي ي��أتي بالوحي من الله تع��الى، وما كان يرتّب القي��اس الفقهيّ،  عن��ه أنَّ
ا م��ا زعمه من أنَّ   فلي��س لما ذك��ره الناصب من الاحت��مل مجال أصلًا، ك��م لا يخفى. وأمَّ
ما ذكره المصنِّف في تأخي الاجتهاد من لزوم تأخي البيان عن وقت الحاجة لازم في تأخي 
الوحي، مردود بأنَّ تأخي الوحي ربَّم جاز على الله تعالى لمصلحة كابتلاء القوم أو غضبه 
عليهم، أو لأنَّه لا يجب عليه شيء- على قاعدة الأش��عريّ- بخلاف تأخي النبيّ في 
ة، فإنَّه لا يصحُّه تعليله بشيءٍ من ذلك، كم لا يخفى. ولو كان  اجتهاده لجواب مسائل الأمَّ
واجبًا على الله تعالى جواب كلِّ سؤال في زمان لدام الوحي بدوام السؤال، ولكان الوحي 

نازلًا عند سؤالنا عن تحقيق هذه المسألة، وبطلانه أظهر من أن يخفى.
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ا سادسًــا: ف��لأنَّ جوابه عن الدلي��ل الخامس هو الجواب عن الث��اني والثالث،  وأمَّ
ر. والدفع الدفع، فتذكَّ

ا سابعًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الدليل السادس مدفوع بأنَّ المصنِّف قال  وأمَّ
في ه��ذا الدلي��ل، أنَّه لو كان متعبِّ��دا بالاجتهاد كان كذا، لا أنَّه ل��و اجتهد كان كذا، 
وفرق ما بينها ظاهر. والحاصل أنَّه لو كان متعبِّدا بالاجتهاد لنقُل عنه أنَّه متعبِّد 
ب��ه، وحينئذ ما ذكره الناصب من الجواب، بعض��ه كاذب في مقابله، وبعضه غي مرتبط 

ل. به، فتأمَّ

د  ا، إذ لو كان مجرَّ ا ثامنًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الس��ابع ضعفه ظاهر جدًّ وأمَّ
دخوله في النصوص كافيًا في ذِكره في عددها من دون تمييز حكمه ونحوه، لاكتفوا بذِكر 
أقوال��ه وأفعاله وتقريرات��ه أيضًا مجملًا من غي تمييز بينها في الأح��كام والأقوال، مع أنَّ 
هذا الناصب حكم بأنَّ مجتهدات النبيّ قطعيَّة، فالاهتمم بش��أن المجتهدات القطعيَّة 

وتمييزها من غيها من المظنونات يكون واجبًا. انتهى كلامه رُفعِ مقامه.

مة أع��لى الله مقامه، في م��ا ذَكره ابن  ��ة والدي��ن العلاَّ وأق��ولُ في م��ا ذك��ره جمال الملَّ
ر الله تعالى مرقده: في ه��ذا وذلك وذاك مواقع  روزبه��ان، وفيم ذكره س��يِّدنا القاضي ن��وَّ
��ل والنظر ضربنا عن بيانها صفحًا حبًّ��ا بالاختصار، وقد يظهر بعضها من مطاوي   للتأمُّه
ر الله ضريحه،  م��ا ذكرناه من كلام ش��يخنا ش��يخ الطائفة الش��يخ أبي جعفر الطوسّي ن��وَّ

فلنأخذ بزمام الياع إلى بحثٍ آخر«)252(.

وفي التقليد، يقول: »المرحلة السابعة: في التقليد، وفيه بحوث:

ل: في تحقيق حقيقة التقليد، وتعريف معناه. التقليد في اللغة: هو عبارة  البحث الأوَّ
ع��ن أخذ القلادة، أو جعل القلادة على شيء، وهذا هو المراد منه في باب تقليد الهدي في 
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ارة الإحرام، وقد استعي هذا المعنى لما نحن فيه، إذ إنَّ المقلِّد يجعل فتوى المجتهد  باب كفَّ
ق��لادةً له، أو يجع��ل أمر حكمه الشرعيّ ق��لادةً في رقبة المجتهد؛ لتخلِّ��ص المقلِّدين من 
أعب��اء تبعة الأحكام وإلقائها في رقبة المجتهدين، ه��ذا من ناحية مفهوم الكلمة اللغويّ 
ا م��ن ناحية مفهومه��ا الاصطلاحيّ أو  أو اش��تقاقها ال��رفّي أو اس��تعارتها البيانيَّ��ة. أمَّ

مصطلحها العلميّ الجاري على ألسنة الأصوليِّين والفقهاء فأمر قد اختُلف فيه.

ف بعض العلمء التقليد بأنَّه: هو أخذ قول الغي ورأيه للعمل به في الفرعيَّات،  ع��رَّ
ف  أو للالتزام في الاعتقاديَّات؛ تعبُّهدًا بلا مطالبة دليل على رأيه. فأنت ترى أنَّ التقليد عُرِّ
هن��ا بأنَّه: الأخذ فق��ط، وجعل العمل والالتزام نتيجتين أو ثمرت��ين لهذا الأخذ مرتِّبين 

عليه.

��ه: الالتزام بفتوى مجته��د من المجتهدين، فجع��ل التقليد نفس  ف��ه آخرون بأنَّ وعرَّ
الالتزام.

فه ثالث بأنَّه: العمل بقول الغي وفتواه، فلم يكتفِ بالأخذ، ولم يقنع بالالتزام  وعرَّ
��ق حقيقة التقليد ومعناه، بل جعله نفس العم��ل، ونحن حيث نحاول فهم الحقِّ  في تحقُّه
قين، ن��رى أنَّ القول بأنَّ  أو تحقي��ق الحقيقة حس��بم اس��تفدناه من بحوث مش��ايخنا المحقِّ
التقلي��د ه��و العمل، أق��رب إلى الحقيقة من الق��ول بأنَّه هو أخذ الفت��وى فقط والالتزام 
 القلبيّ فحس��ب، أو أخذ الرسالة من المجتهد وإن لم يُعلم بأصل فتواه، ليس التقليد هذا 
��م هو، كم مرَّ وكم عرف��ت، العمل على طبق فتوى أح��د المجتهدين. نعم،  ولا ذل��ك، إنَّ
الأخ��ذ أو الالتزام طريق إلى العمل برأي المجتهد لا موضوعيَّة له في حقيقة التقليد، كم 
س��راه وسرى أنَّ مبدأ اش��تقاق التقليد الرفّي أو اس��تعارته البيانيَّة يقضيان بم نقول، 
قه العمل به��ا، وصرف الالتزام  ��م يحقِّ ��د فتوى المجتهد ق��لادةً له إنَّ  ذل��ك إنَّ جعل المقلِّ

 ب��لا عم��ل لا يكون تقلي��دًا لتلك الفت��وى المتعلِّق��ة بالعم��ل، فحقيقة التقلي��د في المقام 
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ق إلاَّ بتطبيق  ��ق إلاَّ بتحقيق العمل بداهةً. إنَّ أخذ الحكم العملّ للعمل لا يتحقَّ لا تتحقَّ
العمل. أضف إلى ذلك أنَّه لو س��ألنا القائل بأنَّ التقليد هو الأخذ بقول الغي: ما مرادك 
د العلم والاستعلام، فهذا  بهذا الأخذ؟ وما هي حقيقة معناه؟ فإن أردت بالأخذ هو مجرَّ
ليس بتقليد بلا كلام، وإن أردت به الالتزام والتعبُّهد بمقتضاه بحيث يكون هناك واجب 
نات، فلزوم ذل��ك على المكلَّف ممنوع،   آخ��ر متعلِّق بالقلب من قبي��ل الالتزامات والتديُّه

ولا دليل عليه، وما بعث القائلين على القول بأنَّ التقليد: هو الأخذ أو الالتزام إلاَّ تخيّل 
أنَّ العم��ل م��شروط بالتقلي��د، بمعنى أنَّه يش��رط في عمل المكلَّ��ف أن يكون عملًا عن 
تقليد، فلو كان التقليد هو العمل، كان العمل بلا تقليد، أو حصل الدور المعروف، هذا 
كلُّه أو جلُّه ما دعاهم إلى الالتزام بأنَّ التقليد هو الأخذ أو الالتزام، لكن دفع هذا الوهم 
هينِّ يسي، ذلك أن يقال: إنَّ المعتبر في العمل هو وقوعه على وجه التقليد، يعني صدوره 
مطابقًا لرأي الغي عند المكلَّف، فالعمل لا يتوقَّف على س��بق التقليد، ولا يلزم من عدم 
ة العمل لا تتوقَّف على أكث��ر من كونه صادرًا ممَّن  س��بقه كون العمل ب��لا تقليد، إذ صحَّ
 ي��رى مطابقته لفتوى الغي، ول��و كان ذلك عن طريق مقارنة العم��ل للأخذ والالتزام، 

ولا ضرورة للالتزام بسبق هذا الأخذ والالتزام«)253(.

ق للبحــث الثاني: فيقول: »البح��ث الثاني: في الدليل على ج��واز التقليد.  ث��مَّ يتطرَّ
ة الأربعة: الكتاب، والس��نَّة، والإجماع، والعقل. وقد  جواز التقليد يس��تدلُّه عليه بالأدلَّ
قين م��ن العلمء: الفطرة، والبداهة، وس��تعرف كلَّ  أض��اف إلى ذل��ك بعض أعلام المحقِّ

ذلك تفصيلًا في العاجل القريب.

كْرِ﴾ )254(،  ا الكتاب: فيستدلُّه منه بآيات، منها: قوله عزَّ من قائل: ﴿فَاسْأَلُوا أَهْلَ الذِّي  أمَّ
لكن نوقش في دلالة الآية:

لًا: بأنَّ الس��ؤال فيها إنَّم هو لغرض تحصيل العلم لا الأخذ تعبُّهدًا، وإنَّم يس��تفاد  أوَّ
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ل. منها الدلالة على جواز التقليد بناءً على المعنى الثاني لا الأوَّ

وثانيًا: بأنَّ س��وق الآية يدلُّه على أنَّ المراد بالمس��ؤولين هم أهل الكتاب، فلا علاقة 
لها في هذا المقام«)255(.

ل: بأنَ احتمل كون الغرض من السؤال  فيجيب عن ذلك، فيقول: »أجيب عن الأوَّ
هو تحصيل العلم لا الأخذ تعبُّهدًا احتمل ضعيف يدفعه عموم السؤال أو إطلاقه، فلا بدَّ 
ص  م��ن الأخذ بالعموم والإطلاق. وأُجيب عن الثاني: ب��أنَّ خصوصية الورود لا تخصِّ
وها بأهل  الوارد، فيكون كقانون عام وموردها أحد المصاديق، على أنَّ رواة التفسي ف�َّ
ص بموقع  ا لم تخصَّ البيت أهل بيت العصمة من آل النبيّ، ويكون هذا قرينة على أنهَّ
السياق ومحلِّ الورود. ومن الآيات التي استدلّ بها في المقام وعلى المقام )آية النفر(، وهي 
الآية التي اس��تفتحنا بها هذا الموضوع وجعلناها له فاتحة الكلام، وقد أشكل عليها على 

حدِّ ما أشكل على سابقتها، والجواب الجواب سواء بسواء«)256(.

ة  ا السنَّة: فقد استدلّ منها بروايات عن الأئمَّ رة فيقول: »أمَّ ثمَّ يس��تدلُّه بالسنَّة المطهَّ
من أهل البيت، يدلُّه بعضها على الموضوع عن طريق المفهوم والملازمة، ذلك مثل 
الرواية الواردة عن الإمام الصادق في شأن زرارة، ومضمونها، أو لفظها: هذا: )إنيِّي 
 أحــبُّ أن أرى في أصحــابي مثلك مَــن يُفتي الناس()257(، ولا ري��ب أنَّ محبة الإمام
باع��ه، وإلاَّ لغيت هذه  لإفتائ��ه أو إفت��اء أمثال��ه ت��دلُّه بالملازمة العرفيَّ��ة على وج��وب إتِّ
المحبَّة، أو لغي هذا الإفتاء، ولعلَّ في الاس��تدلال بهذه الآية نظرًا لا يحتمله اختصار هذا 
ة أهل  الكتاب. ومن تلك الروايات الواردة في المقام الرواية الواردة عن حادي عشر أئمَّ
البيت الحس��ن بن علّ العس��كريّ عليه وعلى آبائه أزكى التحيَّة وأس��نى السلام، 
ا مَن كان من الفقهاء صائنًا لنفســه، مخالفًا لهواه، مطيعًا  وهذه هي الرواية الشريفة: )وأمَّ
لأمــر مولاه، فللعوام أن يقلِّيدوه()258(. هذا شيء أو بعض شيء من الروايات الواردة في 
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المقام، الدالة على وجوب التقليد، أو جوازه عن طريق الراحة، أو طريق الملازمة، وفي 
قليلها- ولا يُقال له قليل- ما يغني عن الكثي«)259(.

ثمَّ يأخ��ذ بالدليل الثالــث، وهو الإجماع فيق��ول: »فلنأخذ بالدلي��ل الآخر، وهو: 
قين الإجماع على وجوب  ��ة: وهو الإجماع. ادَّعى جماعة من علمئنا المحقِّ الثالث من الأدلَّ
م قالوا:  التقلي��د أو جوازه، فلا عبرة إذن، بخ��لاف معتزلة بغداد، حيث حكي عنهم أنهَّ
لا يج��وز للمكلَّ��ف أن يقلِّد المفتي ويرجع إلى فتياه، وإنَّم ينبغي أن يرجع إليه؛ لينبِّهه على 
ق��وا في ذلك بين الفروع  م ع��لى كلِّ حال، ولم يفرِّ طريق��ة العلم بالحادث��ة وأنَّ تقليده محرَّ
والأصول، لا عبرة بهذا الخلاف، كم لا عبرة بخلاف جماعة من الشيعة الإماميَّة وجماعة 
من فقهاء حلب فأوجبوا على العوام الاستدلال واكتفوا فيه بمعرفة الاجماع والنصوص 
الظاه��رة، وأنَّ الأصل في المنافع الإباحة، وفي المض��ارِّ الحرمة مع فقد نصٍّ قاطعٍ في متنه 
 ودلالته، والنصوص محضورة، نقل ذلك عن الشهيد أعلى الله درجته في ذكراه، وردّه
ض لدليل. نعم،  بأنَّه يدفعه إجماع الس��لف والخلف على الاستفتاء من غي نكي ولا تعرُّه
رين بأنَّ تحصيل الإجماع في مثل هذه  قين من المتأخِّ ناقش في هذا الإجماع بعض أجلَّة المحقِّ
ة الارتكازيَّة- بعيد،  المسألة ممَّا يمكن أن يكون القول فيه- لأجل كونه من الأمور الفطريَّ
نا نعرض ونستعرض  ة في مثل هذه المس��ألة. ومهم يكن من أمر فإنَّ والمنقول منه غي حجَّ
ق هذا الإجماع، وأنَّ دعواه  من أقوال أجلَّة علمئنا الكرام ما يكون برهانًا واضحًا على تحقُّه
ى  دعوى مدعومة بدليل. قال ش��يخنا جمال الملَّة والدين أعلى الله درجته في كتابه المس��مَّ
��د في فروع الشرع، خلافًا  يّ أن يقلِّ ب�)التهذي��ب في علم الأص��ول(: الحقُّه إنَّه يجوز للعامِّ
زه الجبائيّ في مسائل الاجتهاد دون غيها. لنا: قوله تعالى: ﴿وَمَا كَانَ  لمعتزلة بغداد، وجوَّ
ينِ وَليُِنْذِرُوا  هُوا فِي الدِّي ةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُــمْ طَائفَِةٌ ليَِتَفَقَّ الْـمُؤْمِنـُـونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
هُمْ يَْذَرُونَ﴾)260(، أوجب التعليم على بعض الفرقة، فجاز  قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ
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فًا فيها بشيء فهو باطل  يّ فإن لم يكن مكلَّ لغيه��م التقليد؛ ولأنَّ الحادثة إذا نزلت بالعامِّ
فًا، فإنَّ كان بالاس��تدلال، ف��إن كان بالبراءة الأصليَّة فهو باطل  بالإجم��اع، وإن كان مكلَّ
بالإجماع، وإن كان بغيها، فإن لزمه ذلك حين اس��تكمل عقله فهو باطل بالإجماع، وإن 
كان حين حدوث الحادثة لزم ذلك تكليف ما لا يطاق. أما مس��ائل الأصول فالحقُّه المنع 
زه ق��وم من الفقهاء. لنا: إنَّه مأمور ب��ه بالعلم فيجب علينا؛  م��ن التقليد فيها، وجوَّ
 ّولأنَّ تقلي��د غ��ي معلوم الصدق قبيح؛ لاش��تمله ع��لى جواز الخطأ، وقب��ول النبي
ن من التعبي عن  م��ن الأعرابّي الش��هادتين؛ لعلمه تحصيل أصول العقي��دة، وإن لم يتمكَّ
ة والجواب عن تلك الش��بهات. انتهى موقع الش��اهد من كلامه، زِيدَ في علوِّ   تلك الأدلَّ

مقامه.

وق��ال ش��يخنا ش��يخ الطائفة أبو جعفر الش��يخ الط��وسّي رفع الله درجت��ه في كتابه 
ا المس��تفتي  ة في علم الأصول( في هذا المقام، قال في جملة ما قال: وأمَّ ى ب�)العدَّ المس��مَّ
ناً من الاس��تدلال والوص��ول إلى العلم بالحادثة  فع��لى ضربَين، أحدهما: أن يكون متمكِّ
مثل المفتي، فمن هذه صورته لا يجوز له أن يقلِّد المفتي ويرجع إلى فُتياه، وإنَّم قلنا ذلك؛ 
، وإذا كان له طريق إلى حصول العلم، فلا يجوز  لأنَّ قول المفتي غاية ما يوجبه غلبة الظنِّ

له أن يعمل على غلبة الظنِّ على حال.

نه الاس��تدلال ويعجز عن البح��ث عن ذلك، فقد اختلف قول  وثانيهما: إذا لم يمكِّ
م قالوا: لا يج��وز له أن يقلَّد المفتي،  العل��مء في ذلك، فحك��ي عن قوم من البغداديِّين أنهَّ
م على كلِّ  ��م ينبغ��ي أن يرجع إليه لينبِّهه على طريق��ة العلم بالحادثة، وأنَّ تقلي��ده محرَّ وإنَّ
��ون والفقهاء  ح��ال، وس��اووا في ذلك بين أح��كام الفروع والأص��ول. وذهب البريُّه
يّ لا يجب عليه الاس��تدلال والاجتهاد، وأنَّه يجوز له أن يقبل قول  بأسره��م إلى أنَّ العامِّ
ا في أصول��ه وفي العقليَّات،فحكمه حكم العالم في وجوب معرفة ذلك عليه،  المفتي، فأمَّ
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يّ معرفة الصلاة أعداده��ا، وإذا صحَّ ذلك وكان  ولا خ��لاف بين الناس أنَّه يل��زم العامِّ
ة، وجب أن   علم��ه بذلك لا يت��مّ إلاَّ بعد معرف��ة الله تعالى ومعرف��ة عدله ومعرفة النب��وَّ
لا يص��حّ ل��ه أن يقلِّد في ذل��ك، ويجب أن يحكم بخ��لاف قول من قال: يج��وز تقليده في 
 التوحي��د م��ع إيجابه منه العل��م بالصلوات. وال��ذي نذهب إليه أنَّه يج��وز للعامي الذي 
ة الطائفة  لا يق��در على البحث والتفتي��ش، تقليد العالم، يدلُّه على ذلك أنيِّ وج��دت عامَّ
من عهد أمي المؤمنين وإلى زماننا هذا يرجعون إلى علمئها ويستفتونهم في الأحكام 
غون لهم العمل بم يفتونهم به، وما سمعنا أحدًا  والعبادات ويُفتونهم العلمء فيها ويس��وِّ
منهم قال ل�مُس��تفتٍ: لا يجوز لك الاستفتاء ولا العمل به، بل ينبغي أن تنظر كم نظرت 
وتعل��م كم علم��ت، ولا أنكر علي��ه العمل بم يفتونه��م، وقد كان منه��م الخلق العظيم 
ة النكي على أحد من هؤلاء  ة، ولم يحكِ ع��ن واحد من الأئمَّ ع��اصروا الأئمَّ
بونهم في ذلك، فمن خالف في ذلك كان مخالفًا  ولا إيجاب القول بخلافه، بل كانوا يصوِّ
لم��ا هو المعل��وم خلافه. فإن قيل: كم وجدناهم يرجع��ون إلى العلمء فيم طريقه الأحكام 
الشرعيَّ��ة وجدناهم أيضًا كانوا يرجعون إليهم في أص��ول الديانات ولم نعرف أحدًا من 
ة ولا من العلمء أنكر عليهم، ولم يدلّ ذلك على أنَّه يسوّغ تقليد العالم في الأصول.  الأئمَّ
قيل له: لو سلَّمنا أنَّه لم ينكر أحد منهم ذلك، لم يطعن ذلك في هذا الاستدلال؛ لأنَّ على 
ة عقليَّة وشرعيَّة من كتاب وسنَّة وغي ذلك، وذلك كافٍ  بطلان التقليد في الأصول أدلَّ
في النكي. وأيضًا فإنَّ المقلِّد في الأصول يقدم على ما لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ لأنَّ طريق 
ذلك الاعتقاد، والمعتقِد لا يتغيَّ في نفسه عن صفة إلى غيها، وليس كذلك الشرعيَّات؛ 
��ا تابع��ة للمصالح، ولا يمتنع أن يك��ون من مصلحتهم تقلي��د العلمء في جميع تلك  لأنهَّ
الأح��كام، وذلك لا يتأتَّى في أص��ول الديانات. على أنَّ الذي يق��وى في نفسي أنَّ المقلِّد 
للمحقِّ في أصول الديانات- وإن كان مخطئًا في تقليده- غي مؤاخَذ به، وأنَّه معفوٌّ عنه، 
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مناها؛ لأنيِّ لم أجد أحدًا م��ن الطائفة ولا من  ��م قلنا ذل��ك لمثل هذه الطريقة الت��ي قدَّ وإنَّ
ة قطع موالاة مَن س��مع قولهم واعتقد مثل اعتقادهم، وإن لم يس��ند ذلك إلى  الأئمَّ
��ة عقل أو شرع. وليس لأحد أن يقول: إنَّ ذل��ك لا يجوز لأنَّه يؤدِّي إلى الإغراء بم   حجَّ
لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ وذلك لأنَّه لا يؤدَّي إلى شيء من ذلك؛ لأنَّ هذا المقلِّد لا يمكنه 
أن يعلم ابتداءً أن ذلك س��ائغ له، فهو خائف من الإقدام على ذلك، ولا يمكنه أيضًا أن 
يعلم س��قوط العقاب عنه فيس��تديم الاعتق��اد؛ لأنَّه إنم يمكنه أن يعل��م ذلك إذا عرف 
الأصول، وقد فرضنا أنَّه مقلِّد في ذلك كله، فكيف يعلم إس��قاط العقاب فيكون مُغرىً 
باعتق��اد ما لا يؤمن كونه جهلًا أو باس��تدامته؟ وإنَّم يعلم ذلك غ��يه من العلمء الذين 
حصل لهم العلم بالأصول وس��بروا أحواله، وأنَّ العلمء لم يقطعوا موالاتهم ولا أنكروا 
عليهم، ولم يس��غ ذلك لهم إلاَّ بعد العلم بس��قوط العقاب عنهم، وذلك يخرجه عن باب 
الإغراء! وهذا القدر كافٍ في هذا الباب إن شاء الله تعالى)261(. انتهى شريف كلامه زِيدَ 
في علوِّ مقامه، وفي طواياه وخباياه فوائد يعرفها المس��تنبطون، فإلى القارئ الكريم غنمها 

واغتنامها إن كان من العارفين«)262(.

ث��مَّ يط��رق الدليل الرابع، فيق��ول: »وها هنا وعند هذا المقام نخت��م الكلام وننتقل 
ة على ج��واز التقليد أو وجوبه:  بالبح��ث إلى موضوع آخ��ر هو: الرابع من الأدل��ة الدالَّ
ه��و دليل العقل. وق��د قرر هذا الدليل به��ذا البيان: هو أنَّ الطري��ق إلى معرفة الأحكام 
لا تخل��و عن أحد أحوال ثلاث ولا راب��ع لتلك الأحوال، وهي: الاجتهاد، والاحتياط، 
ر أو متع�ِّ إن أوجبناه ع��لى الناس كافَّة، وقد  والتقلي��د. لا ري��ب في أنَّ الاجتهاد متع��ذِّ
ر أو التع�ُّه في ش��أن الاجتهاد وتحصيله، فليس هو  عرفت فيم س��لف كيف يكون التعذُّه
بالهينِّ اليسي، غضُّه النظر عن شأن الاجتهاد وما فيه، وحوله إلى الاحتياط وما فيه، تجد 
فيه الع� والحرج المنفيَّين في الشريعة الإس��لامية كتابًا وسنَّةً، فم هو، وليس هو إذن إلاَّ 
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التقلي��د، فهذا دليل ج��واز أو وجوب التقليد عن طريق العقل ع��لى الإجمال، وبهذا تتمُّه 
��ة الأربع��ة في المقام، ولنطوِ صفحًا ع��مَّ هنا وهناك من كلامٍ ونق��ضٍ وإبرامٍ. نعم،  الأدلَّ
قين من العلمء دليلًا آخر هو في نظره الدليل الوحيد  أض��اف إلى هذه الأدلة بع��ض المحقِّ
لما في س��واه من نقاش وحس��اب، ذلك هو دلي��ل البداهة والفطرة؛ ذل��ك أنَّ التقليد في 
ه وحقيقته الواقعيَّة ليس إلاَّ رجوع الجهلاء فيم يجهلون إلى العلمء فيم يعلمون،  واقع حقِّ
ة، فهو  وه��ذا حكم الفطرة والبداهة في كلِّ ش��أن لا في ش��أن الشرع والشرعيَّ��ات خاصَّ
عين،  حكم الفطرة والبداهة قبل أن يكون حكم العقل والعقلاء، وحكم الشرع والمتشرِّ
ة الأخُر ع��ن الوفاء بإثبات  يه؛ ذلك لعجز الأدلَّ ه��ذا هو الدلي��ل الوحيد في نظر مس��تدلِّ
ه��ذا الجواز أو الوجوب، والمقلِّد في حية واضطراب في ش��أن تقليده لولا هذا الدليل، 
ا أن يثبت عن طريق الكتاب والس��نَّة- ومف��روض الحال أنَّه عاجز عمَّ فيها من  وإلاَّ فإمَّ
ا أن يثبته عن طريق التقلي��د بأن يقلِّد في جواز التقليد،  الدليل وكيفيَّة الاس��تدلال- وإمَّ
ا أن يتسلس��ل الأمر، أو يدور، وكِلَا الأمرين  فهذا التقليد ثبوته يحتاج إلى تقليد آخر، فإمَّ
قين أنَّ التقليد لو كان دليله الفطرة  في البطلان س��واء بس��واء. أش��كلَ عليه بعض المحقِّ
ه؛ ذلك أنَّ الرجوع إليه إنَّم هو  والبداهة كان ذلك غي مس��تلزم للحكم الظاهريّ في حقِّ
ة، حيث  لفهم الواقع والوصول إليه، ولم يكن ش��أنه شأن س��ائر الطرق الشرعيَّة التعبديَّ
ق من الرجوع هو ما إذا أفاده  إنَّ المجع��ول فيها هو الحك��م الظاهريّ، فعليه يكون المتحقِّ
ته قول المجتهد إلاَّ بلحاظ إخباره  العل��م أو ما يقوم مقامه من الاطمئن��ان، ولم يكن حجَّ

عن الواقع لا بلحاظ الإفتاء«)263(.

لات الموض��وع فيقول:  ق إلى موض��وع شرط الأعلميَّة، وهي م��ن مكمِّ ث��مَّ يتط��رَّ
»اش��راط الأعلميَّة في مرجع التقليد: إنَّ مسألة اش��راط الأعلميَّة في مرجع التقليد أمر 
لم ي��زل ولا ي��زال موضع الخ��لاف والاختلاف، وموق��ع تض��ارب الآراء والأفكار بين 
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ق��ين، القدامى منهم والمحدثين. ذهب ذاهبون إلى جواز تقليد المفضول ولم  علمئنا المحقِّ
تش��رط الأفضليَّة في مرجع التقلي��د، وذهب آخرون إلى اش��راط الأعلميَّة والأفضليَّة 
فيه، وهؤلاء هم على خلاف في هذا الاش��راط، ففريق اشرطه بوجهٍ عامٍّ وبقولٍ مطلقٍ 
ص اش��راط الأعلميَّ��ة في حال الاختلاف بين  ص��ه ولم يقيِّده بحال، وفريق خصَّ لم يخصِّ

ل من الأقوال ثلاثة: فتاوى المجتهدين. إذن فالمحصَّ

الأول: جواز تقليد المفضول.

الثاني: وجوب تقليد الأفضل على وجه الإطلاق والعموم.

الثالث: جواز تقليد المفضول إن وافقت فتواه الأفضل من معاصريه.

��ة كلٍّ على   ه��ذه ه��ي الأقوال- ك��م رأيت- فانظ��ر الآن ما س��نمليه عليك من أدلَّ

عيه، ولكلِّ وجه��ةٍ هو موليها، ول��كلِّ رأي هو رائيه. اس��تدلَّ القائل��ون بالجواز  م��ا يدَّ
بوجوهٍ:

ة ع��لى جواز التقليد،  أحدهــا: إطلاق الأدلة اللفظيَّة م��ن النصوص الشرعيَّة الدالَّ
ا لم تقيِّد التقليد بش��خصٍ  وقد مرَّ عليك بعض تلك النصوص فإنَّ مقتضى إطلاقها وأنهَّ
دون ش��خص، هو ش��مولها لتقليد المفضولين من الفقهاء. أجاب المانعون عن ذلك بأنَّه 
ا لم تسق مساق البيان لشروط التقليد  لا إطلاق في تلك الأدلة؛ ليتمسك به في المقام، فإنهَّ
عين أنَّ أقصى ما تنهض به هو بيان أصل مشروعيَّة  ة على دعوى المدَّ وشؤونه لتنهض حجَّ
 التقليد، وقصارى المس��تفاد منها هو الإرش��اد إلى جواز الأخ��ذ بقول العالم على الإجمال 

لا في كلِّ حال. إذن فلا إطلاق، وحيث لا إطلاق، فلا دليل.

��ة في إرجاعه��م الناس إلى ال��رواة المنصوبين م��ن قِبَلِهم  الثــاني: س��ية الأئمَّ
في الأقط��ار والأمصار بلا تخصيص في ش��خص خ��اص مع اختلاف مراتبه��م العلميَّة 
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واخت��لاف درجاته��م في المعرفة والفضيلة. أُجيب عن ذلك بمنع هذه الس��ية، ونقول: 
��ه يؤيد ه��ذا المنع تريح��ات نصوص س��تأتيك، هي ن��صٌّ على خلاف هذه الس��ية   إنَّ

عاة. المدَّ

الثالــث: هو لزوم الع� والحرج على المكلَّفين لو أُلزِموا بتقليد الأعلم؛ لأنَّ تعيينه 
من الع� بمكان وفي تش��خيصه حرج على المتطلِّبين، فهو منفيٌّ بنفي الع� والحرج في 
الشريعة، المنصوص عليه في الكتاب والس��نَّة بلا كلام. أجيب عن ذلك: إنَّه لا ع� في 
ذل��ك ولا حرج، ولو كان في تعيين الأعلم ع�، وفي التش��خيص الأفضل حرج، لكان 
في تعيين أصل الاجتهاد ع� وحرج ولا قائل بذاك، فم تعيين الأفضل بأكثر مؤونة من 
ة  تعيين أصل الاجتهاد. أضف إلى ذلك أنَّ الع� لو سلم فيقتر نفيه على موقعه خاصَّ

ب إلى ما لا ع� فيه. ولا يت�َّ

الرابع: حكم الفطرة والجبلة، فإنَّ المناط والضابط فيها هو رجوع الجاهل إلى العالم، 
وكلٌّ م��ن الأعلم والعالم ع��الم، فيجوز الرجوع إلى كلٍّ منهم، غاي��ة الأمر: أنَّه لو اختلفا 
يكون من باب تعارض الطريقين، فيعمل فيه ما تقتضي به قواعد التعارض. ويُجاب عن 

ة المانعين، سراه«)264(. ذلك بم سيأتي في طوايا أدلَّ

وا أيضًا بوجوه: ا القائلون بالمنع المطلق، فقد استدلُّه أمَّ

»أحدها: دعوى نقل الإجماع على تقليد الأعلم، ورد بأنَّ الإجماع قد يكون مستنده 
هو الأصل، فلا يستكشف منه قول المعصوم ورأيه، فلا حجيَّة فيه، هذا إن كان محصّلًا، 

ا المنقول فلا حجيَّة له في المقام من رأس. أمَّ

ة إلى الأعلم من أصحابهم عند الحكومة  ة على إرجاع الأئمَّ الثاني: الأخبار الدالَّ
 :في فص��ل الخصومة، وهي روايات منها المقبولة التي جاء فيها: س��ألت أبا عبد الله 
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رجل��ين من أصحابنا بينهم منازع��ة في دَيْن أو مياث، إلى أن قال: ف��إنَّ كلَّ واحدٍ منهم 
هم فاختلفا فيم حَكَم أو كلاهما  اختار رجلًا من أصحابنا فرضيا أن يكونا ناظرين في حقِّ
اختلفا في حديثكم. فقال: )الـحُكم ما حكم به أعدلهما، وأفقههما، وأصدقهما في الحديث، 
وأورعهــما، ولا يلتفت إلى ما حكم به الآخر()265( الحديث. ومثل هذه الرواية: موس��ى 
ابن أكيل، عن الصادق، عن رجل يكون بينه وبين أخٍ له منازعة في حقٍّ فيتَّفقان على 
رجلين يكون��ان بينهم، فحكم فاختلفا فيم حكم. قال: )كي��ف يختلفان؟(، قال: )حكم 
كلِّ واح��دٍ منهم لل��ذي اختاره الخصمن(. ق��ال: )ينظر إلى أعدلهــما وأفقههما في دين الله 
فيمــي حكمــه()266(، ومثل هذه الرواية أيضًا رواية داود ب��ن حصين، عن أبي عبد الله 
الصادق في رجلين اتَّفقا على عدلين جعلاهما في حكمٍ وقع بينهم فيه خلافٌ فرضيا 
م يمضي الحكم؟ ق��ال: )ينظر إلى قول  بالعدل��ين، فاختلف الع��دلان بينهم، عن قول أيُّه
أفقههم وأعلمهم بأحاديثنا وأورعهم فينفذ حكمه، ولا يلتفت إلى الآخر()267(، هذه هي 
الروايات أو بعض الروايات الواردة في هذا المقام، ورد الاس��تدلال بها بأنَّ الإرجاع إلى 
الأعلم في الحكومة وفصل الخصومة لا يس��تلزم الرجيح في مقام الإفتاء، ورد هذا الردّ 
بأنَّ المراد م��ن الحكم في الروايات ليس هو الحكم المقابل للفتوى الذي معناه القضاء في 
فصل الخصومات الذي هو إنشاء لا إخبار عن الحكم الواقعيّ، بل المراد به هو الإخبار 
عن حكم الله الواقع��يّ، فيعمُّه حينذاك الفتوى والحكم الذي هو بمعنى فصل الخصومة 
ب في  والقضاء، وبهذا يتمُّه الاس��تدلال فيتمُّه المطلوب. أضف أنَّ هناك دعوى إجماع مركَّ
المقام، فكلُّه من قال بتقديم حكم الأعلم قال هو بتقديم فتواه، فالقول بالفصل إحداث 

قولٍ ثالثٍ خارق لهذا الإجماع.

الثالــث: أنَّ قول الأفضل أقرب م��ن غيه جزمًا، فيجب الأخذ ب��ه عند المعارضة 
ب من صغرى وكبرى، فالصغرى هي قولنا:  عقلًا، وأنت ت��رى أنَّ هذا الوجه كأنَّه تركَّ
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إنَّ فت��وى الأفضل أقرب من غيه، والكبرى هي قولن��ا: كلُّه ما كان أقرب يجب الأخذ 
به، وقد منع هذا الوجه بصغراه وكبراه.

ا الصغرى: فقد ردت بأن لا نس��لِّم أقربيَّة فتوى الأفضل من فتوى المفضول إلى  أمَّ
الواق��ع، فقد تكون فتوى غي الأفضل أقرب من فتوى الأفضل؛ لموافقته لفتوى من هو 
ا لو  أفض��ل منه ممَّن م��ات، ولا يُصغى إلى أنَّ فتوى الأفضل هي في نفس��ها أق��رب، فإنهَّ
ع��اة؛ لبداهة أنَّ العقل لا يرى تفاوتًا بين أن  س��لِّمت فلا تكون صغرى لهذه الكبرى المدَّ

تكون الأقربيَّة في الأمارة لنفسها أو لأجل موافقتها لأمارة ثانية.

ا الكبى: فقد ردَّت بأنَّ ملاك حجيَّة قول الغي تعبُّهدًا- ولو على نحو الطريقيَّة-  وأمَّ
لم يعلم أنَّه القرب من الواقع، فقد يكون ما هو في الأفضل وغيه سيان، ولم يكن لزيادة 

القرب في أحدهما دخل من رأس فلا يتمّ الادِّعاء.

��ن؛ وذلك لدوران الأمر بين  الرابــع: هو ك��ون الرجوع إلى الأفضل هو القدر المتيقَّ
ا أن تكون هي فت��وى الأعلم فقط،  ة على المكلَّ��ف إمَّ التعي��ين والتأخي بداه��ةً أنَّه الحجَّ
��ة كِلَا القَوْلَين، فالحكم التخيي، وعلى  ا أن تكون الحجَّ فالحك��م- إذن- هو التعيين، وإمَّ
ة على كلِّ حال، فالأخذ بها متعينَّ بلا كلام، ورد هذا  كلِّ تقدير تكون فتوى الأعلم حجَّ
ا نقلًا،  ��ا عقلًا وإمَّ حة إمَّ الاس��تدلال بأنَّ هذا ال��دوران المذكور فرع كون الأعلميَّة مرجَّ

ل الكلام لعدم الدليل عليه، فيكون أشبه شيء بالمصادرة على المطلوب.  وهو أوَّ

ه��ذا ما أردن��ا البحث عنه في هذا الموضوع على الإجم��ال، فلننتقل إلى موضوعٍ آخر 
وهو اش��راط الحياة في ال�مُفتين: هذه المس��ألة على حدِّ المسألة السابقة، وفيها ما فيها من 
صه  الخلاف والاختلاف، لكن يضاف إلى الخلاف هنا: أنَّ اشراط الحياة في المفتين خصَّ
مه في الابتداء والاس��تدامة،  ز البقاء، وبعضه��م عمَّ بعضه��م بالتقلي��د الابتدائيّ وج��وَّ
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ا الجواز العام أو المنع   وعلى كلٍّ فالبحث في المس��ألة يجب أن يكون ع��لى وجهها العام، إمَّ
العام.

المعروف بين الكثي- بل الأكثر من الأصحاب- هو اشراط الحياة، والمعروف بين 
أهل الس��نَّة والجمعة هو عدم هذا الاشراط وهو خية الأخباريِّين من الشيعة الإماميَّة، 

وإلى ذلك ذهب فريق من أصحابنا المجتهدين«)268(.

استدلَّ المانعون من تقليد الأموات بوجوه:

ر ه��ذا الأصل على   »أحدهــا: الأص��ل، ومعن��اه أصال��ة ع��دم تقلي��د الميت، وق��رِّ
وجوه:

ل: أنَّ التكليف بالتقليد ثابت، بمعنى أنَّ الدليل دلَّ على وجوب تقليد  الوجــه الأوَّ
يّ الخروج عن عهدته، ولا يعلم أنَّه يخ��رج عن عهدته بتقليد  الع��وام، فيجب ع��لى العامِّ
المي��ت، أو نق��ول: إنَّه يتعينَّ عليه الخ��روج عنه بتقليد الحيّ فيج��ب الاقتصار عليه؛ لأنَّه 
ن، فتكون المس��ألة من صُغريات مس��ألة دوران الأمر بين التعيين والتخيي في  القدر المتيقَّ

المكلَّف به، ويكون المختار هو التعيين.

الوجــه الثــاني: أنَّ التكاليف من العب��ادات والمعاملات ثابتة ع��لى المكلَّف، فيجب 
ا في العبادات فللزوم الإتيان بم هو المأمور  الخ��روج عن عهدتها بنحو القطع واليقين، أمَّ
ب��ه واقعًا، وفي المعاملات فللزوم الإتيان بم هو مؤثِّر شرعًا ولا يخرج عن عهدتها كذلك 
قين: إنَّ تماميَّة هذا موقوفة على عدم أصل سببي حاكم  إلاَّ بتقليد الحيّ. قال بعض المحقِّ
علي��ه؛ لأنَّ الخ��روج عن العهدة وعدم الخروج عنها متبيِّنة ومس��بِّبة ع��لى ثبوت الحجيَّة 

وعدم ثبوتها، ولو كان هنا أصل يكون هو الجاري دون الأصل المسبِّبي.

الوجــه الثالث: أنَّه لا إش��كال شرعًا وعقلًا في حرمة التعبُّهد ب��م وراء العلم، خرج 
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عنها فتوى الحي إجماعًا وبقي الباقي، والشكّ في الحجيَّة كافٍ في حرمة التعبُّهد به، وهذه 
قاعدة ثانية من العقل والشرع كتابًا وسنَّةً وإجماعًا.

ق الثاني بلس��ان  الثــاني: الإجماع على عدم جواز تقليد الأموات، فالمعتزل عن المحقِّ
ع��دم الخلاف ب��ين علمء الإماميَّ��ة، ونقل عن جماع��ة نقل الإجماع بلس��ان الإجماع، وفي 
ة، بل نقل إجماع عن علمء أهل  المعالم: ظاهر الأصحاب عليه، والمخالف له هنا من العامَّ
الس��نَّة والجمعة، فعن المنه��اج للبيضاويّ دعوى الإجماع علي��ه، وعلى أيِّ حال فدعوى 
عيها، وإلاَّ فالمحصّل قد يناق��ش في تحصيله والمنقول  ه��ذا الإجماع تلقي عهدتها ع��لى مدَّ

غي مقبول في المقام.

ن من الخروج عن عهدة التكليف، وفيه: إنَّ  الثالــث: أنَّ تقليد الحي هو القدر المتيقِّ
ة المانعين من  هذا راجع إلى بعض الوجوه السابقة في تقرير الأصل المذكور. هذه هي أدلَّ

عون«)269(. وا به على ما يدَّ تقليد الأموات، أو بعض ما استدلُّه

زين: ة المجوِّ فلننتقل إلى استعراض أدلَّ

زون بوجوهٍ: »استدلَّ المجوِّ

��ه لا مجال لهذا  منهــا: اس��تصحاب تقلي��ده في حال حياته، وردُّه هذا الاس��تدلال بأنَّ
الاس��تصحاب، فإنَّ من أهم شرائط الاستصحاب بقاء الموضوع، وتحقيق الموضوع أمر 
بيَِ��دِ العُ��رف لا بالنظر إلى الواقع، والعُ��رف لا يرى بقاء الموضوع عن��د الموت، بل يرى 
العُرف انعدام الش��خص، فلا بق��اء للموضوع بهذا الاعتبار، وما يُق��ال من بقاء النفس 
الناطق��ة بع��د الموت لا ينفع في المقام قدر نقي، لما عرفت من أنَّ الموضوع مرجعه العُرف 
��ة العقليَّة الفلس��فيَّة، يض��اف إلى ذلك: أنَّ بقاء النف��س الناطقة لا يوجب القطع  لا الدقَّ

ببقاء الرأي الذي هو مناط التقليد.
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��ة على التقلي��د م��ن الآي��ات والرواي��ات. وردُّه هذا  ��ة الدالَّ ومنهــا: إط��لاق الأدلَّ
الاستدلال:

لًا: بأنَّه لا دلالة لها على التقليد من رأس، كم مرَّ الكلام فيه. أوَّ

وثانيًا: بأنَّه لا إطلاق فيها على تقدير تس��ليم الدلالة، وإنَّم هي مس��وقة لبيان أصل 
التشريع.

ة عدم  ومنهــا: دعوى الس��ي ع��لى البقاء، ف��إنَّ المعلوم م��ن أصح��اب الأئمَّ
رجوعهم عمَّ أخذوه تقليدًا بعد موت المقلِّدين، وردُّه هذا الاس��تدلال بمنع قيام الس��ية 
على ما هو محلّ الكلام، وأصحابهم إنَّم لم يرجعوا عمَّ أخذوه من الأحكام؛ لأجل 
ل  ��م غالبًا ما كانوا يأخذونها ممَّن ينقلها عنهم بلا واس��طة أو بواس��طة لا يتدخَّ أنهَّ
رأي��ه في��م ينقله من رأس، فليس ه��و من التقليد لا في قليل ولا كث��ي، إذ هو ليس أخذًا 

بالرأي، إنَّم هو أخذ بالرواية.

ه��ذا شيء أو بع��ض شيء ممَّ��ا له صميميَّة أو مس��يس ارتباط إلى بح��وث الاجتهاد 
والتقلي��د، عرضناه واس��تعرضناه ع��لى نحو يتناس��ب واختصار هذا الكت��اب. ونحن 
وق��د بلغنا في الموضوع حدَّ الختام، فلنأخذ بعرض واس��تعراض شيءٍ أو بعض شيء من 
الحكمة التشريعيَّة المتعلِّقة بموضوع الاجتهاد والتقليد نعرضها أو نستعرضها أيضًا على 
س الاجتهاد لمن يقدر عليه من  ع المقدَّ ع المشرِّ نحو يتناس��ب واختصار هذا الكتاب. شرَّ
ة الموهبة، وهبة الذكاء، ورغبة النفس، وفراغ الزمن، واتِّساع الظروف على  المتمتِّعين بقوَّ
س الاجتهاد لمن يتمتَّع بهذا وذلك  ع الش��ارع المقدَّ نحو يتلاءم ونظام المعاش والمعاد، شرَّ
وذاك تحري��رًا للأفكار ع��ن الجمود، وتحريكًا له��ا عن الركود، وتعزي��زًا لها عن الخمود، 
ل مصادر الأحكام ومواردها عن  واطِّلاعًا لها على الأش��ياء بتفصيل، وإش��باعًا لها بتحمُّه
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دون للأجيال بع��د الأجيال من أحكام الحوادث وحكم الوقائع  د المجدِّ الدليل، وليجدِّ
عين، نظرةً بعد نظرة، وفكرةً إثر فكرة، ثمَّ  ما يتَّسع به نطاق التشريع كلَّ الاتِّساع للمتشرِّ
من بعد ذلك أعمل هم لها عاملون، بها يتجلىَّ سرُّه التشريع بأجلى مظاهره التي منها عليها 
عين، وهناك وقد تجلَّت كلَّ التجل، ووضحت  شواهد وشواهد بصدق التشريع والمشرِّ
كلَّ الوض��وح، يتجلىَّ الخطاب المنبعث عن لهجة الإي��من والاطمئنان لا بلهجة موروثة 
نَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاطلًِا سُــبْحَانَكَ فَقِنَا عَــذَابَ النَّارِ﴾)270(. وإذ  الأبن��اء عن الآب��اء: ﴿رَبَّ
كان��ت النفوس غي متَّفق��ة ولا متَّحدة في المواه��ب والرغبات، ولا العق��ول متَّحدة في 
ل والانتقاش، ولا الظروف متَّس��عة  التقبُّه��ل والنضوج، ولا الأفهام متس��اوية في التحمُّه
لكلِّ ش��خص في كلِّ حال، كان تكليف جميع الناس في الإلزام بالأخذ بطريقة الاجتهاد 
 ع��ً�ا وحرجًا على المكلَّفين، فتحقيقًا للي� ال��ذي أراده الله تعالى بعباده بريح كتابه: 
﴾)271(، ورفعًا للح��رج الذي نفاه في محكم  ﴿يرِيــدُ اللهُ بكُِــمُ الْيُسَْ وَلَا يُرِيدُ بكُِــمُ الْعُسَْ
ينِ مِنْ حَرَجٍ﴾)272(، وكتاب الله في ذلك مش��فوع بس��نَّة  قرآنه: ﴿ومَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدِّي
رس��ول الله حيث يمت��دح النبي الأك��رم بقول��ه: )جئتكم بالشيعة الســمحة 
س للمكلَّفين في  ع الش��ارع المقدَّ الســهلة()273(، كان لزامًا من ه��ذا وذلك وذاك أن يشرِّ
 تن��اول الأح��كام- وهم مكلَّفون به��ا على كلِّ حال- طريقًا س��هلًا س��محًا لاعنت فيه 

فًا آخ��ر في أخذ الأح��كام والتكاليف، وذلك هو  ولا عن��اء، ذل��ك أن يتَّبع المكلَّف مكلَّ
التقليد، فهذه هي حكمة الاجتهاد تتبعها حكمة التقليد«)274(.

»أضف إلى ذلك: أنَّ في خلق عنوانَي المقلَّد والمقلِّد خلق ضمن اجتمعيّ تتبعه شؤون 
��ل إلى تكوين الضمنات الاجتمعيَّة بمختلف  س توسَّ وش��ؤون، وترى أنَّ الش��ارع المقدَّ
الوس��ائل والعناوين، فهناك إمام ومأموم، وهناك مالك وممل��وك، وهناك مقلَّد ومقلِّد، 
إلى أمثال هذه الوسائل الموصلة إلى التضامن والتعاون، وتكاتف بعض الناس مع بعض 
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ة بمعناها الصحيح ض��من واتِّفاق ووقوف عند رأي  وجعلهم إخوانً��ا متمتِّعين بالإخوَّ
ك ولا اضطراب، فهن��اك الحبُّه المتبادَل،  واح��د يخضع له الجميع، فلا ف��وضى ولا تفكُّه
وهناك الهدوء والأمن والس��لام، ثمَّ هي الأخرى من تلك الفوائد والِحكم أنَّ من يخوّل 
ة في القول  ذلك المنصب الإلهيّ الخطي، ويكون المرجع العام للناس أجمعين، ويرونه الحجَّ
والعم��ل والإمضاء والتقرير والتحرير س��يقودهم إلى ما فيه الخي والس��عادة، والنجاح 
 ، ة الواضحة والطري��ق اللاحب المني، يوردهم موارد البرِّ والفلاح، يس��ي بهم في المحجَّ
ويتبعهم إلى مصادر الخي، ويديم سواء السبيل، يحرص عليهم حرص الوالد الحنون، 
ويك��ون منهم كعضو من جس��م، إن ت��ألمَّ تألمَّ الجميع، وإن صحَّ ص��حَّ الجميع، لا يحمل 
فك��رة الأثرة، بل لا يحلم بالاس��تغلال، ينطق بالصدق بلس��ان الحال قبل لس��ان المقال، 
ويعم��ل للحقِّ أينم كان وحيثم يك��ون، القريب والبعيد عنده س��واء، يدعو إلى الوحدة 
والتوحيد، ويرش��د في قوله وفعله إلى المواساة والمس��اواة، داعية الأمن ورسول السلام 
ا ل��و انقلبت القضيَّة  والوئ��ام، ثمَّ ومن وراء ذل��ك، القلب الطاه��ر والضمي النزيه. أمَّ
وانعكس��ت الآية، ذلك إذ نراه ولا نراه واجدًا لتلك الصفات، ذلك إذ نراه ولا نراه إلاَّ 
ص لباس الإنس��ان  فاقدًا لتلك الهبات، فم ذلك إلاَّ الس��بع الضاري، والذئب الذي تقمَّ
يحذر ويجتنَّب ويجانب، بل يحارب بكلِّ لس��ان وس��نان، فهو رجل الس��وء الذي يُخش��ى 
منه الخطر والس��وء ع��لى الدنيا والدين، وع��لى المجموعة الإنس��انيَّة في مختلف الأحوال 
ت فم هو إلاَّ لاغتصاب الحقوق  ء لا تمدُّه بالخي ولا إلى الخي، وإن مدَّ والشؤون، يد شلاَّ
واس��تلاب الأموال، وما هو إلاَّ لاعتصار دم الأرامل واليتامى والمساكين، ورِجْل زمنة 
لا تس��عى لصلاح ولا لإصلاح، وإن س��عت فم هو إلاَّ لجلب مغن��م دفع، ومغرم يعود 
بالصلاح له أو لنسيب له أو قريب، وعين عمياء لا تنظر في حسن ولا قبح، وإن نظرت 
ف��م هي إلاَّ لتبصَّ عن كث��ب من يدعو إليها بالباطل ومن يثن��ي عليها بالثناء المكذوب، 
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وم��ن لا يرضى إلاَّ بالحقِّ ولا ينط��ق إلاَّ بالصدق، يتمتَّع بالكرامة والحرص على الشرف 
ب هذا وتبعد ذاك، وتنفع ه��ذا وتضرُّه ذاك،  والدي��ن الصحي��ح. تبصُّه هذا وذاك؛ لتق��رِّ
 ث��مَّ هو الأدهى والأمََرّ، فكر مقيِّد مح��دود لا يتجاوز حدود المحيط الذي يعيش فيه، بل 
ر،  م وتأخُّه ى جدران البيت الذي يس��كنه وأهليه، لا ي��دري ماذا في العالم من تقدُّه لا يتعدَّ
ة وفكرة شخصيَّة  ر، وماذا يجب له، وماذا يجب عليه، نظرة فرديَّ م والمتأخِّ ومن ذا هو المتقدِّ
لا تمتُّه إلى الصالح العام بسبب، ولا تتَّصل في خي المجموعة بنصيب. يرى أنَّ له النهي 
والأمر، ولكن لا نهي ولا أمر، لا نهي عن منكر ولا أمر بمعروف، لا يردع عن منكرات 
ك القواعد  ��خ الأخلاق، ولا تفكُّه الأعمل، ولا يدفع مس��اوي الخصال، لا يس��وؤه تفسُّه
والعقائ��د، قديم متزمِّت، وحديث متفلِّت، لا يلتقيان في نقطة اتِّفاق، وهم منهم بالمنظر 
الأدنى وبالأفق القريب، ثمَّ لا يمُّه ذلك في قليل ولا كثي. وهنا موضع الأسرار فلنقف 
 ولنمس��ك عن��ان الياع عن أن يض��لَّ في ميادين الإس��فاف والإسراف، والله مطَّلع على 

ما يكنُّهه القلب ويخطُّه على لوح الفؤاد، إنيِّ لم أقصد بذلك قصد السوء، ولم أرمِ إلى هدف، 
ولم أرد بذلك شخصًا معيَّناً، وحاشا الموجودين من علمئنا من خطرات السوء وهمزات 

العائبين، إنَّم المرمى بذلك علمء السوء، فليتفطَّن المتفطِّنون«)275(.

»وعلى أيِّ حال، ومهم يكن من أمر، فقد عرفت عرفانًا لا يقبل الش��كَّ والارتياب 
ر الفك��ريّ يقضيان قضاءً جازمًا لا ردَّ في��ه ولا ترديد بفتح  أن التشري��ع الدين��يّ والتحرُّه
باب الاجتهاد فتحًا يُفتح به ألف باب، ولا يريان سدَّ هذا الباب بوجه من الوجوه. فها 
هنا س��ؤال هو منبت الداء وأصل البلاء، هو: أنَّه مَن س��دَّ ه��ذا الباب في هذا اليوم وقد 
ر أن يُفتح مهم تعاقبت الأجيال والسنين، وهو باب قد  ر له أن يبقى مسدودًا ولا يقدَّ يقدَّ
 كان مفتوحًا على مراعيه عند الصحابة والتابعين وتابعي التابعين باعراف من الجميع 
لا يقب��ل الجدل والإنكار، وقد ينفتح لنا- ببركة فتح باب الاجتهاد-؟ من هذا الس��ؤال 
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س��ؤال آخر: هو أنَّ س��دَّ ب��اب الاجتهاد في ه��ذا اليوم وهذا العر س��واء كان باجتهاد 
ل ناقضت مبدأك الذي تس��ي عليه، ف��إنَّ هذا فتح لباب  أم كان بتقلي��د؟ إن قل��ت بالأوَّ
 الاجته��اد وأنت تس��تنكره أش��دّ الاس��تنكار. وإن قل��ت بالثاني انتكس��ت عن اعراف 
لا تج��د مجالًا فيه لإن��كار أو جحود، فمن الذي قاله من الصحاب��ة والتابعين يتَّبع فيه إن 
ص��حَّ اتِّباعه��م أو تقليدهم في مثل هذه الش��ؤون. لقد عرف��ت أنَّ التقليد- وقد عرفت 
غ واستُسيغ لمن لم يبلغ مرتبة الاجتهاد من المكلَّفين بم دلَّت عليه  معناه ومغزاه- إنَّم س��وِّ
ت��ه من آيات ورواي��ات، وبم ظهر لك من شيء أو بعض شيء م��ن الحكم والفوائد.  أدلَّ
عون، لكن من الذي فرض على الناس أن يكونوا  ه��ذا شيء لا ينك��ره العقلاء ولا المتشرِّ
ل أولئك المذاهب أن يحرزوا  جهلاء حتى يُحكم عليهم بالاتِّباع والتقليد؟ ومن الذي خوَّ
مرتب��ة الاجتهاد ثمَّ يقف الاجتهاد عند حدِّ هؤلاء فلا يعود س��ائغ الحصول والتحصيل 
لغيه��م من الناس أجمعين؟ إنَّ هذه في الحقيقة جناية على العلم والعلمء، وعلى الأفكار 
رين، بل هي جناية على المذاهب أنفسهم، إذ ذلك خلف لقولهم، وخلاف لفعلهم  والمفكِّ
ر والحضارة، وعر  بالوج��ه الريح. أيجمل بنا ونحن في القرن العشرين- ق��رن التنوُّه
ر والحرية في المبادئ والمذاه��ب والأديان- أن نقف هذا  الن��ور والكهرب��اء، ودور التحرُّه
رون-.  ا المتحرِّ الموقف الفاش��ل من الجمود؟! لا يرضى ال��شرع بذلك ولا الحريَّة- يا أيُّه
به إلى سلاطين العر زلفى،  ذ الدين آلةً للدنيا، ووسيلةً تقرِّ أجل ظهر من الفقهاء من اتخَّ
ث��مَّ من وراء ذلك الدراهم والدناني، والحور والقصور، فاس��تخدموا العلم في مصالح 
ام والأمراء، استعراض بعض شواهدها التاريخيَّة يرفع عنها  الس��لطة، وتبرير عمل الحكَّ
صحائ��ف العل��م والعلمء، فلنضرب عن تل��ك الصفحات صفحًا فم هي إلاَّ س��واد في 
س��واد في وج��ه التاريخ وصفح��ات العصور والده��ور، إنَّ مثل هؤلاء لجدي��ر أن يُقبر 
علمهم حيث يُقبرون، وأن يُحثى عليه وعليهم الرماد دون الراب، وأن يُسدَّ اجتهادهم 



153

اأ.د. ح�صن كاظم اأ�صد

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

ر  بأل��ف باب وباب، ولا يُذكر لهم من الفقه والعل��م قليل ولا كثي، لكن هذا كلُّهه لا يبرِّ
لنا أن نس��دَّ باب الاجتهاد من رأس، فمن وراء ذلك محاذير ومحاذير. إنَّا نحاول- ببركة 
فت��ح باب الاجتهاد- أن ينفتح لنا كثي من المش��اكل والمعضلات، وأن يس��ي الناس في 
هم عن طريقهم إليه عثرات الالتواء والتقيُّهد،  الدي��ن قدمًا لا يلوون على شيء، ولا يصدُّه
الأمر الذي ستس��اعدنا على تحقيقه- حيث انتبه��وا إليه في الآونة الأخية- كتبة إخواننا 
ا القارئ الكريم-  ��ين قادة الرأي لإخوانهم في العر الحدي��ث، وإلاَّ فقل ل- أيُّه المريِّ
ل��ين في هذه الحوادث  م��اذا نصنع ونح��ن لا نريد أن نخطو موطئ ق��دم عن تراث الأوَّ
م  م أن يتوهَّ دة في مختلف شؤون الحياة، والحياة كلُّه آن في طور جديد، وليس لمتوهِّ المتجدِّ
ة العمل بالقياس، إذ ليس في النصوص الواردة متَّس��ع لهذه  فيأخ��ذ هذا برهانًا على صحَّ
الحوادث، ولكنَّه وهم ليس له من الحقيقة نصيب، فإنَّ في تطبيق الحاجة إلى مثل القياس 
والاستحس��ان، وما ذلك التطبيق من القياس بوجهٍ م��ن الوجوه على أنَّ لنا في الأصول 

العلميَّة الأربعة دليلًا إن أعوزنا الدليل على حين لا إعواز في الدليل«)276(.
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الخاتمة

، والدراس��ة  ّ بع��د هذه الرحلة في حنايا كتاب القرآن والعقيدة للس��يِّد مس��لم الِحلِّ
قة، تتبينَّ بعض النقاط التي لا بدَّ للباحث من الوقوف عليها: المعمَّ

ع بحسب معطيات العر، ومسار البحث قد  إنَّ أساليب البحث في التفسي قد تتنوَّ
دها المف�ِّ ويدخل منها إلى تفسي النصوص،  يختلف عن السابق بحسب الزاوية التي يحدِّ
ف في الروابط بين الآيات  وم��ن ثمَّ قد يظف��ر ببعض الثمر التي لم يُس��بق إليها، فقد يتع��رَّ
كر  الكريم��ة على دقائ��ق العلوم، وق��د يطَّلع عند تتبُّهع بع��ض العبارات لهداي��ات آيِ الذِّ
ون الأعلام  الحكيم، فيجد نظامًا متكاملًا تق��وم عليه علائق المجتمع، فقد خاض المف�ِّ
في آي��ات الأح��كام، وألَّفوا وصنَّف��وا كتبًا قيِّمة ذات فوائد جليلة اس��تعرضوا بها الآيات 
ة لبيان الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة العمليَّة، فأجادوا بم لا مزيد عليه لبيان أو لسان. الخاصَّ
وه��ذا يدخ��ل تحت التفس��ي الموضوع��يّ الذي كان يع��دُّه على أنَّه ب��اب من أبواب 
ن فيه ما روي عن رس��ول الله أو كبار الصحابة ممَّا يتعلَّق بتفس��ي آية  الحديث، يدوَّ

أو آيات.
ولم يبحث عن تفسي كلِّ آية من آيات القرآن الكريم، وإنَّم يذكر فيه ما ثبت بطريق 

السند نسبته إلى رسول الله أو أحد الصحابة.
ولم نجد تفس��يًا مس��تقلاًّ للقرآن الكريم تتبَّع القرآن س��ورةً س��ورةً أو آيةً آيةً قبل 
��دة لوجود تفاس��ي، إلاَّ أنَّنا   بداي��ة الق��رن الثالث الهج��ريّ، مع وج��ود الروايات المؤكِّ
ة هذه الروايات؛ لأنَّ هذه التفاس��ي لم يصلنا منها إلاَّ القليل،  لا نس��تطيع أن نجزم بصحَّ
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ووصلت أجزاء من بعضها، ولعلَّ أقدم تفس��ي كامل لآيات القرآن الكريم هو تفس��ي 
الطبريّ.

اهات أصحابها والفنون  بت ألوانها بحسب اتجِّ ثمَّ توالت المؤلَّفات في التفسي وتشعَّ
التي برعوا فيها. وظهر التفس��ي الموضوعيّ لونًا من ألوان التفسي، مع العلم أنَّ القليل 
منها تناول الجانب المنهجيّ، واكتفت أغلبها بالدراس��ات التطبيقيَّة، سواء منها ما تناول 

تفسي موضوعات من خلال القرآن الكريم، أو تفسي سورة تفسيًا موضوعيًّا
ين الذين أجادوا وبرزوا مصنِّفين في التفس��ي الموضوعيّ السيِّد  ومن أولئك المف�ِّ
ل، وذا  ّ صاحب كتاب الق��رآن والعقيدة، فقد كان مصنِّفا من الط��راز الأوَّ مس��لم الِحلِّ
عت ما بين الفقه والحديث والأصول والتفسي، وألَّف هذا الكتاب  موسوعيَّة علميَّة تنوَّ
)آي��ات العقائ��د( على غرار كت��ب )آيات الأحكام(، وه��ذا التصنيف يعدُّه من التفس��ي 
ة القرآنيَّة  ب المصنِّ��ف عناوين الأبواب والفصول من الم��ادَّ الموضوع��يّ للق��رآن، فقد بوَّ
ف��ة، وأعطاه��ا دورًا في التوضي��ح والبيان  والعن��اصر الب��ارزة فيه، معتمدًا الس��نَّة المشرَّ
والاس��تدلال؛ وذل��ك حفاظًا ع��لى قرآنيَّة الموض��وع، فضلًا عن م��ا رويَ عن الصحابة 

ة اللغة، فكلُّهها مادة للشرح والتوضيح والرجيح. والتابعين ومن بعدهم من أئمَّ
وق��د التزم المصنِّف بالمنهج الصحيح في التفس��ي، وذلك بإبعاد الروايات الضعيفة 
والإسرائيليَّ��ات والقص��ص التاريخيَّ��ة عند ع��رض الموض��وع الق��رآنّي، وتركيز الجهد 
ة الاس��تنباط  لاس��تنطاق النصوص الكريمة على قواعد اللغة والأس��اليب البيانيَّة، ودقَّ

منها.
وكان إذا احت��اج إلى شرح كلم��ة غريب��ة أو توجيه ق��راءة، أو إبراز نكت��ة بلاغيَّة في 
ى له من غي اس��تطراد يخلُّه بتسلسل الأفكار،  أثناء عرض أحد عناصر الموضوع، يتصدَّ

ة التعبي ووضوحه. وترابط الفقرات، وسلاسة الأسلوب، وقوَّ
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هوام�ض البحث

)1( سورة النحل: 44.
)2( صحيح البخاريّ، كتاب التفسي: 5/ 156.

)3( ظ: التفس��ي الموضوع��يّ للقرآن الكري��م ونمذج منه، أحمد بن عبد الله الزه��رانّي، الناشر: الجامعة 
ة  م 1410ه�، ذو الحجَّ رة، الأعداد 85-100، الس��نوات 22-25 المح��رَّ الإس��لاميَّة بالمدينة المنوَّ

مة. 1413ه�: المقدِّ
)4( معجم مقاييس اللغة: 504/4.
)5( ظ: القاموس المحيط: 110/2.

)6( ظ: المفردات في غريب القرآن: 571.
)7( سورة الفرقان: 33.

)8( ظ: تفسي القرآن العظيم: 118/6، ط الشعب.
)9( البرهان في علوم القرآن: 13/1.

)10( ظ: المدخل إلى التفسي الموضوعيّ للدكتور عبد الستار سعيد: 20، 23.
)11( التفسي الموضوعيّ للقران الكريم: 7.

)12( ظ: مباحث في التفسي الموضوعيّ، مصطفى مسلم، دار القلم، ط4، 1426ه�/2005م: 16.
)13( ظ: المدخل إلى التفسي الموضوعيّ: 20، دراسات في التفسي الموضوعيّ للدكتور زاهر عواض: 

.7
)14( ظ: التفسي الموضوعّي للقرآن الكريم: 7، ظ: والبداية في التفسي الموضوعيّ: 52.

)15( ظ: مباحث في التفسي الموضوعي، مصطفى مسلم، الناشر: دار القلم، ط4، 1426ه�/2005م: 
.46-37

)16( ظ: مستدركات أعيان الشيعة: 258/3.
اد، طبع مطبعة  )17( ظ: معجم المؤلِّفين العراقيِّين في القرنين التاس��ع ع��شر والعشرين، كوركيس عوَّ

الارشاد، بغداد 1969م: 301/3.
)18( ظ: معجم المؤلِّفين العراقيين: 376/1.
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)19( ظ: مستدركات أعيان الشيعة: 258/3.
.57 : ّ )20( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.115 : ّ )21( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)22( سورة البقرة: 106.

.68 : ّ )23( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.122 : ّ )24( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.29 : ّ )25( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.22 : ّ )26( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)27( سورة الحجرات: 14.
.265 : ّ )28( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)29( سورة يوسف: 17.
.22 : ّ )30( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.33 : ّ )31( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)32( سورة النساء: 164.

)33( سورة التوبة: 6.
.47 : ّ )34( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)35( سورة هود: 1.
)36( سورة الزمر: 23.

)37( سورة النساء: 82.
.67 : ّ )38( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)39( ظ: وفي موض��وع الق��رآن وأن��ه لا تحريف في��ه: 79، وفي موض��وع القرآن ووقوع النس��خ فيه: 
99، وفي الق��رآن والإعج��از: 129، القرآن واللغة العربيَّة: 139، الق��رآن الكريم وأنَّه لا تناقض 
في��ه: 187، القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحس��ان: 205، الق��رآن الكريم وبعض حكم 

الأحكام وفلسفة التشريع: 265، القرآن الكريم والاجتهاد والتقليد: 281.
: 22، المستدرك على الصحيحين، مجمع الزوائد، نهج البلاغة،  ّ )40( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

عوال اللئالئ، مختر المزني.
: 33، الخرائج والجرائح، دعوات الراونديّ، س��نن الدارميّ،  ّ )41( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِحلِّ

عوال اللئال، أصول ال�خسّي، فيض القدير، شرح الجامع الصغي.
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: 33، استشهد بكتاب الميزان. ّ )42( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 63-57، استش��هد مجمع البيان، تفس��ي الصافي، تفس��ي  ّ )43( ظ: الق��رآن والعقي��دة، مس��لم الِحلِّ

العيَّاشّي.
: 67، استشهد بتفسي مجمع البيان، الدرّ المنثور. ّ )44( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 79، استشهد بتفسي الصافي. ّ )45( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 99، استشهد بتفسي الفخر الرازيّ. ّ )46( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 129، استشهد بتفسي القرطبيّ. ّ )47( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 139، مجمع البيان، تفسي القرطبيّ، البداية والنهاية. ّ )48( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 187، استش��هد تفسي الصافي، تفسي الأصفى ، تفسي نور  ّ )49( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِحلِّ
الثقلين.

)50( سورة المائدة: 33.
)51( سورة آل عمران: 192.

)52( سورة التحريم: 8.
.22 : ّ )53( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.23 : ّ )54( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.30 : ّ )55( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)56( ظ: وفي الق��رآن وقدمه أو حدوثه: 47-55، القرآن الكري��م وأنَّه لا تناقض فيه، وفي موضوع: 
187-193، الق��رآن وبطلان العمل بالقياس والاستحس��ان: 205، الق��رآن الكريم والاجتهاد 

والتقليد: 281.
)57( ظ: اعتقادات الصدوق: 82، تصحيح الاعتقادات للشيخ المفيد: 84.

)58( ظ: أوائل المقالات: 81.
: ص79-83- 84. ّ )59( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

ة في أصول الفقه، للشيخ الطوسّي. : 125، كتاب العدَّ ّ )60( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 205، العدّة في الأصول، الخلاف للطوسّي، مختلف الشيعة،  ّ )61( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِحلِّ

تذكرة الفقهاء: 29/1، 508/2.
: 265، منتهى المطلب، راجع: المعتبر ، ذخية المعاد. ّ )62( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

ة في أصول  : 281، تهذيب الوصول، كفاية الأص��ول، العدَّ ّ )63( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِح��لِّ
الفقه.
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.27 : ّ )64( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.28-27 : ّ )65( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.55-47 : ّ )66( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.29-28 : ّ )67( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.30 : ّ )68( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.59 : ّ )69( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 67 وما بعدها. ّ )70( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
 ،164 ،163 ،159 ،156 ،155 ،149 ،148 ،139 : ّ )71( ظ: الق��رآن والعقي��دة، مس��لم الِح��لِّ

.185 ،181 ،176 ،175 ،172 ،171 ،169 ،167-166
.201 ،199 ،187 : ّ )72( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.186-59 : ّ )73( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)74( سورة الأنبياء: 2.

)75( سورة النساء: 164.
)76( سورة التوبة: 6.

.48-47 : ّ )77( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 79 وما بعدها ّ )78( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.112 ،99 : ّ )79( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 205، 211 وما بعدها. ّ )80( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.281 : ّ )81( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)82( سورة التوبة: 122.

)83( عدة الأصول: 731-729/2.
.315-310 : ّ )84( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.22 : ّ )85( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)86( سورة البقرة: 89.
)87( سورة النمل: 14.

)88( سورة الحجرات: 14.
: 23، وما بعدها. ّ )89( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 57، وما بعدها. ّ )90( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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.67 : ّ )91( ظ: لقرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)92( سورة آل عمران: 7

.79 : ّ )93( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.98-79 : ّ )94( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.99 : ّ )95( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)96( سورة البقرة: 106.

.128- 99 : ّ )97( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.129 : ّ )98( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.80-79 : ّ )99( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)100( المبسوط، ال�خسي: 124/6 ، بدائع الصنائع: 55/3.

.265 : ّ )101( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)102( سوره البقرة: 106.

)103( سورة عبس: 21.

)104( سورة التوبة: 37.
)105( صحيح مس��لم: 8/8 ، س��نن أبي داود: 381/1 ح 1693، تفس��ي الفخر الرازي: 26/3 ، 

الكافي: 152/2 ح 16 ، بحار الأنوار: 121/71 ح 84.
)106( سورة طه: 115.

)107( سورة الأعراف: 51
.100-99 : ّ )108( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)109( سورة المنافقون: 10.
174-171 ،139 : ّ )110( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.265 : ّ )111( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.269-267 : ّ )112( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)113( سورة البقرة: 222.
)114( منتهى المطلب: 274/2.

)115( المعتبر: 200/1 ، ذخية المعاد: 74/1، 75.
.280-265 : ّ )116( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.281 : ّ )117( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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)118( سورة التوبة: 122.
.282 : ّ )119( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.284 : ّ )120( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.288 : ّ )121( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.290 : ّ )122( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.294 : ّ )123( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.298 : ّ )124( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.308 : ّ )125( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

330-308 : ّ )126( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.79 : ّ )127( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.91 : ّ )128( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.205 : ّ )129( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)130( سورة يونس: 59.

.206 : ّ )131( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.206 : ّ )132( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.208 : ّ )133( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.237-234 : ّ )134( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.261 : ّ )135( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.281 : ّ )136( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.287 : ّ )137( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.288 : ّ )138( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

295-294 : ّ )139( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.298 : ّ )140( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)141( سورة النجم: 3.
.298 : ّ )142( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.317 : ّ )143( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.322-320 : ّ )144( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.31 : ّ )145( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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.26 : ّ )146( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.45 : ّ )147( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.199 : ّ )148( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.257 : ّ )149( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.26 : ّ )150( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.41 : ّ )151( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)152( سورة الحجرات: 14. 

.22 : ّ )153( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)154( يوسف: 17

)155( الموطأ: 11/1 ، مختر المزني: 256.
.22 : ّ )156( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.22 : ّ )157( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)158( المستدرك على الصحيحين: 38/3 ، مجمع الزوائد: 152/6.
)159( نهج البلاغة: 14/1 ، عوال اللئالئ: 126/4 ح 215.

.22 : ّ )160( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)161( سورة البقرة: 89.
)162( سورة النمل: 14.

)163( سورة الإسراء: 102.

)164( القرآن والعقيدة: 23.
)165( سورة المائدة: 33.

)166( سورة آل عمران: 192.
)167( سورة التحريم: 8.

.22 : ّ )168( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)169( سورة الانعام: 82.

)170( سورة البقرة: 25 و277 ، سورة آل عمران: 57 وغيها.
)171( سورة الحجرات: 9.

.23 : ّ )172( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)173( سورة البقرة: 89.
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)174( سورة النمل: 14..
)175( سورة الحجرات: 14.

.25 : ّ )176( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.26 : ّ )177( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.27 -26 : ّ )178( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.26 : ّ )179( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.29-28 : ّ )180( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.30 : ّ )181( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.31 : ّ )182( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.32 : ّ )183( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)184( سورة آل عمران: 7

)185( سورة هود: 1.
)186( سورة الزمر: 23.

)187( سورة النساء: 82.
)188( سورة البقرة: 25.

.68-67 : ّ )189( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)190( سورة البقرة: 70.
)191( سورة البقرة: 25

)192( سورة البقرة: 118.
)193( الكافي: 68/1 ، وسائل الشيعة: 157/27.

.69 : ّ )194(- القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)195( سورة يونس: 44، سورة الأعراف: 54، سورة يونس: 3، سورة الرعد: 2

)196( سورة النساء: 40.

)197( سورة الجاثية: 23.
)198( سورة طه: 85.

)199( سورة الأعراف: 54، سورة يونس: 3، سورة الرعد: 2، سورة الفرقان: 59، سورة السجدة: 
4، سورة الحديد: 4.

.71-70 : ّ )200( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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.71-70 : ّ )201( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)202( سورة الأنعام: 25.

)203( سورة فصلت: 5.
)204( سوره البقرة: 88

)205( سورة القيامة: 22 و23.
)206( سورة الأنعام: 103.

)207( سورة النحل: 50.
)208( سورة طه: 5.

)209( سورة الشورى: 11.
.73-72 : ّ )210( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)211( سورة آل عمران: 142.
)212( سورة سبأ: 28.

)213( سورة الأنعام: 19.
.78-74 : ّ )214( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.78-74 : ّ )215( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)216( سورة التوبة: 122.
.282-281 : ّ )217( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.282-281 : ّ )218( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.282-281 : ّ )219( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)220( تهذيب الوصول: 283.
.283 : ّ )221( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)222( كفاية الأصول: 463 - 464.
.284-283 : ّ )223( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.285 : ّ )224( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.286 : ّ )225( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)226( كفاية الأصول: 466 - 467.

.287-286 : ّ )227( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
ة في أصول الفقه: 724-723/2. )228( العدَّ
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.290-288 : ّ )229( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.290-288 : ّ )230( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.294-290 : ّ )231( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)232( عدة الأصول: 729-727/2.

.294-290 : ّ )233( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)234( عدة الأصول: 725/2.

)235( تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 288-287.
)236( المستصفى للغزالّ: 361 ، الإحكام للآمديّ: 287/3.

)237( السنن الكبرى للبيهقيّ: 116/10 ، المستصفى للغزالّ: 361.
)238( المستصفى للغزالّ: 361 ، الإحكام للآمديّ: 187/4.

)239( سورة النجم: 4-3.
)240( سوره الجاثية: 6.
)241( سورة النجم: 3.

)242( سورة التوبة: 43.
)243( مسند أحمد بن حنبل: 247/6 ، السنن الكبرى للبيهقيّ: 6/5 و95.

)244( تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 283 - 284.
)245( سورة النجم: 4-3.

)246( كنز العمل: 99/6-100 ح 1508، 1519، 1520، 1522.
)247(عدة الأصول: 735-733/2.

)248( سورة المائدة: 49
)249( سورة المائدة: 44.

)250( سورة النجم: 4-3.
)251( سورة يونس: 15.

: ص306-295. ّ )252( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.307 : ّ )253( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)254( سورة النحل: 43، سورة الأنبياء: 7.
.307 : ّ )255( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.307 : ّ )256( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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)257( اصطلاحات الأصول للمشكينيّ: 20.
)258( وسائل الشيعة: 131/27 ح20.

.308 : ّ )259( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)260( سورة التوبة: 122.

)261( عدة الأصول: 731-729/2
: 309، وما بعدها. ّ )262( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.307 : ّ )263( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.319-318 : ّ )264( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

ة، الحرّ العاملّ: 540/1. )265( الاحتجاج: 107/2 ، الفصول المهمَّ
)266( تهذيب الأحكام: 301/6 ح 844 ، وسائل الشيعة: 123/27 ح 33378.

)267( م��ن لا يح��ضره الفقي��ه: 5/3 ح 17 ، تهذيب الأحكام: 301/6 ح 843، وس��ائل الش��يعة: 
113/27 ح 33353.

.322-320 : ّ )268( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.323 : ّ )269( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)270( سورة آل عمران: 191.
)271( سورة البقرة: 185.

)272( سورة الحجّ: 78.

)273( الناصريَّات: 46.
.326-323 : ّ )274( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.327 : ّ )275( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
330-327 : ّ )276( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
د باقر الخرسان، . 1 الاحتجاج، الش��يخ الطبرسّي )548ه�(، تحقيق وتعليق وملاحظات: السيِّد محمَّ

1386ه�/1966م، دار النعمن للطباعة والنشر، النجف الأشرف.
الإح��كام، الآم��ديّ )631ه�(، تحقي��ق تعليق: عب��د الرزاق عفيف��ي، ط2، 1402ه���، المكتب . 2

سة النور، ط1، 1387ه�، الرياض. ق ومؤسَّ الإسلاميّ. طُبع بإذن فضيلة الشيخ المحقِّ
اصطلاحات الأصول، المش��كينيّ، ط5، 1413-1371ش، مطبعة اله��ادي، دفر نشر الهادي، . 3

قم.
أص��ول ال�خسّي، ال�خسّي )490ه�(، تحقيق: أبو الوف��ا الأفغانّي، ط1، 1414ه�/1993م، . 4

دار الكتب العلميَّة، بيوت، لبنان.
الاعتق��ادات في دي��ن الإماميَّة، الش��يخ الص��دوق )381ه�(، تحقي��ق: عصام عبد الس��يِّد، ط2، . 5

1414ه�/1993م، دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع، بيوت، لبنان.
ط2، . 6 الأنص��اريّ،  إبراهي��م  الش��يخ  تحقي��ق:  )413ه���(،  المفي��د  الش��يخ  المق��الات،  أوائ��ل 

1414ه�/1993م، الناشر: دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع، بيوت، لبنان
د الباقر البهبوديّ، ط2 . 7 بحار الأنوار، المجلسّي )1111ه�(، تحقيق: الس��يِّد إبراهيم الميانجيّ، محمَّ

سة الوفاء، بيوت، لبنان. حة، 1403ه�/1983م، مؤسَّ المصحَّ
البداية في التفس��ي الموضوعيّ- دراس��ة منهجيَّة موضوعيَّة، عبد الحيّ الفرم��اويّ، توزيع مكتبة . 8

جمهوريَّة مر، 1977م.
البداية والنهاية، ابن كثي )774ه�(، تحقيق وتدقيق وتعليق: علّ شيي، ط1، 1408ه�/1988م، . 9

دار إحياء الراث العربّي، بيوت، لبنان.
بدائع الصنائع، أبو بكر الكاشاني )587ه�(، ط1، 1409ه�/1989م، المكتبة الحبيبيَّة، باكستان.. 10
البرهان في علوم القرآن، الزركشّي، دار المعرفة.. 11
س��ة آل البيت لإحياء الراث، ط1، . 12 ّ )726ه�(، تحقيق: مؤسَّ مة الِحلِّ تذك��رة الفقهاء، العلاَّ

سة آل البيت لإحياء الراث، قم. م 1414ه�، مطبعة مهر، قم، مؤسَّ محرَّ
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م له وعلّق عليه: الشيخ . 13 حه وقدَّ تفسي الصافي، الفيض الكاشانّي )1091ه�(، في 5 مجلَّدات، صحَّ
سة الأعلميّ للمطبوعات، 1399ه�/1979م. حسين الأعلميّ، ط1، مؤسَّ

��د بن مس��عود العياشّي )320ه�(، تحقيق: الحاج الس��يِّد هاش��م الرس��ولّ . 14 تفس��ي العيَّ��اشّي، محمَّ
تّي، الناشر: المكتبة العلميَّة الإسلاميَّة، طهران. المحلاَّ

تفسي القرآن العظيم، ابن كثي، مطبعة الشعب، دار إحياء الكتب العربيَّة.. 15
التفس��ي الموضوع��يّ للقرآن الكريم ونمذج من��ه، أحمد بن عبد الله الزهرانّي، الجامعة الإس��لامية . 16

ة 1413ه�. م 1410ه�/ذو الحجَّ رة، الأعداد 85-100، 22-25 المحرَّ بالمدينة المنوَّ
د أحمد يوسف قاسم.. 17 د السيِّد الكوميّ، د. محمَّ التفسي الموضوعيّ للقرآن الكريم، د. محمَّ
تفس��ي نور الثقلين، الش��يخ عبد عل ب��ن جمعة العروسّي الحويزيّ، تصحيح: هاش��م الرس��ولّ، . 18

انتشارات إسمعيليان، ط1.
تهذيب الأحكام، الش��يخ الطوسّي )460ه�(، تحقيق وتعليق: الس��يِّد حس��ن الموسويّ الخرسان، . 19

ط4، 1365ش، مطبعة خورشيد، دار الكتب الإسلاميَّة، طهران.
ّ جمال الدين ابي منصور الحس��ن بن يوس��ف بن . 20 مة الِحلِّ تهذيب الوصول الى علم الأصول، العلاَّ

 ،ّسة الإمام عل د حسين الرضويّ الكشمييّ، منش��ورات مؤسَّ ر، تحقيق: الش��يح محمَّ المطهَّ
لندن، ط1، 2001م.

اج، دار الفكر.. 21 الجامع الصحيح )صحيح مسلم(، مسلم بن الحجَّ
الجامع الصحيح، البخاريّ، المكتبة الإسلاميَّة� إستانبول، 1979م.. 22
الجامع لأحكام القرآن، القرطبيّ، الشعب.. 23
24 . ،ّس��ة الإم��ام المهدي الخرائ��ج والجرائ��ح، قطب الدي��ن الراون��ديّ )573ه�(، تحقيق: مؤسَّ

س��ة  ة 1409ه�، مؤسَّ قة، ذي الحجَّ د باقر الموح��د الأبطحيّ، ط1، كاملة محقَّ بإشراف الس��يِّد محمَّ
سة. الإمام المهديّ، قم المقدَّ

قين، جمادي الآخ��رة 1407ه�، . 25 الخلاف، الش��يخ الط��وسّي )460ه�(، تحقي��ق: جماعة م��ن المحقِّ
فة. سين بقم المشرَّ سة النشر الإسلاميّ التابعة لجمعة المدرِّ مؤسَّ

الدرُّه المنثور في التفسي بالمأثور، السيوطيّ، دار المعرفة.. 26
اض، الألمعيّ.. 27 دراسات في التفسي الموضوعيّ، زاهر عوَّ
د، ط1.. 28 د عبد السلام محمَّ دراسات في القرآن الكريم، من التفسي الموضوعي، محمَّ
29 . ،ّدعوات الراونديّ، قطب الدين الراونديّ )573ه�(، تحقيق ونشر: مدرس��ة الإمام المهدي

ط1، 1407ه�، مطبعة أمي، قم.
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سة آل البيت لإحياء الراث.. 30 ق السبزواريّ )1090ه�(، مؤسَّ ذخية المعاد، المحقِّ
ام، ط1، . 31 د اللحَّ س��نن أبي داود، ابن الأش��عث السجستانّي )275ه�(، تحقيق وتعليق: س��عيد محمَّ

1410ه�/1990م، دار الفكر للطباعة والنشر.
سنن الدارميّ، عبد الله بن بهرام الدارميّ )255ه�(، مطبعة الاعتدال، دمشق، 1349ه�.. 32
ة، 1402ه�.. 33 السنن الكبرى، البيهقيّ )458ه�(، دار الفكر، ط1، طبعة خاصَّ
يّ، ط1، ذي . 34 د رضا الأنصاريّ القمِّ ة في أصول الفقه، الشيخ الطوسّي )460ه�( تحقيق: محمَّ العدَّ

ة 1417-1376ش، ستارة، قم. الحجَّ
ع��وال اللئال��ئ، اب��ن أبي جمهور الأحس��ائيّ )880ه�(، تحقيق: الح��اج آقا مجتب��ى العراقيّ، ط1، . 35

1405ه�/1985م، مطبعة سيِّد الشهداء، قم.
د الحس��ين القائينيّ، . 36 د بن محمَّ ��ة، للحرّ العاملّ )1104ه���(، تحقيق وإشراف: محمَّ الفص��ول المهمَّ

سة معارف إسلاميّ إمام رضا. ط1، 1418-1376ش، سنگين، قم، مؤسَّ
د المدعو بعبد ال��رؤوف بن تاج العارفين بن . 37 في��ض القدير شرح الجامع الصغ��ي، زين الدين محمَّ

ة الكبرى مر،  ع��لّ بن زين العابدين الحداديّ ث��مَّ المناويّ القاهريّ )1031ه�(، المكتبة التجاريَّ
ط1، 1356ه�.

سة الرسالة.. 38 القاموس المحيط، الفيوزآباديّ )817ه�(، مؤسَّ
الكافي، الشيخ الكلينيّ )329ه�(، تحقيق وتصحيح وتعليق: علّ أكبر الغفاريّ، ط4، 1365ش، . 39

مطبعة حيدريّ، دار الكتب الإسلاميَّة، طهران.
سة آل البيت لإحياء الراث، . 40 كفاية الأصول، الآخوند الخراسانّي )1328ه�(، تحقيق: مؤسَّ

فة. سة آل البيت لإحياء الراث، قم المشرَّ ل 1409ه�، مطبعة مهر، مؤسَّ ط1، ربيع الأوَّ
ل، المتَّقي الهن��ديّ )975ه�( تحقيق وضبط وتفس��ي: الش��يخ بكري حي��اني، تصحيح . 41 كن��ز الع��مَّ

سة الرسالة، بيوت، لبنان. ا، 1409ه�/1989م، مؤسَّ وفهرسة: الشيخ صفوة السقَّ
مباحث في التفسي الموضوعيّ، مصطفى مسلم، دار القلم، ط4، 1426ه�/2005م.. 42
المبسوط، ال�خسّي )483ه�(، دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزيع، بيوت، لبنان.. 43
قين الأخصائيِّين، ط1، . 44 مجم��ع البيان، الطبرسّي )548ه�(، تحقيق وتعليق: لجنة من العلمء والمحقِّ

سة الأعلميّ للمطبوعات، بيوت، لبنان. 1415ه�/1995م، مؤسَّ
مجمع الزوائد، الهيثميّ )807ه�(، دار الكتاب العربّي.. 45
مختر المزنّي، إسمعيل المزنّي )264ه�(، دار المعرفة للطباعة والنشر، بيوت، لبنان.. 46
سة . 47 ر الأسديّ، مؤسَّ مختلف الش��يعة في أحكام الشريعة، أبي منصور الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ
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د م�صلم الِحلِّي �صذرات من التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صيِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

فة، ط1، 1372ه�. سين بقمّ المشرَّ النشر الإسلاميّ التابعة لجمعة المدرِّ
المدخل إلى التفسي الموضوعيّ، عبد الستار سعيد، دار الطباعة والنشر الإسلاميَّة.. 48
المستدرك على الصحيحين، الحاكم النيسابوري )405ه�(، مكتبة النر الحديثة.. 49
مستدركات أعيان الشيعة، حسن الأمين، دار التعارف للمطبوعات، ط1، 1987م. 50
د عبد الس��لام عبد . 51 د الغزالّ الطوسّي )505ه�(، تحقيق: محمَّ د بن محمَّ المس��تصفى، أبو حامد محمَّ

الشافي، دار الكتب العلميَّة، 1413ه�/1993م
المسند، أحمد بن حنبل)241ه�(، المكتب الإسلاميّ، دار صادر، بيوت، د.ت.. 52
ة من الأفاض��ل، إشراف: ناصر مكارم . 53 ّ )676ه�(، تحقيق وتصحي��ح: عدَّ ق الِح��لِّ المعت��بر، المحقِّ

س��ة س��يِّد  ش��يازي، 14/3/1364ش، مطبع��ة مدرس��ة الإم��ام أم��ي المؤمن��ين، مؤسَّ
الشهداء- قم.

د . 54 ا )395ه�(، تحقيق: عبد الس��لام محمَّ معج��م مقاييس اللغة، أبو الحس��ين أحمد بن ف��ارس زكريَّ
هارون، 1404ه�، مطبعة مكتبة الإعلام الإسلاميّ.

اد، مطبعة الإرشاد، بغداد، 1969م.. 55 معجم المؤلِّفين العراقيِّين، كوركيس عوَّ
مفاتيح الغيب، الفخر الرازيّ، دار الكتب العلميَّة.. 56
ة.. 57 المفردات في غريب القرآن، الراغب الأصفهانّي، مكتبة الأنجلو مريَّ
يّ، أشرف . 58 د بن عل بن الحسين بن بابويه القمِّ من لا يحضره الفقيه، الشيخ الصدوق أبي جعفر محمَّ

س��ة الأعلميّ  مة الش��يخ حس��ين الأعلميّ، منش��ورات مؤسَّ على تصحيحه والتعليق عليه: العلاَّ
للمطبوعات، ط1، 1986م.

ّ )726ه�(، تحقيق: قسم الفقه في مجمع البحوث الإسلاميَّة، . 59 مة الِحلِّ منتهى المطلب )ط.ج(، العلاَّ
س��ة، مجمع البحوث  ة المقدَّ س��ة الطبع والنشر في الأس��تانة الرضويَّ ط1، 1413ه���، مطبع��ة مؤسَّ

الإسلاميَّة، إيران، مشهد.
��د ف��ؤاد عب��د الباق��ي، . 60 الموط��أ، الإم��ام مال��ك )179ه���(، تحقي��ق وتصحي��ح وتعلي��ق: محمَّ

ج أحاديثه  ح��ه ورقَّمه وخرَّ 1406ه���/1985م، دار إحي��اء الراث العربّي، بيوت، لبنان، صحَّ
د فؤاد عبد الباقي. وعلَّق عليه محمَّ

سة.. 61 سين في الحوزة العلميَّة، قم المقدَّ الميزان، السيِّد الطباطبائي)1412ه�(، منشورات جماعة المدرِّ
د عبده، ط1، 1412-1370ش، . 62 نهج البلاغة، خطب الإمام علّ، تحقيق وشرح: الشيخ محمَّ

مطبعة النهضة، دار الذخائر، قم، إيران.
س��ة آل البيت لإحياء . 63 وس��ائل الش��يعة )آل البيت(، الحرّ العام��لّ )1104ه�(، تحقيق مؤسَّ

فة. سة آل البيت لإحياء الراث بقم المشرَّ الراث، ط2، 1414ه�، مطبعة مهر، مؤسَّ


