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ملَّخ�ض البحث

د وآله الطاهرين. الحمدُ لله ربِّ العالمين، وصلىَّ الله على محمَّ

ا تمثِّل  ة الّتي أولاها القُدامى عنايتهم؛ لأنهَّ لا جَرَمَ أنَّ علم الأخلاق من العلوم المهمَّ
ار،  ا تمتح من البحر الزخَّ العنوان الرئيس لإنس��انيَّة الإنس��ان، وعقلانيَّته من جهة؛ ولأنهَّ
ة الإلهيَّة الس��امية، ولاسيم كتاب الله الأك��بر )القرآن  والم��ورد الع��ذب للكتب الس��مويَّ

الكريم(.

يَّ��ة المباركة، من أج��ل الوقوف ع��لى الخطابات  ن��ات الحلِّ وعن��د سَبْر أغ��وار المدوَّ
الأخلاقيَّ��ة يتجلىَّ لن��ا الخطاب الأخلاقيّ الس��امي لعَلَم مِنْ أعلام ه��ذه المدرسة، وهو 
ّ )ت 664ه�(، ليكون قبلتنا في الكش��ف عن  الس��يَّد رضّي الدين علّ ابن طاووس الِحلِّ
أهمِّ سمت خطابه الأخلاقيّ الذي ارتشف من معين كتاب الله )القرآن الكريم( والسنَّة 

.ة أهل البيت رة، وأقوال أئمَّ ة المطهَّ النبويَّ

ل  هًا وواعظًا، وه��ذا ما سيتكفَّ ويقيناً أنَّ الس��يِّد ابن ط��اووس كان مرش��دًا وموجِّ
البح��ث ببيان��ه في ضوء رَصْ��د أهمِّ الس��مت المنهجيَّ��ة والأسلوبيَّة التي انط��وى عليها 
خطاب��ه الأخلاقيّ الذي ينتظم ضمن المنهج الأخلاق��يّ الأثريّ الوعظيّ التهذيبيّ، هذا 
الاتج��اه ال��ذي نخالُ أنَّه يلاط��ف المجالات التداوليَّ��ة ويغازلها؛ من أج��ل الوصول إلى 
أعلى درجات تس��ييج معطيات الواقع المعيش من جهة، وتفتيح معالم المجال الاجتمعيّ 
م��ن جه��ة أخرى؛ لأنَّه ي��رى أنَّ تغيي الوضع في ع��ره لا يك��ون إلاَّ بتهذيب المفاهيم 
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رات الإسلاميَّة  رات المتداولة؛ مِنْ أجل مقاربتها وملاءمتها مع المفاهيم والتصوُّه والتصوُّه
العظيمة التي تنضبط معه��ا انضباطًا واضحًا، راجيًّاا ثبات النفع الروحيّ فيها، وإطراح 

كلّ ما خالف الوحي على مقتضاه القيمي الأخلاقيّ.
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Abstract

No doubt that Ethics is a highly important science which has 

been the concern of many scholars since it reveals the humanity 

and rationality of people, in addition to being related to the 

supreme book of Allah, the Holy Quran. In this regard, it is found 

that the speeches of Sayyed Redhei Al-Deen bin Tawoos Al-Hilli 

are the best to represent this science.

This study has found that that bin Tawoos tried to improve 

the society through edifying the ongoing conceptions and 

vision in order to suit the Islamic great teachings as revealed by 

Prophet Mohammed (PBUH & H).
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التمهيد

اه��ات مختلف��ة في علم الأخلاق ل��دى المس��لمين، وطبيعيّ أنْ ي��ؤدِّي هذا  ��ة اتجِّ ثمَّ
ة، وفي مقاربة أوليَّة يمكن تصنيف  اهات إلى ظهور أنظمة أخلاقيَّة عدَّ الاختلاف في الاتجِّ
ل: ذو طابع فلس��فيّ )عق��لّ(، والثاني: ذو طابع  اه��ات إلى أربعة أنظمة، الأوَّ ه��ذه الاتجِّ

عرفانّي )سلوكيّ(، الثالث: أخلاقيّ أثريّ، والرابع: أخلاقيّ توفيقيّ)1(.

ويبدو في ضوء الخطاب الأخلاقيّ الطاووسّي أنَّه ينطوي في ضمن المنهج الأخلاقيّ 
الأث��ريّ، وه��و ما يمثِّله ابن ط��اووس خي تمثي��ل، وخطابه يرتبط بدائ��رة الموضوعات 
والعنوان��ات الأخلاقيَّ��ة الت��ي يُعنى بها ه��ذا الاتجاه، نلاح��ظ أنَّه في م��ا يتعلَّق بالأسرة 
والاجت��مع تغطِّي ه��ذه المدرسة مواضيع وعناوي��ن أكثر قياسًا بالمدرس��ة العرفانيَّة، كم 
ة والأخلاق  ة( في مجال أخ��لاق العبوديَّ أنَّ دائ��رة اهتممها )أي مص��ادر الأخلاق الأثريَّ
الاجتمعيَّة، تتَّسع لتشمل مواضيع وعناوين أكثر، قياسًا بمصادر المدرسة الفلسفيَّة، إلاَّ 
ا قياسًا بمصادر المدرسة التوفيقيَّة، فالنس��بة الموجودة هي نس��بة العموم والخصوص  أنهَّ
ة أو بالأخلاق الاجتمعيَّة  من وجه؛ وذلك لأنَّ بعض العناوين المتعلِّقة بالأخلاق الفرديَّ
أو بأخ��لاق الأسرة، لم تردْ في الكت��ب الروائيَّة، وفي المقابل فإنَّ جمل��ة من العناوين التي 

كانت محطَّ اهتمم الروايات، لم يردْ لها ذكر في مصادر الأخلاق التوفيقيَّة.

وفي ه��ذا البح��ث سنحاول بيان أهمِّ الس��مت التي تلبَّس��ت بالخط��اب الأخلاقيّ 
الط��اووسّي، في ض��وء الوقوف ع��لى تراثه الزاخر، ونحس��ب أنَّ هذه الس��مت أمارات 
ه، فضلًا عن ذلك انتظامه وإحكامه  وعلامات واضحات على سموِّ هذا الخطاب، وعُلوِّ

من جهة أخرى.
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ل المبحث الأوَّ

الدعاء والمناجاة

الدع��اء والمناجاة من أهمِّ آليات ابن طاووس في ن��شر المعارف الإسلاميَّة، زد على 
ذلك إش��اعة نظم الربية، ومعالم الإرش��اد الأسريّ، والمجتمعيّ، فق��د أنضج الخطاب 
الأخلاقيّ الأسريّ والمجتمعيّ في ضوء استشراف الأدعيَّة والمناجاة، ولا بُدَّ من القول: 
ّ قد استند في اختياراته ومقبوساته للدعاء والمناجاة من جهة أخرى  إنَّ ابن طاووس الِحلِّ

ين هما: إلى عنصرين مهمَّ

ــل: لا ش��كَّ في أنَّ لكلِّ مدرس��ةٍ أو مذهبٍ ترب��ويّ، أنمطًا  العنــصر المعرفّي للتوسُّ
ل نمذج وعيِّن��ات ملموسة يُقت��دى بها، تظه��ر بمظاهر حياتيَّ��ة مختلفة من  مثاليَّ��ة تش��كِّ
الكلام والس��لوك الفرديّ والاجتمعيّ لشخصيَّات تشرك معنا في الخصائص الإنسانيَّة 
خ القِيَم والسلوكيَّات  ة، وبإمكانها في ضوء عملية التأسيِّ أنْ تضمن لنا إمكانيَّة ترسُّه العامَّ

رها في النفس بدرجة عالية. الحميدة، وتجذُّه

ل في ض��وء المضامين التي  وفي مدرسة أهل البيت، يتس��نَّى للش��خص المتوسِّ
ف على الأبعاد  ل والزيارات، نظي الزيارة الجامعة الكبية التعرُّه تتوافر عليها أدعيَّة التوسُّه
المختلفة لشخصيَّة الإنسان الكامل الذي اقتدى به أسوةً وإمامًا، هذا من جهة، ومن جهة 
نه الدعاء من دلالات  أخرى فإنَّ شهادته للإمام بأعمل الخي والسجايا الكريمة، بم تضمَّ
في ض��وء تكرار فضائل رموز مدرسة أهل البيت، يطبع في ذهنه وعلى صفحة قلبه 

ب. صورة أبهى وأثر أكبر للإنسان الكامل المهذَّ
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ــل: لا ريبَ في أنَّ عنر الحبِّ والعش��ق من أكثر العناصر  العنصر العاطفيّ للتوسُّ
ل  التي رفدت مسية الإنسانيَّة على مرِّ تاريخها الطويل بالحركة والفاعليَّة، وما فتىء يشكِّ
الباعث الأكبر الذي يمدُّه الإنس��ان بزخم، وحيويّة، وطاقة أكبر، ففي كثي من الأحيان، 
وعلى الرغم من تحديد الإنس��ان لهدفه، نراه يفتق��ر إلى الطاقة الروحيَّة والعزيمة اللازمة 
اه الهدف، فإذا اقرنت المعرفة الصحيحة للأنموذج القدوة بالمحبَّة العميقة  للمس��ي باتجِّ
، كبيًا  الصافية، فحينئذٍ يضحى احتمل التواصل بين الش��خص والقدوة، أو قُل التأسيِّ

ل لها بُعدان: ا، والثابت أنَّ مجالس التوسُّه جدًّا

ف الإنسان الأنموذج والأسوة السلوكيَّة  ا مَحفِْل علميّ، يتمُّه في ضوئه تعرُّه ل: إنهَّ الأوِّي
الصادرة عنه.

ا  ا مناسبة احتفاليَّة، يتمُّه في ضوئها تزويد المحبِّين بش��حنات عاطفيَّة، وأنهَّ الثانّي: إنهَّ
محلُّه إبراز ما يجيش في الصدور من الحبِّ والوَلَه والفَقْر بأحاسيس مخلصة، من هنا يشعر 
��كه بأولي��اء الله بوجود طاقة عظيمة  ةٍ يبرز فيها تمسُّه ل، بعد كلِّ مرَّ الش��خص المتوسِّ
ل، كم  تحمل��ه على الإصرار ع��لى البقاء في خ��طِّ الصلاح والطه��ارة. وعليه ف��إنِّ التوسُّه

الدعاء، طريق للسموِّ الروحيّ وتهذيب النفس)2(.

ولا من��اصَ أنْ نج��زم ب��أنَّ الدعاء والمناج��اة يضطلعان بأثر رئي��س في نشر الثقافة 
ل مناخًا  والأخ��لاق الإسلاميَّة؛ إذ يُعدُّه من الأساليب المؤثِّرة في هذا المضمر، وأنَّه يش��كِّ
��ة. والدعاء يعني الطلب  ��ة الإسلاميَّة بأطيافها كافَّ ا مناسبًا من ش��أنه تهذيب الأمَّ تربويًّا
بمعناه العام، هو يش��مل الطلب التكوينيّ، والس��ؤال الفطريّ أيضً��ا، ومثلم أنَّ الدعاء 

مة فهو بنفسه خاتمة أيضًا. مقدِّ

 ،ر القرآن الكريم حقيقة أنَّ الدعاء طريق ارتباط العباد بالله ومن جانب آخر يقرِّ
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ق��ال تعالى:﴿قُلْ مَــا يَعْبَأُ بكُِمْ رَبيِّي لَوْلَا دُعَاؤُكُمْ﴾ ]س��ورة الفرقان: الآية 77[، فالدعاء 
سبي��ل للنجاة، زيادةً على أنَّه سبيلٌ للوصول إلى المرات��ب العليا من الكمل، كم ورد عن 
الإم��ام جعفر الص��ادق: )إنَّ عند الله منزلة لا تُنال الاَّ بمســألة()3(، وأنَّ الاستكبار 
يان إلى أنْ يفقد الإنسان استعداده وقابليَّته لتقبُّهل الرحمة الإلهيَّة ﴿وَقَالَ  وترك الدعاء؛ يؤدِّ
ونَ عَنْ عِبَادَتِ سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دَاخِرِينَ﴾  كُمُ ادْعُونِي أَسْتَجِبْ لَكُمْ إنَِّ الَّذِينَ يَسْتَكْبِرُ رَبُّ
ة النقليَّة التي أشرنا إليها، فإنَّ الدليل العقلّ  ]س��ورة غافر: الآية 60[، وإلى جانب الأدلَّ
ه��و الآخر يقضي بل��زوم الدعاء والارتباط بالح��قِّ تعالى، ذلك أنْ لا حقيق��ة ولا حيثيَّة 

للإنسان سوى العبوديَّة لله تعالى والارتباط به)4(.

ح من أدعية ابن طاووس، ومناجاته هي: ومن أهم النتائج التي ترشَّ

��ه الإنس��ان في عم��ق وجوده، . 1  م��لء الخلاء الفط��ريّ والفقر الذاتّي الذي يحسُّه
ه بالطُمأنين��ة، ويغمره بالخي  ب��إزاء وج��ود آخر يكون له سن��دًا ودعامة، يم��دُّه

المطلق.

زرع حال��ة الغن��ى والاستطاعة لدى الانس��ان، في ضوء الارتب��اط بالله القادر . 2
المتعال.

تعميق حالة الإيمن والثقة بالله تعالى في وجود الإنسان وتكريسها، والتي تُعدُّه . 3
ة الأخرى. مصدرًا لكثي من البركات المعنويَّ

ث مع الله سبحانه وتعالى.. 4 تعلُّهم أدب التحدُّه

تعلُّهم كثيٍ من المعارف الإلهيَّة السامية؛ ففي حالات الدعاء هذه تسنح الفرصة . 5
لأكم��ل موجودات عالم الإمكان كي تنفتح ع��لى الحقِّ تعالى في ارتباط مباشر، 
كم هو الحال بين الحبيب وحبيبه، ارتباط صميميّ لم تلحظ فيه قدرات الإنسان 
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الإدراكيَّة وإمكانيَّاته المحدودة، وكأنَّ الإنس��ان الكامل قد تجلىَّ لله تعالى بأبهى 
تجلياته وأسمها عِبر هذه المناجاة.

تربية الإنس��ان الكامل وإعداده؛ ذلك أنَّ المضمون الرفيع للدعاء يكشف عن . 6
ة، يُظهر غرض  علوِّ ش��خصيَّة الإنس��ان الداعي، غي أنَّه من وجهة نظ��ر تربويَّ
اع��ي في توجيه الأف��راد جميعهم- الذين يتطلَّع��ون إلى الكمل والرفعة- إلى  الدَّ

التعالي والصعود إلى قلل الكمل السامية)5(.

يُعدُّه الدعاء أسلوبًا تعليميًّاا إلقائيًّاا؛ لأنَّ الإنس��ان المس��لم يق��وم بعمل مزدوج . 7
يمك��ن أنْ نصنِّفه في قائمة الأساليب الإلقائيَّة، فهو- الإنس��ان المس��لم- يقرأ 
اه مس��موعًا م��ن غيه إذا كان  ا، ويس��معه ش��خصيًا أو يتلقَّ الدعاء بوصفه نصًّا
ن��صُّه الدعاء مقروءًا من الآخرين، وسواء ك��ان النصُّه مقروءًا من الداعي، أم 
م��ن غيه، فإنَّ طبيعة هذا الجهد التعليميّ إلقائيَّة؛ لأنَّ الداعي يقرأ والمس��تمع 
ى، فيبقى نصُّه الدعاء مقصورًا على القراءة والاستمع، فإنَّ الإنس��ان الذي  يتلقَّ
يً��ا في آنٍ واحد، وبهذا المعن��ى قد يكون  يمرس��ه يك��ون قارئًا ومس��تمعًا ومتلقِّ

الدعاء نوعًا ونمطًا من التعلُّهم الذاتّي.

ه . 8 ة للفرد، ويَمُدُّه ��ي الدعاء أساليب التعبي العربّي ويصق��ل القدرات اللغويَّ ينمِّ
بثروة من مفردات اللُّهغة وألفاظها؛ وذلك لأنَّ الدعاء ينمز بأعلى أساليب البيان 
 ،ة أهل البيت�� الع��ربّي ولاسيّم الذي صاغ��ه الرسول الأكرم وأئمَّ
وهذا ي��ؤدِّي إلى تنمية هادفة لقدرات الفرد على الفه��م اللغويّ، وتدريبه على 
الطلاقة اللفظيَّة، فالعقل المس��لم بع��د ممارسته للدعاء كتجرب��ة وجدانيَّة حيَّة 
ص هذه الث��روة الهائلة من مفردات اللغة، ويتمثَّله��ا في أحاديثه ومواقفه  يتقمَّ

ة. الحواريَّ
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دة . 9 م الدعاء معرفة تحليليَّة مستفيضة للنفس الإنسانيَّة ودراسة حالاتها المتعدِّ يقدِّ
د طرائق تش��خيص  ة، ويحدِّ ة، أم في حالتها غي الس��ويَّ سواء في حالتها الس��ويَّ
أمراضها وسبل معالجتها، ويرشد العقل المسلم إلى الأساليب الصحيحة التي 
تعينه على مواجهة المش��كلات النفس��يَّة وأمراض الس��لوك الس��ويّ، وسمت 
ة  ة في حقل الصحَّ السلوك العصابّي، وذلك في ضوء إمداد المسلم بمفاهيم عباديَّ

ة من الأدعية في عقل الإنسان المسلم. النفسيَّة، وتأصيل مبادئها المستمدَّ

إنَّ اب��ن طاووس الح��لّ يمثِّل مدرسة الأدعية والمناجاة أحس��ن تمثيل، ولا غرو أنَّه 
اد هذه المدرسة بلا منازعٍ، فقد ترك لنا إرثًا دعائيًّاا عظيمً نقف له إجلالًا وتعظيمً  م��ن روَّ

وإكبارًا.

أحاط ابن طاووس بالأدعية والمناجاة سواء أكانت في الس��نة، أم في الش��هر، أم في 
ج يُع��دُّه منهجًا جديدًا في التأليف لم نعهده من  الأسب��وع، أم في اليوم واللَّيلة، وهذا التدرُّه
ة بالسنة(، وهو مختصٌّ بأعمل  قبل، فألَّف كتاب )الإقبال بالأعمل الحس��نة فيم يعمل مرَّ
الس��نة، وكت��اب )الدروع الواقية( في أعمل الش��هر، وكتاب )جم��ال الأسبوع( في أعمل 

الأسبوع، وكتاب )فلاح السائل( في أعمل اليوم والليلة.
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المبحث الثاني

ال�صمولية

��ات الأخلاقيَّة تتطلَّبُ أنْ تكون ش��موليَّة بطرائ��ق أقرب، فقد  لا جَ��رمَ أنَّ النظريَّ
يُطل��ب منها مثلًا أنْ تنطبق ع��لى الناس جميعهم، وقد تلتزم بمبدأ ه��و من قبيل القاعدة 
الذهنيَّة يُشرط فيه أنْ يسلك المرء تجاه الآخرين على النحو الذي يجب أن يسلكوه تجاهه، 
��ات الأخلاقيَّة، إنَّم تعني وجوب  فالش��موليَّة بوصفها إحدى معايي الحكم على النظريَّ

ب عليها تفسيه من حقائق)6(. قيام النظريَّات الأخلاقيَّة الملائمة بتفسي كلِّ ما يتوجَّ

والح��قُّه أنَّ النظ��رة القائمة اليوم ع��لى تقديم الحضارة الغربيَّة ع��لى أساس الماديَّات 
نا نجد لها  لا ع��لى أس��اس التقويم الأخلاق��يّ نظرة خاطئ��ة ومتهافتة، على الرغم م��ن أنَّ
صدًى عند كثي من الناس بَلْهَ بعض علمء المس��لمين، فليس للإنسان وجود ومرتبة إلاَّ 
الأخلاق ومن دونها يختلُّه نظام الحياة وتفس��د مقاصد الكون، بل إنَّ الس��مة الأخلاقيَّة، 

والسمة الإنسانيَّة شيء واحد)7(.

ا من رؤوس الأموال  ل أثر للإيمن أنَّه سندٌ للأخ��لاق، أي إنَّ الأخلاقَ مع أنهَّ ف��أوَّ
الكبية في الحياة، لا يكون لها أساس وقاعدة بغي الإيمن، ذلك أنَّ أساس جميع الجذور 
تها مبنيَّة على الإي��من الدينيّ، أي  ��ات برمَّ الأخلاقيَّ��ة ومنطلقه��ا، بل إنَّ سلس��لة المعنويَّ
ة، والاستقامة،  الإيمن بالله والاعتق��اد بوجوده، فالكرامة، والشرف، والتق��وى، والعفَّ
والتضحية، والإحساس، والمسالمة مع خلق الله، والتمسك بالعدالة وبحقوق الإنسان، 



اثِ الحلِّيّ. السنة الثانية/المجلَّد الثاني/العدد الخامس مةٌ تُعنى بالتُّر 299مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

اأ.د. رحيم كريم عليّ ال�صريفيّ//اأ.م.د. ح�صين عليّ ح�صين الفتليّ

سها الأفراد والش��عوب كافَّة،  وجميع الصف��ات التي تُعدُّه من فضائ��ل البشر، والتي يقدِّ
عيها حتَّى الذي لا يملكها، مبنيَّة جميعًا على مبدأ الإيمن)8(. ويدَّ

��ة العالميَّة، فهو خطاب  ان��مز الخطاب الأخلاقيّ عند ابن طاووس بش��موليَّته العامَّ
إنس��انّي، وأنَّ المعرفةَ )معرف��ة الله( محكومٌ بحصولها للإنس��ان دون ما ذكره أصحاب 
م لو عرف��وا من مكلَّف ولدِ ع��لى الفطرة حرّ عاقل عُقيبَ بلوغه ورش��ده  اللس��ان؛ لأنهَّ
ة يُحكم منها ظاهر الشرع بأحكام الارتداد، وأشاروا  بأحد أسباب الرشاد أنَّه قد ارتدَّ بردَّ
بقتله وقالوا: قد ارتدَّ عن فطرة الإسلام، وتقلَّدوا إباحة دمه وماله، وشهدوا أنَّه كفر بعد 
إسلام، فلولا أنَّ العقول قاضية بالاكتفاء والغناء بإيمن الفطرة، ودون ما ذكروه من طول 
دَّة؟ »وكيف كان الله يبيح دمه وماله وما أحسن  الفكرة، كيف كان يحكم على هذا بالرِّ
ب��ه إليه، وما م��ضى عليه من الزمان بعد بلوغ رش��اده ما يكفيه لتعلُّهمه م��ن أستاذه، ومن 
ملازمته وتردُّهده، والله أرحم من الخلق كلِّهم بعباده، وما أباح دمه إلاَّ وقد اكتفى منه 

بم فطره عليه، وبم يسعه بأقلِّ زمان بعد إرشاده لاعتقاده«)9(.

ا ذات  وفي ظ��لِّ النص��وص الطاووسيَّة البالغة الدلالة، والذائع��ة التداول، نجد أنهَّ
ش��موليَّة في آداب الدعوة، والتبليغ الأخلاقيّ، ويتجلىَّ الموقف الطاووسّي الش��مولّي في 
جوابه على استفتاء هولاكو العلمء: »أيّم أفضل، الس��لطان الكافر العادل أم الس��لطان 
ة لهذه الغاية، فلمَّ وقفوا على الفُتيا أحجموا عن  المس��لم الجائر؟ وجمع العلمء بالمستنريَّ
مًا مُحرمًا،  الجواب، وكان رضيُّه الدين علّ بن طاووس حاضًرا هذا المجلس، وكان مُقدَّ
فلمَّ رأى إحجامهم، تناول الفُتيا، ووضع خطَّه فيها، بتفضيل العادل الكافر على المس��لم 

الجائر، فوضع الناس خطوطهم بعده«)10(.

خين  هذه الحادثة لم يذكرها سوى ابن الطقطقا )ت 709ه�(، وسبب عدم ذكر المؤرِّ
ث عن هذه الواقعة من جعل الس��لطان الكافر العادل أفضل  ج مَنْ تحدَّ له��ا يعود إلى تحرُّه
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من الس��لطان المس��لم الجائر في مجتمع إسلاميّ يدين خليفته بالإسلام، وهو أمر غاية في 
ة دون  الخط��ورة، وهذه الفتوى تُصْدِم ش��عور المس��لم المثالّي الذي يعيش أج��واء النظريَّ
التطبي��ق، ويُنظر إلى الش��كل والاسم، أكثر من المضمون والجوهر، وقد استلهم الس��يِّد 
اب��ن ط��اووس على ما يبدو الج��واب عن هذه الفت��وى من القرآن الكري��م، فهو المصدر 
د سيته الثقافيَّة، فقد اتَّصل ب��ه منذ صغره، وانكبَّ على  د خط��اه وحدَّ ل ال��ذي سدَّ الأوَّ
امِيَن  ا الَّذِينَ آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّ َ حفظه، وتدبُّهره، وفهم دلالاته ومعانيه، قال الله تعالى: ﴿يَا أَيهُّ
باِلْقِسْــطِ شُــهَدَاء للهِ وَلَوْ عَلَ أَنفُسِــكُمْ﴾ ]سورة النس��اء: الآي��ة 135[؛ إذ تميَّز بصفتي 
خ معنى الالتزام  دان الفعلَ والإنجاز، فهو يرسِّ الش��جاعة والمسؤوليَّة بم هما قيمتان تؤكِّ
ّ حينم صدع بكلمة الحقِّ في  الق��رآنّي الأخلاقيّ، وهذا ما اهتدى إليه ابن ط��اووس الِحلِّ

مجلس استفتاء هولاكو العلمء.

إنَّ وض��ع الن��اس خطوطهم بعده، ي��دلُّه على أمرين: أولهم، م��ا لابن طاووس من 
مكان��ة علميَّة سامية وثقة كبية عند علمء الع��راق على اختلاف مذاهبهم، والآخر يدلُّه 
به إلاَّ للح��قِّ وحده، ويب��دو أنَّ ابن ط��اووس جعل نصب  ع��لى ش��موليَّته وع��دم تعصُّه
ين(، ولا ش��كَّ في أنَّ كفر الكافر عليه   عينيه قاعدة )ارتكاب أقلِّ القبيحين وأهون الشرَّ
ا المس��لم  ا عدله فللناس؛ وأمَّ ﴿مَــن كَفَرَ فَعَلَيْهِ كُفْرُهُ﴾ ]سورة فاطر: من الآية 29[، وأمَّ
الظالم فظلمه لنفسه وللناس، وفي ظلم الناس يختلُّه النظام الاجتمعيّ؛ لأنَّ العدلَ أساسُ 
ال�مُلك، فقبح واحد وهو ظلم الكافر لنفسه أقلُّه من قبيحين ظلم النفس وظلم الناس، 
ين)11(، فقد رويّ عن سيِّد الكائنات: )يبقى الملك بالعدل  وشرٌّ واحد أهون من شرَّ
مع الكفر، ولا يبقى بالجور مع الإيَن()12(، وقال الإمام الصادق: )من نكد العيش 
الســلطان الجائر...()13(، فالس��لطان الجائر، أذىً دائمٌ، ومنكرٌ مستمرٌ، تضيق الدنيا به، 

وإن رَحُبَت، وأذاه يُفسد الدنيا وإنْ صَلُحت.
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د فيها أفضليَّة الكافر العادل  ّ التي حدَّ يقينً��ا ظهر في ضوء فتوى ابن طاووس الِح��لِّ
ع��لى المس��لم الجائر، أنَّه كان يَعُ��دُّه القيم الأخلاقيَّة هي الأس��اس في التفاضل بين الناس 
حتَّى لو كان فاقدها مس��لمً، وهذا منهجٌ قرآنيٌّ عظي��م، وفهمٌ وحيانيٌّ وسيع، فقد انتر 
الق��رآن الكريم للقيم الأخلاقيَّة، والتعاليم الإنس��انيَّة الس��امية، فج��اء الخطاب القرآنّي 
للإنسانيَّة أجمع باختلاف مش��اربهم وعقائدهم، فالقيمة الأخلاقيَّة هي التي تعلو، ومن 
 هنا اكتس��ب الق��رآن الكريم )كت��اب الله الأكبر( صف��ة العالميَّة والش��موليَّة والجامعيَّة، 
ما لم يكتس��به كت��اب آخر، وقد استطاع اب��ن طاووس اقتناص ه��ذا الأسلوب العظيم، 

فًا إيَّاهما في فتواه الشهية. ر البديع موظِّ والتصوُّه

وقد ن��الَ ابنُ طاووس بفُتياه ه��ذه مقامًا محمودًا ومنزلةً كب��يةً في نفس مَنْ يرمون 
الع��دل، ويقصدون المس��اواة، وأدَّت، وسبَّبت فُتي��اه هذه حقناً لدماء المس��لمين وخيًا 
ة)14(، وم��ن فوائد ذلك وش��موليَّته، ما أش��ار إليه بقوله: »ظف��رتُ بالأمان  عمي��مً للأمَّ
والإحس��ان، وحُقِن��ت فيه دماؤنا، وحُفِظت في��ه حرمُنا وأطفالُنا ونس��اؤنا، وسلم على 

أيدينا خلقٌ كثيٌ«)15(.

س��ين  وتأسيسً��ا على ما ذكرن��اه من قبل، يمكن الق��ول: إنَّ ابن طاووس من المؤسِّ
ل�)فق��ه الأخلاق( في ضوء ما وقفنا على خطاباته الأخلاقيَّ��ة المبثوثة في كتبه، فقد أعطى 
للعب��ادات والمعام��لات مدياتها وتخوماتها الرحبات كاش��فًا أسراره��ا ودقائقها، قال في 
ا حديث الصيام فإنَّم صورته أنَّ��ك تصوم بالليل في المنام فقلب  حقيق��ة )الصيام(: »وأمَّ
الله تدب��ي الح��ال وجعل لك ش��وقًا وذِكرًا جمي��لًا في الأعمل، ف��رت تأكل بالليل 
وتصوم بالنهار، وهو رياضة الأبرار، وبم علَّمهم الله منه ومن غيه امتلأت قلوبهم 
م��ن الأمُور واطَّلعوا ع��لى ما أراد الله اطْلاعه��م عليه من الأسرار، فاب��دأْ يا ولدي 
ر نفسك  بِّ وعن الإفطار بالذنب، وذكِّ بصوم العقل والقلب وعن كلِّ ما يشغل عن الرَّ
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ب إليه وأنت في حضرته بين يديه بش��عار  ��ه ل��و طلب سلطان مثل ذلك منك وأن تتقرَّ أنَّ
المراقبة بخدمته والإمساك عمَّ يبعدك عن حضرته، أَمَا كنت تفرح بهذا التكليف وتعتقد 

أنَّه من التشريف«)16(.

ام  وتتج��لىَّ أخلاقيَّ��ة فقه العب��ادات في موضوع الجه��اد في ضوء التعام��ل مع الحكَّ
الظالم��ين من جهة، والمخالفين من جهة أخرى، من أج��ل إنقاذ بيضة الإسلام والحفاظ 
عليه��ا، قال ابن ط��اووس: »إنَّه كان قد غلب التتار على ب��لاد خراسان وطمعوا في هذا 
الب��لاد، ووصلت سراياه إلى نحو مقاتلة بغداد في زمن الخليفة المس��تنر جزاه الله عنِّي 
م العساكر خارج بلد بغداد،  بم هو أهله، فكتبت إلى الأمي )قش��تمر(، وكان إذ ذاك مقدَّ
زون بالخيم والعدد والاستظهار، ويخافون أن تأتيهم عس��اكر التتار، وقد نودي  وهم مبرَّ
في باط��ن البلد بالخروج إلى الجهاد، فقلت له بالمكاتبة استأذن لي الخليفة واعْرِض رقعتي 
علي��ه في أن ي��أذن لي في التدب��ي ويكونون حيث أقول يقولون وحيث أسكت يس��كتون 
حتَّ��ى أصلح الحال بال��كلام، وقد خي��ف على بيضة الإس��لام«)17(، ويظه��ر أنَّ الجهاد 

ص بحالتين: يتخصَّ

.الأولى: مع صاحب الأمر والزمان

ا يخاف على الإسلام أنْ تذهب بيضته وتُستأصل شأفته،  والثانية: إذا كان فرضًا عامًّا
ففي هذه الحالة يصحُّه الجهاد حتَّى مع غي من تجب طاعته)18(.

وإزاء الحالة الثانية نكشف مسألتين:

المسألة الأولى: إنَّ خلافة المستنر مخالفِة لرسول الله ولأمي المؤمنين، لذا 
ة رفضه لطلب الخليفة بالمش��اركة في دولته بأيِّ  لا تجب طاعته، وهو الذي يفسِّ لنا ش��دَّ

منصب من المناصب التي عُرِضت عليه.
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المسألة الثانية: إنَّ المرتكز الشمولّي والخوف على بيضة الإسلام هما اللَّذان فرضا عليه 
أنْ يعرض على المستنر أنْ يكون رسولًا إلى قائد الجيش المغولّي، وهذه الحالة تكون مع 
المس��تنر أو غيه، فالأهمُّه هو إنق��اذ بيضة الإسلام، يقول ابن ط��اووس: »وإن ابتليت 
ا يخاف على الإسلام أن تذهب بيضته  بجه��اد مع غي من يجب طاعته فإنْ كان فرضًا عامًّا
وتستأصل شأفته، فإنَّك تعلم أنَّ النفوس والرؤوس وكلُّه ما يعزُّه عليك من الله إليك 
فأح��قُّه ممَّا يذلُّه ك��لُّه عزيزٍ والدنيا كلُّهه��ا لواهبها وأجمل ما أنفقت ذخائ��ر العقول في مراد 
جالبه��ا، ومن أحقُّه بالأجس��اد والأرواح والعقول بكلِّ م��ا في الوجود من الله الذي 
اك أن تتوقَّف من حمل نفسك  أنت وما في يدك صادر عن ذلك الجود، فمتى دعاك إليه فإيَّ
ومال��ك إليه، فإنَّك إنْ بخلت به��ا عليه في بذلها سَلَبها عزرائيل أو غيه وضاع منك 
ج العبارات  شرف الخدمة بتس��ليمها اليه وبذلها في إعزاز دينه الذي يع��زُّه عليه«)19(، فتدرُّه
، وهي الشهادة  ّ بلحاظ السُ��لَّم الحجاجيّ، يُعطي نتيجة إيجابيَّة أرادها ابن طاووس الِحلِّ

ح حقيقة نيل الشهادة العظيمة. ، وفي أدناه مخطَّط يوضِّ والكرامة والعزِّ

ّ )أخلاقيَّة الجه��اد( في هذا الخطاب،  ��س ابن طاووس الِحلِّ فليت شِ��عري، لقد أَسَّ
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عوا منه، ويرسموا الخطوات  وهو مبحث فقهيّ، أخلاقيّ يجدر بالباحثين الأكارم أنْ يوسِّ
ة؛ من أجل الوصول  يَّة عامَّ ة وعند فقهاء المدرسة الِحلِّ الثابتات له عند ابن طاووس خاصَّ
إلى مقاربات تداوليَّة فقهيَّة من جهة، ومقاربة قواعد الفراغات من جهة أخرى، ولاسيم 
نا نعيش في عر الخلافات، ومحاولة الانقضاض على بيضة الإسلام واستئصال شأفته  أنَّ
اد ومذاهب العبَّاد  عون الاسلام نفاقًا، ويسلكون مسلك الزهَّ من غي المسلمين وممَّن يدَّ

ياتها. عة بمسمَّ ة المتنوِّ كَذبًا كالحركات التكفييَّ

ب��ع طريق��ة )التسلس��ل الاجتمع��يّ( في الإفادة من نه��ج الق��رآن ونظَّمه في  وق��د اتَّ
آداب الخطاب الأخلاقيّ، ولاسيم الدعاء، فقد آلى على نفس��ه ألاَّ يش��مل دعاءه المؤمنين 
ار والمعاندين، فأساليب الدعاء مفتوحة أمام  والمس��لمين فحسب، بَلْ ش��مل دعاؤه الفجَّ
العبد ش��املة، يقول: »وكنتُ في ليلة جليلة من ش��هر رمض��ان بعد تصنيف هذا الكتاب 
بزمان- يقصد كتاب الإقبال- وأنا أدعو في الس��حر لمن يجب أو يحس��ن تقديم الدعاء له، 
ولي ول�مَ��نْ يليق بالتوفيق أن أدعو له، فورد على خاط��ري أنَّ الجاحدين لله ولنعمه، 
ل��ين لحكمه في عب��اده وخليقته، ينبغي أن يُب��دأ بالدعاء لهم  والمس��تخفِّين بحرمته، والمبدِّ
بالهداي��ة من ضلالته��م«)20(. معلِّلًا ذلك بأنَّ جنايته��م على الربوبيَّ��ة، والحكمة الإلهيَّة، 
ة أشدُّه من جناية العارفين بالله وبالرسول؛ فيقتضي تعظيم الله وتعظيم  والجلالة النبويَّ
جلاله وتعظيم رسوله وحقوق هدايته بمقاله وفعاله، أن يُقدم الدعاء بهداية من هو 
أعظم ضررًا وأشدُّه خطرًا، إذْ لم يقدر أن يزال ذلك بالجهاد، ومنعهم من الإلحاد والفساد، 
فش��مل دعاؤه كُ��لَّ ضالٍّ عن الله بالهداي��ة إليه، ولكلِّ ضالٍّ عن الرس��ول بالرجوع إليه، 
ولكلِّ ضالٍّ عن الحقِّ بالاعراف به والاعتمد عليه؛ ثمَّ بعد ذلك يتسلس��ل دعاؤه فيدعو 
لأهل التوفيق والتحقيق بالثبوت على توفيقهم، والزيادة في تحقيقهم، ثُمَّ بعد ذلك يدعو 

لنفسه، ومَنْ يعنيه أمره بحسب ما يرجوه من الرتيب)21(.
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وقد استلهم ابن طاووس هذه الش��موليَّة في الدعاء من القرآن الكريم، مس��توحيًا 
ادِلُنَا فِي قَوْمِ لُــوطٍ*إنَِّ إبِْرَاهِيمَ  ش��فاعة إبراهي��م في أهل الكفر، قال الله تع��الى: ﴿يَُ
اهٌ مُنيِبٌ﴾ ]هود: 74-75[، فمدحه على حلمه وش��فاعته ومجادلته في قوم  ليِمٌ أَوَّ لَحَ
ل��وط الذين قد بلغ كفرهم إلى تعجيل نقمته، واستلهم هذا المعاني الجليلة أيضًا من قوله 
ينِ وَلَمْ يُخْرِجُوكُــمْ مِنْ دِيَارِكُمْ  تع��الى: ﴿لَا يَنْهَاكُــمُ اللهُ عَنِ الَّذِينَ لَــمْ يُقَاتلُِوكُمْ فيِ الدِّي
وهُمْ وَتُقْسِــطُوا إلَِيْهِمْ إنَِّ اللهَ يُحِبُّ الْمُقْسِــطيِنَ﴾ ]الممتحنة: الآية 8[. ومن سية  أَنْ تَبَرُّ
ار في إيذائه، ق��ال: )اللَّهمَّ اغفرْ لقومي  الرس��ول فقد كان كلَّم بال��غ قومه الكفَّ
م لا يعلمون(، وقول نبيِّنا: )اصْنَعِ الخيَر إلى أهله وإلى غير أهله، فإنْ ل يكن أهله،  فإنهَّ
فكُنْ أنت أهله()22(، وحديث عيسى: )كُنْ كالشمس تطلع عل البر والفاجر()23(، 
م  وقول الإمام عل: )وأشــعر قلبك الرحمة للرعيَّة والمحبَّة لهم واللُّطف بم...، فإنهَّ
ا نظيٌر لك في الَخلق()24(، ويكفي أنَّ الرسول بُعث  ا أخٌ لــك في الدين وإمَّ صنفــان إمَّ

رحمةً للعالمين)25(.

ة  ّ الجمعيَّة والشموليَّة؛ لأنَّ »الفرديَّ وتأسيسً��ا على ذلك كلِّه رفع ابن طاووس الِحلِّ
ن الإنس��انيَّة،  ن الأنانية، وإنَّ الجمعيَّة ترتفع فتكوِّ ن الاستبداد، وتس��فل فتكوِّ تعلو فتكوِّ
ةٌ تَرْقى، وذِكْرًا  ، وأمَّ ن العصبيَّة، وإنَّ بين الإنس��انيَّة والعصبيَّة، شَعبًا يُعَزُّه وتنخفض فتكوِّ
��دُ، ولكن بين الاستب��داد والأنانيَّة، تحكّم الهوى وش��قاء العيش، وذلّ  يَبْق��ى، وأثرًا يُخلَّ
��رًا؛ لأنَّه إنمز  الأب��د«)26(. ومن هن��ا فإنَّ الخطاب الأخلاق��يّ عند ابن طاووس كان مؤثِّ
دها  ، وهي من الصف��ات التي حدَّ بخص��الٍ أخلاقيَّةٍ ث��لاثٍ: الفضيلة، والس��داد، والبرِّ

أرسطو في الخطيب الناجح)27(.

ه��ذه الرؤي��ة في الخطاب التفت إليها المع��اصرون حرصًا منه��م بالارتقاء بالدعوة 
الإسلاميَّ��ة؛ لك��ون الإس��لام يقص��د خ��ي المس��لم وغ��يه، إذ »ك��ان الأوَْلى بالخطاب 
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ه خطابه إلى المخالفين له في الفكر  ه واتَّسعت قاعدته أن يوجِّ الإس�لاميّ بعد أن بلغ أشدَّ
��اه، ولا يدعْهم في ضلاله��م القديم، وجهلهم الموروث، وس��وء ظنِّهم بالإسلام  والاتجِّ

ودعاته...«)28(.

ونطوي هذه الس��مة الأخلاقيَّة عند ابن طاووس بالقول: إنَّ ابن طاووس أراد بناء 
نس��قٍ أخلاقيٍّ ش��امل من أجل الاقراب من الآخر بش��كلٍ كبي؛ واستنهاضًا من أجل 
وضع الإنسان على المسار الصحيح نحو القمم العليا التي هي عنوان التلاقي والتحاور 

والتواصل بين والشعوب والأمم والثقافات والكيانات.
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المبحث الثالث

العقلانيَّة

د الجانب العقلّ في��ه، وأنَّ العقلَ  لا يخف��ى أنَّ أغلب تعريفات عل��م الأخلاق تؤكِّ
ل لأيِّ طرفٍ آخر، يقول  وحدَه هو القادر على تشخيص المبادئ والخصال من دون تدخُّه
ة التي ينبغي أن يجري  د جواد مغنيَّة: »علم الأخلاق: هو مجموعة من المبادئ المعياريَّ محمَّ
ة نس��بة إلى المعيار الذي يُقاس به غيه،  الس��لوك البشريّ على مقتضاها، والياء في المعياريَّ

د أهدافه وبواعثه«)29(. غي أنَّ مبادئ الأخلاق ترسم طريق السلوك الحميد وتحدِّ

لا جَرَمَ أنَّ الأخلاق أساس الحياة، وبالأخلاق يرتقي الإنس��ان إلى الكملات، وبها 
ة والودِّ والمس��اواة،  نحص��ل على مجتمع متمسك وقويّ وآمن، تس��ود فيه العدالة والحريَّ
فك��لُّه عملٍ يستحس��نه العق��لاء، فهو م��ن الأخلاق، أو ل��ه صلة بالأخ��لاق، فالإيفاء 
، ومس��اعدة المحتاج والمريض، وغيها من  بالعهود، وأداء الأمانات، والإحس��ان والبرِّ

.)30(الأخلاق التي يرتضيها الرحمن

ة، وهو يعطيها صدر  إنَّ العقلَ آلة أخلاقيَّة، منقاد بالطبع للقوانين الأخلاقيَّة الأبديَّ
مجل��س وجدانه، ومن هنا فإنَّ ك��لَّ قضيَّة أخلاقيَّة لها وجودها بالحمل الش��ائع في منزلة 
العقل الأخلاقيّ، وهكذا يبدو أنَّ العقل أخلاقيّ بالذات ولا يصل إلى الأخلاق إلاَّ بعد 
س أثر قوانين  ل والبحث أو الإكتساب، ومن ثمَّ فإنَّ الإنسان أخلاقيّ بالطبع، يتلمَّ التأمُّه

لّي الضروريّ)31(. الأخلاق في مرحلة الوجدان الأوَّ
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د باقر الداماد )ت 1041ه�( في بيان أثر العقل في إدراك المعقولات  وق��د أبدع محمَّ
والأسرار، قال: »فلا جَرَمَ... لا حشمة، ولا جاه للإنسان أعظم من إدراك المعقول الجنَّة 
ة بأنواع حليِّها ونعيمها وزنجبيلها وسلسبيلها إدراك المعقولات، ودركات  نة المحلاَّ المزيَّ
جهنَّم بأغلالها وسلاسلها وحميمها وزقُّهومها متابعة الأش��غال الجسمنيَّة ومعانقة القوى 

الدائرة الحسانية«)32(.

حرص اب��ن طاووس إلى الدعوة إلى إعمل العقل، والتنش��يط العق��لّ، فمن لوازم 
الخطاب الأخلاقيّ استثمر العقل وتوظيفه، بوصفه عامل التَّمييز ومناط التكليف؛ فهو 
م الإنس��انُ  أع��زُّه منال وسبب التكري��م، فَلَزِم الحفاظ عليه حفظًا لما أنيط به، وبالعقل كُرِّ
ر في جملة من الألفاظ التي جاءت في  ��ل على سائر المخلوقات؛ ونلمح هذا التص��وُّه وفُضِّ
ر، العقل، كمل العق��ل، العاقل، معقولة،  خط��اب ابن طاووس الأخلاق��يّ، منها: )يفكِّ
القل��ب البص��ي، الحكمة، التذك��ي، حكم الألب��اب...( وغيها من الألف��اظ الِحكَميَّة 
الهادفة، وقد ربط هذا الخطاب بهدف أسمى هو تقوى الله والسعي لرضاه، والإخلاص 
ةً في أدبيَّاته، وممَّا تجدر الإش��ارة إليه أنَّ مس��ألة  له، لذلك حرص على عدِّ العقل حجَّ
العقلَين )النظريّ والعملّ( لم تكن محلَّ وفاقٍ تامٍّ في طبيعة وظيفتهم عند الفلاسفة وعلمء 
ة خارج  ل يُعنى بالمس��ائل الفلس��فيَّة النظريَّ الأخلاق، ففي حين يذهب فريق إلى أنَّ الأوَّ
دائرة الأخلاق، والآخر يُعنى بالمسائل العمليَّة)33(، يذهب آخرون إلى فهمٍ مختلف قوامه 
ى  ا وظيفة العقل العملّ فتتعدَّ أنَّ فلس��فة الأخلاق أيضًا من شؤون العقل النظريّ، وأمَّ

ذلك إلى البعث والتحريك)34(.

وفطن ابن طاووس إلى أنَّ العقلَ هو البوصلة الحقيقة للمعارف، قال: »أَمَا تعلم أنَّ 
العقلَ الذي هو النور الكاشف عن المعارف ما هو مِنْ كسبك، ولا من قدرتك وأنَّ الآثار 
الت��ي تنظر إليها ما هي من نظرت��ك، وأنَّ العين التي تنظر بها ما هي من خلقك...«)35(، 
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وي��رى أيضً��ا أنَّ المعرفة بالعقل لازمة، وه��و أصل العلوم كلّها، وب��ه حصلت المعرفة، 
بالفرق بين الحقِّ والباطل)36(.

وسنف��لِّ بعضًا من النصوص الت��ي تُظهر هذا المرتكز في خطابه، ففي تفس��ي قوله 
تٌ هُــنَّ أُمُّ الْكتَِابِ وَأُخَرُ مُتَشَــابَِاتٌ﴾ ]آل عمران: الآية 7[،  ََ تع��الى: ﴿مِنـْـهُ آَيَاتٌ مُحْكَ
اء الذي قيَّد )الآيات المتش��ابهات( بالحروف المقطَّعة التي ابتدأت بها بعض  ا على الفرَّ رادًّا
م  ا تعيين الآيات المتش��ابهات بالح��روف فهو أيضًا تحكُّه الس��ور، قال ابن طاووس: »وأمَّ
ة من عقلٍ  عظي��م، ولي��س في ظاهرها ما يقتضي ذلك، ولا إجماع على م��ا ذكره، ولا حجَّ
ولا نق��لٍ، والقرآن فيه من المتش��ابه التي قد صنَّف المس��لمون في��ه المجلَّدات ما لا يخفى 
والإجماع على أنَّه متش��ابه«)37(. ويبدو أنَّ ابن طاووس قد نفى تقييد بيان تفس��ي الآيات 
المتش��ابهات بالحروف المقطَّعة، وأشار إلى أنَّ القرآن قَدِ انطوى على آياتٍ متشابهاتٍ غي 
د وجودها في  منح��راتٍ بالح��روف المقطَّعة، فالإجماع والحج��ج النقليَّة والعقليَّ��ة تؤكِّ

القرآن الكريم.

 ّ وم��ن المرتكزات العقليَّة، وطرائق التدليل العقلّ التي الت��زم بها ابن طاووس الِحلِّ
ة عقلانيَّته من جه��ة، ورسوخ أخلاقيَّته من  في مختل��ف خطاباته الأخلاقيَّ��ة، تدلُّه على قوَّ
ت��ه التي كان لها الس��هم الأوف��ر في ظهور القيم  جه��ة أخ��رى، ناهيك عن اتِّس��اع حواريَّ
ة، وإذا  ة، والقيم الإسلاميَّة المنبثقة من أهل البيت خاصَّ الإسلاميَّ��ة الأخلاقيَّة عامَّ
ل��ت خطابات ابن طاووس الأخلاقيَّ��ة، رأيت هذه المرتك��زات العقليَّة ترخ فيها،  تأمَّ
فف��ي مَعرض إثباته ولاية أمي المؤمنين، وإمامته م��ن لدن المصطفى بأمرٍ إلهيّ، 
لَاةَ وَيُؤْتُونَ  ََ وَليُِّكُمُ اللهُ وَرَسُــولُهُ وَالَّذِينَ آمَنُواْ الَّذِينَ يُقِيمُــونَ الصَّ منه��ا قوله تعالى: ﴿إنَِّ
ََ أَنتَ مُنذِرٌ وَلكُِلِّي قَوْمٍ  كَاةَ وَهُمْ رَاكعُِونَ﴾ ]سورة المائدة: الآية 55[، وقوله تعالى: ﴿إنَِّ الزَّ
هَادٍ﴾ ]سورة الرعد: الآية 7[، وقد استظهر ابن طاووس هذه الولاية استظهارًا عقليًّاا؛ إذ 
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لًا بلا راعٍ ولا رابطٍ، فهو يجعل على المس��لمين  ته هَمْ د أمَّ لا يُعق��ل أن ي��رك النبيّ محمَّ
ر رئيسً��ا على العس��كر، أو  ة من جهة، ويؤمِّ رئيسً��ا وراعيً��ا حينم يذهب في غزوة أو سريَّ
ة من أجل ضمِّ شملهم ورصِّ صفوفهم وإصلاح فاسدهم من جهة أخرى، فضلًا  السيَّ
عن ذلك فإنَّ العقل يوج��ب استكتاب الوصايا قبل الانتقال إلى الرفيق الأعلى، قال 
ك عليه أفضل الس��لام والتحيَّة ما كان ينفذ عس��كرًا أو  ابن طاووس: »ومنها أنَّ جدَّ
ةً إلاَّ ويجعل فيهم رئيسًا عليهم يضمُّه شملهم ويُصلح فاسدهم ويُحسن إليهم، فكيف  سريَّ
تها... ست مائة وتسع  ة كلَّها بعد وفاته إلى الله في مسافة مدَّ تقبل العقول أنَّه يرك الأمَّ
وثلاث��ون سنة وبعدها إلى يوم القيامة؟ ولا يجعل لهم رئيسً��ا يُصلح حالهم ويصونهم عن 
س كمله على  ال��ذي جرى عليهم من الاختلاف والندامة، ومنها نص��وص الله وتقدَّ
ك مولانا علّ ب��ن أبي طالب صل��وات الله وسلامه عليه بالآيات الباه��رات في ذاته  ج��دِّ
 ورسوله ة بكرامته وما أخبرها من أسرار الله وصفاته وفي مقاماته، وتعريف الأمَّ
��ة في جميع أمورهم إلي��ه... فكيف قبلت  ا نصوص عليه ب��أنَّ مرجع الأمَّ ��ة ع��لى أنهَّ الدالَّ
م  العقول أنَّ من يُعلِّم الناس الوصيَّة لمن يخلفونه يرك الوصية بهم بالكليَّة؟ وقد علم أنهَّ
يختلف��ون بعد وفاته ويخالفونه، ومنها أنَّ كلَّ منصفٍ عاقلٍ فاضلٍ من أهل الاسلام بعيد 
ن:  دًا جدّك عليه وآله أفضل الصلاة والسلام يتلو عليهم قرآنًا يتضمَّ أن يقبل عقله أنَّ محمَّ
سْــلَامَ دِينًا﴾ ]سورة  ﴿الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْممَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ
ين في الإمامة، ومنها أنَّ  ته متحيِّ عٍ أنَّه مات وترك أمَّ عي م��دَّ المائ��دة: الآية 3[، ثمَّ يدَّ
ة الغزوة قصية في  دًا كان م��ا يخرج في غزوةٍ إلاَّ ويجعل في المدينة نائبًا ومدَّ ك محمَّ ج��دَّ
ة طويلة خطية  ة مهملة من نائب ينصُّه عليه؟ والمدَّ حياته، فكيف يقبل العقل أنَّه ترك الأمَّ
ّ في  كثية بعد وفاته«)38(. ونحن نغتنم هذه الفرصة ونُفيد من إشارات ابن طاووس الِحلِّ
الاست��دلال على إمامة أمي المؤمنين، نُلفت نظر الق��ارئ العزيز إلى أنَّ ابن طاووس 
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ّ قد انبرى في تصنيف كتابين جليلين، هما: )اليقين باختصاص مولانا علّ بإمرة  الِحلِّ
أم��ي المؤمنين(، و)التحصين لأسرار ما زاد من أخبار اليقين(، فقد ش��حنهم وحش��دهما 
بالروايات المتواترة سندًا، والمضبوطة متناً ودلالةً في إمامة أمي المؤمنين علّ، وألقابه 

وأحواله كافَّة.

��م في الأقوال  ��ال في التحكُّه ة ومقي��اس فعَّ وع��ودٌ ع��لى بدء، فالعق��ل آليَّ��ة حضوريَّ
قة  م��ات، والتكاليف المعمَّ ��ة في الفقه هي الواجبات والمحرَّ والأفع��ال؛ والتكاليف العامَّ
د الالتزام بم  هي المس��تحبَّات والمكروهات، وهي التي تربيِّ الف��رد في خطوة أعلى من مجرَّ
بات والمكروهات الفقهيَّة ه��ي أحكامًا أخلاقيَّةً  ه��و إلزاميّ في الشريعة، فتكون المس��تحَّ
بطبيعته��ا)39(. وقد تنبَّه ابن طاووس في خطابه الأخلاقيّ للعَلاقة القوية ما بين التكليف 
ا، فمن هذه الشروط التي أوردها ابن طاووس أنْ  والأخلاق؛ لأنَّ شروطهم متقاربة جدًّا
ا بس��نِّ التكليف  يك��ون المكلَّف عاقلًا، ومن هنا وصَّ ابن طاووس ابنه بالاحتفال سنويًّا
بوصف��ه كمل العقل، فعيد ميلاد الم��رء عند ابن طاووس ليس بي��وم ولادته، وإنَّم بكمل 
فك الله يا ولدي  عقل��ه وهو سنُّه التكليف، قال: »فإذا وصل��تَ إلى الوقت الذي يشرِّ
س  د بكمل العقل، وهو أهل من استصلاحك لمجالسته ومشافهته، ودخول مقدَّ محمَّ
خًا محفوظًا م��ن أفضل أوقات الأعياد  حضرت��ه لطاعته، فَلْيَكُنْ ذل��ك الوقت عندك مؤرَّ
د شكرًا، وصدقات وخدمات  وكلَّم أوصلك عمرك المبارك إليه في سنة من الس��نين فجدِّ
 دني الله لواهب العقل الدال لك على شرف الدنيا والمعاد... وإنْ بقيت حيًّاا على ما عوَّ
ق فيه بمئة وخس��ين  م��ن رحمته وعنايته، فإنَّني أجعل يوم تشريفك بالتكليف عيدًا أتصدَّ

دينارًا عن كلِّ سنةٍ بعشرة دناني«)40(.

وم��ن هنا ف��إنَّ صلة التكليف بالأخلاق عن��د ابن طاووس يمك��ن إرجاعها إلى أنَّ 
الأحكام الشرعيَّة هي أحكام ذات صبغة أخلاقيَّة واضحة، فضلًا عن أنَّ دائرة الوجوب 
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تش��مل ما هو أوسع من الوجوب الشرعيّ، مثل وج��وب المحافظة على النظام، أو حتَّى 
الوجوب الذي يمليه المجتمع نتيجة أعرافٍ معيَّنة، ففي جميع هذه الأحوال يكون الإنسان 

ض إلى العقاب كلٌّ بحسبه. فًا أمام الجهة الموجبة وإلاَّ تعرَّ مأمورًا ومكلَّ

��ى ابن ط��اووس آليَّة العق��ل هذه ع��لى روح الاستقلال في الفه��م والنظر،  وق��د ربَّ
ب��اع البرهان ونب��ذ التقليد، و يتجلىَّ ذل��ك واضحًا بوصيَّته لابن��ه، راسمً له بأسلوب  واتِّ
بديع الراع السمديّ بين العقل من جهة، والهوى والش��يطان من جهة أخرى، وذلك 
ه على منْ أش��ار عليه أنْ يك��ون حاكمً بين المتخاصمين ع��لى عادة الفقهاء  في رفض��ه وردِّ
والعل��مء من الس��لف الماض��ين، ومصلحًا لأمور المتحاكم��ين، يقول: »فقل��ت لهم إنَّني 
ق��د وج��دتُ عقل يريد صلاح��ي بالكليَّة؛ ونفسي وه��واي والش��يطان يريدون هلاكي 
ة، وأنا قد دخلت بين عقل ونفسي والشيطان وهواي على أنْ  بالاش��تغال بالأمور الدنيويَّ
د العدل ويتَّفقون كلَّهم مع العقل فلم يتوافقوا على الدوام على صواب  أحكم بينهم بمجرَّ
هذه الأحكام، وقال لس��ان حال العقل إنَّه لا يجوز أن يكون تبعًا لهم على الهلاك والجهل 
وم��ا تهيَّأ في عمر طوي��ل أنْ أحكم بين هذين الخصمين أو أصال��ح بينهم مصالحة تقرُّه بها 
العين وينقطع معهم المنازعات والمخالفات، فمن عرف من نفس��ه الضعف عن حكومة 
ة من الأوقات كيف يُقدم على الدخول فيم لا يُحص من الحكومات« )41(، ثمَّ  واح��دة مدَّ
هُ اللهُ عَلَى عِلْمٍ وَخَتَمَ عَلَى  خَذَ إلَِهَهُ هَوَاهُ وَأَضَلَّ يقول مستلهمً قوله تعالى: ﴿أَفَرَأَيْتَ مَنِ اتَّ
رُونَ﴾ ]الجاثية:  سَــمْعِهِ وَقَلْبهِِ وَجَعَلَ عَلَى بَصَرِهِ غِشَــاوَةً فَمَنْ يَهْدِيهِ مِنْ بَعْدِ اللهِ أَفَلَا تَذَكَّ
الآية 23[، »وقُلتُ لهم انظروا مَنْ اتَّفق عقله ونفس��ه وطبعه وهواه وقوي على الش��يطان 
ت��ه المتعيِّنة عليه،  وص��اروا كلُّهه��م يدًا واحدةً في طلب طاع��ة الله ورضاه، وتفرغ من مهمَّ
فتحاكم��وا عنده، فإنَّه يكون ق��ادرًا بتلك القدرة على فصل الحكوم��ات والمصالحات إذا 
د عن رياسة هذا الب��اب، ورأيت في  ح��ضر الخصومة بين يدي��ه، فاعتزلت يا ول��دي محمَّ
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الله ونفسي شغل شاغلٍ بمقتضى حكم الألباب«)42(.

 :فهو بهذا يس��مو بعقله ويرفع من مكانته مثل أولي العقول الذين قال فيهم الله
ــهُ وَأُولَئكَِ هُمْ أُولُو  ﴿الَّذِينَ يَسْــتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَيَتَّبعُِونَ أَحْسَــنَهُ أُولَئكَِ الَّذِينَ هَدَاهُمُ اللَّ

الْألَْبَابِ﴾ ]سورة الزمر: الآية 18[.

ل به إلى تهذيب  وأنضج ابن طاووس الِحلّّ الِخطاب الأخلاقيّ بلحاظ العقل ممَّا يتوصَّ
ت الذي يريد الصلاة أن  النف��س وتقوى الله، فجعله حكمً في ذلك، قال: »ومن مهمَّ
ا تكليف،  اك أن تقبل قول مَنْ يقول لك: إنهَّ لا يدخلها كارهًا ويخرج عنها مس��تقيلًا، وإيَّ
:م الغيوب، يقول  والتكلي��ف ثقيل على القلوب، فانَّ هذا الق��ول بعيد من رضى علاَّ

هَ إلَِيْكُمُ الْكُفْرَ وَالْفُسُوقَ وَالْعِصْيَانَ﴾ ]سورة  نَهُ فيِ قُلُوبكُِمْ وَكَرَّ يمَانَ وَزَيَّ ﴿حَبَّبَ إلَِيْكُمُ الْإِ
س الريح في القرآن، وتقول أنت  الحج��رات: الآية 7[، فردَّ أنت عليه هذا القول المقدَّ
عي  بخ��لاف ذلك، وتُقدم على البهت��ان أيقبل عقلك أنَّه يريد من��ك أنْ تحبَّه وتدَّ
ب إليه، فهل يصحُّه في العقل أنَّ الُمحِبَّ يستثقل  أنَّك قد أحببته، وتكره خدمته والتقرُّه
به إليه؟«)43(. ولا يخفى أنَّ ابن طاووس  العمل في طلب رضا محبوبه أو يكره ش��يئًا ممَّا يقرِّ
ق��د وصَّ ابنه في ضب��ط هذه الآليَّة كمل العق��ل من أجل الوص��ول إلى الأهداف المبتغاة 

ة، وإنَّ سوء استعمل هذه الآليَّة يؤدِّي إلى نتائجٍ غي محمودةٍ. والنتائج المرجوَّ

ويمكنن��ا القول: إنَّ خطاب ابن طاووس لم يكن عاطفيًّاا غي علميّ، ولا يرتقي إلى 
ة للمس��لمين في عره، فكان بصيًا بالمجتمع  مس��توى معالجة الأوضاع الحرجة والملحَّ
وأحوال��ه؛ بمعن��ى أنَّه ك��ان خطابًا عقلانيًّاا واقعيًّا��ا لا يعيش بعزل��ة وانطوائيَّة بعيدة عن 

الواقع، فهو خطابٌ أصيلٌ كاملٌ ينتسب إلى العمق الإسلاميّ.

ونط��وي فقرات هذه الس��مة بأنَّ الخطاب التهذيبيّ الأخلاقيّ الاستش��هاديّ يعلو 
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ع��لى الخطاب النقديّ الاستدلالّي، فأساس��ه قاعدة )اعتقاد القول حتَّى يقوم الدليل على 
ا طُبِّقت على  ة هو عالم القيم، فلو أنهَّ بطلان��ه(؛ وما ذاك إلاَّ لأنَّ مج��ال العقلانيَّة الاعتقاديَّ
الوقائع؛ لأنزلت القانون الطبيعيّ منزلة الأمر التشريعيّ متعاملةً مع الأدنى بم ينبغي أنْ 
ا طبِّقت على  ة مجالها عالم الوقائع، فلو أنهَّ يعام��ل به الأعلى، في حين أنَّ العقلانيَّة الإنكاريَّ
القيم، لأنْزل��تَ الأمر التشريعيّ منزلة القانون الطبيعيّ، متعاملةً مع الأعلى بم ينبغي أن 

يُعامل به الأدنى)44(.
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المبحث الرابع

تعقيب الخطابات الإن�صائيَّة

د المعطوفات،  س عنده على بني��ة الإيقاعات، وتع��دُّه إنَّ الخط��اب الاخلاقيّ ق��د أُسَّ
ل والاعتب��ار، أو على أساس- كم قلنا آنفًا-  ة الطويلة القائمة على التأمُّه والجم��ل التقريريَّ
الاقتباس من الآيات القرآنيّة والأخبار، لذلك فإنَّ خطابه الأخلاقيّ، ولاسيم أنَّ أدعيته 
صالح��ةٌ لكلِّ زم��انٍ ومكان، وما تحليل ابن طاووس للنفس الإنس��انيَّة ومحاولة مغازلتها 
ي(، فهو يُشرك القارئ  وملاطفتها إلاَّ ليجعل كلَّ قارئ مهتمً به كأنَّه هو المخاطَب )المتلقِّ
...، قيل...، لعلَّك تقول...، فإنْ قلت...(  ويحاوره في ضوء التقنيَّات الحوارية )اعلم أنَّ
وغيه��ا من العبارات، وهي إسراتيجيَّة خطابيَّة يس��تحضر في ظلِّه��ا القارئ بمختلف 
ة والذهنيَّ��ة؛ لإقناعه وإمتاعه وبثِّ ال��روح الأخلاقيَّة  هاته العقديَّ مراتب��ه المعرفيَّ��ة وتوجُّه

والإيمنيَّة فيه، فهو خطاب يُقرأ في كلِّ العصور، ولم يُنتَج ليُقرأ في عره.

من سمت الخطاب الاخلاقي الطاووسّي تعقيب الأساليب الإنشائيَّة وتلاحقها في 
ل به ابن طاووس من أجل تكش��يف  نصوصه المختلفة، وهو ملمحٌ أسلوبٌي ظاهرٌ، توسَّ
ة  الدلالات واستظهار المعاني، فضلًا عن ذلك إرادة إيصال الشحنات والطاقات التعبييَّ
بكام��ل تعجيله��ا وزخها؛ رغبةً منه في الوص��ول إلى أقص غاي��ات التواصُل والتحاوُر 

ين. والإبلاغ مع المتلقِّ

��ق دلالات أفعال الكلام في ظلِّ  وَعَ��ى ابن طاووس نجاح خطابه الأخلاقيّ، وتحقُّه
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تعاقب الأساليب الإنشائيَّة، سواء أكانت طلبيَّة أم غي طلبيَّة )أمر، نهي، استفهام، نداء، 
تمنِّ��ي(... وهذا ملم��حٌ أسلوبّي مه��مّ من أجل ت��والي الإيقاعات، واقتن��اص الدلالات 
هه إلى  هه للن��اس أجمع، وبوصفه أبًا حينم يوجِّ المختلف��ة بوصفه نقيبًا للطالبيِّين حينم يوجِّ
أهله وذويه، قال واعظًا ولده لاستلهام العِبَر من التاريخ ومآل الإنسان: »واعلم يا ولدي 
��د أنّن��ي كنتُ يومًا أنظر في كتاب م��ن التواريخ المذكورة، فق��ال لي قائل: في أيّ شيء  محمَّ
تنظ��ر؟ فقلت: أن��ا في حياة، وبين قبور أنظ��رُ إلى قوم بينم ه��م في سرور وغرور إذ هجم 
ق الجمعات وصاحب الش��تاتات فنقله��م إلى محلَّة الأموات  ات ومفرِّ عليهم ه��ادم اللذَّ

وقطَّعهم عمَّ كانوا فيه من اللذات، وصاروا في ذلِّ الحسات وأسر الندامات«)45(.

رًا أهله جميعهم بالإق��لال من مخالطة الناس؛  وق��ال مبيِّناً أنَّ الله رقيب بعب��اده، محذِّ
د ومن بلغه  لكونها تشغل المرء عن ذكر الله والتفرغ للعبادات: »واعلم يا ولدي محمَّ
اهم ما يريد منكم  كتابي هذا من ذريَّتي وغيهم من الأهل والإخوان علَّمك الله وإيَّ
 م��ن المراقبة في السِّ والإعلان أنَّ مخالطةَ الناس داءٌ معضلٌ، وش��غلٌ ش��اغلٌ عن الله
مذهل، وقد بلغ الأمر في مخالطتهم إلى نحو ما جرى في الجاهليَّة من الاشتغال بالأصنام 
ع��ن الجلالة الإلهيَّة فاقْلِل يا ولدي من مخالطتك له��م ومخالطتهم لك بغاية الإمكان فقد 

بته ورأيته يُورث مرضًا هائلًا في الأديان«)46(. جرَّ

ويظهر تلاحق الأساليب الإنشائيَّة في الِخطاب الطاووسّي في حثِّه على الاقتداء بسنَّة 
المصطفى قولًا وفعلًا وتقريرًا، وهي جماع الأخلاق والآداب لديه: »أقول أنا: 
اك أنْ تخالف قوله تعالى في رسوله:  ق بالقرآن، الممتثل لأمر الله، إيَّ ا المس��لم المصدِّ أيُّه
ا مطايا وعطايا يفتح  بَعُــواْ النُّورَ الَّذِيَ أُنزِلَ مَعَهُ﴾، اسل��ك سبيل هذه الآداب، فإنهَّ ﴿واتَّ
ا(، وأسلوب  لها أنوار سعادة الدنيا ويوم الحس��اب«)47(. فتلاحقت أساليب: النداء )أيُّه
د هذه الأساليب في النس��ق الطاووسّي، يعطي  التحذي��ر )إيَّاك(، والأمر )اسلك(، فتعدُّه
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ة وإيحائيَّة للمخاطَب من أجل إثارة انتباهه وإبلاغه. شحنات تعبييَّ

ومن الخطابات الأخلاقيَّة الطاووسيَّة التي توافرت على تلاحق الأساليب الإنشائيَّة، 
رت عنك إجابة الدعاء وبلوغ الرجاء  قوله في إظهار الصبر في استجابة الدعاء: »وإذا تأخَّ
فابْكِ على نفسك بكاء من يعرف أنَّ الذنبَ له، وأنَّه يستحقُّه لأكثر من ذلك الجفاء، فَكَمْ 
رأينا والله يا ولدي عند هذه المقامات من فتوح السعادات والعنايات ما أغنانا عن سؤال 
العباد وعن كثي من الاجتهاد«)48(، فنلمح تلاحق الأساليب الإنشائيَّة: الاستفهام )كَمْ(، 
عات  ة الخطاب واستظهار الدلالات المتنوِّ  والقسم )والله(، والنداء )يا ولدي(؛ من أجل قوَّ

للوصول إلى المقاربات التداوليَّة التي تساعد على إحداث التواصل والإبلاغ.

وتتعاقب الأساليب الإنشائيَّة في الخطاب الأخلاقيّ الطاووسّي النصوح حينم دعا 
المخاطَب إلى الاقتداء بآثار الصالحين والاهتداء بأنوارهم، وعدم تضييع الوقت باغتنام 
ا العبد المس��كين هل يص��حُّه أنْ يكون الله ما يحبك  الغفلة وطلب الش��هوة، قال: »أيُّه
وتكون من المسلمين انظر في شفاء سقام قلبك ودينك فداؤك عظيم دفين وهلاَّ اهتديت 
فاقتدي��ت بمن تذكر أنَّك تهتدي بأنواره وتقت��دي بآثاره وكيف كانت أحوالهم في ليلهم 
ةٌ ق��د رُفعِ عنها حكم  ال��ذي تضيِّعه أن��ت باغتنام الغفلات وطلب الش��هوات كأنَّك دابَّ
التكليف��ات«)49(، فلا يخفى تلاحق الأساليب الإنش��ائيَّة وتعاقبها في النس��ق الأخلاقيّ 
؟(، والأمر  ا العبد المس��كين(، والاستفه��ام )هل يصحُّه الط��اووسّي المتمثِّل في النداء )أيُّه
عات من أجل  )انظرْ(، والتحضيض )هَلاَّ اهتديت(، وهذا التلاحق يُعطي دلالات متنوِّ

ة الخطاب والوصول إلى أعلى درجة من درجات تنبيه المخاطب وإيقاظه. قوَّ

ولاري��ب أنَّ الخط��اب الأخلاقيّ الطاووسّي قد آنس تلاحق الأساليب الإنش��ائيَّة، 
لتَ خطابه في العبادات، ولاسيم الصلاة، رأيت هذه الملاحقة الإنشائيَّة الجميلة،  وإذا تأمَّ
ا تس��تدعي لك الحضور بين يدي مالك الأحياء والأموات، فبادر إليها  قال: »فاعلم: أنهَّ
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بالتشريف والاستبش��ار بتلك العنايات، واترك كلَّ شغلٍ لا يعذرك الله في الاشتغال 
ب��ه عنه��ا، فإنَّه يصي ذلك الش��غل مخالفة على م��ولاك وتصغيًا لأم��ره، وتخاطر مخاطرة 
ل علي��ك تأخيها عن أوائل  لا تأم��ن أنَّ��ك لا تس��لم منها، ولا تلتفت إلى قول مَنْ يس��هِّ
رتها عن أوائ��ل قدرتك أفم يكون  ب ذلك القائ��ل لو كلَّفك حاجة وأخَّ الأوق��ات، وجرِّ
يلومك، ويش��هد أنَّك مس��تحقٌّ للمعاتبات؟ وما تعرف حقَّ المودَّات، ولكنَّهم جاهلون 
ب��الله وعظمته ونعمت��ه، فييدون منك أن تحرمهم أكثر م��ن احرامك لجلالته، وأنْ 
��اك أن تقتدي به��م في التهوين بمولاك،  تك��ون محبتَّ��ك ومودتَّك لهم أكثر م��ن محبَّته، فإيَّ
ة وهو يراك«)50(؛ إذ ابتدأ الخطاب  فقبيح وعظيم وفظيع أن يس��اوى العبد بالمولى، وخاصَّ
بأسلوب الأمر )فاعلمْ، فبادرْ، واتركْ(، والنهيّ )لاتأمنْ، لاتسلمْ، لاتلتفتْ(، ثمَّ لاحق 

بْ(، والاستفهام )أفَم يكون؟(. ابن طاووس النهي الأمرَ )جرِّ

إنَّ أيَّ أسلوبٍ بلاغيّ- كم يقول الدكتور حس��ين جمعة- مهم قيل فيه قديمً وحديثًا 
ة دلاليَة مباشرة وغي مباشرة، يحمل وظائف الإثارة والإمتاع في الوقت  »إنَّم هو بنية لغويَّ
ال��ذي يحمل وظيف��ة التوصيل والإفادة بنقل الأفكار، وله��ذا فوظيفة الأسلوب البلاغيّ 
دة...، فالأسل��وب البلاغيّ بوصفه ظاه��رة بلاغيَّة، تجمع بين عناصر  ذات وج��وه متعدِّ

الأدب والفنِّ واللُّهغة والحياة في بنية فنيَّة مثية للعاطفة والوجدان والعقل«)51(.

وتتزاي��د سمة تلاح��ق الأساليب الإنش��ائيَّة وتتعالى وتتلعل��ع في خطابه الأخلاقيّ 
المجلجل في حثِّه ولده على أداء الزكاة: »لا بالله يا ولدي لا تفضحني ولا تفضح نفس��ك 
م��ع الله المنعم علّ وعلي��ك ولا تخجلنا معه ومع سلفك الطاهري��ن، واعتقد المنَّة لله 
ربِّ العالمين كيف أكَرمَكَ وسلَّم مالَه إليك؟ وكيف رضيك مس��تودعًا؟ وكيف جعلك 
أهلًا أن يبعث رسوله إليك، فإنَّ العقل قضى أنَّه إذا كان عندي وديعة لس��يِّدي، وأنا 
عب��ده وهو يقوم بكلِّ ما أحت��اج إليه وطلبها إنَّني أسلِّمها إلي��ه ولا أطلب جزاءً منه 
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فني بجميل  ولا أذل بذل��ك عليه بل يكون قد خفَّف عنِّي مؤون��ة حفظها ورعايتها وشرَّ
 ذك��ري بتأدية أمانتها«)52(، إذ ابتدأ الخطاب بالقس��م )بالله(، فالن��داء )يا ولدي(، فالنهيّ 
)لا تفضحني، لا تفضحْ، لا تجعلْنا، فالأمر )اعتقدْ، سلّمْ(، ثمَّ الاستفهام )كَيْف أكرمك؟، 
كيف رضيك؟، كيف جعلك؟(، يقيناً أنَّ التكثيف الإنشائيّ في هذا الخطاب، فضلًا عن 

وظيفته الأخلاقيَّة يتَّجه إلى السمة الجمليَّة المثية للدهشة، والانفعال والإدراك)53(.
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المبحث الخام�ض

تخيرُّ الألفاظ

إنَّ أس��اس الفع��ل الكلام��يّ في أيِّ اتِّصال يع��دُّه الاختيار أساس نج��اح الرسائل 
الإبلاغيَّ��ة، مهم تنَّوعت تجلياتها، ويع��دُّه هذا من الآليَّات التي تكش��ف عنها التداوليَّة. 
: »ومن الدليل ع��لى أنَّ مدار البلاغة على تحس��ين اللَّفظ أنَّ  يق��ول أبو هلال العس��كريّّ
الخط��ب الرائع��ة، والأش��عار الرائقة م��ا عُمِلت لإفهام المع��اني فق��ط؛ لأنَّ الرديء من 
الألف��اظ يقوم مقام الجيِّدة منها في الإفهام، وإنَّم يدلُّه حُس��ن ال��كلام، وإحكام صنعته، 
ورونق ألفاظ��ه، وجودة مطالعه، وحس��ن مقاطعه، وبديع مبادي��ه، وغريب مبانيه على 

فضل قائله، وفهم المنشئ«)54(.

وه��و على صلة بالخطبة؛ إذ تقتضي انتقاء الكلمت التي تجعل المس��تمع أكثر متابعة، 
ع فى معرف��ة العربيَّ��ة، ووجوه الاستعمل له��ا؛ والعلم  فم��ن »تم��ام آلات البلاغ��ة التوسُّه
ها«)55(، والتخيي ههنا يومئ إلى التنويع في استعمل  بفاخ��ر الألفاظ، وساقطها، ومتخيِّ
ين من جهة أخرى، بلحاظ أنَّ الس��امعين تختلف  اللَّفظ بحس��ب المقام من جهة، والمتلقِّ
مس��توياتهم، لذل��ك يخاطبهم بحس��ب درجاتهم، فأس��اس بناء الخطاب يقت��ضي التدبُّهر 
��ق في اختي��ار الألفاظ، ليُس��هم في رونقة ال��كلام، وجريانه مجرى الس��يل، ومن  والتحقُّه
ال��كلام الجاري مجرى الس��يل، وهو على صلة بالخطاب؛ إذ تقت��ضي انتقاء الكلمت التي 
تجعل المس��تمع أكثر متابعة، والتخيي ههنا يومئ إلى التنويع في استعمل اللَّفظ بحس��ب 
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ين من جهة أخرى؛ لكون الس��امعين تختلف مس��توياتهم، لذلك  المق��ام من جهة، والمتلقِّ
يخاطبهم بحسب درجاتهم.

وسنع��رض نصوصًا أخلاقيَّة طاووسيَّ��ة تتجلىَّ فيها هذه الس��مة، من ذلك وصيَّته 
لابن��ه في حفظ الجوارح وأداء حقوقها، قال: »واعلم أنَّ جوارحك بضائع معك لله؛ 
وأمانات جعلك تاجرًا فيها لنفس��ك ولآخرت��ك، فمتى صرفتها في غي ما خُلِقت له من 
الطاع��ات والمراقبات أو أنفقت وقتًا من أوقات��ك في الغفلات، كان ذلك الخسان عائدًا 
إلي��ك بالنقصان ومثم��رًا أنْ يعاملك سيِّ��دك بالهجران واستخفاف اله��وان«)56(، فنلمح 
ا تنتظم في حقل دلالّي،  الإتق��ان في تخيُّه الألفاظ ذات الدلالات المتقارب��ات تداوليًّاا، كأنهَّ

)بضائع، أمانات، تاجرًا، صرفتها، أنفقت، الخسان، النقصان، يعاملك(.

وتتج��لىَّ سمة تخيُّه الألفاظ في بيان أثر الإخ��لاص والتأدُّهب مع الخالق؛ لضمنة 
إجاب��ة الدعاء مبيِّناً ابن طاووس تقنيَّ��ة الِحجاج في قبول الدعاء، قال: »فبالله عليك كيف 
ترج��و وأنتَ مس��تخفٌّ في الفعال والمقال أن تظفر بإجابت��ه الابتهال؟ فهل رأيت عاصيًا 
ب إلى من يطلب منه بهوان��ه«)57(، فلا تخفى  ب إلى سلطان��ه بعصيان��ه أو طالبًا يتق��رَّ يتق��رَّ
الذائقة الطاووسيَّة في اصطفاء ألفاظ يجمعها نسقًا صوتيًّاا واحدًا )الفعال والمقال، عاصيًا 
ل إلى مَنْ لا يتعاظمه  طالبً��ا، سلطانه عصيانه، هوانه(، وقال في موضع آخ��ر: »إنيِّ متوسِّ
ذن��وب أنْ يغفرها ولا عيوب أن يس��رها ولا عثرات أن يقيلها ولا كربات أن يكش��فها 
ويزيله��ا بجميع ما ذكرته من الوسائل المنجحة للمس��ائل في أن يقبل منِّي ما سألته«)58(، 
فاصطف��ى اب��ن طاووس ألفاظًا يجمعها نس��قٌ ص��وتٌي واحدٌ )يغفرها، يس��رها، ذنوب، 

عيوب، عثرات، يقيلها، يكشفها، يزيلها(، )الوسائل، المسائل(.

ا القارئ الحبيب دع��اء ابن طاووس، والذي ختم ب��ه كتابه )مهج  ��ل معن��ا أيُّه وتأمَّ
الدعوات ومنهج العنايات(، ممَّا جاء على خاطره، قال: »اللَّهمَّ إنَّك ابتدأت بالإحس��ان 
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قبل منطق اللس��ان وفتح��ت أبواب الآمال وتفضلت بالنوال قبل الس��ؤال ودلَّلت على 
عفوك ذوي الألباب وأذنت لهم في محكم الكتاب بالخطاب ثمَّ أمرتهم بالدعاء ووعدتهم 
س  دتهم إنْ لم يس��ألوك وثقته��م عن الجواب وها أن��ا ذا امتثل مقدَّ بنج��ح الطلاب وهدَّ
ض لما وعدت من مراحمك واثقًا بشهادة العقول أنَّ الكريم الجواد إذا  مراسمك في التعرُّه
ه كمله عن التوقُّهف في المس��ؤول به وهو قادر على  أذِن في الس��ؤال ووعد بالقبول فإنَّه ينزِّ

بلوغ المأمول«)59(.

تج��د الاصطف��اء الحس��ن والاختيار الم��دروس للألفاظ، ويب��دو أنَّ المكن��ز الثقافّي 
الوسي��ع من جهة، وقلبه الأخلاقيّ الكبي ق��د ظهر في هذا الاصطفاء الأدبّي والربويّ، 
دت(،  ويتجلىَّ هذا الاصطفاء في )ابتدأت، فتحت، تفضلت، دلَّلت، أذنت، وعدت، هدَّ
)الإحس��ان اللسان، الآمال، النوال، الس��ؤال(، )مراسمك، مراحمك، العقول، القبول، 

المسؤول، المأمول(.
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المبحث ال�صاد�ض

ة الف�صاء )الزمكانّي( مزيَّ

اعتنى ابن طاووس بالتصنيف بالجانب الدعائي عنايةً كبيةً على التصنيف في سائر 
زُ على المعرفةِ الأخلاقيَّةِ  الجوانب،حتَّ��ى كأنَّه الصفةُ الغالبةُ لمصنَّفاتهِِ؛ لكون الدع��اء يركِّ
والقيمِ الأنس��انيَّةِ النبيلةِ، فالدعاءُ منهجٌ إرش��اديٌّ يس��تعملُ التكرارَ، ومعالجةَ السلوك 
بأضدادهِ، وإثارةَ العاطفة والتنفيَ من الرذيلة، والرغيبَ في الفضيلة، ويستعملُ أسلوبَ 
ا  لُ مناخًا تربويًّا ةِ وتعديل سلوكها، وأنَّه يشكِّ الوقايةِ والمعالجة في تربيةِ الش��خصيَّةِ العباديَّ
مة للقرب الإلهيّ،  ة الإسلاميَّة بأطيافها كافَّة، والدعاء مقدِّ مناسبًا من ش��أنه تهذيب الأمَّ
مة وهو خاتمة بنفسه. ب الإلهيَّة، إذن هو مقدِّ فهو بنفسه أيضًا يعدُّه من أبرزِ مصاديقِ التقرُّه

ة، لذلك فالدعاء طلب ومطلوب، وسيلة  إنَّ العبدَ إذا طلب من الله أحسَّ بالعزَّ
وغاي��ة، لم يحب أولياء الله ش��يئًا أكثر م��ن حبِّهم الدعاء، فكانوا يعرض��ون كلَّ طلباتهم، 
وأمانيه��م على محبوبهم الحقيقيّ، وه��م يولون طلباتهم من الأهميَّ��ة بالقدر الذي يولون 

وا بتعب ولا نصب)60(. لنجواهم مع الله دون أنْ يحسُّه

ة  ة للخطاب الطاووسّي الأخلاقيّ ولاسيم في الجانب الدعائيّ مزيَّ ومن المزايا المهمَّ
ا، فالإنس��ان  الفض��اء، وه��و تمثل )أيقوني(، وبيانه أنَّ الإنس��انَ يدرك العالم إدراكًا بريًّا
ة، وم��ن هنا يمكن عدّ المبدأ الأيقونّي، والصفة  ة إلى أش��ياءَ بريَّ يرجع العلاقات اللُّهغويَّ

ة الأصليَّة)61(. ة من أهمِّ الأنساق اللُّهغويَّ البشريَّ
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وقد رسم لنا ابن طاووس صورًا فنيَّة تس��تمدُّه زخه��ا الدلالّي من سياقها التاريخيّ، 
فأضح��ت أدعيتُه ومناجاتُ��ه ووصاياهُ ورسائلهُ مس��بارًا يكش��ف عن تعلُّهقاته النفس��يَّة 
والروحيَّة بالخالق العظيم في ظلِّ ربطها بالأنساق الزمانيَّة والمكانيَّة، ممَّا جعلها كمشارط 

احين تدخل في أعمق طبقات النفوس. الجرَّ

إنَّ الفض��اءات في خطاب ابن طاووس الأخلاق��يّ ولاسيم في الدعاء، قد أحدثت 
هة إلى  ل الخطاب لدي��ه إلى وسيلة وآليَّ��ة موجَّ ي فتح��وَّ ��ة في نف��س المتلقِّ صح��وة ارتداديَّ
ي ينر المظلوم ويفضح الظالم، زد على ذلك، يحاول إلقاء الاطمئنان والس��كينة في  المتلقِّ
ر من التكاسُل والتهاوُن في عمل الخي من جهة أخرى،  نف��س المخاطب من جهة، ويحذِّ
فالدع��اء له أثرٌ كبيٌ في نشر الأخلاق الإسلاميَّة الس��امية؛ إذ يُع��دُّه من الأساليب المؤثِّرة 
 :ر حقيقة أنَّ الدعاء طري��ق ارتباط العباد بالله  في ه��ذا المضمر، والق��رآن الكريم يقرِّ
﴿قُلْ مَــا يَعْبَأُ بكُِمْ رَبِّيي لَوْلَا دُعَاؤُكُمْ﴾ ]الفرقان: من الآية 77[، ومن ذلك قوله تعالى: 
﴿ادْعُونيِ أَسْــتَجِبْ لَكُمْ إنَِّ الَّذِينَ يَسْتَكْبرُِونَ عَنْ عِبَادَتيِ سَــيَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دَاخِرِينَ﴾ 
]س��ورة غاف��ر: الآية 60[، فنبّ��ه على أنّ ت��ركَ الدعاء استكبارٌ ع��ن عبادته، وسبب 

لدخول النار والعذاب المهين)62(.

 والدع��اء ليس فقط سبيل للنج��اة، بل هو أيضًا سبيل للوص��ول إلى المراتب العليا 
م��ن الكمل، ك��م ورد عن الإمام الص��ادق، أنَّه ق��ال )إنَّ عند الله منزلــة لا تُنال إلاَّ 
يان إلى أنْ يفقد الإنس��ان استعداده  بمســألة( )63(، ع��لى أنَّ الاستكبار وترك الدعاء، يؤدِّ

وقابليَّته لتقبُّهل الرحمة الإلهيَّة.

وق��د نهج ابن ط��اووس في خطابه الأخلاقيّ ولاسي��م في الدعاء منهج مدرسة أهل 
ل واستش��فاع ترتبط  ة، فيها توسُّه ة وخاصَّ نت الأدعية مقاطع مهمَّ البيت، فقد تضمَّ
ظًا من الس��يِّئات بخلاف ما لا يجري  بأنس��اق زمانيَّة ومكانيَّة داعيًا العبد أن يكون متحفِّ
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مجراها من الجهات والأوقات، فإنَّه ينبغي تعظيمه بحسب الأوامر الشرعيَّات، فهو يُعنى 
مات: المسجد الحرام، والكعبة، ومسجد النبيّ، وبيت المقدس،  بفضاء الأماكن المكرَّ
ف��ة، والمس��اجد المبارك��ات، وكلُّه موضعٍ أت��ى بتعظيمه س��واءٌ في القرآن  والمش��اهد المشرَّ

.)64(ة، والروايات الصادرة عن أهل البيت الكريم، أم في الأحاديث النبويَّ

ويعينِّ الأزمن��ة المتبّركة؛ استنادًا للآيات وبعض الرواي��ات مثل ليلة الجمعة، وليلة 
القدر، وشهر رمضان، والأشهر الحرم، والأيام المعلومات، والأيام المعدودات، وغيها 
ل ساعة من  م��ن الأوقات المحرمات)65(؛ و»عند زوال الش��مس، وعن��د الأذان، وفي أوَّ
ظه��ر يوم الجمع��ة، وفي آخر ساعة من يوم الجمعة، وفي الثلث الأخ��ي من كلِّ ليلةٍ، وفي 
ليلة الجمعة كلِّها، وعند نزول المطر، وبعد فرائض الصلوات، وعقيب صلاة المغرب إذا 
سجد بعدها، وعند وقت الخش��وع، وعند وقت الإخلاص في الدموع إذا بقي من النهار 
ة  للظه��ر نحو رُمْح كلِّ ي��ومٍ«)66(، و من ذلك أيضًا »دعوات لي��الي القدر الثلاث وخاصَّ
أن علمه��ا أح��د بذاتها، وإلاَّ فإن ليلة ثلاث وعشرين من ش��هر رمضان أرجح في تعظيم 
 ،ّالدع��وات وإجابتها، فمن ذلك أيام هذه الثلاث لي��الي، ومن ذلك يوم مولد النبي
ة إذا كان بالموقف أو  وليلة مبعثه الشريف ويومه، ومن ذلك يوم عرفة وليلة عرفة وخاصَّ
عند الحسين، ومن ذلك ليالي الأعياد الثلاث وأيامها، وهي ليلة عيد الغدير ويومه، 
ل ليلة من رجب  وليل��ة عيد الفطر ويومه��ا، وليلة عيد الأضحى ويومها، ومن ذل��ك أوَّ
ويوم النصف منه، وليلة النصف من ش��عبان«)67(، ومن ذلك على سبيل المثال لا الحر 
 ما نقله عن كتاب الأزمنة للمرزبانّي عند ذِكره ليوم الاثنين والخميس، أنَّ رسولَ الله
ك��ان يصوم يوم الاثنين والخميس، فقيل له لِمَ ذلك ؟ فقال: )إنَّ الأعَل تُرفَعُ في كُلِّي 
اثْنــيَن وَخَيس، وأحبُّ أنْ يُرفَعَ عمــل وأنا صائمٌِ()68(؛ وبإزاء ذل��ك يدعو ابن طاووس 
فظين بكلِّ طريقٍ، في طلب التوفي��ق، وأنْ يكونوا مجتهدين في  الن��اس إلى أنْ يكون��وا متحِّ
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الس��لامة، م��ن الإضاعة، بغاية الإمكان، ف��إنَّ العقل والنقل يقتضي��ان: أنَّ زمان عرض 
ا ومس��تحفظًا بخلاف غيه من الأزمان، ويذكر  العبد على الس��لطان، أنْ يكون مس��تعدًّا
اللحظ��ات التي يس��تجاب فيها الدعاء، مثل سقوط المطر ووقت الس��حر، وعندما يجود 
فاته يجد هذا التناغم؛ فهو يحرم ويحتكم كثيًا إلى  الإنسان بنفسه )يحتضر(؛ ومن يقرأ مؤلَّ
المناسبات، ويس��تند في تعيينها إلى الروايات الصحيحة، والدقَّة في النقل فضلًا عن ذلك 

ل في أعمل الليلة وغيها. يفصِّ

ة في معرفة الله تع��الى في تزكية  س��ار ابن طاووس ع��لى خطى أهل بيت النب��وَّ
ة، والأذكار الفصليَّة،  النفس وعرفانها، فأدعية الليل والنهار والأذكار الأسبوعيَّة السنويَّ
كلُّه ذلك منس��وب بأوراد، فهو ليس مخرعًا ولا مبتدعًا، وكان عرفانيًّاا في تهذيب النفس 
تبعًا لما ورد عن النبيّ، فأعمله ورياضاته شرعيَّة، وليس الجلوس في الظلمت، وتكرار 
 ،بعض الكل��مت في العزلة والغرف المظلمة؛ وعرفانه عرف��ان الإمام زين العابدين
ة أدعية وأذكار مفاتيح الغيب، الأوقات الشرعيَّة،  اديَّ ورياضاته رياضات الصحيفة السجَّ
ة إلى مراقدهم ومقاماته��م. كان للعرفان الطاووسّي  الأعمل المس��نونة، زيارة الأئمَّ
ة كبية، أدعيت��ه وأوراده طبقًا للموازين الشرعيَّة للأئمة، فوق  مي��زة عظيمة، ومزيَّ
ا، لا يتكلَّف لا يغمض، لا يعم��ي العبارات؛ والألفاظ  الأرض لا تحته��ا، جه��ارًا لا سرًّا
في غاي��ة الوض��وح والبيان، لا يتمتم ولا يغم��ض ولا يُلْبسُِ؛ فتهذي��ب النفس وتهذيب 

.وأهل بيته المعصومين الآخرين مأخوذٌ من القرآن الكريم، والمصطفى
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المبحث ال�صابع

التقابلات الدلليَّة

التقاب��ل في اللُّهغة: المواجهة، »تقول لقيته قِب��لًا: أي مُوَاجَهةً، والمقَابَلةُ: إذا ضَمَمْتَ 
ش��يئًا إلى شيء، تقول: قَابَلْتُه ب��ه«)69(، وعند ابن فارس )ت 395 ه�(: »)القاف، والباء، 
عُ بعد  واللام(: أَصْلٌ واحدٌ صحيحٌ؛ تدلُّه الكلمة كُلُّهها على مُوَاجَهةِ اليء لليءِ، ويَتَفَرَّ

ذلك«)70(.

��ا في الاصطلاح، فلا يخرج المعنى ع��ن معناه اللغويّ، فتظهر مع��انٍ متقاربات،  أمَّ
 منه��ا: التض��اد، والطب��اق، والمقابل��ة، والتكاف��ؤ... وغيه��ا، وق��د جمعه��ا العل��ويّ 
)ت 749ه���( في طرازه، بخمس��ة مصطلح��ات، هي:التطبي��ق، والتض��اد، والتكافؤ، 

يَ مقابلةً)71(. قًا بين الطباق والمقابلة بأنَّ التضاد إذا كَثُرَ سُمِّ والطباق، والمقابلة، مفرِّ

ريّ مهمّ قائم على التقابلات  انطلق ابن طاووس في خطابه الأخلاقيّ من نسق تصوُّه
الدلاليَّة، قال في دعاء العبرات، وهو من الدعوات المذخورة، والأسرار المستورة بدعاء 
أورده الله ع��لى خاطره، وهو المنش��ئ للسائر، والمالك للبصائ��ر: »وقد علمت أنيِّ 
أعصي��ك فيم لا يزال صغ��يًا وكبيًا ظاهرًا ومس��تورًا وبالمراحم والمك��ارم التي نقلتني 
ة بين:  هات«)72(، فتلمح تقاب��لًا دلاليًّاا ذا علاقة ضديَّ بها م��ن ظهور الآباء إلى بطون الأمَّ
هات(، وقال: »واضربهم  )صغ��يًا كبيًا(، )ظاهرًا مس��تورًا(، )ظهور الآباء بط��ون الأمَّ
بتك��رار أخطار البلاء والابتلاء حتى يقدموا عليك وق��د خسوا سعادة الدنيا والآخرة 
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وأتلفوا ما ظفر به السعداء من النعم الباطنة والظاهرة«)73(، فالتقابل الدلالّي بين )الدنيا 
الآخرة(، و)الباطنة الظاهرة( ذو علاقةٍ ضديَّة.

ونلمح هذه العلاقة في أغلب خطاباته الأخلاقيَّة كم هو الحال في التقابل بين )الحياة 
والم��وت(، و)الإقبال والإدب��ار(، و)عجزنا وظفرن��ا(، و)الاوائل والأواخ��ر(، و)حار 
وب��ارد(، و)رط��ب ويابس(، و)ي��ؤدِّي، يخون(، و)يصف��و، يتكدر(، و)يس��ر، يجاهر(، 
ب، يتباعد(، و)البانون، المفطرون(، و)يحس��ن، ي��سيء(، و)يقبل، يعرض(، قال  و)يتقرَّ
 قال: »ثمَّ جعلك الله ،ابن طاووس موصيًا ابنه بأن يكون أهلًا لاستقبال نعِم الله 

س جلالته وعظيم  ��د وساير المكلَّفين أه��لًا أن يكتب إليكم كتابًا من مق��دَّ ي��ا ولدي محمَّ
ته، ولم يكن  ابه وأنبيائه وخاصَّ ربوبيَّته مع غنائه لذاته عن خليقته، وأن يبعث رسلًا من نوَّ
بن��و آدم في مق��ام أن يبلغ حالهم إلى هذا المقام من كرامة، ث��مَّ بلغ الأمر بين الله القادر 
ء الأصاغر الذين انتظم  القاهر مالك الأوائ��ل والأواخر، وبين بني آدم الضعفاء والأذلاَّ
حال وجودهم من تراب وروح كالهواء، إلى أنَّ بنى لهم الدنيا قبل معرفتهم به وخدمتهم 
 ل��ه، وفيها ما هم إليه محتاج��ون، وما أتعبهم في بنائها وإنش��ائها، ولا كانوا ممَّن يقدرون، 
م البانون لها والفاطرون، ثمَّ يحسن ويسيئون، ويقبل  فلا يعرفون ولا يشكرون، حتَّى كأنهَّ
ب إليه��م فيتباعدون، ويتحبَّب إليهم فيكرهون،  فيعرض��ون، ويعدهم فلا يتَّقون، ويتقرَّ
رون، ويس��ر عليهم فيجاهرون،  ويؤدِّي الأمانات إليهم فيخونون، ويصفو معهم فيتكدَّ
هم فيس��ارعون،  دهم ف��لا يخافون، ويطلبهم عدوُّه ويطَّل��ع عليهم فلا يس��تحيون، ويتهدَّ
ويس��ألهم أن يس��كنوه في قلوبهم التي هي من جملة ما وهبهم فلا يفعلون، ويبذل أجرى 
خرها لهم  لًا وحاضًرا ومستقبلًا فلا يقبلون، ويطلب منهم بعض ما أعطاهم ليدَّ  السكنى أوَّ
فلا يجيبون، وفرض عليهم ما ينفعهم فيعرضون، ويريم الآيات في أنفس��هم وفي الآفاق 
ها لهم كاملة الصف��اء دائمة البقاء ويريد انتقالهم  ف��لا يبرون، ويوثقهم من دار قد عمرَّ



اثِ الحلِّيّ. السنة الثانية/المجلَّد الثاني/العدد الخامس مةٌ تُعنى بالتُّر 329مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

اأ.د. رحيم كريم عليّ ال�صريفيّ//اأ.م.د. ح�صين عليّ ح�صين الفتليّ

إليه��ا ف��لا يوافقون«)74(، ونج��د في النصّ تقاب��لًا دلاليًّاا ذا علاقة )الإيجاب والس��لب(، 
ل مثبت، والثاني منفيّ، في )يريم، لا يبرون(، )ويريد انتقالهم،  ويكون في فعل��ين الأوَّ

لا يوافقون(.

��ة تقابل دلالّي ذو علاقة أخرى )العدم والكس��ب(، وي��راد به أنَّ أحد المتقابلين  وثمَّ
معدومًا عن الصفة، والآخر مكتسب لها، قال ابن طاووس: »واعلم حفظك الله يا ولدي 
 د وحفظ ما أنعم وينعم به عليك، وأوزعك شكر ما أحسن به إليك، أنَّ وجوده محمَّ
 ،نا موجودون به وصفاته ليس��ت مناسبة لوجودنا وصفاتنا في شيء من الأش��ياء؛ لأنَّ
ف فينا تارةً بالإنشاء وتارةً بالإفناء وتارةً بالحياة وتارةً بالموت وتارةً بالعافية وتارةً  ويترَّ
ل التقابل الدلالّي  بالسقم وتارةً بالشباب وتارةً بالهرم وتارةً بالغنى وتارةً بالفقر«)75(، وتأمَّ
ذا العلاقة )العدم والكسب( في خطاب ابن طاووس في كتابه الدروع الواقية، قال: »أحمد 
الله ب��م وه��ب لي من القدرة على حم��ده، وأُثني عليه على توفيق��ي لتقديس مجده، 
وأطوف بلس��ان حال العق��ل حول حمى كعبة مراحمه ومكارمه ورف��ده، واستعطفه ببيان 
مقال النقل رجاءً لتمم رحمته وحلمه عن عبده، واسمع من دواعي النصيحة والإشفاق، 
م بأطناب سرادقات منش��ئ الأحياء،  ورسل رسائل أهل الس��باق، حثًّاا عظي��مً على التلزُّه
ومُفن��ي الأم��وات، وواه��ب الأقوات، ومال��ك الأوق��ات، حتَّى لقد ك��دت أن أجدني 
س جنابه، والمحمول على مطايا لطف��ه وعطفه إلى العكوف  كالمضط��رِّ إلى الوقوف بمق��دَّ

على شريف بابه«)76(.

ة في  وللتقابل الدلالّي أثرٌ مهمٌّ في الخطاب الأخلاقيّ عند ابن طاووس، فهو يحضر بقوَّ
أدعيته ورسائله ووصاياه، فالطبيعية الشيطانيَّة تقابل الطبيعة الملائكيَّة، وكذلك صفات 
الطبيعت��ين، الأولى: الش��يطانيَّة، مثل: الخبث، والوقاحة، والري��اء، والعبث، والحرص، 
، والاستهزاء، والمكر...  ر، والشمتة، والبذخ، والتكبرُّه والشبع، والملق، والحسد، والتهوُّه
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ا صفات الطبيعة الملائكيَّة، فهي: العلم، والش��جاعة، والحكمة، والكرم،  وغيه��ا، وأمَّ
ة، وضبط النفس، والصدق، والحلم، والزهد، والعفو، والورع... وغيها. والعفَّ

مة كتاب��ه )جمال الأسبوع بكمل العمل الم��شروع(: »أحمد الله الذي  ق��ال في مقدِّ
أيقظ ذوي السنَّة من أهل الوجود بألسن��ة الفضل والكرم والجود، وعلم العبد المخلوق 
م��ن الراب حتَّ��ى تكلَّم بمحكم الآداب ع��لى منابر الصواب، وألب��س العقل من خلع 
أن��واره حتَّى أجل��س صاحبه بالفضل على أرائك ممال��ك أسراره، ورفع بالرياسة منازل 
مملوكه وعبده عن نوازل مهالك، وظلَّل ظلال فهمه بم أسبل عليه من حلل كمل رحمته 
وحلم��ه، وكان��ت حياته مواتًا فأخذه بيد قدرته من عدمه وأعاش��ه، وكان عظمه عريانًا 
فكس��اه لحمً من نعمته وراشه، وكان إمكانه رفاتًا فأخذ بيده وانتاشه، وكان لسانه مقفلًا 
ففت��ح بمفاتيح ج��وده أقفاله، وكان انس��انه مهم��لًا فأوضح بمصابيح ش��مس سعوده 
له بمي��ل فضله حتَّى أبر سبي��ل مثله، وكان  إقبال��ه، وكان ب��ره في الأفق أكمه فكحَّ
سمع��ه في الط��رف متيهًا فنحله من نعم كرمه ما ش��فاه من سقم صمم��ه، وكان قلبه في 
مخاف��ة أخط��ار الجهل فتداركه بالرأفة وأنوار العقل، ولم يغن ش��يئًا من هذه المواهب 

عنه سبحانه«)77(.

وههن��ا كلام ينبغ��ي أنْ نذكره: أنَّنا لو بحثن��ا عن سرِّ هذه التقس��يمت والتقابلات 
ة الشريفة، وكلمت  الدلاليَّ��ة، لوجدنا أنَّ مصدره��ا القرآن الكريم، والأحادي��ث النبويَّ

ة التقابل الدلالّي حاضرة ٌعنده. ة أهل البيت، فمحوريَّ أئمَّ
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خاتمة البحث ونتائجه

بعد إتمام متطلَّبات البحث، وصل الباحث إلى الفوائد الآتية:

��ات الصادرة عن أهل البيت وكلامهم؛  الأولى: أف��اد ابنُ طاووس من المرويَّ
م يمثِّلون معدن الحكمة، ومعقل الإيمن، ومغرس العطاء. لأنهَّ

ل فيها الكافر العادل على  الثانية: تبينَّ لنا في ظلِّ فتوى ابن طاووس الشهية التي فضَّ
المسلم الجائر أنَّه قد أعطى للقيمة الأخلاقيَّة بُعدها التداولّي، ومرقاتها الإنسانيَّة، فالناس 
يتفاضلون بأخلاقهم ومبادئهم الإنس��انيَّة، ويب��دو أنَّ جوهر هذه الفتوى، وروحها نيِل 
م انتصار، وهذا دليل على ذوبان ابن  م��ن القرآن الكريم الذي انت��ر للقيم الأخلاقيَّة أيَّ

رًا وفهمً. طاووس في كتاب الله )القرآن الكريم( حفظًا وتدبُّه

الثالثــة: اعتم��د ابن طاووس ع��لى العقل والاست��دلال، وطريقة ال��ذوق والحال، 
ا  وأراد أنْ يجعل أسلوبه، وخطابه الأخلاقيّ روضة تزهر لذوي الألباب والعقول وكأنهَّ
ذ في كتب��ه طابعًا منهجيًّاا دقيقًا، ظهر فيه  الرت��اج العظيم للوصول الى المحصول، وقد اتخَّ

خطيبًا أخلاقيًّاا، وتداوليًّاا منهجيًّاا.

م الخطابُ الأخلاقيّ عند اب��ن طاووس زادًا تأويليًّا��ا للمتلقي ذا قيمةٍ  الرابعــة: قَ��دَّ
عالي��ةٍ في��ه مجموعة م��ن النصائح والفضائ��ل الأخلاقيَّة لا تصدر إلاَّ م��ن عرفانّي كبي، 

وأخلاقيّ عظيم.

��ه سند للأخ��لاق، أي إنَّ الأخلاق، مع  ل أث��ر للإيمن هو أنَّ الخامســة: ظه��ر أنَّ أوَّ
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��ا م��ن رؤوس الأموال الكبية في الحي��اة، لا يكون لها أساس، وقاع��دة بغي الإيمن. أنهَّ
تها مبنيَّة  ��ات برمَّ إنّ أس��اس جمي��ع الجذور الأخلاقيَّ��ة ومنطلقها، بَلْ إنَّ سلس��لة المعنويَّ
على الإيمن الدينيّ، أي الإيمن ب��الله والإعتقاد بوجوده، فكلُّه الفضائل والصفات التي 
عيها حتَّى الذي لا يملكها مبنيَّة جميعًا  سها الأفراد والجمعات والش��عوب كافَّة، ويدَّ يقدِّ

على مبدأ الإيمن.

س��ين لفقه )الأخلاق( في ضوء ما  ّ من المؤسِّ السادســة: ظهر أنَّ ابن طاووس الِحلِّ
وقفن��ا على خطاباته الأخلاقيَّة المبثوثة في كتبه، فقد أعطى للعبادات والمعاملات مدياتها 

وتخومها الرحاب، كاشفًا النقاب عن أسرارها ودقائقها.

الســابعة: ظه��ر أنَّ لابن ط��اووس آراءً حصيف��ةً في أخلاقيَّة الس��ياسة، وأخلاقيَّة 
الجهاد، نرجو أن تتاح لتسجيلها المناسبة أنصافًا لهذا الأخلاقيّ الكبي والربويّ العظيم.

ّ قد أبعد قس��مً من العل��وم ولم يبوئها تلك  الثامنــة: لا غ��رو أنّ ابن ط��اووس الِحلِّ
كه دواف��ع تمجيد كلام أهل  المنزل��ة الرفيعة التي تس��تأهلها، ويب��دو أنَّ ذلك الابتعاد تحرِّ
البي��ت، وأدعيته��م، فكان انتص��ارًا لجلال الدع��اء والوصايا، وال��ذي يعلو على 
جلال علم الكلام، والفقه من أجل نش��دان الحقيق��ة الكونيَّة، وتحقيقًا لمقاصد الرغيب 

والرهيب.
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التو�صيات

الأولى: الدع��وة الى دراسة الخطابات الأخلاقيَّة عند علمء المس��لمين، لاسيم علمء 
نه من عمق في الطرح، ورؤية ثاقبة في فلسفة الأخلاق؛  أتباع أهل البيت؛ لما تتضمَّ
لكونها مس��تقاة من النهر المادّ، والبح��ر الزخار، كتاب العربية الأك��بر، القرآن الكريم، 

.وأهل بيته الأطهار ومنابع الخلق والحكمة، الثقل الاصغر، المصطفى

ة والتعليميَّ��ة والاجتمعيَّة  س��ات الربويَّ الثانية: تب��رة المجتمع الإنس��انّي والمؤسَّ
ة ما تقوم به  بلزوم انطوائه��ا على المنظومة الأخلاقيَّة المتكاملة والمثاليَّ��ة، فالملاك في صحَّ
من أدوار ونش��اطات وممارس��ات كلِّها تكون في خدمة الأخ��لاق، وتعمل على ترسيخ 

الفضائل والشمئل في المجتمع.

وآخر دعوانا أنِ الحمدُ لله ربِّ العالمين.
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