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التاريخ الهجريّ
������ةٌ ع����ل����م����يَّ����ةٌ ف������اخِ������رَه زَاخ�������رَهمج������لَّ نَ����اض����جٍ  رأيٍ  ب���ك���لِّ 
زَه�����ا ش��ك��لُ��ه��ا ق����دْ  رم����ض����انَ  ع���وةِ ال��طَّ��اه��رَهفي  ش��ه��رِ ال��تُّ��ق��ى وال���دَّ
الُم��ج��ت��ب��ى ب��ل��ي��ل��ةِ  نَ��ح��ت��ف��ي  ع����اط����رَهإذِ  م����ي����م����ون����ةٍ  ولادةٍ 
ع���امِ���رَهأَن���ش���أه���ا ل��ل��خ�يرِ أُه������لُ ال��تُّ��ق��ى دَارُهُ  تُ�������راثٍ  سِ����فْ����رُ 
خ�����وا هب���ال���واح���دِ اس��ت��ع��ن��تُ ق���دْ أَرَّ َ �����ةٌ نَ���������اضِر إصِ���������������دارُهُ مج�����لَّ

1+301+78+1056=1436هـ

التاريخ الميلاديّ
����ة ال��فَ��ي��ح��ا قَ���صَ���دْم���رك���زٌ ق����دْ شَ�������ادَهُ أَه�����لُ ال��تُّ��ق��ى ل���ت��راثِ الِح����لَّ
شَ���دْفَ���بِ���ه���ا عِ���ل���مٌ وشِ����ع����رٌ ق����دْ سَ�مََ �����ا الح�������وزةُ تَ���دع���و ل���ل���رَّ وبِه
��ف��ظَ��هَ��ا حَ��سَ��دْوأَت�������ى الم����رك����زُ كَ�����ي يَح ذِي  أَو  حَ��اقِ��دٍ  ورِ  شُر مِ���نْ 
������ةً عِ���ل���م���يَّ���ةً ������لَّ ��هَ��دْأَن�������شَ�������ؤوا َجم وَنَ�����رى حُ���روفَ���ه���ا مِ���ثْ���لَ ال��شَّ
خُ������وا ���عَ���دْومَ��ض�ى )لَ�������ومٌ( ف��قُ��ل��نَ��ا أَرِّ وال���سَّ اثِ  ال����تُّ��ُّر� ����ةِ  ����لَّ َجم ذِي 

-76...+710+78+1132+171=2015م
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قواعد النَّشر في المجلَّة

تستقبل مجلَّة تراث الِحلَّة البحوث والدراسات الرصينة على وفق القواعد الآتية:

11 راس��ات أن تكون على نس��ق منهجيَّة البح��ث العلميّ . يُش�ترط في البح��وث والدِّ
وخطواته المتعارَف عليها عالميًّا.

22 ة وسيلة نشر أخرى.. مًا إلى أيَّ أن لا يكون البحث منشورًا، وليس مقدَّ

33 . )CD( وبنس��خ ثلاث، مع ق��رص مدمج )A4( م البحث مطبوعً��ا على ورق يُق��دَّ
بحدود )5000-10000( كلمة، بخطِّ )Simplified Arabic(، وحجم )14(، 

. حف ترقيمًا متسلسًال على أن ترقَّم الصُّ

44 ة، كلٌّ في حدود صحيفة . ص للبحث باللغة العربيَّة، وآخر باللغة الإنجليزيَّ تقديم ملخَّ
ص عنوان البحث، ويكون بحدود )350( كلمة. مستقلَّة، على أن يحتوي الملخَّ

55 لى من البحث عنوان الباحث/الباحثين واس��مه، وجهة . أن يُذكر في الصحيفة الأوَّ
العم��ل، والعنوان الوظيف��يّ، ورقم الهات��ف المحمول، والبري��د الإلكترونّي، مع 
مراع��اة ع��دم ذكر اس��م الباحث أو الباحث�ني في صُلب البحث، وع��دم إيراد أي 

إشارة إلى ذلك.

66 يُش��ار إلى المص��ادر والمراجع جميعها بأرقام الهوامش الت��ي تُنشر في أواخر البحث، .
ن: اسم الكتاب،  وتُراعى الأصول العلميَّة المتعارفة في التوثيق والإشارة بأن تتضمَّ
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واس��م المؤلِّف، واس��م النَّاشر، ومكان النَّشر، ورقم الطَّبعة، وس��نة النَّشر، ورقم 
ة، ويُكتفى بذكر اس��م الكتاب،  ل مرَّ الصحيفة، هذا عند ذِكر المصدر أو المرجع أوَّ

ر استعماله. ورقم الصحيفة عند تكرُّ

77 د البح��ث بقائمة المصادر والمراج��ع منفصلة عن الهوام��ش، وفي حالة وجود . ي��زوَّ
ةٌ به��ا منفصلة عن قائم��ة المصادر  مص��ادر ومراج��ع أجنبيَّ��ة تُفرد لها قائم��ةٌ خاصَّ

تيب الألفبائيّ. والمراجع العربيَّة، ويراعى في إعدادهما الَّرت

88 كل . تُطبع الجداول والصور واللوحات على أوراق مس��تقلَّة، ويُش��ار في أسفل الشَّ
إلى مصدرها، مع تحديد أماكن ظهورها في المتن.

99 لى، وأن . ة الأوَّ يرة العلميَّة إذا كان الباحث ينشر في المجلَّة للمرَّ إرفاق نسخة من السِّ
م إلى مؤتمر أو ن��دوة، ولم يُنشر ضمن أعمالهما، كما  يُش�ري فيما إذا كان البح��ث قد قُدِّ
ة جهة علميَّة، أو غير علميَّة، قامت بتمويل البحث، أو المساعدة  يُش��ار إلى اس��م أيَّ

في إعداده.

1010 تُع�ِّر�بِّ جميع الأفكار المنش��ورة في المجلَّة عن آراء كاتبيه��ا، ولا تُعِّرب لزِامًا عن وجهة 
نظر جهة الإصدار، ويخضع ترتيب البحوث المنشورة لموجبات فنيَّة.

1111 يّ، لبي��ان صلاحيَّتها للنَّشر، ولا تُعاد البحوث  تخض��ع البحوث لتقويم علميّ سرِّ
إلى أصحابها، سواء قُبلت للنَّشر أم لم تُقبل، وعلى وفق الآليَّة الآتية:

• ة أقصاها ش��هر من تاريخ 	 ��غ الباحث بتس��ليم المادة الـمُرس��لة للنَّشر في مدَّ يُبلَّ
التَّسلُّم.

• يُش��عَر أصحاب البح��وث المقبولة للنَّ�رش بموافقة هيأة التَّحري��ر على نشرها، 	
وموعد نشرها الـمُتوقَّع.
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• مون وج��وب إجراء تعديلات أو إضافات عليها قبل 	 البح��وث التي يرى المقوِّ
دة، كي يعملوا على إعدادها  نشره��ا، تُعاد إلى أصحابها، مع الملاحظات المح��دَّ

نهائيًا للنَّشر.

• البحوث المرفوضة يُبلَّغ أصحابها بعدم قبولها للنشر، وليس لزامًا بيان أس��باب 	
ذلك.

• يُشترط في قبول النِّشر موافقة خبراء الفحص.	

• يُمن��ح كلُّ باح��ثٍ نس��خةً واح��دةً مِن الع��دد الذي نُ�رش فيه بحث��ه، ومكافأة 	
 

ماليَّة.

1212 يُراعى في أسبقيَّة النَّشر:

• البحوث المشاركة في المؤتمرات التي تقيمها جهة الإصدار.	

• تاريخ تسليم البحث لرئيس التَّحرير.	

• ل.	 تاريخ تقديم البحوث لكي تُعدَّ

• تنويع مجالات البحوث كلَّما أمكن ذلك.	

1313  ،)turathhi@gmail.com( ة��  تُرس��ل البحوث على البري��د الإلك�ترونّي للمجلَّ
أو تُس��لَّم إلى مقر المجلَّة على العن��وان الآتي: )العراق، محافظة بابل، الِحلَّة الفيحاء، 

ة، مقابل المشفى التركيّ، مركز تراث الِحلَّة(. شارع الطهمازيَّ
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كلمة السيِّد رئيس التَّحرير

بِ�سْمِهِ تَعَال
سيِّدُ العالم، الموعودُ 

د  الحم��د لله ربِّ العالم�ني، والص�الة والس�الم ع�ىل نبيِّن��ا الكري��م، الرحي��م محمَّ
��ة الله في خلق��ه، ورحم��ة الله   وع�ىل آل��ه الطيِّب�ني الطاهري��ن، الس�الم علي��كَ ي��ا حجَّ

وبركاته...

وبعدُ...

��عادة، والاس��تقرار؛  فالع��الم الي��وم يرن��و إلى من يأخ��ذ بيدهِ نح��و الخلاص، والسَّ
 ولك��ن من هو القادر ع�ىل أن يأخذ بيد العالم، وهاته الناس على اختلاف مذاهبها المعييةِ 

ٌ لا يتأتَّى إَّال لش��خصٍ فيه س�امتٌ، ومن ذاك  ��ه أمرٌ ع�سِ�ِر  إلى ب��رِّ الأمان، والس��عادة؛ إنَّ
نقول:

11 إنّ وجود ش��خصٍ بهذه المواصفات ـ عند الأنُاس العاديين ـ من المستحيلات؛ .
فأيّ إنس��ان، ومهما بلغ علمًا لا يمكن أن يحيط خُ�ربا، وعلمًا بكلِّ النفوس وما 

تتوق إليه. 

22 إن وج��ود هك��ذا إنس��ان وبالمقايي��س الطبيعيّ��ة ممك��ن، ع�ىل شرط إعط��اء .
 النظريّ��ة العادل��ة، والمس��توعبة ل��كلّ فئ��ات الب�رش، ولك��ن م��ن ه��و ه��ذا 

الإنسان؟!!.
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33 إنّ هذا الإنس��ان يجب أن يك��ون مرتبطًا بالمطلق، حتى يمكّ��نَ له في الأرض؛ .
لأنّ الارتب��اط بالمطل��ق يُنت��ج إنس��انًا مطلقًا ـ على أس��اس الارتباط تُكتس��بُ 
 الصف��ة ـ وه��ذا الارتب��اط من ه��ذه الناحي��ة تكون نس��بته عظيم��ة، وكبيرة، 

ومُثمرة.

44 إن م��ن تُثنى له الوس��ادة، يج��ب أن يكون على ق��درٍ كبير من الخ�ربة، وقد مرّ .
ول، ووجود  بظروفٍ من العيش مع اختلاف الناس، واختلاف الأزمنة، والدُّ

مثل هكذا إنسان مستحيل بالمقاييس الطبيعيّة.

55 إيجاد الحلول لمشاكل الناس، على اختلاف أنواعها، سواءٌ أكانت مشاكل مادّية .
أم معنوي��ة، وصحّية، ونفس��يّة، يجب أن تكون على يدِ م��ن هو عالمٌ بها، ومحيطٌ 
بجوانبها، وهذا لا يكون إّال بش��خصٍ له شأنٌ مع الله، ومدّخرٌ لأن يقوم بهذه 

ا. ، لا شخصًا عاديًّ المهمّة، مُلهمًا

وه��ذا ال��ذي تتوافر في��ه كلّ هذه المواصف��ات، والق��درة على الخ��روج بالعالم من 
محن��هِ المتوات��رة، ه��و المغيّب الذي ادّخ��ره الخالق الرش��يد، الحكيم؛ فه��و العالم بظروف 
الخل��ق، وه��و من س��يطفي النائ��رة، وهو من يوج��د علاجًا، ل��كلّ دنفٍِ، وح�ًّا�لًّ لكلّ 

 

معضلة.

 س�الم الله علي��ه، ي��وم ولِ��د، وي��وم يضع ي��ده ع�ىل رؤوس الخل��ق، وي��وم يفرح 

المؤمنون.

صادق الشيخ عبد النبي الخويلديّ
رئيس التحرير
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 كلمة الهيأتين الاستشاريَّة والتحريريَّة
)مجلَّة مركز تراث الِحلَّة المحكَّمة(

ج��ت عطاءها،  ت مدين��ة الِحلَّة إحدى أهم الم��دن الإس�الميَّة العلميَّة التى توَّ عُ��دَّ
حى لأربعة قرونٍ خلت، مَنفَذًا وحيدًا لحماية الفكر الإس�الميّ من  ب��أن تكون قطب الرَّ
ياع، وكان لفضل علمائها، ورسوخ عقيدتهم، الأثر الأكبر فى تجنيب المنطقة  التَّبعثر والضَّ
س��ة آثار الغزاة وويلاتهم فى تلك الأوقات الحرجة، فتكاملت فى هذه المدينة  والمدن المقدَّ
العلميَّة كلُّ أس��بابِ التَّمكن والازدهار العلميّ، وانتشرت مدارس العلم والفكر حتَّى 
أضحت مطلب الباحثين من كلِّ بلاد المعمورة، وانمازت مدرس��ة الِحلَّة بطابعها الخاص 
اء، وحمايته  فى التَّصدي لنشر الفكر الإسلاميّ، وانبعاث العلماء لإحياء هذا الفكر الوضَّ

ياع. من التَّبعثر والضَّ

ة الجليلة القدر بعمله المبارك فى إحياء  ان�ربى مركز تراث الِحلَّة للتَّصدي له��ذه المهمَّ
يت- لكثرة  عل��وم علماء الِحلَّة، والكش��ف عن كنوز المعرف��ة والثقافة والفقاهة؛ إذ س��مِّ
علمائها وغزارة علمها- بـ)مدينة العلم والعلماء(، واس��تجلاء الأثر العلميّ، والفكريّ، 

والفقهيّ، والأدبّي للعلماء الماضين والمحدَثين.

 إنَّ الحف��اظ ع�ىل ه��ذا ال�تراث العلميّ لَـهو م��ن صميم عم��ل مركز ت��راث الِحلَّة 

ع��ي  س��ة، وع�ىل رأس��ها س�امحة المت��ولِّي الَّرش س��تهُ العتب��ة العبَّاس��يَّة المقدَّ  ال��ذي أسَّ
ه(، والحريصة على إحياء هذه العلوم والمعارف، وتش��جيع  افّي )دام عزُّ ��يد أحمد الصَّ السَّ
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صين فى الدخول إلى آفاق هذه الكنوز المعرفيَّة والعلميَّة، واستخراج  البحث العلميّ الرَّ
لته من نقلة نوعيَّ��ة فى طريقة البحث والتَّفك�ري والتَّميُّز،  مس��بِّباتها وإبداعاتها، وماش��كَّ

هرة التى طفقت فى آفاق البلاد الإسلاميَّة. والتي أعطت هذه المدينة كلَّ هذه الشُّ

وت��أتي أهميَّة ه��ذه المجلَّة؛ لتك��ون نافذة علميَّة تص��بُّ جلَّ اهتمامه��ا لنشر البحث 
العلميّ المتعلِّق بما جادت به أقلام علماء الِحلَّة، والدخول إلى مضامين علومهم، ومختلف 
ة، وتاريخيَّة(،  ة، وفكريَّ الظروف التي عاشتها مدينة الِحلَّة )سياسيَّة، واجتماعيَّة، واقتصاديَّ

فر العلميّ. ل أُفقًا واسعًا للباحثين والكتَّاب فى رفد هذا السِّ ممَّا يشكِّ

مة؟ إلى أين تمتدُّ اهتمامات هذه المجلَّة المحكَّ

ة المركز  إنَّ ح�صر الموجودات العلميَّ��ة والمخطوطات والمآث��ر العلميَّة، كان��ت مهمَّ
الأوُلى، في إظهار ما خفي واس��تدلَّ عليه بالبحث وشراء مختلف المخطوطات التى كانت 
س��ة، وكان لزامًا على المركز أن يفتح نافذته  ت العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ س��ة من مهمَّا ة مقدَّ مهمَّ
قين من مختلف محافظات  مة؛ لإخراج هذه العلوم على أيدى الباحثين والمحقِّ العلميَّة المحكَّ
العراق وجامعاته، ومراكز البحوث، بجولات التَّعريف التى انطلق بها المركز إلى جامعات 
الجنوب والوسط؛ لاستكتاب الباحثين فى علوم الأعلام الِحلِّيِّين، وما سطَّرته أقلامهم فى 
مختلف صنوف المعرفة، فضًال عن تشجيع النتاج العلميّ للموضوعات العلميَّة المعاصرة 
صين؛ لاس��تجلاء العلوم  ��ب فى حفريَّات الفكر الحض��اريّ بالبحث العلميّ الرَّ التى تُنقِّ
س بداية  ة والمدنيَّة التى تعكس جزءًا مهمًّا من حضارة بلاد وادي الرافدين، وتؤسِّ الحضاريَّ
ه هذه المحافظة، ولعلَّ التَّحرّي العلميّ الاس��تدلالّي  الاهت�امم بالتَّنوع الثَّقافّي ال��ذى تضمُّ
صين، ممَّا يضي��ف معرفة أخرى  ��ة عظيمة تقع على عات��ق الباحثين المتخصِّ ل مهمَّ سيش��كِّ

ة التى تتميَّز بها مدينة الِحلَّة. جديدة إلى المعارف الإنسانيَّة، والإنجازات الفكريَّ
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وهذا ما يجعل المجلَّة تمتدُّ إلى دراسة الآتي:

11 يُّ��ون فى فروعها كافَّة، . ى إليها العل�امء الِحلِّ تبي��ان العل��وم المختلفة التى تص��دَّ
وتصانيف العلوم التى ميَّزتها عن غيرها من المدن الإسلاميَّة.

22 ن�رش البح��وث العلميَّ��ة الت��ى تبح��ث فى إرث هذه البل��دة الطيِّب��ة بالبحوث .
ة،  الاس��تدلاليَّة، وعكس مدي��ات التَّطور فى تناول الموضوع��ات التراثيَّة المهمَّ

واستكشاف البحث العلميّ التراثيّ برؤيةٍ علميَّةٍ مُعاصرة.

33 استكش��اف ما ه��و غائ��ب بالبحث العلم��يّ بتحقي��ق الآث��ار العلميَّة لهؤلاء .
الأعلام، وتقصِّي الظروف والمناخات التي عاشوا في ظلالها.

44 ص وفنون��ه، والمتعلِّق . تحفي��ز الباحثين على دخ��ول مضامير التحقي��ق المتخصِّ
عة. بالتراث العلميّ الذي تكتنزه معارفهم وعلومهم المتنوِّ

55 ى لها العلماء . ة والجماليَّة في الفنون العلميَّ��ة التي تصدَّ إضاءة المحطَّ��ات الفكريَّ
والأدباء الأعلام عِبر تاريخهم.

66 دراس��ة الواقع التاريخ��يّ والاقتصاديّ والاجتماع��يّ و... لمدينة الِحلَّة في ضوء .
ق. البحث الاستدلالّي المعمَّ

77 لت . تنمية البحث العلميّ الرصين والنوعيّ، في مختلف الموضوعات التي ش��كَّ
ر المدينة والعمران الحضاريّ الذي تتميَّز به عِبر تاريخها الثَّر. تطوُّ

88 رين والأع�الم والفقهاء . تش��جيع البحث العلميّ تج��اه ما أنتجته أق�الم المفكِّ
والأدب��اء؛ لكون النت��اج العلميّ المدروس لا يتناس��ب مع مكان��ة هذه المدينة 

وعطاء علمائها الأعلام الذين برعوا في مختلف الموضوعات والعلوم.
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��ة بالباحث�ني الك��رام من داخ��ل الع��راق العزيز  ��ة مرك��ز ت��راث الِحلَّ ��ب مجلَّ تُرحِّ
س��ات العلميَّة فى الجامعات والمراك��ز البحثيَّة، لرفد المجلَّة  وخارجه، ومن مختلف المؤسَّ
ارس  ل- فيما بعد- قاع��دة معرفيَّة وعلميَّة يفيد منها الدَّ صينة التى ستُش��كِّ بالبحوث الرَّ
��ص وطال��ب المعرف��ة، والمرك��ز ع�ىل اس��تعداد لتزويدهم بمختل��ف المصادر  والمتخصِّ
يارة الميدانيَّة للمركز والمجلَّة، أو  قة لتحقيقها، عِبر الزِّ والمراج��ع والمخطوطات غير المحقَّ
بمراس��لتهم على العناوين المثبَّتة فى متن المجلَّة، داعين المولى القدير أن يوفِّقنا للعلم 

والعمل الصالحيَن، عسى أن ننال رضاه، وإنَّ رضاه لقريبٌ من المخلصين.

دٍ وآلهِ الطَّاهرين. مَّ وآخر دعوانا أن الحمدُ للهِ ربِّ العالمين، وصَّىل اللهُ على ُحم
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�ص البحث ملخَّ

يمثِّل هذا البحث معلَمًا من معالم الِحجاجِ التفس�رييّ عند الس��يِّد عليٍّ ابنِ طاووس 
عة التي صنَّفَ فيها،  ّ )ت 664هـ(، ولموس��وعيَّة ابن طاووس بلحاظ العلوم المتنوِّ الِحِّيل
طح المعرفّي لديه- في تعاملهِ مع النصوص  والمعارف التي اشتغل عليها، فإنَّه يبرزُ على السَّ
؛ لتقريبِ  ، والأس��لوبُ الجَدَليُّ القُرْآنيَّة، والتراث الإس�الميّ المتنوّع- الطابعُ الِحجاجيُّ

يَن. الصورِ الذهنيَّةِ، وإقرارِ الحقائقِ في أذهانِ المتلقِّ

ت جملة من المطالب تعدُّ أقسامًا  وفي ظلِّ قراءة المتن الطاووسّي )سعد السعود( تبدَّ
ة عند السيَّد ابن طاووس، وهي: الِحجاجُ العقلّي والحجاج البيانّي  للحجاجات التفسيريَّ
ل البح��ث إلى جملة من  د الِحجاجيّ، وتوصَّ ��ةُ الُمقارنَ��ة والِحج��اج التمثيلّي والتع��دُّ وحجَّ

النتائج مآلها في نهاية البحث.

الكلمات المفتاحيَّة:

الِحجاج التفسيريّ، أنواع الحجاج، ابن طاووس، سعد السعود.



36

الحجاج التف�سيريّ عند ال�سيِّد علي ابن طاوو�س الِحلِّيّ )ت664هـ(
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

Abstract

This research represents a landmark of the interpretive 

protest of Sayyid Ali Ibn Tawoos Al-Hilli (d. 664 AH), as well as the 

encyclopedia of Ibn Tawoos's work as indicated by the various 

sciences in which he classified, and the knowledge that he 

worked on, His protest character is evident in his dealings with 

the Qur’anic texts, the diverse Islamic heritage, and the dialectical 

style is evident on the cognitive surface. To approximate mental 

images, and confirm facts in the minds of the recipients.

In light of reading Ibn Tawoos's book (Saad Al-Saud), 

a number of demands emerged that are sections for the 

explanatory arguments of Sayyid Ibn Tawoos, which are: mental 

protest, graphic protest, comparison argument, representative 

protest, and pluralism of protest, and the research reached a set 

of results that ended at the end of the research.

Key words:  Interpretive protest, Types of Protest, Ibn 

Tawoos, Saad Al-Saud.
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مة البحث مقدِّ


��دٍ وآلهِ الطيِّبين  لاةُ والس�المُ على خ�رِي خلْقِه محمَّ الحم��دُ للهِ ربِّ العالَـم�ني، والصَّ

ا بعد: الطاهرينَ.. أمَّ

ّ )ت 664هـ( وما تركه لنا من منجز معرفّي، ونتاج  ف�ال جَرَمَ أنَّ ابنَ طاووس الِحِّيل
ة. ة والتراث العالميّ عامَّ ّ خاصَّ اثِ الإسلاميّ الِحِّيل ةً سامية ًفي الُّرت علميّ يُمثِّلُ قمَّ

عة التي صنَّفَ  ولـ�َّا�مَّ كان ابنُ طاووس موس��وعيًّا- بامتياز- بلحاظ العل��وم المتنوِّ
��طح المعرفّي لدي��ه في تعاملهِ مع  فيه��ا، والمعارف التي اش��تغل عليه��ا، فإنَّه يبرزُ على السَّ
؛  ، والأس��لوبُ الجَدَليُّ ع الطابعُ الِحجاجيُّ النصوص القُرْآنيَّة، والتراث الإس�الميّ المتنوِّ

يَن. لتقريبِ الصورِ الذهنيَّةِ، وإقرارِ الحقائقِ في أذهانِ المتلَقِّ

اه الغالب )الِحجَاج والِجدال( نلحظه في جلِّ اش��تغالات الس��يِّد ابن  إنَّ ه��ذا الاِّجت
طاووس، فهو لا يكتفي بتحليل الخطاب المعرفّي فحسب، بل يَسعى جاهدًا إلى الغوص 
تها، وإقامة الحجج والبراهين عليها، ولاسيَّما في متنه  في المس��ألة المبحوثة واس��تجماع أدلَّ
التفس�رييّ القيِّم )س��عد الس��عود وأنيس النفوس(. من هن��ا فإنَّنا وجدن��ا مجموعة من 

الِحجاجات.

ونحسبُ أنَّ مراتبَ الِحجَاجِ ومحتوياتهِ في سعده أمرٌ بَدَهيّ بسبب ثقافته الموسوعيَّة، 
عة العناوين، فه��مَّ بقراءتها والانكباب عليها،  إذْ توافرَ ع�ىل مكتبةٍ عظيمة الحجم، متنوِّ
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��د قدرةً لدي��ه على الإحاط��ة واس��تجماع الآراء، وتفتيق المس��ائل، فغدا  الأم��ر الذي ولَّ
الِحجاج صورةً واضحةَ المعالمِ في نتاجه العلميّ.

ت جملة من المطالب  وفي ظلِّ القراءة الصبور للمتن الطاووسّي )س��عد السعود( تبدَّ
ة عند الس��يِّد اب��ن طاووس، وهي: الِحج��اجُ العقلّي  تعدُّ أقس��امًا للحجاجات التفس�رييَّ
ل البحث  د الِحجاجيّ، وتوصَّ ةُ الُمقارنَة والِحجاج التمثيلّي والتعدُّ والحج��اج البيانّي وحجَّ

إلى جملة من النتائج، والحمد لله ربِّ العاَملين.



39

�أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ//�أ.م.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

 تمهي��د
رٌ تعريفيٌّ تحديديٌّ الِحجاج التف�سيريّ م�ؤ�شِّ

تنا )القَصْد(. قال  ة )ح ج ج(، التي لها أصول أربعة، أقربها لمادَّ الِحج��اج مصدر مادَّ
َا  ا تُقْصدُ، أَوْ ِهب ة مِن هذَا؛ لأَّهن ةُ مش��تَقَّ جَّ اب��ن فارس )ت 395هـ(: »وممكنٌ أَنْ يكونَ اْحل
ةِ، وَذَلك الظَّفرُ  نًا فَحَجَجْتُ��هُ أَيْ غَلَبتهُ بالحُجَّ يُقْصَ��دُ الحقُّ المطلوبُ، يُقَالُ حَاججتُ فَُال

يكونُ عند الخصومةِ، وَالجمعُ حُججٌ. والمصدرُ الحجاج«)1(.

ة )ح ج ج( من لس��ان الع��رب)2( نظفرُ بمدل��ولات )القَصْد،  وعندم��ا نراج��ع مادَّ
الغلبة، الدليل والبرهان، الظَّفر عند الخصومة، المنازعة(، ويجعلُ الِحجَاجَ مرادفًا للجدل 

جَْاجٌ أي: جَدِلٌ«)3(. صراحةً، قال: »هو رجلٌ ِحم

ة )ح ج  ويبدو أنَّ الراغبَ الأصفهانيَّ )ت502هـ( قَدِ اقتربَ من إصابة دلالات مادَّ
ة: الدلالة  ج( تداوليًّا بلحاظ الاستعمال القرآنّي، والسياق المقالّي والمقاميّ، قال: »والحُجَّ
ة أح��د النقيضَيِن. قال تعالى:  ة، أي: المقصد المس��تقيم الذي يقتضي صحَّ المبيِّن��ة للمحجَّ
َعِيَن﴾ ]الأنع��ام: ١٤٩[، وقال: ﴿لئََِّال  ةُ الْبَالغَِةُ فَلَوْ شَ��اءَ لَـهَدَاكُمْ أَْمج هِ الْـحُجَّ ﴿قُ��لْ فَللَِّ
تُمَِّ نعِْمَتيِ  شَ��وْهُمْ وَاخْشَ��وِْين وَِأل ْ ةٌ إَّال الَّذِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فََال تَخ يَكُونَ للِنَّاسِ عَلَيْكُمْ حُجَّ
تَدُون﴾ ]البقرة: 150[، فجعل ما يحتجُّ بها الذين ظلموا مس��تثنى من  ْ كُمْ تَه عَلَيْكُمْ وَلَعَلَّ
ة، كقوله تعالى: ﴿وَالَّذِينَ  ون به حجَّ ى ما يحتجُّ ةً، ويجوز أنَّه س��مَّ ��ة وإنْ لم يكنْ حجَّ  الحجَّ
مِْ﴾ ]الش��ورى: 16[،  تُهُمْ دَاحِضَةٌ عِنْدَ رَبِّه ��ونَ ِيف اللهِ مِنْ بَعْدِ مَا اسْ��تُجِيبَ لَهُ حُجَّ َاجُّ يُح
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ةَ بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ﴾ ]الش��ورى: 15[، أي:  ة، وقوله تعالى: ﴿َال حُجَّ ى الداحضة حجَّ  فس��مَّ
ته  ة: أنْ يطل��ب كلّ واحد أنْ ي��ردَّ الآخر عن حجَّ لا احتج��اج لظه��ور البي��ان، والُمحاجَّ
��ونِّي ِيف اللهِ﴾ ]الأنع��ام: 80[، ﴿فَمَنْ  اجُّ َ هُ قَوْمُ��هُ قَالَ أَُحت ت��ه، قال تع��الى: ﴿وَحَاجَّ ومحجَّ

كَ فيِهِ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ من العِلْمِ﴾ ]سورة آل عمران:61[«)4(. حَاجَّ

ةِ، أي: مواجهة  ولمْ يخ��رجِ المعنى الاصطلاحيّ لمفهوم )الِحجاج(، عن دلالتهِ اللُّغويَّ
فَرِ بالغلبة، والِحج��اج أيضًا كلُّ منطوقٍ  ة والبراهيَن من أج��ل الظَّ الآخر بوس��اطة الأدَلَّ

هٍ إلى الآخرِ؛ لإفهامِهِ دعوًى مخصوصةً يحقُّ له الاعتراضُ عليها)5(. موجَّ

��ةَ وجعل لها حدودًا وضوابطَ، إذْ ما مِن رس��ولٍ  عَ الق��رآنُ الكريمُ المحاجَّ وق��د شرَّ
ةِ ما يدع��و إليهِ، فهو  أَو نب��يٍّ إَّال وق��د ناظر قومَ��هَ وحاججهم وجادَلهم في إثب��اتِ صحَّ
��اجُّ بعضها بعضًا«)6(. وحاجَّ الرس��ولُ  »م�رسح عليه تتحاور ال��ذوات، وتتجادلُ، وُحي
كْمَ��ةِ وَالْـمَوْعِظَةِ  ِ ��كَ باِْحل الكري��مُ بأمرٍ م��ن اللهِ، قال تعالى: ﴿ادْعُ إَىل سَ��بيِلِ رَبِّ
الْـحَسَ��نَةِ وَجَادِلْـهُمْ باِلَّتيِ هِيَ أَحْسَ��نُ إنَِّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بمَِنْ ضَلَّ عَنْ سَبيِلهِِ وَهُوَ أَعْلَمُ 
باِلْـمُهْتَدِي��نَ﴾ ]النح��ل:125[، وأمر الله بمجادلة أهل الكتاب بالَّتي هي أحس��ن، 
ادِلُوا أَهْلَ الْكتَِ��ابِ إَّال باِلَّتيِ هِيَ أَحْسَ��نُ﴾ ]العنكبوت: 46[؛ لأنَّ  َ قال تع��الى:﴿وََال تُج
ةٍ مِنَ اللهِ لنِْتَ لَـهُمْ وَلَوْ  َ ة تؤدِّي إلى نفور الخص��م، قال تعالى: ﴿فَبَام رَْمح الغِلظ��ة في المحاجَّ
وا مِنْ حَوْلكَِ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَاسْ��تَغْفِرْ لَـهُمْ وَشَ��اوِرْهُمْ ِيف  نْفَضُّ كُنْ��تَ فَظًّا غَليِظَ الْقَلْبِ َال
ليَِن﴾ ]آل عمران: 159[، وكون  بُِّ الْـمُتَوَكِّ لْ عَ�لَ�َى اللهِ إنَِّ اللهَ يُح مَْ��رِ فَإذَِا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ اْأل

القرآن خطابًا يقتضي أنَّه إقناع وتأثير.

ةَ  وقد أش��ار ابنُ طاووس إلى أنَّ القرآنَ الكريمَ والس��نَّةَ النبويّةَ ق��د أوضحا المحجَّ
ة ويرف��ع إجمال التأوي��ل ويمنع م��ن التناقض  ��ن يقوم ب��ه »بره��ان الحُجَّ ح��وا عَمَّ وصرَّ
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والتعارض في الأقاويل، ويأمن المقتدي به، والتابع له مِنَ التَّضليلِ«)7(.

ويرى الدكتور صابر الحبَّاشة أنَّ اندراج الِحجاج في المباحث التداوليَّة أمرٌ قد جرى 
في عُ��رف الباحث�ني، ويُعدُّ الِحجاج بابًا رئيسً��ا في المباح��ث التداوليَّ��ة، إذ كانت المقارنة 
والمقاربة ضربًا من التنبيه إلى نقاط التقاطع أو نقاط التباعد بين الرؤية والتطبيق التراثيَّين، 
ِ إلى التقاليد التداوُليَّة، ومن هنا حاز الِحجاج منزلة  والرؤية والتطبيق الحَدِيثَيِن الُمنتسِ��بَْني

في التداوليَّة بوصفه أحد أهمِّ أركان التداوُليَّة إلى جانب نظرية الأعمال اللغويَّة)8(.

راسات التداوليَّةِ هي خصيصة للسنوات الثمانين  إنَّ أخذ الِحجَاج في الحُسْبَانِ في الدِّ
حه المفاهيم، إذ يجمعُ  من القرن العشرين، تش��هد على ذلك الدراس��ات اللسانيَّة، وتوضِّ
)كراي��س( بين المنطق والِحجاج، وقد عاد )ديكرو( واصفًا آليَّات اللغة الِحجاجيَّة، قائًال 

لالمِ الِحجاجيَّة)9(. ة السَّ بنظريَّ

وأصبح الِحجاجُ فنًّا للتفكير وطريقة للفَهْمِ فيما ندعوه بـ)الِحجاجيَّةِ( بوصفه مفهومًا 
دُ الدافعيَّة إلى  د توصيفٍ لاحقٍ له، لأنَّ الحاجةَ إلى الِحج��اج تولِّ دافعً��ا للفك��ر وليس مجرَّ

التفكير، لذا فهو لم يعد تنظيمًا لسلسلة الحجج التي تقود إلى خطابٍ مقنعٍ وحسب)10(.

نه��ج ابنُ ط��اووس في حِجاجه نه��ج القرآن الكري��م، فقد أراد القرآن من المس��لم 
ب لرأي تبنَّاه مس��بقًا، وأَّال يس��تهجن الرأي الآخر، بَ��لْ يقول لخصومه: نحن  أَّال يتعصَّ
ا،  نتح��اور، وإنْ كان أح��دُ الطرفين على هدى والآخر على ضلال؛ ولم يحقّ المحقّ مس��بقًّ
ولم يعِّني المبطل، ويطلب من المسلمين أنْ يتحلّوا بأعلى درجات الأخلاق وضبط النفس 
ب كالقُرْآن، قال تعالى:  مع أعتى خصومهم، ولا تجدنَّ منصفًا في الحوار بعيدًا عن التعصُّ
لٍ مُبيٍِن﴾ ]س��بأ: ٢٤[، فالخطاب القويّ ليس هو  اكُ��مْ لَعََىل هُدًى أَوْ ِيف ضََال ��ا أَوْ إيَِّ ﴿وَإنَِّ
الخطاب الاس��تبداديّ، والخطاب المنفرد الذي لا يتقاس��مه الأف��راد ولا يحظى بتصديق 
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ع��ام هو خطاب ضعيف، والخطاب القويّ هو الذي يُنتهى إليه بمقابلةِ حِجاجٍ بحجاجٍ 
ق كلَّ خطاب، تعني أنَّ تكافؤ الأحوال يجب أنْ يفهم  تمامً��ا، فالحقيقةُ الإجماعيَّةُ التي تحقِّ
ا إَّال إذا حاز الإجم��اع الكونّي بالإقناعِ  ل لا يك��ون قويًّ لا ع�ىل الإط�الق، فالخطاب الأوَّ

والِحجاج)11(.

في ضوء ذلك أراد ابنُ طاووس بناء نَس��قٍ أخلاق��يٍّ من أجل أن يقترب من الآخر 
بق��در كبير؛ لوضع الإنس��ان على المس��ار الصحيح نحو القمم الك�ربى التي هي عنوان 
التَّلاق��ي، والتَّح��اور بين الثقاف��ات والكيانات، والش��عوب والأمم، ف��كان على دراية 
ك التاريخ بأكمله،  ووع��ي أنَّ قيمة أخلاقيَّة واحدة في مكانها الصحيح قادرةٌ على أنْ تحرِّ

فضًال عن أخلاقيَّة المجتمع الاسلاميّ.

واس��تثمر ابن ط��اووس المكن��ز الأخلاق��يّ العظيم، ومنب��ت الفضائل والش�امئل 
ة المعصوم��ون، إذ لا يهدف  عند أجداده، ولاس��يما ج��دّه المصطفى، والأئمَّ
بحجاج��ه الانتقام من خصومه أو الانتصار عليهم أو س��حقهم لذلك؛ بل كان يتعامل 
ة والاحترام، وبذلك أمكنه التأثير  مع الآخرين بالأخلاق والهدوء والإنس��انيَّة والأخ��وَّ

في الآخرين.

وممَّ��ا تجدر الإش��ارة إليه أنَّ حِجاج ابنِ طاووس كان يظه��ر عليها الطابع الولائيّ، 
فعلى الرغم من تش��عُّب ثقافته نجد الطابع الولائيّ في حجاجه، فكان مدافعًا عن ولاية 
أج��داده وإمامتهم داعيًا لهم، محتس��بًا رضا الله يوم ال��ورود، رُوي عن الإمام جعفر 
ته يوم  ن��ا أَنطقهُ الله بحجَّ الص��ادق عن أبيه الباقر قال: »مَن أعانَنَا بلِسَ��انهِ على عدوِّ

.)12(»ِموقِفهِ بين يديه

ويمك��ن اس��تعراض أصناف الحج��ج، وأش��كالها التي يزخر بها تفس�ريه )س��عد 
السعود(، ومنها:
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المطلب الأوَّل

الِحجَاجُ العقليّ

ا  َ ونج��دُ الحجاج العقلّي عن��د ابن طاووس ما ورد في تفس�ريه قوله تع��الى: ﴿يَا أَيُّه
غْتَ رِسَ��الَتَهُ وَاللهُ يَعْصِمُكَ مِنَ  ْ تَفْعَلْ فََام بَلَّ ��كَ وَإنِْ َمل غْ مَا أُنْ��زِلَ إلَِيْكَ مِنْ رَبِّ سُ��ولُ بَلِّ الرَّ

ْدِي الْقَوْمَ الْكَافرِِين﴾ ]المائدة: 67[. النَّاسِ إنَِّ اللهَ َال يَه

ي أبو جعفرٍ الطُّوسيُّ ع��ن الباقر والصادق أنَّ  ق��ال ابن ط��اووس: »فذكر جدِّ
الله تعالى لـمَّا أوحى إلى النبيّ أنْ يس��تخلف عليًّا كان يخاف أنْ يش��قَّ ذلك على جماعة 
م��ن أصحابه، فأنزل اللهُ هذه الآية تش��جيعًا له على القيام بما أم��ره بأدائه، يقول: علّي بن 
ل  ط��اووس وقد رويت ذلك أيضًا من ط��رق الجمهور في كتاب الطرائ��ف والجزء الأوَّ
م��ن كت��اب الإقبال: »واعلم أنَّ كلَّ قول يقال فيها غير هذا المعنى المش��ار إليه، فهو بعيدٌ 
 به  ممَّ��ا يدلُّ العق��ل عليه؛ لأنَّ هذه الآية يقت�يض ظاهرها أنَّ الذي أم��ر الله النبيَّ
كالرس��الة على الس��واء، وأنَّه إنْ لم يبلغه فما كان صَنعَ ش��يئًا، ولا قام بالرسالة عن مالك 
الأرض والس�امء؛ فهو ش��اهدٌ أنَّ الأمر الذي يراد منه يجري مجرى نفسِ��هِ الشريفة الذي 

 

لا ع��وض عنه، وهذه صفة مَنْ يكون قائمًا مقامه في العباد والبلاد، وحافظًا لكلِّ ما دعا 
إليه ودلَّ عليه إلى يوم المعاد«)13(.

ي  فنلح��ظ التوجيه الِحجَاجيّ الذي يرس��مه ابن طاووس للنصِّ الق��رآنّي مع المتلقِّ
)القارئ، السامع(، ممَّا يساعد على فكِّ النصِّ ومسالكهِ »فهو شاهد أنَّ الأمر الذي يراد 

رَْى نفسهُ الشريفة الذي لا عِوضَ عنه«)14(. ْري َجم منه َجي
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نََّى أَلْقَى  ويتج�َّى�لَّ الِحجاجَ العقليَّ عند ابن طاووس في تفس�ريه لقوله تع��الى: ﴿إذَِا تَم
ين يذهبون إلى أنَّ الش��يطان  ��يْطَانُ ِيف أُمْنيَِتِ��هِ﴾ ]الح��ج: 52[، إذْ يرى أنَّ أكثر المفِّرس الشَّ
 ألقى في قراءة الرس��ل والأنبياء، وهو »مستبعد من أوصاف المرسَلين والنبيِّين؛ لأنَّه
يْطَانُ ِيف أُمْنيَِّتهِِ﴾،  نََّى أَلْقَى الشَّ قال: ﴿وَمَا أَرْسَ��لْنَا مِنْ قَبْلكَِ مِنْ رَسُ��ولٍ وََال نَبيٍِّ إَّال إذَِا تَم
ون من أنَّ كلَّ رس��ولٍ أو نبيٍّ  ]الحج:52[، فكيف تقبل العقولُ أنَّ المرادَ ما ذكره المفِّرس
كانَ يدخل الش��يطان علي��ه في قراءتهِ، وأنَّه ما سَ��لِمَ منهم واحدٌ من الش��يطانِ، أَو لعلَّ 
المراد: أنَّه ما كان رسولٌ ولا نبيّ إَّال يتمنَّى صلاح قومه واتِّباعهم لآياتنا فيلقي الشيطان 
في أُمتَّه أمانّي له ما يخالف أُمنيته فينس��خ الله تعالى أماني الش��يطان بكثرة الحجج والآيات 
ويحكم الله آياته وبيِّناته ويُظهر النبيّ والرس��ول على الش��يطان، أو نحو هذا التأويل؛ ممَّا 

يليق بتعظيم الأنبياء وخذلان الشيطان«)15(.

ة للنصِّ المبارك التي تمسُّ بعصمة الرس��لِ والأنبياء ذكرها  وه��ذه القراءة التفس�رييَّ
نََّى هَديَ قَوْمِهِ  ُوزُ أَنْ يَكُونَ الْـمَعْنىَ أَنَّ النَّبيَِّ إذَِا َمت ون قال الطاهر بنُ عاشور: »وََجي المفِّرس
يْطَانُ  نََّى حُصُولَ هُدَاهُمْ بكُِلِّ وَسِيلَةٍ أَلْقَى الشَّ أَوْ حَرَصَ عََىل ذَلكِ فلقي مِنهُْم الْعِناَدَ، وََمت
َ النَّبيُِّ مِنْ حِرْصِهِ أَوْ أَنْ يُضْجِرَهُ،  ِيف نَفْسِ النَّبيِِّ خَاطِرَ الْيَأْسِ مَنْ هُدَاهُمْ عَسَى أَنْ يُقِْرص
اَطِرُ أَنْ يَنقَْشِعَ  ضُهَا فََال يَلْبَثُ ذَلكَِ اْخل ِ وَهِيَ خَوَاطِرُ تَلُوحُ ِيف النَّفْسِ وَلَكِنَّ الْعِصْمَةَ تَعَْرت

سُولِ«)16(. وَيَرْسَخَ ِيف نَفْسِ الرَّ

ة  ة الس��لبيَّة للنَّصِّ الق��رآنّي، إذْ يرى أنَّ الأدلَّ وقد أنكَرَ الطباطبائيّ القراءةَ التفس�رييَّ
س��ة  ��ا بتنزيه الس��احة المقدَّ ب هذه القراءة؛ لأنَّ فيها مسًّ القطعيَّ��ة ع�ىل عصمته تكذِّ

سل والأنبياء عن مثل هذه الخطيئة، التي تَنسُْبُ الجَهْلَ والقُبْحَ لهمْ)17(. للرُّ

ل من النَّ��صِّ القرآنّي  ��د جواد مغنيَّ��ه لهذا الِحجَ��اج العق�يّل المتحصِّ وق��د فَطَنَ محمَّ
ة القاطع��ة مِنَ العقلِ والنَّق��لِ تتأبَّى هذه القراءة، فالنبيّ الذي أرس��له الله  في ك��ون الأدلَّ
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ك والأوثان وال��ذي امتدح��ه ونعتهُ بأجم��ل الأوصاف والنع��وت، وهو  لمحارب��ة ال�ِّر�شِّ
 بي��ان الله وترجمانه فكيف يكون للش��يطانِ س��بيلٌ على ه��ذا البيان القُ��دسّي والمصطفى 

العظيم)18(.

سُ��لِ والأنبياءِ من  ولا يخف��ى أنَّ اب��ن طاووس ق��د احت��جَّ عقليًّا بل��زومِ تنزي��ه الرُّ
 إلق��اء الش��يطان لَـهُمْ، فه��م موصوفونَ بالاصطف��اءِ والعصم��ةِ وهذا الإلق��اءُ لا يليق 

بساحتهِمْ.
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المطلبُ الثاني

الِحجَاجُ البيانيُّ

ّ هو الِحجَ��اج البيانّي، وهو  من الِحجاج التفس�رييّ عند الس��يِّد ابن ط��اووس الِحِّيل
القائ��مُ ع�ىل معاينة الن��صِّ القُرآنّي والنظ��ر في كلماته وجمله، فالاس��تعمال الق��رآنّي يُمثِّل 
��بْك والنَّظ��مِ والرصفِ، زد  بًا في ظلِّ اصطفاء الألفاظ، وجودة السَّ إعج��ازًا بيانيًّ��ا خَّال
على ذلك التشبيهات والاستعارات والمجازات التي جاءت في أبهى صورة، وأروع بيان 
وم��ن أجل اس��تظهار هذا الإعجاز البي��انّي في النَّصِّ القرآنّي انبرى الس��يِّد ابن طاووس

 
ءُ أَقْلعِِي وَغِيضَ  - تطبيقً��ا- إلى انتقاء قول��ه تعالى: ﴿وَقِيلَ يَا أَرْضُ ابْلَعِي مَاءَكِ وَيَا سَ�َا�مَ
مَْرُ وَاسْ��تَوَتْ عََىل الْـجُودِيِّ وَقِيلَ بُعْدًا للِْقَ��وْمِ الظَّالـِمِيَن﴾ ]هود: 44[،  َ اْأل ءُ وَقُضِي الْـ�َا�مَ
ته، قال: »اعل��م أنَّ في هذه الآية  مس��تعيناً بالِحج��اج البيانّي على عَظمة ه��ذا النظم، ومَزِيَّ
محتملات في العبارة العجيبة والإش��ارةِ الغريبة غيَر ما ذكره وأشار إليه: منها ﴿وَقِيلَ﴾، 
ولم يق��لْ: )قُلْ��تُ( أو )قُلْناَ(، فلعلَّ المراد أنَّه لـمَّا كان هذا الأمر لا يقدر عليه س��واه، 

كان لفظ )قيل(، مثل )قُلْتُ( أو )قُلْنا(.

أو لع��لَّ المراد تفخيم الأمر، وتعظيم القدر على عادة الملوك في لغة التغلُّب والقهر، 
��ه لـمَّا كان الحالُ ح��الَ انتقام، كان الخبر بها بلف��ظ )قيل( أَليق بوصف  أَو لع��لَّ المراد: أنَّ
كام��ل الرحم��ة والإنعام، أو لعلَّ الم��راد أنَّ هذا ممَّا لا يزيده عظم��ةً وإجلاًال إذا قال: 
 )قُلْ��تُ(، فقال: )قيل( على س��بيل أنَّ هذا الأمر كان عندنا يس�رًيا في المقدور أَو غير 
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ما ذكرناه من الأمور. ومنها أنَّ ﴿ابْلَعِي مَاءَكِ﴾، وقد كان الماء بعضه من الأرض وبعض 
هُ لـمَّا صار في الأرض فقد اختصَّ بها، ولم يبقَ مضافًا إلى غيرها. من السماء؛ فإنَّ

ة حَرِّ الش��مس ونحوِ  ومنه��ا: أنَّ أمرها ببلعه ولم يذهبه بنس��ف الرياح ولا بقوَّ
 ذل��ك م��ن غير بلع؛ فانَّ في ذل��ك تهديدًا لبني آدم فيه��ا بعد أنْ يغرق��وا أنَّ الأرض تبلع 

ما يريد الله بَلْعَه وإتلافَه واخذَه، فهي كالعبد الأسود.

ومنها: أنَّ إمس��اك الس�امء للماء بعد فت��ح أبوابه فيه برهان عظيم ع�ىل أنَّه قادرٌ 
ه  ءُ﴾ بعد اس��تفحاله وعلوِّ لذات��ه في الإتيان ب��ه واذهابه، ومنه��ا أنَّ لفظ ﴿وَغِي��ضَ الَْامـ
 ع�ىل كلِّ عالٍ ومنخفضٍ بعد رحاله على وجه واحد وذه��اب متعاضد من غير تدريجٍ، 

ولا تأخير عظيم في كريم وصف القدرة وكمال التدريج.

مَْرُ﴾ وأنَّ تحت هذه اللفظة اليس�رية م��ن كيفيَّة هلاكهم، ومن  َ اْأل ومنه��ا: ﴿وَقُضِي
العجائ��ب الكثيرة ما قَ��دِ امت�لأتِ الأوراقُ بوصفه فأتى به به��ذه اللفظة الواحدة، 

واحتوت على كشفه.

ا لا تقف  ومنها: اس��تواء السفينة على الجُوْدِيّ، ومن عادة الس��فن عند الأمواج أَّهن
مع الاس��تواء، بل هي أقرب إلى الاضطراب والاعوجاج، فكان اس��تواؤها من الآيات 

ها ما كانت فيه من المياه المختلفات. الباهرات، إذ لم يضرَّ

ومنها: في ﴿وَقِيلَ بُعْدًا للِْقَوْمِ الظَّالـِمِيَن﴾، وما فيه من تهديد لـِمَنْ سَ��لَك س��بلَهم 
ةُ البَوار والدمار حتَّى كانوا في باطن  م ما كفاهم الهلاك وشدَّ في التهوين بالمرس��لين، وأَّهن

الأمر مطرودين من باب سعة الراحم والبارِّ بما فعلوه لمن الإضرار والاستكبار«)19(.

نَرْقُ��ب المعاينةَ البيانيَّ��ةَ الرائعة من لدن ابن طاووس للنَّ��صِّ القرآنّي بوصفه وحدة 
لة من ألفاظ  واح��دة، ونظمًا مترابطًا؛ إذ التفتَ إلى النتيج��ة التواصُليَّة والوظيفيَّة المتحصِّ
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لاليَّة التي  ة والدَّ وابطُ والعلاقاتُ بين المكونات تظهر الوظائف النحويَّ هذا النظم، إذ الرَّ
ة السياق الحديثة في المشهد اللسانّي)20(. تعدُّ من أركان نظريَّ

ويتج�َّى�لَّ ه��ذا الِحجاج البي��انّي في بنية الفع��ل المجه��ول في النَّصِّ الق��رآنّي المعاين، 
ب، والتوكيد،  ة جَعَلَتْهُ يُعْطي دلالات مختلفة )العظمة، والسرعة، والتعجُّ ة البنيويَّ فالق��وَّ
والإنج��از، والتأث�ري( هو أوفق للس��ياق المقام��يّ الت��داولّي)21(، وهذا ما اسْ��تَدْعى ابن 
اه بـ)الفعل القادر القاهر(،  ط��اووس إلى التعامل مع هذا الفعل تعامًال تداوليًّا واصفًا إيَّ

ة هذا الفعل وتأشيره فيما يأتي: ويمكن بيان إنجازيَّ

نت  ا )أفعاًال مبنيَّةً للمجهول( تضمَّ ( تمثِّل اقتصادًا لغويًّ فالأفعال )قِيلَ، غِيضَ، قُِيض
ب، الإنجاز، والتأثير(. دَلالات )التفخيم، السرعة، التوكيد، التعجُّ

اء   ونب�صرُ الِحجَ��اج البي��انيَّ عند الس��يد اب��نِ ط��اووس فيما ذك��ره من تفس�ري الفرَّ
اءُ  ورِ فَفَزعَ﴾ ]النمل: 87[، إذْ ذَكَرَ الفرَّ )ت 207ه��ـ( لقوله تعالى: ﴿وَيَوْمَ يُنْفَخُ في الصُّ
أنَّ الله ق��ال: ﴿فَفَزعَ﴾ ولم يق��ل: )فَيَفْزَعُ(، فإنَّه جَعَلَ فَعَلَ م��ردودة على يفعل، وأنَّه 
يكون في المعنى )وإذا نفخ في الصور ففزع( نحو: قولك أقوم يوم يقوم كقولك: أقوم إذا 
يقوم، فأحببت فَعَ��لَ؛ لأنَّ )فَعَلَ ويَفْعَلُ( يصلحان مع إذا، فانْ قلت فأين جواب قوله: 
هُ قال:  ورِ﴾؟ مع إذا قلت: قد يكون في )فَعَلَ( مضمر مع الواو وكأنَّ ﴿وَيَوْمَ يُنْفَخُ في الصُّ

وذلك يوم ينفخ في الصور، وأنَّ جوابَهُ متروكٌ أو كلامٌ معروفٌ)22(.

ويتس��اءل الزمخ�رشيّ )ت 538هـ(: أنَّه لـِمَ ق��ال الله )فَزَعَ( ولم يق��ل )فَيَفْزَعُ(، ثمَّ 
يجيب عن ذلك بقوله: »فإن قلت: لم قيل فَفَزِعَ دون فيفزع؟ قلت: لنكتة وهي الإش��عار 
ق الفزعِ وثبوتهِ وأنَّه كائن لا محالة، واقع على أهل السماوات والأرض؛ لأنَّ الفعل  بتحقُّ
الماضي يدلُّ على وجود الفعل وكونه مقطوعًا به. والمراد فزعهم عند النفخة الأولى حين 

يصعقون«)23(.
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��ه عَّرب بصيغة الماضي؛ لسرع��ة فَـزَعِهِم وازعاجِهِم من  واحت��جَّ ابنُ طاووس أنَّ
��ر عن النفخة، وأنَّ قوله  النفخ��ة، وأنَّه لو ذكر بصيغة المس��تقبل )فَيْفْزَعُ(، لكان قد يتأخَّ
له بمضمر أو  ورِ﴾ جواب��ه في تمام الآية، ولا يحت��اج أنْ نؤوِّ تع��الى: ﴿وَيَ��وْمَ يُنْفَخُ في الصُّ

متروك)24(.

وذكر الش��وكانّي )ت 1250هـ( أنَّ قوله تعالى: ﴿فَفَ��زعَ﴾ إنَّما عَّرب عنه بالماضي مع 
ق وقوعِ الإسراعِ والإجابة لله تعالى)25(. كونه معطوفًا على مضارع للدلالة على تحقُّ

وعلي��ه فإنَّ ابنَ ط��اووس قد نظر إلى المعنى بلح��اظ التَّتابُع الفِعْ�يّل المؤدَّى بالفعل 
الم��اضي )فَزَع( بلحاظ كونه فعًال ماضيًا في��ه من السرعة والتعجيل ما لم توجد في الفعل 
اء نظر إلى  ة للتركيب في حين أنَّ الفرَّ المضارع )يفزع(، ناظِرًا إلى الدلالة في البنِيْة الجَسَ��دِيَّ
ورِ﴾ يرى اب��نُ طاووس أنَّهُ لا وجود  الأس��لوب، وفي قوله تعالى: ﴿وَيَ��وْمَ يُنْفَخُ في الصُّ
للح��ذف وانَّ ال��كلام فيه اكتف��اء فيق��ول: »إنَّ الجملةَ في تم��ام الآي��ة كافٍّ في الجواب، 
 وم��ا يحت��اج أنْ يقال م�تروك ولا فعل مضمر م��ع ال��واو«)26(، وعدم التأوي��ل أولى من 

التأويل.

ل في أغلب مباحثات  ويبدو أنَّ الِحجاجَ القائم على الإمساك بظاهر القرآن هو المعوَّ
تْ بهِِ الْـجِبَالُ أَوْ قُطِّعَتْ  َ السيِّد ابن طاووس، ففي تفسير قوله تعالى: ﴿وَلَوْ أَنَّ قُرْآنًا سُِّري

مَ بهِِ الْـمَوْتَى﴾ ]الرعد/31[. رَْضُ أَوْ كُلِّ بهِِ اْأل

انّي )ت384هـ(، الذي قال: »فكأنَّه قيل لكان هذا القرآن«)27(. فقد ردَّ على الرمَّ

ق��ال اب��نُ طاووس: »لعلَّ حذف الج��واب ههنا إنْ كان يمك��ن أنَّ الله تعالى لو قال 
لكان هذا القرآن كان قد وقع هذا الأمر الذي أخبر به من تس�ري الجبال وتقطيع الأرض 
وكلام الموت��ى، وكان يحصل بذِكر الجواب وقوع ه��ذا التقدير، ولم تقضِ الحكمةُ ذلك، 
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أو لع��لَّ الم��رادَ أنَّ الله تع��الى ل��و قال: الج��واب كان كلُّ مَنْ ق��رأ هذه الآية م��ن الأولياء 
بجوابه��ا ال��ذي يذك��ره الله يتهيَّأ له أنْ يس�ِّر�يِّ بها الجب��ال ويقطِّ��ع الأرَض ويحيي الموتى؛ 
 فأمسك الله تعالى عن ذكر الجواب؛ لما يكون مِنَ الأسباب التي لا يليق ذكرها عنده 

بالجواب«)28(.

وي��رى الط��وسّي أنَّه لم يجئ جواب )لَ��وْ(، لدلالة الكلام علي��ه وتقديره: لكان هذا 
م سألوا النبي أنْ يسِّري  القرآن لعِظم محلِّه في نفسه وجلالة قدره، وكان سبب ذلك أَّهن
ت الجبال  ة لتَّتسع عليهم المواضع، فأنزل الله تعالى الآية، وبين أنَّه لو سِّري عنهم جبال مكَّ

ت بهذا القرآن؛ لعظم مرتبته وجلالة قدره)29(. بكلام، لسِّري

ل جوابَ )لَوْ( المس��كوت عن��هُ اكتفاءً بالشرط حتَّى  ْ يؤوِّ ويظه��ر أنَّ ابنَ طاووس َمل
لا ي��دع مجاًال لتداعي التأويلات الت��ي تبِّني الجواب المحذوف احترازًا من الس��قوط في 

التأويل المذموم والبعيد عن دأب القرآن ونظمه.
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المطلب الثَّالث

ة المقارنة حجَّ

ته، ويُقصد  واستعمل ابن طاووس هذا الشكل من الِحجَاج؛ لإلزام معارضيه بحجَّ
بها »الاحتجاج لشيء أو لش��خص أو لقيمة أو لرأي، باعتماد أفضليَّته على طرفٍ ثانٍ من 

جنسه أو قبيله«)30(.

ة جليَّةً أيضً��ا في مقارنة القضيَّ��ة أو الأمر بقضيَّةٍ أو أمرٍ مش��ابهٍ  ُ ه��ذه الحجَّ وَنَبْ�ُر�صُ
يّ، ففي تفس�ريه قوله تع��الى: ﴿وَإذِِ ابْتََىل إبِْرَاهِيمَ  ورة في ذهن المتلقِّ م��ن أج��ل تركيز الصُّ
تيِ قَالَ َال يَنَالُ عَهْدِي  يَّ هُنَّ قَالَ إنِِّي جَاعِلُكَ للِنَّاسِ إمَِامًا قَالَ وَمِ��نْ ذُرِّ تٍ فَأَتَـمَّ ��هُ بكَِلِ�َا�مَ رَبُّ
الظَّالـِمِيَن﴾ ]البقرة: 124[، يس��تحضر ابن طاووس اس��تيلاء معاوية ويزيد وبني أميَّة 
على الُملك، وهم ظالمون، فبَّني أنَّ هذا الُملك لا علاقة له بعهد الله )تعالى(، قال: »إنَّ عهد 
الله وإمامت��ه ما نالها ظالمٌ أبدًا، وليس م��ن كان مَلِكًا بالتغلُّب يكون قد نال عَهْدَ الله؛ِ 
ة  ار قد ملكوا أكثر ممَّا ملك كثيٌر من أئمَّ فإنَّ ملوك الأكاسرة والقياصرة وغيرهم من الكفَّ
المسلمين، وهم في مقام منازِعِين لله ومحاربين، فكذا كلُّ ظالمٍ يكون عَهْد الله وإمامته 
هة عنه، وفيه إشارة ظاهرة إلى أنَّ الإمامة تكون من اختيار الله تعالى دون  ممنوعة منه منزَّ
اختيار العب��اد؛ لأنَّ العبادَ إنَّما يختارون على ظاهر الحال، ولعلَّ باطن مَنْ يختارونه يكون 
فيه ظلمٌ وكثيٌر من سوء الأعمال، فإذا كانَ الظالمُ مطلقًا مانعًا من عَهْدِ الله تعالى وإمامته، 
فل��م يب��قَ طريق إلى المعرفة التي ينال عهد الله تعالى إَّال بمَ��نْ يطَّلع على سريرته أَو يطلعه 

ه وعلانيَته«)31(. الله تعالى على سلامته من الظلم في سرِّ



52

الحجاج التف�سيريّ عند ال�سيِّد علي ابن طاوو�س الِحلِّيّ )ت664هـ(
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

ابقيَن الظَّالميَن الذين نالوا الملك وهم  وبَدَا لنا أنَّ ابنَ طاووس قدِ استدلَّ بالملوكِ السَّ
ظالمون، وهو ضربٌ من الِحجَاجِ المقارن، ولا يخفى أنَّ الأصَوليِّين قد ناقش��وا إمامة مَنْ 
- من قبلُ- قبل تولية الملك من باب المشتقِّ الأصولّي، فـ)الظالمين( اسم فاعل  كان ظالـمًا
مش��تق يطلق على المتلبِّس بالظلم يس��تحيل انفكاكها عنها، إذْ يصحُّ حمله على الذات، إذِ 
ة حمل الاسم على الذات ذاتيَّة  ة إطلاق المشتق المنقضي عنه المبدأ وصحَّ البحثُ على صحَّ

لها فيستحيلُ انفكاكُها عنها كما في أسماء الماهيَّات من الأجَناس والأنواع)32(.

وه��ذا الفَهْ��مُ الباصُر فَطَنَ إليه الفخر الرازيّ- من قب��لُ- إذْ يرى أنَّ هناكَ وجوهًا 
تهِ المعصومين،  ��هُ قد جَعَلَ الإمام��ة في ذريَّ في النَّ��صِّ الق��رآنّي تؤيِّد عصمة النبيّ، وإنَّ

 
هُ تَعَاَىل لَـ�َّا�مَّ أَمَرَهُ ببَِعْضِ التَّكَاليِفِ فَلَـمَّا وََّىف  ف�ال تصل إلى الظالمين ألبتَّةُ، قال: »أَحَدُهَا: أَنَّ
هُ تَعَاَىل حَكَى عَنهُْ  مَامَةَ )...( وَثَانيِهَ��ا: أَنَّ ِ ةَ وَاْإل َا َال جَرَمَ نَ��الَ النُّبُوَّ ��ا وَخَرَجَ عَنْ عُهْدَِهت َ ِهب
: َال يَنالُ عَهْ��دِي الظَّالـِمِيَن، فَدَلَّ ذَلكَِ عََىل أَنَّ  دِهِ فَقَالَ اللهُ تَعَاَىل وََْال مَامَةَ ِأل ِ ��هُ طَلَبَ اْإل أَنَّ
ءِ مَتَى أَرَادُوا وِجْدَانَ  ينِ َال يَصِلُ إَىل الظَّالـِمِ�نَي، فَهَؤَُال يَاسَ��ةِ ِيف الدِّ مَامَةِ وَالرِّ ِ مَنصِْبَ اْإل
بِ للِْبَاطِلِ«)33(، وقد ربط بين عصمة  هَذَا الْـمَنصِْبِ وَجَبَ عَلَيْهِمْ تَرْكُ اللَّجَاجِ وَالتَّعَصُّ
ر، ولـمَّا  م وما تأخَّ ته، فالنبيّ معصومٌ عن جميع الذنوب ما تقدَّ النب��يّ وعصمة ذريَّ
كان الإم��ام هو الذي يؤتمُّ به، ويُقتدى، فلو صدرت المعصية عنه لوجب علينا الاقتداء 
ة والإمامة إنَّما تحصل لـِمَن  ب��ه في ذلك، فيلزم علينا فعل المعصية، وذلك محالٌ، وأنَّ النبوَّ

ليس بظالم)34(.

وي��رى نظام الدين النيس��ابوريّ )ت 728هـ( أنَّ دلالة )مِ��نْ( التبعيضيَّة تدلُّ على 
ته؛ لعلمه ب��أنَّ كُلَّهم لا يليق بهذا المنصب الإلهيّ  أنَّ النب��يّ طَلَبَ الإمامة لبعض ذريَّ

العظيم)35(.

ته فيمن  واس��تدلَّ البروسويّ)36( )ت 1137هـ( على عصمة النبيّ وعصمة ذريَّ
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، بل يناله��ا من كانَ بريئًا من  ون الإمام��ة، فهي لا تَصِ��لُ ولا ينالها مَنْ كانَ ظالـمًا يس��تحقُّ
الظلم؛ لأنَّ الإمام إنَّما هو لمنع الظُّلم، فكيف يجوز أنْ يكون ظالـم)37(.

سنادِ الِإمامةِ إلِيهِ بلهَ  ِ ا ِإل وأقرَّ الطاهرُ بنُ عاشور أَنَّ الْـمُتَّصِفَ بالكبيَِرةِ ليس مُسْتَحِقًّ
حْ ممَّن استحقَّ  هُ لم يصرِّ لاةِ، ونحو ذلك، إَّال أنَّ الْقَضاء وَالْفَتْوَى وروايةُ العلمِ وإمِامَةُ الصَّ
الإمام��ة م��ن أهلِ بيت النب��يّ الذين وصفه��م الله تعالى بالعصم��ة وذهاب الرجس 
والتطهير، وممَّن اس��تولى على الُملْك ممَّن أفسد في الأرضِ، وارتكبَ الجرائم، وتجاوز على 

حدود الله تعالى)38(.

ة بينه  ليل رغبةً في تواصليَّة الدائرة الِحجاجيَّة والتحاوريَّ ة والدَّ ونلم��حُ مقاربة الحجَّ
 ِ كُمْ أَوْليَِاءُ ِلهل ا الَّذِينَ هَادُوا إنِْ زَعَمْتُمْ أَنَّ َ ين في ظلِّ تفسير قوله تعالى: ﴿قُلْ يَاأَيُّه وبين المتلقِّ
مَتْ أَيْدِيهمِْ وَاللهُ  مِ��نْ دُونِ النَّاسِ فَتَمَنَّوُا الْـمَ��وْتَ إنِْ كُنْتُمْ صَادِقِيَن وََال يَتَمَنَّوْنَهُ أَبَدًا بَام قَدَّ
يّ الطوسّي: »وفي الآية دلالةٌ على  عَليِ��مٌ باِلظَّالـِمِيَن﴾ ]الجمعة 6-7[، قال: قال ج��دِّ
نََّوه فكان ذلك إخبارًا بالصدق قبل  م لا يتمنَّون الموتَ أبدًا وم��ا َمت ة؛ لأنَّه أخبر بأَّهن النب��وَّ
ك��ون الشيء وذلك لا يعلمه إَّال الله تعالى. يق��ول: علّي ابن طاووس: اعلم أنَّ هذه الآية 
من أقوى الآيات الباهرات على صدق النبي، وهي كالمباهلة التي جرت مع نصارى 
ة والنكت؛ لأنَّ بعضَهم عند  ي بالقُرْآن، بَلْ ربَّما كان��ت أظهر في الحُجَّ نج��ران، وكالتحدِّ
عَى عارفٌ  ي التجأ إلى البهت، وقال: لو نش��اء لقلنا مثل هذا ولم ينقل ناقل وما ادَّ التحدِّ

م تمنَّوا الموتَ وباهتوه بذلك عند نزول هذه الآية«)39(. فاضلٌ أَّهن

��د فيهم، وآيةٌ  ق��ال ابن عطيَّ��ة)40(: »إنَّ الله تعالى جعل ه��ذه الآية معجزة لمحمَّ
��ه إنْ تمنَّى أحدٌ منهم الموت في أيامٍ معدودة م��ات وفارق الدنيا، فقال  باه��رةٌ، وأعلمه أنَّ
لهم رس��ول الله: تمنَّوا الموت على جه��ة التعجيز وإظهار الآية«)41(، وأش��ار ابنُ كثير 
ة والبرهان على  ة النبيّ، وأنَّ إظهار الحجَّ )ت 774هـ( أنَّ الآي��ة دليلٌ على صدق نبوَّ
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كَ فيِهِ  م من مباهلة النصارى في آل عمران، قوله تعالى: ﴿فَمَنْ حَاجَّ هؤلاء مشابهٌ لما تقدَّ
مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعَالَوْا نَدْعُ أَبْنَاءَنَا وَأَبْنَاءَكُمْ وَنسَِ��اءَنَا وَنسَِاءَكُمْ وَأَنْفُسَنَا 

وَأَنْفُسَكُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللهِ عََىل الْكَاذِبيَِن﴾ ]آل عمران/61[.

ة(، وكذلك الاحتجاج  ولا يخفى أنَّ ابن طاووس قد استعمل عبارة )أظهر في الحجَّ
مُ المس��لمين والمتكلِّمين إلى الاحتجاج بها على  َ في مق��ام قوله: »وأقول إنَّه لَوِ انْصرفتْ ِمه
الكافري��ن، وبآي��ة المباهلة الت��ي عَجِزَ الأعداءُ عنها باطباق س��ائر الناقل�ني؛ لكان ذلك 
أق��رب مخرجًا وأوض��ح منهجًا وأسرع إلى فه��م القلوب والألباب وأقط��ع لتأويل أهل 

الارتياب«)42(.

وعَوْدٌ على بَدْءٍ، فإنَّ ابن طاووس قد اس��تعمل طريقةً مِنْ طرائق البيان الِحجَاجيّ، 
ل، فقد ثبتت إمامة الكفرة )الأكاسرة والقياصرة(  د المعنى للأوَّ ةٍ تقريبيَّةٍ تؤكِّ باسترفادِ حجَّ
ة  وغيره��م، فمِنْ ب��ابٍ أَولى تثبت إمامة معاوية بن أبي س��فيان ويزيد، فه��ي إمامة دنيويَّ
��قوطُ والتَّهافُتُ في مي��زان العدل الإلهيّ،  باختي��ار العباد لا يُلتف��ت إليها، مصيُرها السُّ
�ام الاعتبارُ والارتكازُ في الإمام��ة الحقيقيَّة التي بَّرش الله بها،  انّي، إنِّ بَّ والقس��طاس الرَّ

﴿َال يَنَالُ عَهْ��دِي الظَّالـِمِيَن﴾، الإمامة التي ينالها مَنْ وُصِفُوا في كتابه ﴿وَالَّذِينَ يَقُولُونَ  
زَوْنَ  ْ ٍ وَاجْعَلْناَ للِْمُتَّقِيَن إمَِامً��ا * أُولَئكَِ يُج ةَ أَعْ�ُن�يُ اتنَِا قُرَّ يَّ نَ��ا هَ��بْ لَـنَا مِنْ أَزْوَاجِنَ��ا وَذُرِّ رَبَّ
ا وَمُقَامًا﴾:  مًا * خَالدِِينَ فيِهَا حَسُ��نَتْ مُسْ��تَقَرًّ ِيَّةً وَسَ�َا�لَ وْنَ فيِهَا َحت وا وَيُلَقَّ ُ الْغُرْفَةَ بَام صَبَر

]الفرقان: 76-74[.

وه��ذه دلالة واضحة على أنّ الله قادرٌ ع�ىل إناطةِ الإمامةِ الحقيقيَّةِ بمَنْ هو أحقُّ 
به��ا، ونضيء بتقنيَّة الإقن��اع التي وظَّفها ابنُ طاووس في بيانهِ اس��تحقاق الإمامة لأهلها 
��د بمعنى آخر يجري مجرى الاستش��هاد على  الحقيقيِّ�ني، وهي: »أنْ ت��أتي بمعنى ثمَّ تؤكِّ

ته«)43(. ة على صحَّ ل والحجَّ الأوَّ
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المطلبُ الرابعُ

الِحجَاجُ التَّمثيليُّ

وممَّا ورد على هذه النس��قيَّة، في تفس�ري قوله تعالى: ﴿يُثَبِّتُ اللهُ الَّذِي��نَ آمَنُوا باِلْقَوْلِ 
م أصحاب الأخدود،  مخشريّ، أَّهن الثَّابتِِ﴾ ]ابراهيم/127[، إذْ علَّق على اختيارات الزَّ

وجرجيس وشمعون وغيرهم.

ة، ولعلَّ ظاهر الآية  ديَّ ��ة المحمَّ قال اب��نُ طاووس:»ما رأيته ذكر أحدًا من هذه الأمَّ
ًال وآخرًا وباطناً وظاهرًا ما فاق  فيهم، واعلم أنَّ مولانا عليًّا قاس��ى من الأه��وال أوَّ
ه، واعلم أنَّ الحس�ني يوم الطَّفِّ ثبت هو وأصحابه على القتل في الله  به على مَنْ س�َّا�مَّ
ه وغيرهم  ومكاب��دة الموت وتقطي��ع الأعضاء في ذات الله، وما كان دون بعض مَنْ س�َّا�مَّ
بوا أحي��اءً، وما ردَّهم ذلك عن  وا أعضاءً وعذِّ من الصحاب��ة والتابعين والصالحين قطعِّ
الإيمان ولا ظهر عليهم ضعف في قلب ولا لس��ان ولا جنان، بل رأيتُ في الروايات أنَّ 
اج على تقطيع الأعضاء وسفك الدماء ما لم  ام الحجَّ نساءً من المسلمات بلغن من الصبر أيَّ

خ مثله من الأمم الماضية والقرون الخالية«)44(. يؤرِّ

نلمحُ أنَّ ابنَ طاووس قَدْ أبدى اس��تغرابهُ م��ن أنَّ التطبيق العملّي للنَّصِّ المبارك قد 
اقتصَر على هذه العنوانات فَحس��ب، فهناك مصاديقُ أكثرُ ثباتً��ا وإرادةً وإيمانًا متمثِّلةً في 

.دٍ وأَهل بيته النبيّ محمَّ

ّ اس��تعماله أمثلة  وم��ن الص��ور الِحجاجيَّة التمثيليَّة الت��ي باشرها ابن طاووس الِحِّيل
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مش��هورة من أجل الوص��ول إلى أقصى غاي��ات التقريب التَّ��داوُلّي وملاطفته، من ذلك 
اكِ أَعْنيِ واسْمَعِي ياجَارَة()45(، ففي مقام تفسيره قوله تعالى:  استعماله المثل المشهور: )إيَّ
عَْمَ��ى﴾ ]عبس: 1-2[، قال: »ولعلَّ الم��راد معاتبة مَنْ كان  ﴿عَبَ��سَ وَتَ��وََّىل أَنْ جَاءَهُ اْأل
اكِ أَعْنيِ واسْمَعِي ياجَارَة(، وعلى معنى  على الصفة التي تضمنها السورة على معنى: )إيَّ
ت��ه دون أَنْ تكون هذه المعاتبة  قول��ه تع��الى في آيات كثيرة يخاطب به النب��يّ، والمراد بها أمَّ
للنب��يّ؛ لأنَّ النبيّ إنَّما كان يدعو المشرك بالله وبأمر الله إلى طاعة الله، وإنَّما كان يعبس 
لأج��ل ما يمنعه من طاعة الله، وأين تقع المعاتبة على مَن هذه صفته؟! وإَّال فأين وصف 
ى  كَّ ى وَمَا عَلَيْكَ أََّال يَزَّ ا مَنِ اسْ��تَغْنَى فَأَنْتَ لَ��هُ تَصَدَّ النبيّ الكامل من قول الله: ﴿أَمَّ
ى﴾ ]عب��س: 5 10[؟، فهل هذا أقيم  ْشَ��ى فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّ ا مَنْ جَاءَكَ يَسْ��عَى وَهُوَ َخي وَأَمَّ
عنه تعالى: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَوَى إنِْ هُوَ إَّال وَحْيٌ يُوحَى﴾ ]النجم: 2-4[، وهَلْ كان 
ى عن أهلِ الخش��ية من الفقراء، والله تعالى يقول عنه:  ى للأغنياء ويتلهَّ  النبيّ أبدًا يتصدَّ

حِيمٌ﴾ ]التوبة :128[«)46(. ﴿بالْـمُؤْمِنيَِن رَؤُوفٌ رَّ

ين الَّذينَ ذك��روا أنَّ العِتابَ في النَّصِّ  ويب��دو أنَّ اب��نَ طاووس قدِ احتجَّ على المفِّرس
هٌ للنبيّ، قال ابنُ عطيَّة )ت 542هـ(: »وقِيل الَمعْنىَ: إنَّ هذه الَمعْتَبة تذكرةٌ  القرآنّي مُوجَّ
دٍ )صَّىل الله عليه ]وآله[ وس��لَّم( وتأنيسٌ  ��دُ، ففي هذا التأَويلِ إج�اللٌ لمحمَّ ل��كَ يا محمَّ
هٌ إلى  اكِ أَعْنيِ واسْ��مَعِي ياجَ��ارَة(، وهو موجَّ ل��هُ«)47(، مبيِّنً��ا أنَّ هذا العتاب من باب )إيَّ
ِ البشر، وس��يِّد الكائنات؛  الذي��ن اتَّصف��وا بهذهِ الصفة التي لا يمك��ن أنْ تصدُرَ من خَْري
 لأنَّ العت��اب يتعارض م��ع نصوصٍ قرآنيَّة وصفت النبيّ بالك�املِ، منها قوله تعالى: 

﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَوَى إنِْ هُوَ إَّال وَحْيٌ يُوحَى﴾ ]النجم: 4-3[.
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المطلبُ الخام�سُ

دُ الِحجاجيُّ التَّعدُّ

دَ الِحجاجيّ عند الس��يِّد ابنِ ط��اووس في ضوء ردِّ الوج��ه البعيد عن  نَلمَ��حُ التع��دُّ
، والاتِّكاء على الروايات التي تدعم رأيه ثانيًا، من ذلك تعقيبه على  ًال المفه��وم القُرآنّي أوَّ
قول أبي جعفر الطوسّي )ت460هـ( في مقام تفس�ريه قوله تع��الى: ﴿أَفَمَنْ كَانَ عََىل بَيِّنَةٍ 
ي الطوسّي أنَّ بعض  هِ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ مِنه﴾ ]هود: من الآية 117[، قال: »ذكر جدِّ مِنْ رَبِّ
ين قال الش��اهد منه جبرئيل، وقال آخر الش��اهد منه لس��ان النبيّ، وقال آخر  المفِّرس
الإنجي��ل، وربَّما قيل القرآن، يقول: علّي بن موس��ى ابن ط��اووس: إنَّ كلَّ ما وجدتُه قد 
ا مَنْ ق��ال: جبرائيل، فانَّ جبرئيل ما كان يتلوه بل  ح��كاه عنهم بعيدٌ من مفهوم الآية، أمَّ
ا مَنْ قال: لس��انه فبعيدٌ؛ لانَّ لف��ظ ﴿يَتْلُوهُ﴾ ما كان  كان قب��ل النب��يّ، ولم يكن من��ه، وأمَّ
ا من قال: الإنجيل فالذي يتلو يكون بعده، والإنجيل قبله والقرآن فليس  يقتضي��ه، وأمَّ
ة جهات من الثقات ومنها من طريق الجمهور عن الثعلبيّ  هو منه، وإنَّما روينا من عدَّ
في تفسيره عن الفقيه الشافعيّ ابن المغازلّي في كتاب المناقب أنَّ الشاهدَ منه هو علّي بن أبي 

.)48(»طالب

د الِحجاجيّ، فنراهُ يعض��دُهُ بالوقائع التاريخيَّة،  ولم يكت��فِ ابن طاووس بهذا التع��دُّ
ل مَنْ تبع��ه على تصديق  ق��ال: »وينبِّ��ه على هذا الح��ال قولُهُ تع��الى: ﴿يَتْلُوهُ﴾، وه��و أَوَّ
الرس��الة، فكان تاليًا له، وهو أخوهُ ي��وم الموآخاة، والأخ كالتالي لأخيه، وهو بمنزلة 
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هارون من موسى، وكان هارون تاليًا لموسى، وهو يتلوه بعد وفاته في حفظ شريعته 
تهِ«)49(. ته، وعندنا يتلوه في مقام خلافته على أُمَّ وإظهار آياتهِِ وأسرار مهمَّا

د حجاجه على إثبات كون الشاهد عليًّا بالروايات الظاهرة، قال:  وكذلك يُعضِّ
ا كونه منه، فانَّ الروايات متظاهرات ذكرنا بعضها في الطرائف، قال: »عليٌّ منِّي  »وأمَّ
ماَّهن من نورٍ واحدٍ ويوم س��ورة براءة، إنَّ الله تعالى أوحى لا يؤدِّيها عنك اَّال  وأنا منهُ«، وأ
أَن��ت أَو رجل منك، ورويناه عن أَحمد بن حنبل وغيره، وروى ابن المغازلّي تفس�ري قوله 
هِ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ مِنه﴾، قال: رسولُ الله على بيِّنة من  تعالى: ﴿أَفَمَنْ كَانَ عََىل بَيِّنَةٍ مِنْ رَبِّ
ار بإسناده إلى ابن  ة ابن النجَّ ث بالمستنصريَّ ربِّه، وعليٌّ الش��اهد، ورويناه أيضًا عن المتحدِّ
مردويه بإس��ناده إلى النبيّ في الحديث الثالث والعشرين من خطِّي: )أَنَّ الش��اهدَ منه 
ي أبو جعفر الطُوسّي في وجوه تفسيرها: إنَّ الشاهد منه في الرواية عن  علّي(، وروى جدِّ
انّي هو: عليٌّ بنُ أبي طال��بٍ، وذكره الطبريّ  ��د بن علّي بن الحس�ني وعن الرمَّ محمَّ
بإس��ناده عن جابر مسندًا... ومَنْ وقفَ على ما نقله أَهل الصدق هو: علّي بن أبي طالب 
دٍ فعًال وقوًال م��ن البداية إلى النهاي��ة، ولم يختلف آخره إلى آخر  م��ا زال ش��اهدًا لمحمَّ

الغاية«)50(.

 ،ُاهد(، منه��ا: أنَّه جبريل�� وذك��ر البَغويّ )ت 516ه��ـ( آراء في المراد من )الشَّ
ده، وقيل: القُرْآن ونظمه وإعجازه، وقيل:  ولس��ان رسول الله، ومَلَكٌ يحفظهُ ويس��دِّ
»ه��و علّي بن أَبي طال��ب رضي اللهُ عنهُ. قال علّي: ما من رجلٍ م��ن قريشٍ إَّال وقَد نَزلتْ 
فيه آيةٌ من القرآنِ، فقال لهُ رجلٌ: وَأَنت أَيُّ شيءٍ نزل فيكَ؟ قال: ﴿ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ مِنه﴾ 
]هود من الآية 17[«)51(، وهذه الوجوه نفس��ها ذكرها الفخر ال��رازيّ، مبيِّناً أنَّ الثالث 

منها: »هو عليٌّ بنُ أبي طالب، والمعنى: أنَّه يتلو تلك البيِّنة«)52(.

 ،ٍِبْنُ أَِيب طَالب ُّ وقد اس��تدلَّ الطَّبرسّي )ت 548هـ( على المتعِّني هو الإمام عَ�ِي�لِ
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يَشْ��هَدُ للنب��يّ، وهو المرويُّ عن أبي جعفرٍ وعلّي بن موس��ى الرض��ا، ورواه الطبريّ 
بإسناده عن جابر بن عبد الله الأنصاريّ)53(.

واقتصر ابن عاشورٍ على وَجهٍ واحدٍ زاعمًا أنَّ الذي »تخلَّص لِي من ذلكَ وممَّا فتح اللهُ 
هِ، أَي: شاهد  به ممَّا هو أَوْضحُ وجهًا وَأَقربُ بالمعنى... المراد بـ)شاهدٌ منهُ( شاهد من ربِّ
ة على  تيان بعشر س��وَر مثله كانَ حجَّ ِ منَ الله وهو القرآنُ؛ لأنَّه لِإعجازِهِ المعاندين عن اْإل

أَنَّه آتٍ منْ جانب اللهِ«)54(.

ل له هذا الفتح، فكيف يكون القرآنُ شاهدًا ناطقًا  ْفَى أنَّ ابن عاشور لم يتحصَّ ولا َخي
َلَتهُ والمخاطَبين به. ين له، ولاسيَّما َمح من دون بيان وتدبُّر من المتلقِّ

د الحجاجيّ في بيان المراد  وعودًا على بَدْءٍ، فإنَّ السيِّد ابن طاووس قَدْ أفاد من التعدُّ
اهد في  ��اهد ولاس��يَّما المرويَّات، والدليل العقلّي على كون الإمام علّي هو الشَّ من الشَّ

النَّصِّ المبارك.

ولا بُدَّ من القول إنَّ السيِّد ابن طاووس قد خالفَ طرق الشيخ الطوسّي في الرواية.

د الأوجه  ومِنَ الاس��تدلالاتِ الِحجاجيَّةِ التي نلمحها عند السيِّد ابن طاووس تعدُّ
بَالَ مَعَهُ يُسَ��بِّحْنَ  ِ رْنَا اْجل ا سَ��خَّ ، ففي تفس�ري قوله تعالى: ﴿إنَِّ الت��ي يحتملها النَّصُّ القرآنيُّ
ابٌ﴾ ]ص: 17-19[، قال: »إنْ قيل إنَّ  ْشُ��ورَةً كُلٌّ لَ��هُ أَوَّ َ َحم اقِ وَالطَّْري َ ِشْر ِِّي وَاْإل باِلْعَ�شِ�
 ، اع عن كلِّ ما يكرَهُ الله إلى ما يحبُّ اب( معناه كثير الرجوع، وقد قال في تفسيره: رجَّ )أوَّ
ق من هذا ما يؤخذ على داود، والجواب: أنَّ كُلَّ مَنْ قيل عنه: إنَّه رجع عن شيء  فهو يتطرَّ
نه المدح لداود يقتضى أنْ يكونَ معصومًا  ممَّ��ا يلزم أنَّه دخل فيه فإنَّ الرجوع ال��ذي يتضمَّ
اعًا بمعنى كثير الرجوع عمَّا دخل  هً��ا عن الدخول فيما يكرهه الله أبدًا، ول��و كانَ رجَّ منزَّ
في��ه، لكان ذل��ك متناقضًا لمراد الله بمدح��ه وجواب آخر لعلَّ معن��اه: أنَّه ما عرض 
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ْصى للإنس��ان، وجواب آخر: لعلَّه   ل��ه غير الله إَّال تركه ورج��ع إلى الله والعوارض لا ُحت

اجح،  م��ا عورض له مندوبان أحدهما أرجح من الآخ��ر إَّال ترك المرجوح ورجع إلى الرَّ
وج��واب آخر لعلَّ المراد أنَّ داود لـ�َّا�مَّ رأى أنَّ الله لـمَّا انفرد بتدبيره قبل أنْ يجعل 
 وداود س��ليم من وجوه المعاتبات، فلمَّا جعل لداود ، لداود اختيارًا كان التدبير محكمًا
اختي��ارًا مع اختيار الله خاف داود من معارضة اختي��اره لاختيار الله تعالى كما جرى 
لآدم، فكان س��أل الله الرجوع إلى تس��ليم اختي��اره إلى الله؛ ليك��ون الاختيار لله 
فاته صادرة إلهامًا عن الله تعالى وتدبيره كما أنعم الله على سيِّدنا رسول  تعالى، فيكون تصرُّ

الله في قوله: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَوَى إنِْ هُوَ إَّال وَحْيٌ يُوحَى﴾«)55(.

اب ه��و الراج��ع م��ن كلِّ م��ا يك��ره اللهُ تع��الى إلى كُلِّ   وي��رى الط�ربسّي أنَّ الأوَّ
، وقيل هو المطيع وكذا المس��بِّحُ)56(، واقتصر الرازيُّ على دلالة أنَّه مُسَ��بِّحٌ مرجعٌ  ِبُّ ما ُحي
اب بمعنى التائب، وهو الراجع إلى  للتَّس��بيح)57(، في حين جعل الطاهر ابن عاشور الأوَّ

ط فيهِ)58(. ما أمر الله به والوقوف عنده وتدارك ما فرَّ

ولم يرتضِ السيِّد ابن طاووس دلالة الرجوع إلى الله تعالى؛ بسبب التفريط وارتكاب 
هون م��ن الذنب، وعلى الرغم من ذكره للدلالات  الذن��ب؛ لأنَّ الانبياء معصومون منزَّ
 ع دلالة الاختي��ار إلى حكم الله ��ه لم يحتَملها، وش��جَّ اب( إَّال أنَّ الت��ي قيل��ت في )الأوَّ
وتس��ليمه، مسترش��دًا بقوله تعالى: ﴿وَمَ��ا يَنْطقُِ عَ��نِ الْـهَوَى إنِْ هُ��وَ إَّال وَحْيٌ يُوحَى﴾ 

.د بلحاظ أنَّ هذه الآية المباركة دليل على عصمة النبيّ محمَّ

فلا جَرَمَ أنَّ الس��يِّد ابن طاووس من المدافعين عن عصم��ة الأنبياء وتنزيههم، وأنَّ 
ة  فاتهم صادرة عن إلهام الله، وهذه ه��ي عقيدة الإماميَّة الاثني عشريَّ أفعاله��م وتصرُّ

.في عصمة الأنبياء
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خاتمة البحث ونتائجه

ة،  : ب��دَا لن��ا أنَّ ابن ط��اووس في س��عد الس��عود كان يُكْثرُِ من كل�امت )الحُجَّ ًال أوَّ
نته القيِّمة. والاحتجاج(، وهو دليل على هيمنةِ الأسلوبِ الِحجاجيّ في مدوَّ

ثانيًا: اس��تلهم ابن طاووس من أخبار الأمم الماضية والقرون الس��الفة، فضًال عن 
ة في ذهن  المقارنات لكثير من الحقائق والعِبر في رفد حجاجه التَّفس�رييّ، وترسيخ الحُجَّ

ي. المتلقِّ

ا ناقدًا  ً ثالثًا: كش��ف البحث أنَّ ابن طاووس فضًال عن س��لوكه العرفانّي كان مفِّرس
باصًرا بتِقِنيِة الأساليب الحجاجيَّة التي تضطلعُ بأثرٍ مُهِمٍّ في الفَهْم، والبرهان.

ة الطاوُس��يَّة أنَّ ابن طاووس ق��د أفاد من  ثالثً��ا: ظهر في ظ��لِّ المباحثات التفس�رييَّ
ُ تواردها  مرجعيَّاته المعرفيَّة والثقافيَّة في توارد الأس��اليب والمقاربات الِحجاجيَّة؛ إذْ نبُرص
ي، ومن ثمَّ  في المس��ألة الواحدة من أجل خلق علاقة وثقى بين النَّ��صِّ الِحجاجيّ والمتلقِّ

الوصول إلى الدلالات المرادة في عملية التأويل.

رابعً��ا: مِنْ أجل الوصول إلى أعلى مراقي التواصل والتراسُ��ل بين المتكلِّم )منش��ئ 
ي(، دأب ابنُ ط��اووس إلى الِحجَاج التقريبيّ الذي  النَّ��صِّ ومنتج��ه(، والمخاطَب )المتلقِّ
ة في الذه��ن والواقع التَّ��داولّي من جه��ة، وعلى أمثلة  يق��وم على ذك��ر وقائع قرآنيَّة ق��ارَّ
اكِ أَعْنيِ  ي بالقرآن(، والمثل المشهور )إيَّ تداوليَّة واقعية، فَنلمح ذكر )المباهلة(، و)التحدِّ

واسْمَعِي يا جَارَة(.

د وآله الطيِّبين الطاهرين. والحمد للهِ ربِّ العالمين، والصلاة والسلام على نبيِّنا محمَّ
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)2( ينظر: لسان العرب: مادة )حجج(: 226/2.

)3( لسان العرب: مادة )حجج(: 228/2.
.233/1 :) )4( مفردات الراغب: الراغب الأصفهانّي، مادة )حجَّ

)5( ينظر: الكليَّات، أبو البقاء الحنفيّ الكفويّ: 406-405.
)6( الحجاج في القرآن من خلال أهمِّ خصائصه الأسلوبيَّة، عبد الله صَوْلة: 226.

)7( سعد السعود: 42.
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)13( سعد السعود: 151-150.
)14( سعد السعود: 151.
)15( سعد السعود: 393.

)16( التحرير والتنوير: 299/17.
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 ، )20( ينظر: التفكير اللسانّي في الحضارة العربيَّة، د. عبد السلام المسدّي: 307، عندما نتواصل نغِّري
مقاربة تداوليَّة لآليات التواصل والِحجاج: 64.

)21( ينظر: البعد التداولّي للمبني للمجهول في القرآن الكريم )بحث(، الدكتور حس�ني علّي حس�ني 
الفتلّي: 199.
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اء: 300/2. )22( معاني القرآن للفرَّ
اف: 386/3. )23( الكشَّ

)24( سعد السعود: 419.
)25( فتح القدير: 178/4.

)26( سعد السعود: 419.
)27( النكت في إعجاز القرآن: 76/1.

)28( سعد السعود: 383.
)29( ينظر: تفسير الطوسّي: 253/6.

)30( دراسات في الحجاج، سامية الدريديّ: 123.
)31( سعد السعود: 175-174.

د صادق الصدر: 214. د محمَّ )32( ينظر: البحث الدلالّي عند السيِّد محمَّ
)33( التفسير الكبير: 31/2.

)34( ينظر: المصدر نفسهُ: 37-36/2.
)35( ينظر: غرائب القرآن ورغائب الفرقان: 388-387/1.

ي بن الشيخ مصطفى الإستانبولّي الآيدوسّي الحنفيّ الجلوتّي أبو الفداء،  )36( وهو الشيخ إسماعيل حقِّ
ولد في آيدوس س��نة 1063هـ وتوِّيف في بروس��ا س��نة 1137هـ وعمره أربع وس��بعون س��نة، يعدُّ 
ان صاحب )اللائحات البرقيَّات( أش��هر ش��يوخه، ولم يُعثر على بيان لتلاميذه. للبروسويّ  ابن عفَّ

مصنَّفات في شتَّى العلوم، منها العربّي ومنها التركيّ، قاربت الستِّين كتابًا.
)37( ينظر: تفسير روح المعانّي: 283/1.

)38( ينظر: التحرير والتنوير: 707/1.
)39( سعد السعود: 165.

��د عب��د الح��قِّ ب��ن غال��ب ب��ن عب��د الرحمن ب��ن تمَّ��ام ب��ن عطيَّ��ة الأندل�سيّ المحاربّي   )40( أب��و محمَّ
)المتوَّىف 542هـ(.

)41( المحرر الوجيز: 803.
)42( سعد السعود: 166-165.

)43( كتاب الصناعَتَين: 434.
)44( سعد السعود: 244.

)45( عجز بيت شعريّ أجري مجرى المثل:
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ي����ا ب����ن����تَ خ���ي��رِ ال�����ب�����دوِ والح�����ض�����ارَه
فَ�����������زَارَه فَ����ت����ى  في  تَ�������رَي�������نَ  ك����ي����فَ 

ة مِ����ع����طَ����اره أص�����ب�����حَ يه�������وى حُ����������رَّ
���������اكِ أع���ن���ي واس����مَ����عِ����ي ي����ا جَ������ارَه إيَّ

ينظر: مجمع الأمثال للميدانّي: 50/1، وجمهرة الأمثال: 29/1. 	
)46( سعد السعود: 249.

ر الوجيز في تفس�ري الكت��اب العزيز: 437/5، وينظ��ر: الجامع لأحكام القرآن )تفس�ري  )47( المح��رِّ
القرطبيّ(: 62، وأنوار التنزيل وأسرار التأويل، البيضاويّ: 314/5.

)48( سعد السعود: 157، وينظر: تفسير الثعلبيّ: 161/5، ومناقب علّي بن أبي طالب: 341.
)49( سعد السعود: 158-157.

)50( سعد السعود: 159.
)51( تفسير البغويّ: 318/2.

)52( التفسير الكبير: 329.
)53( مجمع البيان في تفسير القرآن: 255/5.

)54( التحرير والتنوير: 28/5.
)55( سعد السعود: 172.

)56( ينظر: مجمع البيان في تفسير القرآن: 349/8.
)57( ينظر: التفسير الكبير: 375/9.

)58( ينظر: التحرير والتنوير: 229-228/9.
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م�صادر البحث ومراجعه

* القرآن الكريم.
11 ة بالسنة، رضّي الدين علّي بن موسى بن جعفر بن طاووس . الإقبال بالأعمال الحسنة فيما يعمل مرَّ

)ت 664هـ(، تحقيق جواد الفيوميّ الأصفهانّي، مكتب الإعلام الإسلاميّ، ط1، 1414هـ.
22 د بن النعمان العكبريّ البغداديّ )ت413هـ(، . د بن محمَّ الأمالي، الشيخ المفيد الإمام أبي عبد الله محمَّ

دار المفيد، د.ت.
33 د صادق الص��در، الدكتور رحيم كريم الشريفيّ، ط1، دار . د محمَّ البحث الدلالّي عند الس��يِّد محمَّ

الضياء، النجف الأشرف، 2007م.
44 البعد التداولّي للمبنيّ للمجهول في القرآن الكريم، الدكتور حسين علّي حسين الفتلّي، مجلَّة دواة، .

سة، شباط، 2016م. العدد السابع، المجلَّد الثانّي، العتبة الحسينيَّة المقدَّ
55 د الطاهر بن عاش��ور التونسّي )ت 1393هـ(، . د بن محمَّ ��د الطاهر بن محمَّ التحري��ر والتنوير، محمَّ

الدار التونسيَّة للنشر، تونس، 1984م.
66 التداولية والِحجاج )مداخل ونصوص(، صابر الحبَّاشة، ط1، مطبعة صفحات، دمشق، 2008م..
77 د جواد مغنيَّة، ط3، دار الكتاب الإسلاميّ، 1426هـ/2005م.. التفسير الكاشف، محمَّ
88 ي البروسويّ )ت 1137هـ(، تصحيح الشيخ أحمد عناية، ط1، . تفس�ري روح البيان، إسماعيل حقِّ

دار إحياء التراث، بيروت، 1421هـ/2001م.
99 يّ النيسابوريّ . د بن حسين القمِّ تفسير غرائب القرآن ورغائب الفرقان، نظام الدين الحسن بن محمَّ

)ت 850هـ(، تحقيق زكريا عميرات، دار الكتب العلميَّة، بيروت، ط1، 1416هـ/1996م.
التفكير اللِّس��انّي في الحضارة العربيَّة، عبد الس�الم المس��دّي، ط2، الدار العربيَّة للكتاب، تونس 1010

1986م.
جمهرة الأمثال، أبو هلال الحس��ن بن عبدالله بن س��هل بن س��عيد العس��كريّ )ت 395هـ(، دار 1111

الفكر، بيروت، د.ت.
الِحج��اج في الق��رآن من خلال أهمِّ خصائصه الأس��لوبيَّة، عبد الله صَوْلة، ط1، منش��ورات كليَّة 1212

الآداب، بمنوّية، الجزائر، 2001م.
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ة وتطبيقيَّة في البلاغة الجديدة، حافظ إس�امعيل علوي، 1313 الِحجاج مفهومه ومجالاته دراس��ات نظريَّ
ط1، دار الكتب الحديث، إربد، الأردن، 2010م.

دراسات في الِحجاج، سامية الدريديّ، ط1، عالم الكتب الحديث، إربد، الأردن، 2009 م.1414
سعد السعود، ابن طاووس، منشورات الرضّي، مطبعة أمير، قم، 1363هـ.1515
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�ص البحث ملخَّ

، الذي نظر إلى  اه العامِّ والخاصِّ عت بين الاِّجت دت مباحث الفعل التاريخيّ وتوزَّ تعدَّ
كلِّ شيء في جس��د الدولة، بوصفه موضع دراسة وتحقيق، بما يحمل من أحداث ووقائع 
ة وسياسيَّة، تشابكت في ما بينها وصار من الصعب التفريق بين الهيكل  اجتماعيَّة اقتصاديَّ
الإداريّ للنخ��ب العثمانيَّة والعربيَّة في الب�الد العربيَّة، بامتزاجها بين مجتمعاتها، ولم يكن 
ّ في واقعه العلميّ بمعزل عن معيار التحقيق عن تلك الشخصيَّات العلميَّة  التاريخ المحِّيل

أو الدينيَّة، وأخذت إطارات العمل لديها تزداد بعد الاستقرار والتكاثر.

إنَّ ترجمة السيرة الذاتية للأسرة المحليَّة، تحتِّم على الباحث الخوض في طبيعة المرحلة 
متها حتَّى تحصل على الشهرة والذيوع  التي عاش��تها في الولايات، والإنجازات التي قدَّ
الواسع، فالتفسير التاريخيّ يكشف لنا النشاط الذي اضطلعت فيه، إبان عملها في حقل 
م، بعد أن  الإدارة في الدولة العثمانيَّة، وأسرة آل الرحبيّ الشاميَّة خير مصداق على ما تقدَّ
مثَّل أفرادها نخبة علميَّة حقيقيَّة، انشرت في ولايات العراق من الموصل إلى بغداد حتَّى 
��ة، وأصبح لتواجدهم هناك الثق��ل الواضح في الهيكل التنظيميّ للإدارة العثمانيَّة في  الِحلَّ

العراق عند تقلُّدهم القضاء.

الكلمات المفتاحيَّة:

، القضاء العثمانّي. ّ آل الرحبيّ، المجتمع الِحِّيل
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Abstract

The topics of  historical action varied and distributed 

between the public and the private trend, which looked at 

everything in the body of the state, as a subject of study and 

investigation, with its socio-economic and political events and 

facts that were intertwined with each other and it became 

difficult to differentiate between the administrative structure of 

the Ottoman and Arab elites in Arab countries, With its blending 

into the folds of its societies, and local history in its scientific 

reality was not apart from the standard of investigation for 

those scientific or religious figures, and its frameworks began to 

increase after stability and increase

In translating the biography of the local family, the researcher 

has to delve into the nature of the period they lived in the states, 

and the achievements they made in order to obtain fame and 

wide spread.

  The historical interpretation reveals to us the activity in 

which it carried out, during its work in the field of administration 
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in the Ottoman Empire, and the Al-Rahbi family in Syria is best 

certified on the foregoing, after its members represented a real 

scientific elite, spread in the states of Iraq from Mosul to Baghdad 

until Hilla, and they became with their presence There they had 

a clear weight in the organizational structure of the Ottoman 

administration in Iraq when they assumed the judiciary.

Key words:

Al-Rahbi, Hilla community, the Ottoman judiciary.
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مة البحث مقدِّ

خلق��ت النخب��ة العربيَّة في الإدارة العثمانيَّ��ة، إطار تنظيم ذاتي جعلت من الس��لطة 
دة، في وقت  العثمانيَّة تستجيب إلى محاولات إدخالهم في الإدارة وهياكلها الوظيفيَّة المتعدِّ
ز بالعمل المتقن،  أخ��ذت وقائع الانس��جام الوظيفيّ تثب��ت كفاءتها بصورة عالية، لتع��زَّ
وباتت مش��اركتهم تظهر بش��كلٍ واض��حٍ في الولايات العربيَّة القريبة من اس��طنبول في 
دت مضامين تلك النخب��ة في القضاء، ومثَّلت بلاد الش��ام  بلاد الش��ام والعراق، وتح��دَّ
 المكان المناس��ب للنبوغ وش��هرة الأسر العربيَّة م��ن أمثال آل البس��تانّي، وآل الكواكبيّ، 

وآل الرحبيّ وغيرهم.

��ه العثمانّي على دم��ج بعض النخ��ب العربيَّة في  في الوق��ت الذي حص��ل فيه التوجُّ
كل في الولايات العثمانيَّة،  ل القرن الثامن عشر معارضة بدأت تتشَّ الدولة، بعد أن س��جَّ
ه ساعد  وأخذت تنمو تجاه سياس��تها في المناطق العربيَّة، ولا ش��كَّ أنَّ صياغة هذا التوجُّ
ة، وكان إشراك النخب��ة العربيَّ��ة قد خل��ق ارتياحًا  في تج��اوز بع��ض المش��اكل المس��تجدَّ
على المس��توى العام، وانعك��س على حجم المعارض��ة الداخ�يّل، وإن كان هذا الإشراك 
 يحم��ل في طيَّاته سياس��ة مُبطَّنة تت��مُّ في حقل الفت��وى والقضاء كما في ت��ولِّي بعض قضاة 
آل الرحبيّ القضاء والفتوى في مدينة الِحلَّة، لكن تلك الشخصيات لم تُلزم نفسها بآليَّات 
السياس��ة العثمانيَّة باعتمادها الوسطيَّة وتقبل الآخر، بل احترام منهجه وطريقته في إدارة 

نفسه.
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�آل الرحبيّ )الأ�صل والن��شأة(

الرحبة في اللغة والا�صطلاح

الرحب��ة مكان يُطلق على المنطقة الواس��عة )أي لس��عتها بما رحبت وبما اتَّس��عت(، 
ع في��ه الماء، وه��ي أسرع الأرض  ويق��ال: من��زل رحيب، وه��و موضع متواط��ئ يتجمَّ
نباتًا، وتكون عند منتهى الوادي وفي وس��طه، وقد تكون في المكان المشرف، وإذا كانت 
الأرض مس��توية نزلها الناس، وإذا كانت بطن المس��ايل لم ينزلها الناس، فاذا كانت بطن 
الوادي فهي حفرة تمسك الماء، والناس ينزلون ناحية منها، ولا تكون الرحاب الرمل في 

بطون الأرض وفي ظواهرها.

��دة، وهي بلدة في  حْب��يّ بفتح الراء وس��كون الحاء المهمل��ة وفي آخرها باء موحَّ الرَّ
حبة، وتُعرف اليوم بالميادين، ع�ىل بعد )5 كم( جنوب محافظة  س��ورية، أُطلق عليها الرَّ
ة، ورحبة الش��ام أو رحبة مالك بن طوق وقلعته اشتهرت بالرحبَّة)1(  دير الزور الس��وريَّ
في العه��د العبَّاسّي)2(، والرحبة أيضًا كلم��ة أُطلقت في العراق على منطقة تقع في جنوب 

غربي مدينة النجف الأشرف)3(.

اشتهر آل الرحبيّ بالفتوى وتعاطي العلوم الشرعيَّة، فجاء نفرٌ منهم العراق مطلع 
القرن العاشر الهجريّ )الس��ادس عشر الميلاديّ( بعد أن ثبَّت العثمانيُّون س��يطرتهم على 
ة، وعُرِفوا في بعض أسمائهم آل مدلج، سكنوا بهرز من توابع بعقوبة  العراق في تلك المدَّ
في لواء ديالى، وسكن الآخر الموصل، ومنهم من اختار السكن في بغداد بمحلَّتي السنك 
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ة  وباب الأزج )باب الش��يخ(، وأنش��ؤوا فيها مجلسً��ا أدبيًّا عُرف بين المجال��س البغداديَّ
باس��مهم )مجلس بيت الرحبيّ(، وعلى جنبه ش��يَّدوا تكيتهم، وأُوقفت للدرس وقرض 
د  الشعر ودراسة الأدب وإفهام الشرع ونصوصه)4(، وترأَّس المجلس الأدبّي الشيخ محمَّ
اب��ن عبد الرحمن بن علّي الرحبيّّ )مفتي الش��افعيَّة في بغداد، المتوف1197هـ/1782م( 

والمدفون الى جانب قبر السيِّد سلطان علّي في بغداد)5(.

ة التي اشتهرت  اندمج آل الرحبيّ في المجتمع البغداديّ وغدوا من العوائل البغداديَّ
ة، تولّ��وا مناصب القضاء  ج مِن كي��ان العائلة علماء وأدب��اء عدَّ بالعل��م والأدب، وتخ��رَّ

والإفتاء في مختلف ولايات وألوية العراق كـ)بغداد والِحلَّة والبصرة()6(.

تَ��ا ب��اب الش��يخ قرب جامع الش��يخ عب��د الق��ادر الكيلانّي،  وكان أن ص��ارت محلَّ
ت الجانب الشرقيّ في بغداد من المناطق المعروفة والمشهودة لوجود  والسنك إحدى محَّال

تلك الأسرة)7(.

تشحُّ المصادر التاريخيَّة في ذكر سكن أفراد أسرة الرحبيّ في مدينة الموصل إلى درجة 
ن بحقيقة هل أنَّ الأسرة جاءت من موطنها الأصلي في رحبة الش��ام  يصعب معها التكهُّ
ًال ومِن ثمَّ جاءت إلى بغداد؟  ا ربَّما س��كنت الموص��ل أوَّ إلى بغ��داد بصورة مباشرة، أم أَّهن
د الزمن الدقيق لوفودهم إلى مناطق العراق،  لاس��يما مع فقدان المصادر الموثوقة التي تحدِّ
��ق بالقضاة الِحلَّة في الق��رن الثامن عشر الميلاديّ،  وبالرج��وع إلى موضوع البحث المتعلِّ
وهم من نس��ل أسرة آل الرحبيّ التي س��كنت بغداد، ومن المعروف أنَّ الدولة العثمانيَّة 
تنته��ج المذهب الحنفيّ)8(، ففرض الواجب عليها أن تدقِّق في الشرع والقضاء بنفس��ها، 
ة لبقائها، ولذلك حرصت على تعيين قضاة يطبِّقون الشرع  ها من الأمور الضروريَّ وتعدَّ
الإس�الميّ على النَّهج الحنف��يّ)9(، وهو ما حصل نوعًا ما في س��نجق الِحلَّة)10( التي جاء 
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إليها آل الرحبيّ من بغداد ليتولوا منصب القضاء فيها، لكنَّهم في الوقت نفسه لم يكونوا 
متباعِدين عن المحتوى الفكريّ للمذهب الجعفريّ في مدينة الِحلَّة؛ ولكونهم من الشوافع 
ل في تاريخ تواجدهم في المدينة  فق��د توافقوا كثيًرا مع وجهاء الِحلَّة وعلمائها، فلم يُس��جَّ
أن حصلت مش��اكل بفعل الوجهة الشرعيَّة لهؤلاء القضاة، بل كانوا يتحاشون البتَّ في 
أيِّ مسألةٍ تخصُّ الحياة الاجتماعيَّة لأهالي الِحلَّة، فمثلا في زمن القاضي محمود جاء رجل 
ليطلِّ��ق زوجته بع��د أن حصل الخلفُ بينه�ام، فقال له القاضي: اذهب إلى الش��يخ فلان 
د الوجهة التي يمكن لها أن تقوم في المسألة الشرعيَّة وفاقًا للمذهب الجعفريّ)11(. وحدَّ

��م القضاة في العه��د العثمانّي من حيث الدرجة العلميَّة  ومهما يكن من أمرٍ، فقد قُسِّ
صات والامتيازات على ثلاثِ درجاتٍ: قضاة بغداد، وهم أعلى مراتب القضاء  والمخصَّ
في الولاي��ة، وي��أتي بعدهم في المس��توى الثاني قضاة الس��ناجق، ومن ث��مَّ قضاة الأقضية 
ثالثًا)12(، وعلى هذه الشاكلة نكون أمام نخبة من قضاة آل الرحبيّ تسلسلوا على منصب 

القضاء في مستواه الثاني، وعلى النحو الآتي:

1. عثمان الرحبيّ

د بن عبد الرحمن بن علّي الرحبيّ، ليس هناك ما يش�ري إلى سنة ولادته  عثمان بن محمَّ
لكن المتَّفق عليه أنِّه ولدِ في الرحبة من س��ورية، وعندما س��كنوا العراق درس في بغداد 

مبادئ العلوم والمعارف الأولى، فشبَّ ونشأ في بيت العلم والمعرفة)13(.

ل من ن��زل العراق  تُش�ري المص��ادر التاريخيَّ��ة إلى أنَّ الش��يخ عث�امن الرحبيّ ه��و أوَّ
وس��كن الموصل، وانتقل إلى بغداد)14(، ثمَّ توَّىل منصب القضاء في الِحلَّة عام 1141هـ/ 
هنا أع�اله إلى احتماليَّة وصول الأسرة  1728م)15(، وفي ه��ذه النقط��ة تحديدًا- كنَّا قد نوَّ
 الرحبيَّ��ة إلى مدينة الموصل قبل ذهابه��ا إلى مدينة بغداد، لكن اللافت للنظر هنا وتحديدًا 



79

ا�س الجبوريّ//م.د. عليّ طالب عبيد ال�سلطانّي �أ.د. عا�صم حاكم عبَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

ل القضاة الرحبيِّين في س��نجق الِحلَّة، نودُّ أن  ما يخصُّ الش��يخ عثمان الرحب��يّ في كونه أوَّ
نش�ري أنَّه بالرجوع إلى بعض المعلومات التي اس��تُحصلتْ من أح��د أفراد أسرة )قاضي 

جبران( في الِحلَّة)16(.

د، وإخوته هم أب��و بكر)17(،  إنَّ الش��يخ عث�امن كان أحد الأبناء الس��بعة لأبي��ه محمَّ
وع�يّل)18(، وعب��د الكريم)19(، وعب��د العزيز)20(، وعب��د الغفور)21(، وعب��د الرحمن)22(، 
وصاح��ب مخطوطة )نزهة المش��تاق في علماء العراق( أحد أف��راد أسرة الرحبيّ ويدعى: 
د بن عبد الغفور، وأشار بمخطوطته التي تقع بثلاثة أجزاء إلى عددٍ من  أبو البركات محمَّ
علماء العراق وأدبائه ونماذج من أش��عارهم، بأسلوبٍ مسجوعٍ لا يُعنى بذكر المعلومات 
�ام تهتم بوصف أدبهم وش�امئلهم والثناء  ��ة مثل س��نوات ولاداتهم أو وفياتهم، وإنَّ الماديَّ

عليهم، وأشار إلى الشيخ عبد الكريم الرحبيّ على أنَّه )مُفتي الِحلَّة()23(.

ي الشيخ  د تصدِّ وعند البحث في المصادر والوثائق التاريخيَّة، لم نجد ما يدعم ويؤكِّ
عبد الكريم الرحبيّ لمنصب القضاء في الِحلَّة.

وصِف الش��يخ عثمان الرحبيّ بأنَّه عالـمٌ فقيهٌ مع��روفٌ بالعدل والنزاهة، وكان أن 
حضر مجلس قضاءه )مجلس الإفتاء( في بعض جلس��اته في الِحلَّة، أميرها الحاج يوس��ف 
ب��ك)24(، ووق��ف الأرض البس��يطة المش��هورة بـ)فل��ك الح��اج يوس��ف ب��ك في الِحلَّة( 
ع�ىل جمي��ع أولاده الذك��ور وأولاد أولاده، التولية من بعده م��ن كلِّ طبقة من الاولاد، 
وق��د طلب تس��جيل الوقف، وبع��د الترافع بالوج��ه الشرعيّ، حكم الق��اضي )المفتي( 
ل س��نة  له تحريرًا في )17 ربيع الأوَّ ة الوقف ولزومه وس��جَّ الش��يخ عثمان الرحبيّ بصحَّ

1143هـ/1730م()25(.

ومن جملة ما رُفعت إليه من الدعاوى دعوى إثبات غائب غيبة منقطعة مضى عليه 
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أكثر من ستِّين سنة، وكان عمره في أثناء غيبته أكثر من ثلاثين سنة، وقد انقرض أقرانه، 
ق بالوجه الشرعيّ حَكَم بوفاته، كما رُفعت إليه دعوى خلاصتها: ادَّعى أحد  وبعد التحقُّ
عي عليه منها، فادَّعى  فه، وطل��ب رفع يد المدَّ الأش��خاص أنَّ هذه الأرض ملكه وبتصرُّ
ع��ى عليه أنَّ ه��ذه الأرض هي مقبرة لدفن موتى المس��لمين، وطل��ب ردَّ الدعوى،  المدَّ
ا  د دفن الموتى في تلك الأرض فإَّهن عي أنَّ بعض المتوفِّين قد دُفن فيها، إذ مجرَّ فاعترف المدَّ
ل ذلك تحريرًا في مجلس الشرع الشريف  عى عليه، وسُ��جِّ تصبح وقفًا، فرُدَّت دعوى المدَّ
لة  )مجلس الإفتاء()26( في صفر من سنة 1147هـ/1734م)27(، كشفت الدعاوى المسجَّ
د في إثبات مرجعيَّة الأراضي وتس��جيلها  لقضاة الرحبة في س��نجق الِحلَّة أنَّ عملهم تحدَّ
ضمن الصف��ة الشرعيَّة، بمعنً��ى أدقّ أنَّ الحكومة العثمانيَّة كانت حريصة على تس��جيل 
المورايث والممتلكات وتقس��يمها وفاقًا للشريعة الإس�الميَّة؛ لضمان استقرار الأوضاع 
ة، وترغب أيضًا في تعيين قضاة محليِّين لتلك المناطق، فهم أكثر  ة في وحداتها الإداريَّ العامَّ
انها، ونختلف في ذلك مع ما ذهب إليه الباحث علّي كامل،  إدراكًا لواقعها ومذهب سكَّ
ب��أنَّ ضعف الدولة العثمانيَّة هو الذي جعل الأسر المحليَّة تحصل على المناصب من تلقاء 
نفسها، إذ كيف يمكن تفسير تولِّي آل الرحبيّ القضاء في الِحلَّة دون أمر أو تعيين رسميّ 
ة حال اس��تمرَّ الش��يخ عثمان الرحبيّ في منصب القضاء في الِحلَّة حتَّى  عثمانّي)28(، على أيَّ

عام 1162هـ/1748م، فأعقبه ولده محمود)29(.

2. محمود الرحبيّ

وصِ��ف بأنَّه قاضٍ وصاحب فتوى من كبار القضاة ورجال الفتوى، وملم بأصول 
القضاء ومناهجه، عاصر حصار نادر شاه لمدينة بغداد عام 1145هـ/1732م، في عهد 

واليها أحمد باشا)30(.
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ي وصدق الق��ول، فحضر مجلس قضائه  امتاز الش��يخ محمود الرحبيّ بحس��ن التلقِّ
��ة الناس؛ كونه لا يخلو من فائدة )لاس��يما ممَّ��ن له صلة بأحد الطَّرفَ�ني المتنازعَين(،  عامَّ
ره الشيخ محمود في القضايا المتنازَع عليها)31(، كما كان على درجة  وذلك لمعرفة ما س��يقرِّ
من الاس��تقامة وس��موِّ النفس، ألَّف كتاب )بهجة الإخوان في ذِكر الوزير سليمان()32(، 
والمقصود هنا هو الوالي المملوكيّ س��ليمان باشا أبو ليلة )1749-1762م(، إذ كان من 
ث ع��ن تاريخ الحقب  م المؤلِّفون إلى ولاة عصره��م مؤلَّفاتهم التي تتحدَّ المعت��اد أن يق��دِّ
الس��ابقة، حتَّى كان ه��ذا التقديم أحد أس��باب النهوض بكتابة التاري��خ، أو أن يترجم 
بعضهم لوالٍ بعينه، مضيفًا إلى هذه الترجمة عددًا كبيًرا من تراجم من ش��ارك ومن ألَّف 
ّ )المتوَّىف بعد  لأجله الكتاب، نظيًرا لما فعله ياس�ني بن خير الله الخطيب العمريّ الموصِّيل
فاته )السيف المهنَّد فيمن اسمه أحمد(، و)غاية البيان في  عام 1232هـ/1816م( في مؤلَّ
ة العينيَن في تراجم الحسن والحسين(، فيجد الوالي المذكور نفسه  مناقب س��ليمان(، و)قرَّ
بين عظماء التاريخ الذين يحملون اس��مه، وهو من ش��أنه إحساس��ه بالعظمة التي عنده، 
أو لا يبع��د أن يكون هذا النوع من المؤلَّفات تعبيًرا عن الرغبة في تقديم الثقافة التاريخيَّة 
س في ذلك العصر بوصفه  اللازمة لأولئك الحاكمِين، لاسيما وأنَّ التاريخ لم يكن ممَّا يُدرَّ
 عل�ًا�مً من العلوم التي يجري تدريس��ها في الم��دارس وفي حلقات الش��يوخ)33(، لكن هذا 
لا يمنع من توجيه النقد للش��يخ محمود الذي تس��امى كثيًرا في منزلة سلمان باشا الكبير، 
يه للغ��ارات الوهابيَّة التي  ة في مس��ألة تصدِّ فل��م يك��ن الوالي المذكور كما وصف��ه، خاصَّ

ه إلى العراق. بدأت توجَّ

من المهمِّ أن نش�ري هنا إلى أنَّ الش��يخ محمود الرحبيّ في مخطوطه أعلاه لم يُِرش فيه إلى 
أخبار الوالي سليمان باشا وما قيل من مآثره من شعر وأقوال، كما أنَّه لم يطلب منه ذلك، 
وإنَّما كان بمبادرة منه، وأن الشيخ الرحبيّ لم يذكر في كتابه مدى العلاقة التي تربطه بهذا 
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فه بأس��لوبه الخاصِّ المعتمد على العبارات المس��جوعة المتلاحقة، والألفاظ  الوالي، بل ألَّ
م��ة، والإطناب في المدح والثناء، مثله في ذل��ك مثل أكثر مؤلَّفات عصر المماليك في  المفخَّ
مة في وصف الأرض، وأربعة  العراق )1749-1831م(، ويش��تمل المخطوط على مقدِّ
ها، وهو في ذِكر الوزير )الوالي( سليمان باشا، وفيه ثلاثة  أبواب، كان الباب الرابع من أهمِّ
ل يتعلَّق في ذِكر الواليَِين )حس��ن باش��ا وابنه أحمد باش��ا( في بغداد، والثاني  فصول، الأوَّ
ا الثال��ث فهو ذِكر صفات الوزير  بحص��ار نادر ش��اه لبغداد عام 1145هـ/1732م، أمَّ
المعظَّم والذي أس�امه الرحبيّ بأنَّه )تاج الوزراء( س��ليمان باشا عظَّم الله شأنه، وأعلى الله 
سلطانه، وبلَّغه ما تمنَّاه، الراجح في موازين العقل، السابق في ميادين الفضل، المسترضع 
��ة عن الس��موِّ إلى كلِّ منزلة للدولة العليَّ��ة العثمانيَّة، إلى  ث��دي المجد، ولا قصرت يد همَّ
غيره��ا من كلمات الس��جع المذكورة في المخطوط��ة)34(، علمًا أنَّ الأب��واب الثلاثة الباقية 
ل ذك��ر فيه ملوك فارس(، و)الثاني ذكر فيه ملوكًا ش��تَّى(، و)الثالث ذكر فيه النبيّ  )الأوَّ

.)35()د الأكرم محمَّ

ة التي أصبح فيها الش��يخ محمود بن عث�امن الرحبيّ قاضيًا للحِلَّة،  ة المدَّ د بدقَّ لم تح��دَّ
إَّال أنَّ إحدى الوثائق الرس��ميَّة تذكر أنَّه كان في ذلك المنصب عام 1177هـ/1763م، 
ةً وأنَّ هناك إش��ارة  ومن الممكن أن يكون قد اس��تمرَّ في منصبه بعد ذلك التاريخ، خاصَّ
ل عام  الة الألمانّي كارس��تن نيبور في أثناء زيارته للحِلَّة في أواخر كانون الأوَّ ذكرها الرحَّ
1765م، إذ يش�ري إلى: »أنَّ منصب القاضي في الِحلَّة كان متوارَثًا، إذ إنَّ الش��خص الذي 
كان يش��غل ذلك المنصب خلال إقامتي هناك كان فيه منذ س��نوات طويلة، كما أنَّ والده 

كان قاضيًا لهذه المدينة أيضًا«)36(.

وقد أخطأت بعض المصادر التاريخيَّة عندما ذكرت أنَّ الش��يخ محمود الرحبيّ توِّيف 
في ع��ام 1150هـ/1737م)37(؛ لأنَّه من المعروف تاريخيًّا أنَّ تعيين الش��يح محمود مفتيًا 
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ل والٍ مملوكيّ على  ة حكم ولاية س��ليمان باش��ا أبو ليلة )ه��و أوَّ للحِلَّة كان في خلال مدَّ
م. بغداد( )1749-1762م(، كما أشرنا في ما تقدَّ

3. عبد الله الرحبيّ

تسلَّم منصب القضاء في الِحلَّة بعد الشيخ محمود الرحبيّ، ولده الشيخ عبد الله الذي 
اس��تمرَّ في هذا المنصب حتَّى عام 1184ه��ـ/1770م)38(، نُقل بعدها إلى ولاية البصرة 
ليتوَّىل منصب القضاء فيها عام 1214هـ/1800م في عهد الوالي المملوكيّ سليمان باشا 
ة إش��ارة تحديد  ة أيَّ الكب�ري)39(، ولا تذكر المصادر التاريخيَّة المختلفة التي تناولت هذه المدَّ
تاريخ تس��لُّم الش��يخ عبد الله الرحبيّ لمنص��ب القضاء في الِحلَّة، وهل اس��تلم منصبه في 
ة سلفه )الش��يخ محمود(، وهل أنَّه استمرَّ في منصبه حتَّى عام  الس��نة التي انتهت فيها مدَّ
ة التي انتقل فيها إلى البصرة؟ وللإجابة عن ذلك نس��تعرض بعض  1800م، وه��ي المدَّ
دة-   الأح��داث والمواقف التاريخيَّة التي يمكننا من خلال تحديد- ولو بصورة ش��به مؤكَّ
ة )1770-1800م(، إذ كان للشيخ عبد  بقاء الش��يخ عبد الله في منصبه ذلك خلال المدَّ
ة الأولى عام 1237هـ/1823م،  الله ابنٌ يدعى )عب��د الحميد( عُِّني قاضيًا للبصرة للمرَّ
وعب��د الحميد هذا كان أحد علماء بغداد المش��هورين، حصل ع�ىل جائزة من والي بغداد 
ة  )داوود باش��ا( في وقت لم يكن فيها الش��يخ عب��د الحميد قاضيًا)40(، وبع��د ذلك وبمدَّ
 يس�رية توَّىل قض��اء الب�صرة، فنظم له الس��يِّد عب��د الفتَّاح الأدهم��يّ الش��هير بالواعظ، 
 إذ إنَّ آل الواع��ظ ه��م آل الأدهميّ غلب عليه��م نعت الوعظ)41(، نظم ل��ه قصيدة جاء 

فيها:

ل����و ت����ران����ا ع���ن���د ال���������وداع وك����لٍّ
ي��ش��ت��ك��ي ل���وع���ة ال����ف����راق ال��ش��دي��دِ
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ك���ن���ت س���اع���ت���ن���ا ب����ك����اءً ون����وحً����ا
ب����ف����ن����ون الألح����������ان وال���ت��روي������دِ

ف���ل���ق���د ه����اج����ت ال����ب��ل�اب����ل م��ن��ا
ل���ف���راق ال��ن��ج��ي��ب ع��ب��د الح���م���ي���دِ)42(

ة من الزمن  نا نعتقد أنَّ الش��يخ عبد الله الرحبيّ استمرَّ في منصبه قاضيًا للحِلَّة مدَّ إنَّ
ق نجاحًا كبيًرا في إصدار القواعد والأمور  د أنَّه حقَّ ت بعد عام 1770م، ومن المؤكَّ امتدَّ
ة ورضاهم، عل�ًا�مً أنَّنا أشرنا وفي الهامش  القضائيَّ��ة الناجحة التي نالت استحس��ان العامَّ
)34( إلى أنَّ المفت��ي وفي بع��ض الأحيان يمارس )الإفتاء والقض��اء معًا(، الأمر الذي قد 
ة على باقي ولاي��ات العراق، ومنها  يدف��ع الوالي في بغداد، الت��ي لها الأس��بقيَّة والأولويَّ
البصرة، إلى تعي�ني قضاة جيِّدين لمعالجة مختلف المش��كلات الاجتماعيَّة والشرعيَّة، علمًا 
ة  أنَّه وفي 8 ربيع الثاني عام 1240هـ/23 نيس��ان 1826م، عُِّني الش��يخ عبد الحميد مرَّ
ثاني��ة قاضيًا للبصرة بعد أن نُقل منه��ا)43(، فكان أن ظهرت العديد من المؤلَّفات الفقهيَّة 
والأدبية، منها )الزلزلة العظمى(، و)زجاجة الأنوار في كشف لباب المنار(، وهي منظومة 
لاميَّة في أصول الفقه، جمعها من كتب فقهية عديدة)44(، واللافت للنظر هنا هو أنَّ لقب 
أسرة الرحبيّ في البصرة تغَّري إلى )الموس��وي(، فيذكر )عبد الحميد بن عبد الله بن محمود 
د بن علّي بن عبد الرحمن الموس��ويّ الحنفيّ المعروف بالرحبيّ، قاضي  اب��ن عثمان بن محمَّ
البصرة والمتوَّىف فيها عام 1247هـ/1833م(، ممَّا يظهر ادِّعائهم للمذهب الجعفريّ، أو 
تأث�ري المذهب الجعفريّ على الوافدين من العلماء والفقهاء، حتَّى يُعدُّ الانتس��اب حظوة 

ة وكرامة)45(. ومزيَّ

ت ألقابهم  يذكر أنَّه بعد الانتقال والاس��تقرار لآل الرحبيّ في نواح��ي العراق تغَّري
الت��ي كانوا يُعرفون بها)46(، فمثًال أخذ ينس��ب آل الرحبيّ إلى عش�رية الموالي في البصرة، 
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وأنَّ لقب الرحبيّ تغَّري مع مرور الزمن إلى )الموس��ويّ( في البصرة، وهم أحفاد القاضي 
د  د بن عب��د الغفور محمَّ عب��د الحمي��د، وفي الِحلَّة إلى )ق��اضي جبران(، وهم أحف��اد محمَّ
 الرحب��يّ، وفي بغ��داد تغَّري أحفاد بكر )أبو بكر( إلى )ش��يخلي بكر(، م��ع بقاء القليل من 

بون باللقب نفسه)47(. آل الرحبيّ، يتلقَّ

د عبد الغفور 4. �أبو البركات محمَّ

د  ��ة انتهى معه تولِّي أحف��اد عثمان بن محمَّ عند تولِّي الش��يخ عب��د الله القضاء في الِحلَّ
الرحب��يّ لذل��ك المنصب، الذين تسلس��لوا من الش��يخ عبد الله الذي اس��تمرَّ في منصبه 
د صالح بن عب��د الله أفندي الذي بقي في  إلى ع��ام 1800م، وجاء من بعده الش��يخ محمَّ
ذل��ك المنصب إلى ع��ام 1199هـ/1814م)48(، ونحن نس��تبعد بق��اءه في منصبه طوال 
أربع��ة ع�رش عامًا؛ وذلك لأنَّ سياس��ة الدولة العثمانيَّة كانت تعارض بقاء الأش��خاص 
ة  ةً في المناطق الفرات الأوس��ط، خشية تأثير الحالة الفكريَّ ة طويلة، خاصَّ في مناصبهم لمدَّ
 للمذه��ب الجعف��ريّ عليهم، وهو م��ا بدا واضحً��ا في الأحكام الت��ي يصدرونها والتي 
لا تتع��ارض م��ع الفق��ه الإمام��يّ، وأيضً��ا رغب��ةً منه��م في ج��ذب مزي��د م��ن الن��اس 
حوله��م، لك��ن هذا الام��ر لم يكن ناجحً��ا؛ لأنَّ أغلب المس��ائل الشرعيَّ��ة كان يرجعون 
ة الش��يخ  ��ه بانتهاء مدَّ به��ا إلى مراج��ع التقلي��د ووكلائه��م)49(، وتبعً��ا لذل��ك نعتق��د أنَّ
 عب��د الله ف��إنَّ منص��ب القض��اء ذهب إلى أح��د أبناء عمومته من نس��ل عب��د الغفور بن 

ب  د بن عبد الغفور الرحب��يّ البغدادي الملقَّ ��د بن عبد الرحمن الرحبيّ، المدع��و محمَّ محمَّ
فة، إذ كانت  ةٍ مثقَّ د- كان قد نشأ في بيئةٍ بغداديَّ بـ)أبو البركات()50(، لاسيما وأنَّه- أي محمَّ
 أسرته قد تولَّت القضاء وبعض المناصب العلميَّة منذ أمدٍ بعيد، فظهر نبوغها في الأدب 

والشعر)51(.
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��د هذا يختل��ف عن أحد أبن��اء عمومت��ه المعاصرين له، والذي يحمل الاس��م  ومحمَّ
نفس��ه)52(، وممَّا يدعم حقيقة قولنا بذهاب منصب القضاء إلى نس��ل عبد الغفور، هو أنَّ 
اس��م )قاضي ج�ريان( كان قد أُطلق على أسرة آل الرحبيّ في الِحلَّة على ش��خص ينحدر 
د بن  د بن عب��د الغفور بن محمَّ د أس��عد بن محمَّ بنس��له إلى عبد الغفور، وهو أحمد بن محمَّ
عب��د الرحمن بن ع�يّل الرحبيّ، آخذين بنظر الاعتبار أنَّ الق��اضي بالِحلَّة في عام 1784م 

د انتسابه إلى آل الرحبيّ)53(. د، لا يوجد وإلى الآن ما يؤكِّ الشيخ محمَّ

د بن عبد الغفور اس��تلم القضاء في الِحلَّة قبل  وعلي��ه يمكن القول: إنَّ الش��يخ محمَّ
د بن علّي الرحبيّ، وتحديدًا خلال الس��نوات  د بن عثمان بن محمَّ ه عبد الله بن محمَّ ابن عمِّ
ة  )1770-1802م(، إذ إنَّ المتَّفق عليه أنَّ الشيخ عبد الله أصبح قاضيًا للحِلَّة خلال مدَّ

حكم سليمان باشا الكبير)1780-1802م(.

د أس��عد( صار  د بن عبد الغفور ابناً يدعى )محمَّ وم��ن المعلوم أنَّ لأبي البركات محمَّ
د أس��عد هذا له ابن اس��مه  نائبً��ا في مجلس المبعوثان العثمانّي عن س��نجق الِحلَّة)54(، ومحمَّ
بت به أسرة الرحبيّ بالِحلَّة بقاضي جبران- وذلك لسكنهم في محلَّة  أحمد- وهو الذي تلقَّ
ت الجانب الغربّي للحِلَّة- والمعروف حاليًّا بـ)الصوب الكبير(، إذ  ج�ربان- إحدى محَّال
د أسعد إلى ممارسة مهنة القضاء بعد أن تركها والده الذي صار عضوًا في  عاد أحمد بن محمَّ
مجلس المبعوثان، ولأنَّ مهنتهم )صنعتهم( كانت )القضاء(، فصار لقب أسرة آل الرحبيّ 
ت  قاضي جبران بدًال من الرحبيّ، لاس��يما وأنَّ كثيًرا من العوائل العراقيَّة كانت قد تسمَّ
باس��م الصنعة )المهنة( التي تمارس��ها)55(، فضًال عن وجود عقد )عگد( من عقود مدينة 
الِحلَّة في العهد العثماني يحمل اسم )عگد المفتي()56(، إذ إنَّ معظم أسماء دروب )شوارع( 
ى ودلَّ عليه وارتبط  تها وعقودها، أخذت تس��ميتها طبقًا لما اش��تهر به المس��مَّ  الِحلَّة وأزقَّ

ة والعقود، وفي  ب��ه، أي إنَّه من الصعوبة بمكان معرفة تاريخ أس�امء كثيٍر م��ن تلك الأزقَّ
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الق��رن الثامن عشر كانت هناك أس�امء لعدد من تلك العق��ود )العگود( التي ظلَّت وإلى 
اليوم محتفظة بأسمائها تلك، ومنها عقد اليهود، وعقد المفتي، وعقد بقلي، وعقد البيات، 
وعق��د البو بهيَّة)57(، وحتَّى تكتمل مرحلة القرن الثامن عشر فإنَّ القاضي في مدينة الِحلَّة 
منذ العام 1202هـ/1787م هو الحاج عثمان أفندي بن يحيى أفندي)58(، الذي كان قبل 
ذلك قاضيًا لمدينة بغداد للس��نوات )1756-1773م()59(، واستمرَّ قاضيًا للحِلَّة حتى 

عام 1217هـ/1802م)60(.

��س آل الرحبيّ لوجودهم  ة تولِّي الح��اج عثمان القض��اء في الِحلَّة أن أسَّ ص��ادف مدَّ
ن من مجموعة من  العلم��يّ في مدينة الِحلَّة نطاقً��ا مكانيًّا عُرِف بمحلَّة جبران الت��ي تتكوَّ
ة )العگود( أش��هرها عگد المفتي وعگد بقلي وعگد الچياييل، ولكل زقاق )عگد(  الأزقَّ
��ة عگد المفتي الذي يقع وس��ط المحلَّة، وهو  تاريخ��ه ورجال��ه وبيوتاته. ومن تلك الأزقَّ
 ،تها، إذ يبلغ طوله )80 متًرا( يربط من جهته الجنوبيَّة بش��ارع الإمام علّي أط��ول أزقَّ
ادين من فرع س��وق  ى قبل عقدَين ش��ارع )المنتجب( وبين س��وق الحدَّ الذي كان يس��مَّ
العلاوي من الجهة الش�امليَّة للزقاق، وأصل تس��مية هذا الزق��اق بـ)المفتي(- كما يروي 
يُّ��ون- تعود لقرنَ�ني تقريبًا، حين كان المفتي يمثِّل أعلى مرات��ب الاجتهاد الدينيّ في  الِحلِّ
عُرف السلطة العثمانيَّة آنذاك، »إذ أوكلت الدولة العليَّة العثمانيَّة في استنبول لآل الرحبيّ 
القضاء في الِحلَّة، وكان منهم الشيخ عثمان الرحبيّ قاضيًا فيها، أعقبه ولده الشيخ محمود 
ى  وكان قاضيًا فيها أيضًا، وكان للش��يخ عثمان أخ اس��مه الشيخ عبد الغفور له ولد يسمَّ
د  د كان مفتيًا لبغداد، وهو صاحب كتاب )المش��تاق لعلماء بغداد(، وابنه الشيخ محمَّ محمَّ
أسعد كان في شبابه نائبًا لمدينة الِحلَّة في استنبول، وقد خلفه ابنه الشيخ أحمد أفندي الذي 
ب به أبناؤه وأحفاده، وس��بب تسمية  ب بـ)قاضي جبران( بدًال من )الرحبيّ(، ثمَّ تلقَّ لُقِّ
ة الناس على إطلاق اس��م المفتي، وهي وثيقة  د عامَّ العگد تعود لس��كناهم فيه، وقد تعوَّ
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الصلاة في القاضي على العگد. وكان بيتهم وسط العگد تقريبًا«)61(.

ز من تأثيره بصورة كبيرة على الوافدين  ّ يعزِّ م أنَّ المنحى الثقافّي الِحِّيل يتَّضح ممَّا تق��دَّ
إليها من شتَّى بقاع العالم، ونخبة آل الرحبيّ جزء من تلك العيِّنات التي عاشت وتأثرت 
س��ت لها وجودًا مكانيًّ��ا وعلميًّا عُرِف بهم، وبمرور  ، لكنها أسَّ ّ في ال�تراث العلميّ الِحِّيل
، وأصبحوا جزءًا منه، وأفراد هذه الأسرة تجد  ّ الزمن انصهر آل الرحبيّ بالمجتم��ع الِحِّيل

ار قطعًا ومخطوطات تخصُّ القضيَّة الحسينيَّة. لهم وعلى طريق الزوَّ
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الخاتمة

ا، إلى درجة لا يمكن  إنَّ مقايي��س اندماج الأسر الوافدة إلى مدين��ة الِحلَّة مرتفع جدًّ
ان الأصليِّ�ني، أي بما معن��اه أنَّ الوافد سرعان   التفري��ق بين الواف��د الجديد وبين الس��كَّ
ة الناس، بل حتَّى  م على عامَّ ّ ويندمج معه، ولا يقتصر ما تقدَّ م��ا يذوب في المجتمع الِحِّيل
ة التي أرس��لتها الدول��ة العثمانيَّة للعمل في مدينة الِحلَّة، وهو ما يؤِّرش  على النخبة الإداريَّ
ّ الذي يستطيع أن يجذب الآخرين ليجعله مندمجاً مع  البناء المعرفّي المتميِّز للمجتمع الِحِّيل

الروح الاجتماعيَّة في مدينة الِحلَّة.

وأسرة آل الرحب��يّ خير مصداق على هذه العملية، وإنَّ ما تمَّت متابعته من المصادر 
ح إلى أنَّ نخبة قضاة الرحبيّ الذين قدِموا بوصفهم  القليلة المتوافرة عن هذه الأسرة تلمِّ
زوا في  ّ وأخ��ذوا يتفاعلون معه، وركَّ قض��اة للدولة العثمانيَّة، تعايش��وا مع المجتمع الِحِّيل
ل الدولة، دون المساس  عملهم على حلِّ مشاكل الأراضي والمنازعات التي تتطلَّب تدخُّ

في المسائل الشرعيَّة لأهالي المدينة وجعلها على عاتق علماء الدين الشيعة.

ويمك��ن أن نُرجِع هذه السياس��ة التي اتَّبعها قضاة آل الرحب��يّ في الِحلَّة إلى فرضيَّة 
الأص��ل الواح��د، أي إنَّ آل الرحب��يّ كان��وا عربً��ا وم��ن بلاد الش��ام، ما يعن��ي فرضية 
ة  ا، وهذه التمثيلات البنيويَّ اندماجهم مع المجتمع العربي الذي س��كنوا فيه مرتفعة ج��دًّ
 تمن��ع وجود اختلافات بين المجتمع، بل انفتاح آل الرحبيّ في قضيَّة التعامل مع المجتمع 

. ّ الِحِّيل
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ك�ام أنَّ المذه��ب الش��افعيّ ال��ذي يعتنق��ه آل الرحبيّ أكث��ر مرونة مع الش��يعة أينما 
لت منطقة من مدينة الِحلَّة باس��م أحد أفراد   كانوا، ووصل تأثيرهم إلى الحدِّ الذي سُ��جِّ

آل الرحبيّ، مثل قاضي جبران، وعقد المفتي.
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هوام�ش البحث

حبة الش��امخة بمحيط مدينة الميادين على نهر الفرات في س��وريا، على خطِّ  حبة: تقع قلعة الرُّ )1( قلعة الرُّ
، وعِرفت حديثًا باس��م )الميادين(، واسمها القديم  طول 40.5 شرقًا وعلى خطِّ عرض 35 ش�ًالام
حب��ة(، وتق��ع مدين��ة الرحبة القديمة ع�ىل الضفة اليمنى للف��رات ما بين دير الزور في الش�امل  )الرُّ
والصالحيَّة في الجنوب، ويطلق على مدينة الرحبة رحبة الشام أو رحبة مالك بن طوق )وهي مدينة 
قديمة(، وأُنشأت قلعة الرحبة على يد مالك بن طوق بن عتاب التغلبيّ في خلافة المامون العبَّاسّي، 
يت باس��مه، وعندما توِّيف عام 260هـ/874م خلفه على حكم الرحبة )المدينة أو القلعة(  ولذا سمِّ
ابنه أحمد، وقد استولى أبو طاهر القرمطيّ على الرحبة عام 212هـ/827م، ثمَّ في عهد ناصر الدولة 
الحم��دانّي قام أحد التغلبيِّين ويدعى )جمان( بالإغارة على الرحبة والس��يطرة عليها ونهبها، وانتهى 
أمره بالخروج منها مطرودًا، وبعد وفاة ناصر الدولة الحمدانّي عام 358هـ/969م، اش��تدَّ الخلاف 
بين أولاده )حمدان، وأبو البركات، وأبو تغلب( حول الاستئثار بمدينة الرحبة، ثمَّ وقعت الرحبة في 
يد أبي تغلب الذي أعاد بناء أس��وارها، وبعده انتقلت إلى حوزة عضد الدولة البويهيّ. للمزيد عنها 

ينظر: توفيق الأغا، مدن بلاد الشام على مرِّ العصور، بيروت، د.مط، 1934، ص223-217.
ة  )2( علّي طالب عبيد الس��لطانّي، الِحلَّة في القرن الثامن عشر دراس��ة في الأحوال السياس��يَّة والإداريَّ
ة،  ة، رس��الة ماجستير منش��ورة، جامعة بابل، مركز بابل للدراس��ات التاريخيَّة والحضاريَّ والفكريَّ

2012م، ص117.
خون العراقيُّون في الع�صر العثمانّي، بغداد، مطبعة الدار  )3( عماد عبد الس�الم رؤوف، التاريخ والمؤرِّ

العربيَّة، د.ت، ص129-128.
ة،  )4( إبراهيم مصطفى البكريّ، الإفتاء والـمُفتون في البلاد العربيَّة في العصر العثمانّي، ج3، الإسكندريَّ

ة، 1356هـ/1937م، ص164. مطبعة الإسكندريَّ
)5( المصدر نفسه، ص166.

)6( عماد عبد السلام رؤوف، قراءة في كتاب نزهة المشتاق في علماء العراق للرحبيّ البغداديّ، بغداد، 
1433هـ/2012م، ص5، وينظر أيضًا الموقع الإلكترونّي:

http://www.alukah.net/culturc.
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)7( إبراهيم مصطفى البكريّ، المصدر السابق، ص171.
ة،  )8( حس�ني مجيب المصريّ، الدولة العثمانيَّة النش��وء والارتق��اء، القاهرة، مطبع��ة الأنجلو- مصريَّ

1987، ص42.
)9( المصدر نفسه، ص43؛ مؤلِّف مجهول، الدولة العثمانيَّة تاريخ كبير وحضارة باقية، بيروت، مطبعة 

الجنوب، 1954، ص113.
)10( الس��نجق: كلمة تركيَّة ذات معانٍ عديدة تأتي بمعنى العَلم أو الراية، وهو الوحدة الأساس��ية في 
ة في الدول��ة العثمانيَّة، وغالبًا   إدارة الأيال��ة )التي هي أكبر من الس��نجق(، بل هي أكبر وحدة إداريَّ
ت الرسميَّة  ما تُس��تبدل كلمة س��نجق بكلمة )لواء( العربيَّة، والتي يكثر اس��تخدامها في الس��جَّال
خ الإنجليزيّ )دونالد بيتجر( أنَّ الدولة العثمانيَّة جرى تقس��يمها إلى  للدول��ة العثمانيَّة، ويرى المؤرِّ
خ التركيّ )خليل  ام الس��لطان العثمانّي مراد الثالث )1574-1595م(، بينما ي��رى المؤرِّ أي��الات أيَّ
ت الدول��ة العثمانيَّ��ة ووثائقها بصورة  إينالجي��ك( أنَّ مصطلح س��نجق وأيالة اس��تخدم في س��جَّال
رسميَّة منذ عام 1000هـ/1591م، وكان سنجق الِحلَّة وخلال المرحلة التاريخيَّة موضوع البحث 

تابعًا لأيالة بغداد. للمزيد ينظر:
	 Donald Pitcher, An Historical Geograpyh of the Ottoman Empire from 

Earliest to the End of the Sixteen Century, Cambridge, 1972, p. 102, Kalil 

Inalick, The Encyclopedia of Islam, Art, Eyalet New Edition m, London, 

1965, Vol. 2, pp. 721-722.

)11( عماد عبد الس�الم رؤوف، الآثار الخطيَّة في المكتبة القادريَّة في جامع الش��يخ عبد القادر الگيلانّي 
ببغ��داد، ج1، بغ��داد، مطبعة الإرش��اد، ص16. علمًا أنَّ جهود الس�الطين العثمانيِّ�ني فيما يتعلَّق 
ته ش��يخ الإس�الم )الرئيس  بالتنظيمات هدفت إلى إعادة تش��كيلها على أس��اس هرميّ يتربَّع في قمَّ
الفعلّي للهيئة الإسلاميَّة الحاكمة(، وإن كان السلطان هو الرئيس النظريّ لها، وسلطة شيخ الإسلام 
ل الأمر )مفتي  موازية لس��لطة الصدر الأعظم )رئيس الوزراء(، وكان يُطلق على شيخ الإسلام أوَّ
العاصمة(، وأحيانًا )المفتي الأكبر(، ويليهم في الدرجة الثانية الملالي الكبار الذين يش��غلون وظيفة 
ة والمدينة( والمراكز الكبرى، ومنها  قاضي القضاة في العاصمة اسطنبول وفي الحرمَين الشريفَين )مكَّ
بغداد التي تضمُّ ايضًا قضاة السناجق التابعة لها، ومنها سنجق الِحلَّة. للمزيد ينظر: هاملتون جب 
وهارول��د بوي��ن، المجتمع الإس�الميّ والغرب، ترجمة عبد المجيد حس��يب القيسّي، ج1، القس��م 
الثاني، دمش��ق، دار المدى للثقافة والنشر، 1997، ص143، علّي طالب عبيد الس��لطانّي، المصدر 

السابق، ص116-115.
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سة القضائيَّة العثمانيَّة مع التنويه بآثارها في بعض الولايات العربيَّة،  )12( س��امي صالح الصيَّاد، الموسَّ
مجلَّة جامعة تكريت، العدد 2، المجلَّد 14، 2007، ص415.

)13( إبراهيم فصيح بن السيِّد صبغة الله الحيدريّ، عنوان المجد في بيان أحوال بغداد والبصرة ونجد، 
ط2، القاهرة، مكتبة مدبولي، 1999، ص92.

)14( عصام الدين عثمان بن علّي بن مراد العمريّ، الروض النَّظِر في ترجمة أدباء العصر، تحقيق س��ليم 
النعيميّ، ج3، بغداد، مطبعة المجمع العلميّ العراقيّ، 1395هـ/1975م، ص90.

خ في 24 صفر سنة 1141هـ/1728م،  )15( سند بيع أملاك مراد أفندي إلى الحاج يوسف بك، مؤرَّ
علّي طالب عبيد السلطانّي، المصدر السابق، ص117.

د  د أمين بن عبد القادر بن أس��عد بن شاكر بن أحمد )قاضي جيران( بن محمَّ )16( لقاء مع الاس��تاذ محمَّ
��د بن عبد الرحمن بن علّي الرحب��يّ، في مكتبه في عمارة  د بن عبد الغفور بن محمَّ ابن أس��عد ب��ن محمَّ

قاضي جبران في مدينة الِحلَّة، صباح يوم الخميس 2017/2/9م الساعة العاشرة صباحًا.
مة عبد الله الس��ويديّ  )17( أب��و بكر: يُذكر أحيانًا في بعض المصادر باس��م )بكر(، كان معاصًرا للعَّال
فه بعد مؤتم��ر النج��ف المنعقد عام  يَّ��ة( ال��ذي ألَّ ��ف كت��اب )النفح��ة المس��كيَّة في الرحلة المكِّ مؤلِّ
1151هـ/1738م في مرحلة حكم نادر ش��اه الأفش��اريّ، درس الش��يخ أبو بك��ر مختلف العلوم 
الشرعيَّ��ة والفقهيَّة وألَّف العديد من الكتب، منها )الحواشي الس��نيَّة في شرح ألفاظ الأجروميَّة(، 
و)تحفة المبتدى وتذكرة المنتهى(. للمزيد عنه ينظر: عماد عبد الس�الم رؤوف، الآثار الخطيَّة، ج3، 

المصدر السابق، ص312-309.
د، مارس الإفتاء في بغداد خلال السنوات )1702- )18( علّي: الشيخ علّي هو الابن الثاني للشيخ محمَّ
1706م(. للمزي��د ينظ��ر: عصام الدي��ن عثمان بن علّي بن م��راد العمريّ، ج3، المصدر الس��ابق، 

ص79.
)19( عبد الكريم، سيرد ذِكره في سياق البحث.

)20( عب��د العزي��ز: كان فقيهًا وأديبًا وفلكيًّا حتَّى أنَّه عُدَّ من علماء العراق في الفلك في العهد العثمانّي، 
فاته كتاب )فقه المل��وك ومفتاح  ف��ات كان أغلبها في عل��م الفلك، وأه��مّ مؤلَّ ل��ه العديد م��ن المؤلَّ
الرت��اج المرص��د على خزانة كت��اب الخراج( للقاضي أبو يوس��ف يعقوب بن إبراهي��م الأنصاريّ، 
تلمي��ذ وصاحب الإمام أب��و حنيفة النعمان، وشرح الش��يخ عبد العزيز كتاب الخ��راج كونه يمثِّل 
ق الكتاب المذكور الدكتور أحمد عبيد الكبيسّي، وظهر في جزئين ضمن  الفك��ر الحنفيّ آنذاك، وحقَّ
مطبوع��ات رئاس��ة ديوان الأوق��اف، إحياء التراث الإس�الميّ )الكت��اب الثامن، بغ��داد، مطبعة 
ل ع��ام 1973 وبـ)723( صفحة، والثاني ع��ام 1975 وبـ)653( صفحة،  الإرش��اد(، الجزء الأوَّ
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خون والباحثون  ر(، وقد اختلف المؤرِّ كما وله )البرهان المحرر لمعرفة مس��ألة الحوض المربَّع والمدوَّ
في تحدي��د س��نة وفاته، فمنهم من ذكر أنَّه ت��وِّيف عام 1184هـ/1770م، ومنهم م��ن ذكر أنَّه توِّيف 
ح وفاته بقوله: »إنَّ الش��يخ  ع��ام 1198ه��ـ/1783م أو عام 1200هـ/1785م، وهناك من يرجِّ
عب��د العزيز الرحبيّ توِّيف أثناء ولاية عمر باش��ا على بغ��داد )1764-1775م( عندما اجتاح وباء 
الطاعون بلاد الع��راق عام 1186هـ/1772م، إذ قضى ذلك الوباء على معظم قادة البلاد وخيرة 
رجاله��ا«. للمزي��د ينظر: عماد عبد الس�الم رؤوف، الآثار الخطيَّ��ة، ج1، ص7، عبَّاس العزاويّ، 
تاري��خ عل�امء الفل��ك في العراق، تحقيق وتقديم س��الم الآل��وسي، بغداد، مطبعة الزم��ان، 2004، 
ة، بغداد، مطبعة شفيق،  اد، جمهرة المراجع البغداديَّ ص492، عبد الحميد العلوچي وكوركيس عوَّ
1983، ص176-178، علاء موسى كاظم نورس، حكم المماليك في العراق 1750-1831م، 
��ة للطباعة،  بغ��داد، منش��ورات وزارة الإع�الم، سلس��لة الكتب الحديث��ة رق��م )84(، دار الحريَّ

1395هـ/1975م، ص36.
بت به أسرة  د والذي تلقَّ د أس��عد بن محمَّ )21( عبد الغفور: من المفتين في بغداد، وهو جدّ أحمد بن محمَّ
آل الرحبيّ بالِحلَّة بلقب )قاضي جبران(. ينظر: عصام الدين عثمان بن علّي بن مراد العمريّ، ج3، 

المصدر السابق، ص86.
د بن عبد الرحم��ن بن علّي الرحب��يّ، وكثيًرا ما يحدث  )22( عب��د الرحم��ن: وهو أحد أبناء الش��يخ محمَّ
ه عبد الرحمن )مفتي الش��افعيَّة في بغداد(. للمزي��د عنه ينظر: ابراهيم  اخت�الط بينه وبين اس��م جدِّ

فصيح الحيدريّ، المصدر السابق، ص98.
)23( عماد عبد السلام رؤوف، قراءة في كتاب نزهة المشتاق، ص12.

س الحقيقيّ لاسرة آل عبد الجليل )أمراء الِحلَّة  د ياسين چلبي، المؤسِّ )24( يوسف بك: يوسف بن محمَّ
د ياس�ني( مع حملة الس��لطان العثمانّي مراد الرابع لاستعادة  في القرن الثامن عشر(، جاء والده )محمَّ
بغ��داد من أيدي الفرس عام 1638م، وبعد نجاح الحملة كافئ الس��لطان بعض ممَّن اش�ترك معه 
وساعده، فأسكن يوسف بك ومن معه في بغداد وسلَّمه إمارة الحجِّ العراقيّ، فصار يُعرف بـ)أمير 
الحجِّ العراقيّ(. للمزيد عنه وعن اسرة آل عبد الجليل ينظر: مرتضى أفندي ونظمي زاده، كلش��ن 
خلفا، ترجمة: موس��ى كاظم نورس، النجف الأشرف، مطبعة الآداب، 1971، ص201، عدنان 
، بغداد، د.مط، 1990، ص10، علّي طالب  أحم��د عبد الجليل، آل عبد الجليل أمراء الِحلَّة والح��جِّ

عبيد السلطانّي، المصدر السابق، ص34.
)25( نق�ًا�لً ع��ن إبراهيم مصطفى البك��ريّ، المصدر الس��ابق، ص42. علمًا أنَّ بعض أف��راد أسرة آل 
لونها عند  عب��د الجليل حضروا بع��ض مجالس الإفتاء في بغ��داد، ويوقفون بعض أملاكهم ويس��جِّ
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قضاة بغ��داد، وللمزيد عن ذلك ينظر: إبراهيم عبد الغني الدروبّي، قضاة بغداد، ج2، بغداد، دار 
ة، 2001، ص184، 202، 205. علي كامل حمزة، القضاء في الِحلَّة خلال  الش��ؤون الثقافيَّة العامَّ
القرن الثامن عشر، دراسة تاريخيَّة، مجلَّة جامعة كربلاء العلميَّة، المجلَّد الثاني عشر، العدد الرابع/

إنساني/2014، ص228.
)26( مجل��س الشرع الشريف: وهو ما يش��به المحكمة اليوم، ويتألَّف م��ن مجموعة من الموظَّفين الذين 
ى  ه، وعلى رأس ذلك المجلس يأتي الش��هود، ومفردها شاهد، ويسمَّ يعاونون القاضي في أداء مهامِّ
أيضًا الكاتب، ووظيفتهم سماع محضر الدعوى موضوع التقاضي وكتابتها، ويعملون تحت إشراف 
الباش كاتب )رئيس الكتَّاب(، ويأتي بعدهم الصوباشي )رئيس الشرطة( الذي يتسلم أوامر إلقاء 
ة  عًا عليها م��ن القاضي أو المفتي، تعاونه جماعة من القوات الإنكش��اريَّ القب��ض على المتَّهمين، موقَّ
ة العثمانيَّة.  الرس��ميَّة في كلِّ س��نجق من س��ناجق الأيالات العثمانيَّة المنتشرة في أرجاء الإمبراطوريَّ
للمزيد ينظر: مؤلِّف مجهول، المصدر الس��ابق، ص246، أحمد السعيد سليمان، الإدارة العثمانيَّة في 

البلاد العربيَّة، بيروت، د.مط، 1982، ص138.
)27( إبراهيم مصطفى البكريّ، المصدر السابق، ص39.

)28( علّي كامل حمزة، المصدر السابق، 228.
)29( المصدر نفسه، ص41.

)30( أحمد باش��ا: هو ابن حسن باشا )مؤس��س نظام المماليك في العراق( ولد في منطقة جفلكة القريبة 
من اس��طنبول عام 1685م، س��ار على خطى ابيه في ترسيخ وتوطيد واستخدام المماليك في العراق 
والاعتماد عليهم في ضرب العراقيَّة الثائرة والتي اس��تغلَّت انش��غاله في صدِّ هجمات نادر شاه عن 
بغ��داد لتخرج عن طاعة الحكومة، كان ش��ديد الحرص على توحيد العراق تحت حكمه عن طريق 
اس��ة منها.  ة والحسَّ تعيين��ه ل��ولاة تابعين له أو من أفراد أسرت��ه في مختلف الولايات، وخاصة المهمَّ
للمزي��د عن��ه ينظر: علّي ش��اكر علّي، تاريخ الع��راق في العهد العثمانّي 1638-1750م دراس��ة في 
د كاظم  ر محمَّ أحواله السياس��يَّة، ط1، الموصل، منشورات مكتبة 30 تموز، 1985، ص113، عمَّا
از، العراق في عهد حس��ن باش��ا وأحمد باش��ا 1704-1747م دراس��ة تاريخيَّة، رس��الة  خرج البزَّ

ماجستير غير منشورة، كليَّة الآداب، جامعة البصرة، 2000، ص54.
)31( كارل بروكلمان، تاريخ الأدب العربّي العصر العثماني )من فتح مصر س��نة 1517م حتَّى الحملة 
ة للكتاب، 1995،  ة العامَّ الفرنسيَّة 1798م(، ترجمة عمر صابر عبد الجليل، القاهرة، الهيئة المصريَّ

ص373، علّي طالب عبيد السلطانّي، المصدر السابق، ص119.
)32( بهجة الإخوان في ذكر الوزير س��ليمان- مخطوط موجود في المتحف البريطانّي برقم )285(، وفي 
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ت بها العاصمة  مكتبة المتحف العراقيّ برقم )9453(، تبَّني أنَّه فُقد بعد الأحداث الأخيرة التي مرَّ
بغداد ما بعد عام 2003 )الاحتلال الأمريكيّ للعراق(، اس��تطعنا الحصول على نسخة مستنسخة 
عن نس��خة المتحف البريطانّي من أحد أبناء أسرة قاضي جبران )آل الرحبيّ س��ابقًا(، وهو الأستاذ 
ة دمش��ق )لق��اء معه في مكتبه في  ��د أمين عبد القادر، والتي حصل عليها من العاصمة الس��وريَّ محمَّ

مركز مدينة الِحلَّة(.
)33( عماد عبد السلام رؤوف، قراءة في مخطوطة بهجة الإخوان، ص8.

)34( المصدر نفسه، ص9.
)35( كارل بروكلمان، المصدر السابق، ص373.

)36(كارس��تن ينب��ور، مش��اهدات نيب��ور في رحلته م��ن الب�صرة إلى الِحلَّة س��نة 1765م، ترجمها عن 
الألمانيَّة سهاد هادي العمريّ، بغداد، مطبعة دار المعرفة، 1955، ص100، خليل إبراهيم نوري، 
يَّ��ة، النجف الأشرف، دار الضي��اء للطباعة والتصمي��م، 2007، ص22، علّي طالب  قط��وف حِلِّ
عبيد الس��لطانّي، المصدر السابق، ص120. علمًا أنَّه في العام 1534م قام السلطان العثمانّي سليمان 
ة بإنش��اء مكتب ألحقه قضائيًّا بمكتب ش��يخ الإسلام، وأطلق  القانونّي ومن ضمن تنظيماته الإداريَّ
ى )دار الإفت��اء(، يعمل فيها جماعة من  علي��ه )باب الفتوى( أو )فتوى خانه(، وبمقتضى دار تس��مَّ
ة المس��ائل الشرعيَّ��ة، ويرأس دار الافتاء هذه أح��د كبار العلماء  كب��ار العل�امء يبحثون بصفة تمهيديَّ
ويدعى )فتوى أمين( أي أمين الإفتاء، فكان لكلِّ س��نجق من سناجق الأيالات العراقيَّة الخمس، 
ومنها س��نجق الِحلَّة مفتٍ خاص به يعيِّنه ش��يخ الإس�الم يقوم أحيانًا بأعمال القاضي والمفتي معًا. 
ينظ��ر: هاملتون جب وهارولد بوين، المصدر الس��ابق، ج1، القس��م الث��اني، ص156، وديع أبو 
ة العثمانيَّة من التأس��يس إلى الس��قوط، عمان، الأهليَّة للنشر والتوزيع،  زيدون، تاريخ الإمبراطوريَّ

2003، ص126.
ف�ني، ج12، بيروت، دار إحياء التراث العربّي، د.ت، ص179،  )37( عم��ر رضا كحالة، معجم المؤلِّ

عماد عبد السلام رؤوف، الآثار الخفيَّة، ص16.
��ة،  الحيدريَّ المطبع��ة  النج��ف،  ل،  الأوَّ القس��م  ��ة،  الِحلَّ تاري��خ   ، ّ الِح�ِّي�لِّ كرك��وش  يوس��ف   )38(

1385هـ/1965م، ص127.
ة  ة )1780-1802م(، استلم الحكم بعد مدَّ )39( سليمان باشا الكبير: والي بغداد المملوكيّ خلال المدَّ
ة، فضًال عن انشغال الدولة  دات العش��ائريَّ وجيزة من الأزمات التي عاش��ها العراق، تمثَّلت بالتمرُّ
ل كثيًرا في أمور مماليك العراق، لاسيما  دة مع الدولة الأوربيَّة التي لم تتدخَّ العثمانيَّة بمشكلاتها المعقَّ
وأنَّ س��ليمان الكب�ري كان قد عمل وبإخلاص كبير في حفظ وحدة الب�الد في إطار الدولة العثمانيَّة. 
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ار، تاريخ العراق الحديث من نهاية حكم داود باش��ا  للمزيد عن ذلك ينظر: عبد العزيز س��ليمان نوَّ
إلى نهاية حكم مدحت باشا، القاهرة، دار الكاتب العربّي للطباعة والنشر، 1968، ص23.

ت المحكمة  )40( مصطفى كاظم المدامغة، نصوص من الوثائق العثمانيَّة عن تاريخ البصرة في س��جَّال
الشرعيَّة في البصرة )1188-1330هـ(، جامعة البصرة، منشورات مركز دراسات الخليج العربّي 

برقم )59(، 1982، ص29.
)41( المصدر نفسه، ص99.
)42( المصدر نفسه، ص30.
)43( المصدر نفسه، ص81.

)44( المصدر نفس��ه، ص488، 125. علمًا أنَّ هناك من يذكر أنَّ الش��يخ عبد الحميد الرحبيّ كان من 
مشاهير الخطَّاطين في عصره، يجيد ضروبه المختلفة ومنها النسخ والثلث. ينظر: إبراهيم عبد الغني 

الدروبّي، البغداديُّون أخبارهم ومجالسهم، بغداد، مطبعة الرابطة، 1958، ص275.
)45( المصدر نفسه، ص29، عماد عبد السلام رؤوف، الآثار الخطيَّة، ص488.

د أمين عب��د القادر(، في مركز مدين��ة الِحلَّة، عمارة قاضي  )46( ت��مَّ اللقاء بهم في مكتب الأس��تاذ )محمَّ
جبران، صباح يوم الأحد 2017/4/12.

��ة، علمًا أنَّ أكثر  )47( س��معنا ذل��ك من أكثر من واح��د من أسرة آل الرحب��يّ )قاضي جبران( في الِحلَّ
ين  ��د أمين عبد القادر أبو مصطفى(؛ لأنَّه أكثر الأش��خاص المهتمِّ لقاءاتنا كانت مع الأس��تاذ )محمَّ
انا للحصول على  م له الش��كر والتقدير في مس��اعدته إيَّ نا هنا أن نقدِّ بمعرف��ة تاريخ أج��داده، وبودِّ
غًا لنا نفس��ه ومكتبه على الرغم من كثرة  بع��ض المصادر والوثائق التي تخ��صُّ أسرته الرحبيَّة، مفرِّ

مشاغله المتعلِّقة بإداره أملاك أسرته. الباحثان.
ل، ص127، علّي طالب عبيد السلطانّي،  ، المصدر السابق، القس��م الأوَّ ّ )48( يوس��ف كركوش الِحِّيل

المصدر السابق، ص120.
ة تتجاوز  )49( كانت سياسة الدولة العثمانيَّة وبشكلٍ عامٍّ تميل إلى عدم بقاء الأشخاص في مواقعهم لمدَّ
��نتَان خوفًا من ظهور النزعات الاس��تقلاليَّة لمثل أولئك الأش��خاص من )الولاة، القضاة، آغا  السَّ
ة، الصوباشي(، وغيرهم. للمزي��د عن ذلك ينظر: خليل أنيالجيك، التاريخ الس��ياسّي  الإنكش��اريَّ
والاجتماعيّ للدولة العثمانيَّة 1514-1914م، ترجمة أحمد حسن، دمشق، مطبعة النهار، 2004، 

ص101-98.
)50( عصام الدين عثمان بن علّي بن مراد العمريّ، ج3، المصدر الس��ابق، ص90، عماد عبد الس�الم 

خون، ص116. رؤوف، التاريخ والمؤرِّ



98

�آل الرحبيّ ق�ضاة الإدارة العثمانيَّة في الِحلَّة قراءة في �أ�صول النخبة 1728-1802م
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

)51( جرجي زيدان، تاريخ آداب اللغة العربيَّة، بيروت، 1967، ص323، عمر رضا كحالة، ج12، 
ص374.

د بن عب��د الرحمن بن علّي الرحب��يّ المتوَّىف في عام  د بن عبد الرحم��ن بن محمَّ )52( ونقص��د بذل��ك محمَّ
د في الكتابة في  خ بغداديّ م��ن الأسرة الرحبيَّة، وقد تف��رَّ 1197ه��ـ/1782م، وه��و أديب وم��ؤرِّ
ل  ين من تاريخ بغداد إبان العصر العثمانّي، هما )قضائها ونس��ائها(، فالمؤلِّف الأوَّ موضوعَ�ني مهمَّ
)تاري��خ قضاة بغداد(، كانت منه نس��خة بخطِّ المؤلِّف تاريخها ع��ام 1173هـ/1758م في دار آل 
الرحبيّ في بغداد، آلت فيما بعد إلى عبد القادر الرحبيّ المقيم في بهرز في محافظة ديالى، وعند محاولة 
ا كتابه الثاني )نس��اء  قت ولم يُعلم مصيرها، أمَّ ا كتبه فقد تفرَّ الاتِّصال به تبَّني أنَّه غادر إلى بغداد، أمَّ
ا فُقدت وضاع أثرها،  بغداد( فكانت منه نس��خة في مكتبة إبراهيم الدروبّي لم يعثر عليها، ويبدو أَّهن
د الرحبيّ هذا كتب أخرى منها )كشف الغبن عن انطباق المنطقَين في الهيئة(، و)رسالة  كما أنَّ لمحمَّ
رة في الهندسة(، وقد قام الدكتور عماد عبد السلام رؤوف بتقديم بحث  في الهندسة والبراهين المقرَّ
ة في بغداد(، تناول فيه  للندوة العلميَّة الأولى في جامعة بغداد بعنوان )من تاريخ الخدمات النس��ويَّ
د الرحبيّ )نس��اء بغداد(، وطبع��ت بحوث تلك الندوة بكتاب )بغ��داد في التاريخ( في  كت��اب محمَّ
خون،  مطبعة دار الحكمة في العام 1990. للمزيد ينظر: عماد عبد الس�الم رؤوف، التاريخ والمؤرِّ
ص128؛ عماد عبد الس�الم رؤوف، عادلة خاتون صفحة من تاريخ العراق، بغداد، دار الشؤون 

الثقافية العامة، 1997، ص8.
)53( علّي طالب عبيد السلطانّي، المصدر السابق، ص120.

��د أم�ني  لن��ا الأس��تاذ محمَّ ��ده  أينالجي��ك، المص��در الس��ابق، ص209. وه��و م��ا أكَّ  )54( خلي��ل 
عبد القادر.

ر  )55( إبراهي��م عب��د الغني ال��دروبّي، قضاة بغ��داد، ج2، ص136، عماد عبد الس�الم رؤوف، تطوُّ
��ة آفاق عربيَّة، العدد )10(، 10 حزيران،  نظ��ام الأصناف في العراق في العهد العثمانّي، بغداد، مجلَّ

1984، ص65-61.
د عبد الس��تار عثمان، المدنية الإسلاميَّة، الكويت، مجلَّة عالم المعرفة، العدد )128(، 1988،  )56( محمَّ
ص184، عبد الرحمن السويديّ، حديثة الزوراء في سيرة الوزراء، تحقيق عماد عبد السلام رؤوف، 

بغداد، مطبعة المجمع العلميّ العراقيّ، 1423هـ/2003م، ص29.
)57( خلي��ل إبراهيم نوري، خطط الِحلَّة في القرن الثامن عشر، النجف الأشرف، دار الضياء للطباعة 
اد، عگد المفتي ذاكرة لا تش��يخ، الِحلَّة، صحيفة الفيحاء،  والتصميم، 2008، ص55، س��عد الحدَّ

العدد )88(، 29 تشرين الثاني، 2005.
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)58( إبراهيم مصطفى البكريّ، المصدر السابق، ص52، علّي طالب عبيد السلطانّي، المصدر السابق، 
ص121.

)59( إبراهيم عبد الغني الدروبّي، المصدر السابق، ص186.
)60( إبراهيم مصطفى البكريّ، المصدر السابق، ص52.

.https://almadapaper.net ،اد، عگد المفتي ذاكرة لا تشيخ )61( سعد الحدَّ
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�ص البحث ملخَّ

ة  ر اللغويّ، فصفات الأصوات اللغويَّ ل مظهر من مظاهر التطوُّ ر الصوتّي أوَّ التطوُّ
ن أصوات جدي��دة وموت أخرى.  تب��دأ بالتغ�ُّر�يُّ إلى صفات أخ��رى، ممَّا يؤدي إلى تك��وُّ
 ِ إنَّ ثب��ات أصوات الألفاظ يس��اعد على ثبات دلالتها، وتغُّري أصواتها يس��اعد على تغُّري
ر الصوتّي يحدث في  دلالتها، فالألفاظ تكتسب دلالتها من خلال دلالة أصواتها، والتطوُّ
ة؛  معظم الأوقات من تلقاء نفسه لا دخل فيه للإرادة الإنسانيَّة، وهو من الظواهر الجبريَّ
ر  دة، فضًال ع��ن أنَّه مقيَّد بزمان وم��كان، فمعظم ظواهر التطوُّ ��ه يخضع لقوانين محدَّ لأنَّ

الصوتّي يقتصر أثرها على بيئة معيَّنة وزمن خاص.

حاولن��ا ذكر ألفاظ تس��تعمل في لهج��ة مدينة الِحلَّة العربيَّة، وه��ي من لهجات مدن 
��ة، وقمنا بذكر  الف��رات الأوس��ط العراقيَّة التي تش�ترك في كثير م��ن الخصائص اللغويَّ

رات صوتيَّة. ات وتطوُّ دة، وما جرى عليها من تغُّري دلالاتها المتعدِّ
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Abstract

Phonological development is the first manifestation of 

linguistic development. The characteristic of linguistic sounds 

begins to change into other characteristics, which leads to the 

formation of new sounds and the death of others. The persistence 

of the sounds of words helps to establish their meaning, and 

the change of their sounds helps to change their connotations, 

Words acquire their significance through the significance of 

their phonemes, and phonological development occurs most 

of the time on its own with no part of the human will, and it is 

one of the algebraic phenomena. Because it is subject to specific 

laws, as well as it restricted by time and place, most phenomena 

of verbal development are limited to a specific environment and 

a special time.

We tried to mention words used in the Arabic accent of 

Hilla city, It is one of the accents of the Iraqi cities of the Middle 

Euphrates, which share many linguistic characteristics. We 

mentioned its multiple implications, and the phonological 

changes and developments that took place on it.
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ر ال�صوتيّ التطوُّ

ر ويصيبه��ا التغُّري تبعً��ا لعوامل الإنس��ان والثقاف��ات والمكان  اللغ��ة تنمو وتتط��وَّ
ر لا ينحصر في عنصر واح��د من عناصر اللغة بل يش��مل عناصرها  والزم��ان، والتط��وُّ
ر  ر إذ هناك فرق في تطوُّ كافَّة، »وليس��ت عناصر اللغة كلُّها س��واء في سرعة قبول التطوُّ

اللغة بين الصوتيَّات والصرف والمفردات«)1(.

ر، فأي تغيير يطرأ على حياة الإنس��ان لا بدَّ أن ينعكس على  فاللغة كالإنس��ان، تتطوَّ
ر في اللغة أمر حتميّ، يشبه أن يكون وجهًا من  طريقة تواصله المتمثِّلة في اللغة، »فالتطوُّ
ر الحياة... فاللغ��ة ظاهرة اجتماعيَّة تتأثَّر بكلِّ ما يعتري الإنس��ان من أحوال  أوج��ه تطوُّ

ة المعيَّنة في فترات حياتها«)2(. ة يشترك فيها جميع أفراد الأمَّ عامَّ

ها  ا حدَّ فها ابن جنِّيّ )ت 392ه��ـ( بقوله: »أمَّ والصوت أس��اس اللغة؛ لذل��ك عرَّ
��ا أص��وات يُعِّرب بها كلُّ ق��ومٍ عن أغراضه��م«)3(، إذ إنَّ دراس��ة اللغة تبدأ بدراس��ة  فإَّهن
أصواته��ا، وقد ب�َّن�يَّ الجاحظ )ت 255هـ( أنَّ الصوت عنصر جوه��ري في اللغة، فقال: 
»والص��وت هو آل��ة اللفظ، والجوهر الذي يق��وم به التقطيع، وبه يوج��د التأليف، ولن 
 تك��ون حركات اللس��ان لفظً��ا، ولا كلامً��ا موزونًا ولا منث��ورًا، إَّال بظه��ور الصوت، 

ولا تكون الحروف كلامًا إَّال بالتقطيع والتأليف«)4(.

اهتمَّ علماء اللغة بدراسة الصوت منذ القِدم، وكانت بداية اهتمامهم من أجل ضبط 
ن��صِّ القرآن الكريم وحركاته ونقطه، »فلمَّا جاء الإس�الم وفارقوا الحجاز لطلب الذي 
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ت الـمَلَكة بما ألقى إليها السمع من  كان في أيدي الأمم والدول، وخالطوا العجم، تغَّري
لَكات اللس��انيَّة، ففسدت بما أُلقي إليها ممَّا  بين، والس��مع أبو الـمََ المخالفات التي للمتعرِّ
يغايرها؛ لجنوحها إليه باعتماد الس��مع، وخشي أهل العلوم منهم أن تفسد تلك الـمَلَكة 

رأسها ويطول العهد بها فينغلق القرآن والحديث على المفهوم«)5(.

ر اللغويّ ال��ذي يصيب اللغة،  ل مظهر من مظاه��ر التطوُّ ر الص��وتّي أوَّ يُع��دُّ التطوُّ
ن أصوات  ة تبدأ بالتغُّري إلى صف��ات أخرى ممَّا يؤدِّي إلى تكوُّ فصف��ات الأصوات اللغويَّ
جدي��دة وموت أخ��رى. إنَّ ثبات أص��وات الألفاظ يس��اعد على ثب��ات معناها، وتغُّري 
أصواتها يس��اعد على تغ�ُّر�يُّ معناها؛ لأنَّ تغُّري ص��ورة الألفاظ الصوتيَّ��ة يُضعِف صلتها 

بأصلها وأُسرتها، وهذا يجعل معناها عرضة للتغُّري والانحراف)6(.

ر الصوتّي يحدث في معظ��م الأوقات من تلقاء نفس��ه، لا دخل فيه للإرادة  والتط��وُّ
دة، فضًال ع��ن أنَّه مقيَّد  ة؛ لأنَّه يخض��ع لقوانين محدَّ الإنس��انيَّة، وهو م��ن الظواهر الجبريَّ
 ، ر الصوتّي يقتصر أثرها على بيئةٍ معيَّنةٍ وزمنٍ خاصٍّ بزمانٍ ومكانٍ، فمعظم ظواهر التطوُّ
ر الصوتّي لصوتٍ ما يظهر في جميع الكلمات التي تحوي هذا الصوت)7(،  وأنَّ ه��ذا التطوُّ
وهو يحتاج إلى وقت طويل، ولا يسير دائمًا نحو اليُسر والسهولة، بل قد يكون العكس، 
ر كثيٍر من  ة، وهي له��ذا- بعد تكراره��ا- تترك أثرًا في تط��وُّ »فالعمليَّ��ة الآن لا ش��عوريَّ
ا ليس��ت عمليَّة ذات أثر سريع، بل تتمُّ في أط��وار من اللغة حتَّى  أص��وات اللغة، كما أَّهن

يظهر أثرها واضحًا جليًّا بعد أجيال«)8(.

ر الصوتّي اس��تحداث أصوات في اللغ��ة لم تكن موجودة من قبل،  لا يُقصَد بالتطوُّ
وإنَّما المقصود أن يبطل اس��تعمال الأصوات في مكانها الأصلّي، أو تُنقَل من مخارجها، أو 

ها: ر الصوتّي، أهمُّ ة تؤدِّي إلى التطوُّ تفقد صفة من صفاتها، وهناك أسباب عدَّ
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• أسباب فسيولوجيَّة.	

• أسباب نفسيَّة.	

• أسباب بيئيَّة.	

• أسباب صوتيَّة.	

والكلام عبارة عن أصوات تتجاور مع بعضها فيؤثِّر بعضها في بعض وفاقًا لقوانين 
صرفيَّ��ة، فالأص��وات المتنافرة في صفاتها إذا ج��اءت متتالية في كلمة ف��إنَّ اللغة تميل إلى 
العدول عن هذا الأصل للثقل، وتكتس��ب الألفاظ دلالتها من دلالة أصواتها، والدلالة 

الصوتيَّة هي »ما تعتمد على طبيعة الأصوات في نغمها وجرسها«)9(.

رات الصوتيَّة التي تطرأ على الأصوات،  وق��د عرف قدماء اللغة من العرب التط��وُّ
دوا الأس��باب الموجِب��ة لحدوثها، وهي  وأطلق��وا عليها اس��م: الأصول المط��ردة، وحدَّ
عندهم: التغُّري بالزيادة، والحذف، والإبدال، والإعلال، والإدغام، والإمالة، والقوانين 
الصوتيَّ��ة الضابطة لها، مث��ل: المماثلة، والمخالفة، والقلب الم��كانّي، فقد ذهب الخليل بن 
أحمد الفراهيديّ )ت 175هـ(، إلى صعوبة نطق كلمة تبدأ بساكن؛ لذا زِيدَ ألفُ الوصل 
ن من نطق الحرف الس��اكن بعدها، »والألف التي في اسحنكك واشعّر واسحنفر  للتمكُّ
واسبكّر ليس��ت من أصل البناء، وإنَّما أُدخلت هذه الألفاظ وأمثالها من الكلام؛ لتكون 
الألف عمادًا وسُ��لَّمًا للس��ان إلى حرف البناء؛ لأنَّ اللسان لا ينطق بالساكن من الحروف 

فيحتاج إلى ألف الوصل«)10(.

مت بسبب  ها زائدة، وقال قُدِّ وأش��ار سيبويه )ت 180هـ(، إلى ألف الوصل، وعدَّ
كة لتصل  مت متحرِّ ل حرفٍ من الكلمة، »فلم تصل إلى أن تبتدئ بساكن، فقدِّ إسكان أوَّ
إلى التكل��م، والزيادة ههنا الألف الموصولة، وأكثر ما تك��ون في الافعال«)11(، وعدَّ ابن 
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اج )ت 316هـ(، الزيادة والإبدال والحذف والتغُّري بحركة وس��كون والإدغام من  السرَّ
التصريف)12(.

وأش��ار ابن جنِّ��يّ )ت 392هـ(، إلى العلاق��ات المتبادَلة بين الح��ركات، والعوامل 
الصوتيَّ��ة الت��ي تؤدِّي إلى التبادل ب�ني حرفَين في الموضع، في أب��واب: قلب لفظ إلى لفظ 
بالصف��ة والتلطُّف، ومح��لّ الحركات م��ن الحروف أمعه��ا أم قبلها أم بعده��ا، وهجوم 
الح��ركات ع�ىل الح��ركات)13(، والزمخ�رشيّ )ت 538هـ( أش��ار إلى أصن��اف الحروف 

والزيادة التي تلحق الآخر في الاستفهام)14(.

ات الصوتيَّة، على:  ��ا المحدَث��ون فلم يختلفوا ع��ن القدماء، إَّال في تقس��يم التغ�ُّر�يُّ أمَّ
تاريخيَّة وتركيبيَّة، ومنهم العالم الألماني جوتهلف براجشتراسر )1886-1933م( الذي 
ا  ات الصوتيَّة من الناحية التاريخيَّة والتركيبيَّة، ورأى أنَّ تش��ابه الأصوات إمَّ درس التغُّري
م  أن يكون كليًّا، إذا تطابق الحرفان تمامًا، أو جزئيًّا إذا لم يتشابه الحرفان، ولم يتطابقا، وقسَّ
ٌّ مُقبلِ، مثل: اطَّرد، أو مُدبرِ، مثل: عب��دتُ، بادغام الدال  ل: كِّيل التش��ابه قس��مَين، الأوَّ
والت��اء، أو مُتب��ادَل، مثل: ادَّكر. والث��اني: جزئيّ مُقبلِ، مثل: اضطج��ع، أو مُدبرِ، مثل: 

جنب، اب: جمب، أو مُتبادَل، مثل: اذَّكر)15(.

ات الصوتيَّة على قسمَين،  ��م الدكتور إبراهيم أنيس )1906-1977م( التغُّري وقسَّ
ميّ، وفيه يتأثَّر الصوت  ل بالث��اني، والثاني: تقدُّ ل: رجع��يّ، وفيه يتأثَّر الصوت الأوَّ الأوَّ

ل)16(. الثاني بالأوَّ

ر الصوتّي،  وتن��اول الدكت��ور ع�يّل عب��د الواح��د وافي )1901-1991م( التط��وُّ
ل: بين أصوات الكلمة، والثاني: موقع الصوت في الكلمة،  وأرجعه إلى أمورٍ ثلاثة، الأوَّ

والثالث: تناوب الأصوات وحلول بعضها محلَّ بعض)17(.
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إنَّ الظواه��ر الصوتيَّة، مثل: الإبدال والإعلال والإدغ��ام والإمالة وغيرها ما هي 
إَّال تطبي��ق عملّي للقوانين الصوتيَّة المتمثلة بـ: المخالف��ة والمماثلة والقلب المكانّي، فقانون 
المخالفة، الذي يتمثَّل بتغيير أحد الصوتَين المتماثلَين تمامًا في كلمة من الكلمات إلى صوت 
آخر قريب منه في الصفات والمخرج، وقد أشار إليه ابن جنِّي في باب العدول عن الثقيل 
إلى ما هو أثقل منه لضربٍ من الاستخفاف، وضربَ أمثلة على ذلك، مثل: ديماس---

دماميس؛ ديباج --- دبابيج)18(.

ا افعللت  وق��د ذك��ر هذا القانون س��يبويه في باب التضعي��ف في بنات ال��واو، »وأمَّ
 وافعالل��ت من غزوت فاغزوي��ت واغزاويت، ولا يتمُّ فيها الإدغ��ام ولا الإخفاء؛ لأنَّه 
لا يلتق��ي حرفَ��ان من موض��عٍ واح��دٍ«)19(، غ��زوت --- )افعللت( اغ��زووت --- 
اغزوي��ت، )افعالل��ت( اغزاووت --- اغزاوي��ت. وورد في باب ما ش��ذَّ فأبدل مكان 
ي��ت، وتظنَّيت،   ال�الم الياء؛ لكراهيَّ��ة التضعيف، ولي��س بمطرد، وذل��ك قولك: تسرَّ

وأمليت)20(.

وقانون المماثلة، الذي يتمثَّل في تقارب أصواتٍ بينها بعض المخالفة، نتيجةً للتفاعل 
الذي يحدث بين أصوات عندما تتجاور، وقد تكلَّم سيبويه على ذلك بالتفصيل في باب 
الإدغ��ام في ح��روف طرف اللس��ان والثنايا، فإذا كان��ت حروف متقارب��ة غير منفصلة 

ازدادت ثقًال واعتلال)21(.

وقان��ون القل��ب المكانّي، ال��ذي يعني تب��ادل صوتَين لمكانَيهما، مث��ل: مسرح ---
 مرسح، ويرى ابن فارس أنَّ القلب من سنن العرب، مثل: جذب --- جبذ، بكل ---

لبك)22(، وأفرد الس��يوطيّ في المزهر فصًال للقلب المكانّي ذكر فيه كثيًرا من الألفاظ التي 
، مكفهر --- مكرهف)23(. تحتوي على القلب، مثل: اضمحلَّ --- امضحلَّ
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 ، رٌ صوتيٌّ وفي ما يأتي مجموعة من ألفاظ تُس��تعمل في لهجة مدينة الِحلَّة، أصابها تطوُّ
ا في  ة؛ إذ إَّهن أي تغي�ري أو إب��دال في أصوات الكلمة الواح��دة، وتغيير في دلالته��ا اللغويَّ
رها الص��وتّي تعطي دلالة أخرى، وقد  الأص��ل كانت تعطي دلالة، وأصبحت بعد تطوُّ

بنا الألفاظ التي ذكرناها هنا بحسب الترتيب الألفبائيّ. رتَّ

- أجك��م، بمعنى: مع��وَجُّ الفم، أحمق، يقال: فلان أجك��م، أي: في فمه اعوجاج، 
أو أحم��ق لا يق��در على فعل شيء، أصل الفع��ل هو )دقم( بمعنى: دف��ع الشيء مفاجأة، 

ودقمت فمه: كسرته)24(، فقلبت الدال إلى جيم، والقاف إلى كاف.

��م من أنف��ه، أصله  - أخ��ن، تق��ال للش��خص ال��ذي في صوت��ه خَنَ��ف، كأنَّه يتكلَّ
)أخن��ف(، حذفوا الفاء وبقيت )أخ��ن(، وخنف البعير يخنف خنافً��ا، إذا لوى أنفه من 

الزمام، والخانف: الذي يشمخ بأنفه من الكبر)25(.

- أثاري، بمعنى: إذا به، أصل اللفظة هو )إذا بي( فقُلبت الذال ثاءً والباء راءً، وهما 
ة ومخرج كلٍّ منهما واحد. من الأصوات الشفويَّ

تَّة( وهي: العُجمة في  - أرتل، تقال للش��خص الذي يلثغ بالراء، أصل اللفظة )الرُّ
الكلام، والحكُلة فيه، فلا يُطاوِعُه لسانُه، وفي لسانه رُتَّة)26(، فأبدلوا التاء المدغمة الأولى 

لامًا، فصارت )رتلة(.

، أعظم منه،  - أرول، اصل اللفظة هو )الوَرَل(، حيوان معروف، على خلقة الضبِّ
يكون في الرمال والصحاري، وجمعه: الورلان، والعدد: الأورال)27(، و)أرول( مقلوب 

من )أورل(.

ا: - إش، بمعنى: أُسكت، وهي حكاية صوت، وأظنُّ أَّهن
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11 من اللغة الفارسيَّة من لفظة )كش( والتي تعني: صمت الحضور لمجيء رجل .
ر في صوت الكاف إلى الهمزة، مع احتفاظ اللفظة بالمعنى  عظيم، فح��دث تطوُّ

نفسه.

ولفظة )كش( في اللهجة الدراجة لمدينة الِحلَّة تستخدم لإبعاد بعض الحيوانات، 
. كالطيور مثًال

22 من لفظة )هُس(، وهي كلمة زجر تقال للشاة..

وا إدغام القاف  ��ع(، ففكُّ ، أصل الفعل )صقَّ ك��ع، بمعنى: فزع فزعً��ا عظيمًا - إصَّر
ن من دمج فعلَين،  وأبدلوا القاف الأولى من القافَين راءً، أو إنَّ هذا الفعل الرباعيّ متكوِّ
قْعُ ضربُ الشيء اليابس  ��ه. والصَّ هما: )صَقَعَ(، صَقَعَه يَصْقَعُه صَقْعًا: ضربه ببَِسْ��طِ كفِّ
قْعُ الضربُ ع�ىل كلِّ شيءٍ يابسٍ،  الُمصْمَ��تِ بمثله كالحجر بالحجر ونح��وه، وقيل: الصَّ
عَ(  َ قْ��عُ: رَفْعُ الصوْتِ)28(. و)َرص وصُقِ��عَ الرجل: كصُعِقَ، والصاقِعةُ كالصاعِقة، والصَّ
صرع��ه صرعًا، أي: طرحه بالأرض، ورجل صرعة، أي يصرع الناس كثيًرا، والصريع 
��م أرادوا الجمع بين هول الضرب  من الأغصان ما تهدلَّ وس��قط إلى الأرض)29(. وكأَّهن

والرعد والصواعق، للدلالة على الفزع والخوف.

- أعم��ص، بمعن��ى: في عينه إف��راز، أصل اللفظة هو )غمص(، وهو ما س��ال من 
مَص، وهو البياض الذي تَقْطَعُه  العين، يقال: غَمِصَت العيُن ورَمِصَت من الغَمَص والرَّ
طْب منه، والغَمَص: اليابسُِ، والغُمْصُ  مَصُ: الرَّ الع�ني ويجتمع في زوايا الأجَْفانِ، والرَّ

ر صوتّي فأبدل الغين إلى العين. مْصُ: جمعُ أَغْمَصَ وأَرْمَصَ)30(، فحدث تطوُّ والرُّ

- آل، بمعن��ى: أه��ل، وفي اللغة، الإل: قربى الرحم، والعه��د والقرابة)31(، والآل 
ر قيل أُهَيْل، فكأَن الهمزة هاء كقولهم هَنرَْتُ  وا بأَن الآل إذِا صغِّ والأهَ��ل واحد، واحتجُّ
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ر صوتّي فأبدلوا هاء )أهل( إلى همزة،  الثوب وأَنَرْت��ه إذِا جعلت له عَلَم)32(، فحدث تطوُّ
فقي��ل )أ ال( ث��مَّ أُبدل م��ن الهمزة ألف كراهي��ةً اجتماع همزَتَين، وق��د دلَّ على ذلك عند 
ع  دُّ إلى أصله فنقول )أهيل(، ومنها قولهم في المصائب )أويلي( لإظهار التفجُّ تصغيره فُري
ـ��م، وأصله��ا: يا آلي )يا أهلي( في طل��ب النجدة والاس��تغاثة، أو ربَّما من  والح��زن والتألُّ

)الويل(.

- أملط، يُقال للشخص الذي لا ينبت في وجهه شعر، أو شعر جسمه قليل، أصل 
اللفظة هو )أمرط( وأيضًا )أمعط(، فأبدلوا الراء لامًا؛ لسهولة النطق. وفي اللغة، المرط: 
ط،  نتفك الش��عر والريش والصوف عن الجس��د، ومرطت ش��عره: نتفته، فانمرط وتمرَّ
طت أوب��ار الإبل وتمعَّطت، ورجل أم��رط: أجرد، وقد  طت لحيته: س��قطت، وتمرَّ وتمرَّ
مرط مرطًا، والأمرط: من لا ش��عر على جسده إَّال قليل، فإن ذهب كلُّه فهو أملط، وقد 

مرط مرطًا)33(.

- بحش، بمعنى: بحث، فتَّش، وللكثرة والمبالغة قالوا )يبَحوِش(، أي: يس��تقصي 
في التفتي��ش والبح��ث، وله في العاميَّة دلالَتَان، الأولى حقيقيَّ��ة )الحفر ونحوه(، والثانية 
ة )استقصاء خبر الخصم للإيقاع به(، أصل الفعل )بحث(، وهو في اللغة، البَحْثُ:  مجازيَّ
اب؛ بَحَثَ��ه يَبْحَثُه بَحْثً��ا، وابْتَحَثَه، والبَحْثُ: أَن تَسْ��أَل عن شيء،  طَلَبُ��كَ الشيءَ في الُّرت
وتَسْ��تَخْبر. وبَحَثَ عن الخبَر وبَحَثَه يَبْحَثُه بَحْثًا: س��أَل، وكذلك اسْ��تَبْحَثَه، واسْتَبْحَثَ 
عنه)34(، فأُبدِلت الثاء شيناً، وربَّما بتأثير الفعل )نبش(، الذي له دلالة مشابهة لهذا الفعل 
في اللغ��ة وفي لهجات مدن الفرات الأوس��ط العراقيَّة، فنب��ش، أصل وكلمة واحدة تدلُّ 
على إبراز شيءٍ مس��تور، ونبش��ك عن الميت، وعن كلِّ دفين، ونبش النبَّاش القبر ينبش��ه 

نبشًا)35(.
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- البَدل��ة، بالفت��حِ وإهمالِ ال��دال، نوع من الثي��اب تُلبس في العمل، س��واء كانت 
بدلة رس��ميَّة أو بدلة عمل، البدلة الرسميَّة )القاط(، أصل اللفظة هو )البذلة(، بالذال، 
دة وإعجامِ الذال، وفي اللغة: البذِْلَ��ة والمبِْذَلة من الثياب: ما يُلبس ويُمتهن   بك�رِس الُموحَّ

ل  ولا يُص��ان، وابتذال الثوب وغيره: امتهانُه، والمبِْذَل والمبِْذَلة: الثوب الخلََق، والـمُتَـبَذِّ
لُ في مَنزِْله)36(.  لابس��ه، يُق��ال: خَرَج علينا في مَباذِلهِ: أي فيما يَمْتَهِنُ بهِ مِن الثِّي��اب ويَتَبَذَّ

ر صوتّي في صوت الذال إلى الدال. فحدث تطوُّ

ّ فهي قد ابتعدت عن المعنى اللغويّ الدالِّ على  وبالدلال��ة المعهودة في المجتمع الِحِّيل
ة على التنظيم. الابتذال، بل أصبح لها دلالة محترمة دالَّ

م في رغد من العيش، والفعل )بَربَع( للماضي،  بـِع، الشخص المنعَّ - بَربَع، وهو: مَرب
وه��و عامٌ في الناس والش��جر، أصل اللفظة هو )مربع، م��ن الربيع( إذا دخل في الربيع، 
ة، وتقول: هذه  بيِ��ع خاصَّ )فعل��ل( من الربيع، والَمرْبَع: الَموض��ع الذي يقام فيه زمن الرَّ
مَرابعُن��ا ومَصايِفُن��ا أَي حي��ث نَرْتَبِ��ع ونَصِيفُ، وغي��ث مربع مرتع، يحم��ل الناس على 
عُ الحاجبَين: كثير ش��عرهما كأَنَّ له أَربعة  أن يربع��وا في دياره��م لا يرتادون، ورج��ل مُرَبَّ
ي الكَلُأ والغَيْثُ رَبيِعًا)37(. فهي  صِْبٌ على المبالغة، وربَّما س��مِّ حَواج��بَ، ورَبيِعٌ رابعٌِ: ُخم
دة نقلت وصارت قبل ال��راء وبعده. فدلالة  مقلوب��ة منه، )مْربّ��ع = مبربع( الباء المش��دَّ
م برغد  الكث��رة والنماء وأجواء الربيع التي تدلُّ على الراحة، انتقلت إلى الش��خص المتنعِّ

العيش، فكأنَّه يعيش أجواء الربيع الُمخصِبة المريحة.

- برچ��م، بمعنى: أحكم الصنع، أو جعل المس��ألة أو العمل الذي يقوم به في غاية 
چِم، ويبدو  الدقَّة والاتقان بحيث لا أحد يقدر أن يعمل ش��يئًا آخر، فيقال: بَرچَمها تِرب
شامُ،  ْ ه، وهو الِرب أنَّ أصل هذا الفعل، هو: )برش��م(، وبَرْشَم الرجلُ: أَدامَ النظر أَو أَحَدَّ
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شَمة: إدامةُ النَّظر. ورجل بُراشِم:  ْ شِ��مُ: الحادُّ النظر، والَرب ْ ةُ النظَر. والُمَرب ش��امُ: حِدَّ ْ والِرب
حَديدُ النظرَ)38(.

ة النظر، معن��ى التدقيق وإتق��ان العمل، فحدث إب��دال بين الچيم  وفي معن��ى حِ��دَّ
والش�ني. وربَّما يكون هذا الفعل، من فعلَين، هما: برم، وبجم. والإبرام: إحكام الشيء، 
وأبرم��ت الأمر: أحكمته)39(. و)بج��م(، يقال للجمع الكثير بج��م. ومن ذلك بجم في 
نظ��ره وذلك إذا جمع أجفانه ونظر)40(. ونلاحظ أنَّ كلتا دلالتَي الفعلَين قريبة من دلالته 

في استعمال الناس في لهجات مدن الفرات الأوسط.

- برطيل، بمعنى: الرشوة، أصل اللفظة هو:

11 البطِّي��ل، من الباطل والبطلان، فأزادوا حرف الراء لفكِّ التش��ديد على حرف .
الطاء)41(.

22 طي��ل- بكسر الباء- المعول، الجمع، البراطي��ل، براطل: الَمعاوِل، حجر أو . ْ الِرب
حدي��د في��ه طول ينقر به الرحى؛ لأنَّه يخرج به ما اس��تتر، وت��أتي أيضًا بمعنى: 

المظلَّة)42(.

ويش�ري الزبي��ديّ إلى آراء ابن دري��د والأصمعيّ، في أنَّ ه��ذه اللفظة ليس من 
يِّقةُ عن اللَّيث، ووَقع في التَّكمِلة  ��ةُ الضَّ طُلَةُ: المظَِلَّ ْ كلام الع��رب، فيذكر »والُرب
طُلَة فكلامٌ  ْ واب. وقال اب��نُ دُرَيْدٍ: فأم��ا الُرب يفِيَّ��ة، وهو الصَّ والتهذي��ب: الصَّ
: بَرْ: ابنٌ، والنَّبَطُ  ، ليس من كلام العرب. قال أبو حاتمِ: قال الأصمَعِيُّ نَبَطِ��يٌّ
يجعل��ون الظاءَ طاءً، فكأنه��م أرادوا: ابنَ الظِّلّ، أَال تَراه��م يقولون: الناطُور، 
شْوَةِ فظاهِرُ سِياقِ المصنِّف  طِيل بمَعْنى الرِّ ْ وإنَّما هو الناظُور... واختلفوا في الِرب
ة، لفَقْدِ فعِْلِي��لٍ. وقال أبو العلاء  ، فعَىل هذا: فَتْحُ بائِه مِ��ن لُغَةِ العامَّ ��ه عَ��رَبيٌّ أنَّ



115

ار الفتلاويّ ار عبد الح�سن جبَّ �أ.د. �ستَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

يّ، في عَبَ��ثِ الوَليِد: إنَّه بهذا المعنى غيُر مع��روفٍ في كلامِ العرب، وكأنَّه  الَمعَ��رِّ
طِيلِ بمَعْنىَ الحَجَرِ الُمس��تطِيل، كأنَّ الرش��وةَ حَجَ��رٌ رُمِيَ به، أو  ْ أخِ��ذ م��ن الِرب
طيِلِ، بمَعْنىَ  ْ : أُخِذ مِن الِرب شَ��بَّهوه بالكَلْب الذي يُرْمَى بالحَجَرِ. وقال الُمناوِيُّ
هابُ، في شِفاء  شْوةُ. وقد ذكره الشِّ ، فكذلك الرَّ ْرَجُ به ما اسْ��تََرت المعِْوَل؛ لأنَّه ُخي
شْوةَ.  طِيلَ: أي الرِّ ْ الغَليل، وأش��ار إليه في العِناية. ج: بَراطِيلُ يقال: ألْقَمه الِرب
 . ي��ثُ: بَرْطَلَ: جَعَل بإزاءِ حَوْضِه برِْطِيًال اطيِ��لُ تَنُرص الأباطِيلَ. وقال اللَّ والَرب

.)43(» َ طَلَ أي فارْتَشَى وكذلك بُرْطِلَ: إذا رُِيش ْ وبَرْطَلَ فُلانًا: إذا رَشاه، فَتََرب

ونرى أنَّ أصل اللفظة )برطيل( بمعنى: الرش��وة، ليس من كلام العرب، وفي 
طيل، بمعنى المعول، أو م��ن، البطِّيل، وفُكَّ  ا، نرى أنَّه م��ن: الِرب تأصيل��ه لغويًّ

التشديد بحرف الراء.

(، فقلبوا الس�ني  ، والقِطَّة )بَزونة(، أصل اللفظة هو )البَسُّ - البَزون، بمعنى: القِطُّ
زايًا، والزاي والس�ني يتعاقبان، فقالوا )بَ��زون وبَزونة(، وأداة التصغير عندهم )و ن ة/
ونة(، وزجرها عندهم )بشِّ، بشِ��ت(، وفي اللغة، بس بس. وهو صوت الراعي يسكن 
ب��ه الناقة عند الحَلْ��ب)44(. وذكر أو الهلال العس��كريّ في جمهرة الأمث��ال »الإيناس قبل 
الإبس��اس، ومعناه: ينبغي أن يؤنس الرجل ويبس��ط ثمَّ يكلِّف ويسأل، وأصله في الناقة 
تداريها وتمس��حها وتبس بها لتفاج للحلب، والإبساس أن تقول لها )بس بس( لتسكن، 

وقد بسَّ بها الرجل وأبس«)45(.

ةُ  ��ة، والبَهْدَلَ��ةُ: الِخفَّ - به��ذل، بمعن��ى: آذى، أصل الفع��ل )بهدل( بمعن��ى: الخفَّ
ر صوتّي في صوت الدال إلى الذال. ويشير  والإسراعُ في الَمْيش كالبَحْدَلَة)46(، فحدث تطوُّ

صُ مِن الأعراضِ، والتَّجْرِيسُ)47(. الزبيديّ إلى أنَّ معنى: البَهْدَلَةُ في العاميَّة هو: التَّنقَُّ
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ويُس��تعمل في لهجات مدن الفرات الأوس��ط للدلالة على الانتقاص من الآخرين، 
بالتقريظ والنقد اللاذع والكلام الجارح، وللدلالة كذلك على كلِّ شيءٍ فيه معنى الغلبة 
ذل فلانًا، في لعب��ة أو في تجارة أو أيٍّ شيءٍ  ق لش��خصٍ على آخر، فيق��ال: فلان َهب والتفوُّ

آخر.

ر، أصل الفعل  ل، ويس��توي فيه المفرد والجمع والمؤنَّث والمذكَّ - بُـهُل، بمعنى: مغفَّ
بمعن��ى: القلَّة والترك، وفي اللغة، البهل: اليس�ري. والبهل من الم��ال: القليل. والباهل: 
د بلا عمل، والراعي بلا عصا. وأبهل الراعي إبله: تركها، ويقال: بهلته وأبهلته، إذا  المتردِّ
خليته وإرادته، وأبهل الوالي الرعيَّة واس��تبهلهم: تركهم يركبون ما ش��اء وأَّال يأخذ على 

ه وإرادته)48(. أيديهم، وأبهل عبده خَّال

ون��رى أنَّ الكلمة مقلوبة م��ن الفعل )بله( ومنه: أبلَه، ال��ذي فيه غفلة. وفي اللغة، 
ْسِ��نهَ؛ بَلِه، بالك�رس، بَلَهًا وتَبَلَّه وهو أَبْلَ��ه وابتُلِه كبَلِه،  البَلَ��ه: الغَفْلة عن الشرِّ وأَن لا ُحي
ورج��ل أبله بين البله والبلاهة، وهو الذي غلبت عليه س�المة الصدر. وقد بله بالكسر 
وتبله. والمرأة بلهاء. ويقال شباب أبله؛ لما فيه من الغرارة، يوصف به كما يوصف بالسلو 
ة  والجنون؛ لمضارعته هذه الأس��باب، ويقال: خيُر أَولادِنا الأبَْله العَقُولُ؛ يعني أَنَّه لش��دَّ

حَيائِه كالأبَْله، وهو عَقُول، وقد بَلِه، بالكسر، وتَبَلَّه)49(.

- بَيَّس، تقال للش��خص الذي يُضرب ضربًا شديدًا، بَيَّس به، وكذلك يستعملونه 
ب(، فيقال: بَيَّس به الم��رض، بَيَّس به الأذى، وهو في  مج��ازًا في كلِّ أمرٍ في��ه معنى )الَّرض
ة في الح��رب، والبأْسُ والبَئِسُ،  الأص��ل، بَيْس لغة في: بئِس، والبَأْسُ: العذاب، والش��دَّ
 على مث��ال فَعِلٍ، العذاب الش��ديد. والبأْس: الحرب، ثمَّ كثر حتَّى قي��ل لا بَأْسَ عليك، 

ولا بَأْسَ أَي لا خوف)50(.
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وتخفيف الهمز من مألوف العرب في كلامهم، والتضعيف يأتي لزيادة معنى؛ لأجل 
فوا )الياء(. هذا ضعَّ

ر، وهو  - تَبرزَل، بمعنى: نوع من التمر، أصل اللفظة هو )طبرزن( بمعنى: الس��كَّ
زَدْ، قلبت النون لامًا وهما  ْ ر، وأَصله تَ�َر�بَ زَذُ: الس��كَّ ْ بة، الطََّرب من الألفاظ الفارس��يَّة المعرَّ

زَل وطبْرزَن، ثمَّ قالوا )تبرزل( بإبدال الطاء تاء)51(. يتعاقبان، فيقال: طَْرب

- تبَلعَم، يقال للش��خص الذي يعتقل لس��انه ويتلعثم في كلام��ه )المتِبلعِم(، أصل 
ا يكون من: الفعل إمَّ

11 البُلعوم = الحلق��وم، كأنَّه أُصيب بلعومه، والبلع��وم: مجرى الطعام في الحلق، .
وه��و المرئ. والبلعمة: الابتلاع. والبلعم: الرجل الكثير الأكل الش��ديد البلع 
ذف فيقال  للطع��ام: والميم زائدة، ويُعدُّ من الألف��اظ الرباعيَّة المنحوتة، وقد ُحي

بلعم. مأخوذ من بلع، إَّال أنَّه زيد عليه ما زيد للمبالغة في معناه)52(.

22 كة: الخرََسُ، والأبكم: الأخرس لا يتكلَّم، . أو م��ن الفعل )بَكَمَ(، والبَكَمُ، محرَّ
��مَ عليه ال��كَلامُ أي أُرْتجَِ  ، وتَبَكَّ دًا أو جَهْ�ًا�لً وَبَكُ��مَ: امْتَنَ��عَ عن ال��كلام تَعَمُّ
وا إدغام الكاف، وأبدلوا  م( وهي اعتقال اللس��ان، ففكُّ عليه)53(، )تَبلكم=تَبكَّ

الأولى لامًا.

- تَخربَ��ط، بمعنى: الاضطراب، والبُعد عن الحكمة، أصل الفعل هو )خَبَطَ(، وفي 
اللغة، خبط البعير الأرض بيده خبطًا: ضربها. ومنه قيل: خبط عشواء، وهي الناقة التي 
، كالجنون وليس به.  في بصرها ضعف، تخبط إذا مشت، لا تتوقَّى شيئًا. والخبُاط بالضمِّ
وا إدغام الباء، وأبدلوا  َبَّط=تخربَطَ( ففكُّ تقول منه تخبَّطه الش��يطان، أي أفس��ده)54(. و)َخت

أولى الباءَين راءً. ودلالة الاضطراب تفيد التخبُّط سواء في الأحكام أم في الأفعال.
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يً��ا، أصل الفعل ه��و )تَدَل��دلَ(، والتَّدَلْدُل:  ك مُتدلِّ ، تحرَّ - تَدَن��دَل، بمعن��ى: ت��دَّىل
لْدَلة: تحريك الرجل رأْس��ه  يًا. والدَّ ك مُتَدَلِّ ��رَّ َ ل، وتَدَلْ��دَل الشيءُ وتَ��دَرْدَر إذِا َحت كالتَّهَ��دُّ
كه)55(. فأبدلوا  : حَرَّ لْدلة: تحريك الشيء الَمنوُط. ودَلْدَله دِلْدَاًال وأَعض��اءه في المشي. والدَّ

اللام نونًا.

��أ، واحدته: تريوعة، أصل التَتري��ع، هو: التَّتَيُّع: القيء، وهو  شَّ - تَريَع، بمعنى: َجت
متتيِّع. وقد تاع، إذا قاء، وأتاعه غيره، أي: قيَّأه، وأَتاعَ الرجلُ إتِاعة، فهو مُتيِع: قاء. وتاعَ 
دة الأولى راءً، فصارت  القَ��يْءُ يَتيِع تَوْعًا أَي خرج، والقَيءُ مُتاعُ)56(، فقلبوا الياء الُمش��دَّ

التَّتريع.

ريع( بالدال لا التاء. وكثيًرا ما تُنطق في اللهجة الدارجة بـ)تدريع، ادَّ

- تشَ��عوَط، بمعنى: احترق، مجازًا بمعنى: أغضب، ش��عوط اللحم ونحوه، يقال: 
ش��عوط ف�الن، أمعن في قه��ره، أصل الفعل هو )ش��يَّط( بالي��اء بدل العين، والش��يط: 
ته النار، يتشيَّط منه، فيحترق بعضه، كما يتشيَّط الشعر أو الحبل.  شيطوطة اللحم إذا مسَّ
وتشيَّط الدم إذا غلى بصاحبه وشاط دمه وأشاط بدمه، وأَشاطَه وشَيَّطَه، وشاطَتِ القِدْر 
قَتْ، وأَش��اطَها هو وأَشَطْتُها إشِاط ؛ وش��اطَ دمُ فلان أَي ذهب، وأَشَطْتُ  شَ��يْطًا: احَرت

دة عيناً للسهولة. بدَمِه)57(. فأبدلوا الياء الأولى الُمشدَّ

ات. وقد تأتي باللهجة الدارجة بمعنى أصابه التعب والنَّصب وعانى من المشقَّ

ق، والتصويت باللس��ان والغار  ق، وتمطَّك وتمطَّ��ق، التذوُّ طَّ��ق، بمعنى: ت��ذوَّ - تَم
نطَق( فأبدلوا النون طاءً فأُدغمت في الطاء الثانية. الأعلى، أصل الفعل هو )َمت

ونرى أنَّ أصل هذا الفعل، هو:
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1. م��ن الفع��ل )مَطَ��قَ(، التمطُّق: إلصاق اللس��ان بالغار الأعلى؛ فيُس��مع صوته؛ 
لاستطابة أكل شيء)58(.

2. م��ن الفعل )نَطَقَ(، نَطَقَ الناطِقُ يَنطِْقُ نُطْقًا: تكلم. والَمنطِق: الكلام. والمنِطِْيق: 
البلي��غ، وق��د أَنْطَقَه الله واسْ��تَنطْقه أَي كلَّمه وناطَقَه. وقولهم: م��ا له صامت ولا ناطق، 
فالناطق: الحيوان، والصامت: ما س��واه. وتَناطَق الرجلان: تَق��اوَلا؛ وناطَقَ كلُّ واحدٍ 

منهما صاحبه: قاوَلَه؛ وصوتُ كلِّ شيء: مَنطِْقه ونطقه)59(.

ق، وقريبة من  وفي كَِال الفعلَ�ني، دلال��ة واضحة على الص��وت الصادر عن الت��ذوُّ
معناه في العاميَّة.

- جَضَعَ، بمعنى: بطح، أصل الفعل هو )ضَجَع(، ضجع: ضجع فلان ضجوعًا، 
أي نام، فه��و ضاجع، وأضجعته: وضعت جنبه ب��الأرض. ويقال: اضطجع يضطجع 
اضطجاعً��ا، وكلُّ شيءٍ خفضته فقد أضجعته)60(. ويش�ري الجوه��ريّ في صحاحه »وفي 
افتع��ل منه لغَتَان: من العرب من يقلب التاء طاء ث��مَّ يظهر فيقول اضطجع، ومنهم من 
م لا يدغمون الضاد في الطاء.  يدغم فيقول أضجع فيظهر الأصلي، ولا يقال اطجع؛ لأَّهن
ل  وق��ال الم��ازنّي: بعض العرب يقول الطج��ع، ويُكره الجمع بين حرفَ�ني مطبَقين، ويبدَّ

مكان الضاد أقرب الحروف إليها وهي اللام«)61(. فحدث إقلاب بين الحروف.

- جع��ص، تقال للشيء إذا تغَّري ش��كله وضُغط، في حين أنَّ أص��ل هذا الفعل هو 
ميمُ اللئيمُ الِخلْقَ��ةِ والخلُُقِ القبيحُ، ورجل  : القصيُر الدَّ ��مِّ )جعس(، والجُعْس��وس، بالضَّ

جعسوس وجعشوش بالسين والشين جميعًا، وذلك إلى حقارة وصغر وقلَّة)62(.

والصاد والسين يتعاقبان. ودلالة الحقارة والخساسة، فيها معنى الضغط والتصغير 
. والقَِرص
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ف عن كلامه،  - چُفَ��ص، بمعنى: تردَّى في وحلٍ ونحوه، ومج��ازًا: إذا هذى وحرَّ
َمَ، وهو  م، وجَفِسَ من الطع��ام: اَّخت أص��ل الفعل هو )جفَس- جَفسً��ا( بالس�ني، إذا اّخت
جَفِ��سٌ. والِجفْس: الضعي��فُ القدْمِ، لغ��ةٌ في الِجبْسِ، والِجبْ��سُ: الجَبانُ الق��دْمُ، وقيل: 
الضعي��ف اللئيم، وقي��ل: الثقيل الذي لا يجيب إلِى خير)63(، وم��ن هذه قالوا: )چُفَص( 

وذلك لضعف قدمه.

- حَثلَّك، بمعنى: رذالة الناس، ويبدو أنَّ اصل هذه اللفظة هو:

11 ضَاع والحَالِ، وأَحْثله الدهر: . م��ن الفعل )حَثْلِ( أو )حَتْلِ(، والحَثْل: سُ��وءُ الرِّ
ثلِه الدهرُ بس��وءٍ الحال، والحُثَالة والحُثال: الرديء من كلِّ  ْ أَس��اءَ حاله. وقد ُحي
شيء، وه��و من حثالة الناس، أي: من رذالتهم، وحثالة الطعام: ما س��قط منه 
إذا نق��ي، ويقال لل��رديء من كلِّ شيءٍ حثالت��ه)64(. والحَتْل: ال��رديءُ من كلِّ 

شيءٍ، وهو لغة في الحَثلِ.

22 من لفظة )حَفلَّج(، والجمع: الحَفَالجُِ: صغَارُ الِإبل، واحدُهَا حَفَلَّجٌ، فأبدلت .
الثاء فاء)65(.

ونرى أنَّ أصل هذه اللفظة، من الفعل )حَثْلِ، حِتْلِ(، فدلالته مش��ابهة لاس��تعماله 
في العاميَّة.

��ل، طلب بذكاء، أصل الفعل ه��و )حَرمَز( فقُلبت الزاء  - حَرمَ��ص، بمعنى: توسَّ
رْمَزَ إذِا صار ذكِيًّا)66(. َ زَ الرجلُ وَحت صادًا، وهو من الحَرْمَزَة، وهي الذكاءُ، وقد احْرَمَّ

- حس��افة، بمعنى: الأس��ف والندامة، أصل اللفظة هو )آسف(، الأسف: الحزن 
في ح��ال، والغضب في حال، فإذا جاءك أمر ممَّن هو دونك فأنت أس��ف، أي: غضبان، 
وإذا ج��اءك ممَّن فوقك، أو من مثلك فأنت أس��ف، أي: حزين، وقد أس��ف على ما فاته 



121

ار الفتلاويّ ار عبد الح�سن جبَّ �أ.د. �ستَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

��ف، والأسيف والأسوف:  ف، وأس��ف فلان يأسف فهو أسف متأسِّ ��ف أي تلهَّ وتأسَّ
ر صوتّي  السريع الحزن الرقيق. وقد يكون الأسيف الغضبان مع الحزن)67(. فحدث تطوُّ

في صوت الألف الممدوة إلى الحاء.

مَبَط، ويقال: تحمبط فلان: أي  ِّل ما لا طاقة به، وهو: ُحم ط، ُمح بَط، بمعنى: تورَّ - َمح
د ووقف، فيقال: ش��بيك تحنبطت، أي: لماذا توقَّفت، تشنَّجت، وتحمبط بموضوع،  تجمَّ
ط، ويق��ال: تحمب��ط بمنص��ب، أو أي شيء آخ��ر، أص��ل الفعل ه��و )حَنبَط(  أي: ت��ورَّ
وا إدغام  ، وأصله )حَبَّط( ففكُّ بالنون، فقلبوا النون الس��اكنة التي بعدها باءٌ مفتوحة ميمًا
بَ��ط(، وفي اللغة: الحَب��ط، ألم ووجع في بطون  الب��اء بالنون )حنبط( وبع��د الإقلاب )َمح
الحيوان��ات، وحَبطَِ بَطنه: انتف��خ، وحبط عمله حبطًا بالتس��كين، وحبوطًا: بطل ثوابه، 
وحبط عمله: فس��د، وأحبطه صاحبه، والله محبط عمل من أشرك، وحبط الجرح حبطًا، 

أي: عرب ونكس)68(.

ون��رى أنَّ معن��ى الفعل في العاميَّة قري��ب من معناه في العربيَّ��ة الفصيحة، فمعنى: 
��ف والتش��نُّج، قريب من معن��ى: الألم والوجع، فالمتوقِّف والمتش��نِّج، يحسُّ بألم أو  التوقُّ

وجع جسديّ أو فكريّ.

فَش عليه،  فَ��ش، تقال للش��خص الذي هجم ونزا على صاحب��ه في خصام، َمح - َمح
وهو محمَفِش، أصل الفعل هو )حَنبش(، فأبدلوا النون ميمًا والباء فاءً، والحَنبَْش��ةُ: لَعِبُ 
الجواري بالبادية، وقيل: الحَنبَْشَةُ المشي والتصفيقُ والرقصُ، يقال للرجل إذِا نَزا ورَقَصَ 

وزَفَنَ: حَنبَْشَ)69(، وقد تأتي بالنون )حنفش( كالدراج في اللسان الشعبيّ.

- خَربَط، بمعنى: أفس��د وخلط، وهو مخرَبَط، والاسم: خَربَطَة، وهي في الأصل: 
ة والضرب  وا الإدغام وأبدلوا الباء الأولى راءً، و)خبط( يفيد العنف والش��دَّ خَبَّ��ط، فكُّ
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والحرك��ة. وفي اللغة: خبط البعير الأرض بيده خبطًا: ضربها. ومنه قيل: خبط عش��واء، 
وهي الناقة التي في بصرها ضعف، تخبط إذا مش��ت، لا تتوقَّى ش��يئًا. وخبط الرجل، إذا 
طرح نفس��ه حيث كان لينام، ويقال: خبط الورق من الش��جر وذلك إذا ضربه ليسقط. 
ه بأذى وأجنَّه  وخبطته، أي: كسرته. وخبطة من مس، والش��يطان يخبط الإنس��ان إذا مسَّ

ة الوطء بأيدي الدواب. وتخبَّطت الشيء: توطأته)70(. وخبَّله. والخبط: شدَّ

فمعنى الافساد والخربطة في العاميَّة، قريب من معناه في العربيَّة، فمعنى الخبطة من 
مات العقل  ، والش��يطان يخبط الإنسان، فيجنَّه ويفس��د عليه عقله، كأنَّه خربط مقوِّ المسِّ

والتفكير لديه، فيضربه بعقله، فلا يعدُّ الإنسان يميِّز بين الخطأ والصواب.

- خَرمَ��ش، بمعنى: جرح، خرب��ط، وهو مقلوب )خَربَشَ(؛ لق��رب مخرَجَي الباء 
والمي��م، ومنه قالوا: خرمش��ت القطَّ��ة وجه الصب��ي، أي: جرحته بمخالبه��ا، فلا يُقال 
لفعلها إَّال خرمش��ة، الخرمش��ة: إفس��اد الكتاب والعمل ونحوه، والخرَْبَشةُ والخرَْمَشة: 

الِإفساد والتشويش)71(.

- خَنطَل، بمعنى: انكفأ على نفسه، اكتئب، أصل الفعل هو )خطَّل(، ففكوا إدغام 
ة، وخَطِلَ  الط��اء وأبدلوا منها الطاء الأولى نونًا، وخطَل م��ن الخطََل: الاضطراب والِخفَّ
يع الطَّعنِ العَجِلُه.  خَطًَال فهو خَطِلٌ وأَخْطَل. والخاطل: الأحَمق العَجِل، وهو أَيضًا الَّرس
ورجل جَ��واد خَطِلٌ، أَي: سريع الِإعطاء. والخطََل: الكلام الفاس��د الكثير المضطرب، 
، فهو أَخطل وخَطلِ، والخطََلُ: الطول والاضطراب، يكون ذلك في الِإنسان  خَطِلَ خَطًَال
 والف��رس والرمح ونحو ذلك، وأُذُن خَطْ�الءُ بَيِّنة الخطََل: طويلة مضطربة مس�ترخية، 

ومن معانيه: الاسترخاء)72(، وهكذا يكون حال )الُمخَنطلِ( اكتئاب وانكفاء.

- دِثو، تقال للش��خص قليل الإدراك، وهي من ألف��اظ التحقير، أصل اللفظة هو 
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: كَسْلَان  ثُور: الخامل النَّؤُوم، والثَّقِيل، وَرجلٌ دِثَارِيٌّ ثُورُ: الكَسْلان. والدَّ )دثور(، والدَّ
ف)73(. حذفت الراء؛ لكثرة الاستعمال ولصعوبتها في النطق. َّ لا يتََرص

- دَحلَب، بمعنى: حنى ظهره، ويقال للشخص الذي يحني ظهره، مدحلِب، وهي 
مقلوب لـ: دَلبَح، ودَلْبَح الرجلُ: حنى ظهره، ودَلْبحِْ، طَأْطِئُ ظهرَك)74(.

مه إلى أمام، أصل الفعل هو )دَزَرَ(،  ، بمعنى: أرس��ل، ودَزَّ بصدره: رفعه وقدَّ - دَزَّ
ه ودفعه بمعن��ى واحد)75(. حذفت ال��راء؛ لكثرة  َ زْرُ: الدف��ع، يق��ال: دَزَرَه ودََرس وال��دَّ

الاستعمال ولصعوبتها في النطق.

- دَهدَه، بمعنى: دحرَج، ودهَديت الحجر، ودهديته: دحرجته من أعلى إلى أسفل، 
ه��دَر: تدحرج، فقلبوا الحاء  والي��اء مُبدلة م��ن الهاء، والهاء والياء يتعاقبان، ويقولون: ادَّ
ه��اءً والراء داًال والجي��م راءً. وفي اللغة: دَهْدَهْ��تُ الحجارة ودَهْدَيْتُه��ا، إذا دَحْرَجْتَها، 
هْدَهَةُ: قَذْفُك الحج��ارةَ من أَعلى  فتَدَهْ��دَه الحجر وتَدَهْ��دَى، دحرجته فتدح��رج. والدَّ
ل م��ن الهاء ياء، فيقال:  إلى أَس��فل دَحْرج��ةً، ودَهْدَهَه: قَلَ��ب بعضه على بعض، وقد تبدَّ
تَدَهْ��دَى الحجر وغ�ريه تَدَهْدِيًا، إذا تَدَحْ��رجَ، ودَهْدَيْتُه أَن��ا أُدَهْديه دَهْ��دَاةً ودَهْدَأَةً إذا 

 
دحرجته)76(.

ح�ني، فيقال: ماء دِهلَة،  هل��ة، بمعنى: طين رقيق، ويُكثر اس��تعماله عند الفَّال - الدِّ
، فهو  أي: م��اء في��ه طين كثير، أصل اللفظة م��ن الفعل )طهَل(، طهل: طَهِلَ الم��اءُ طَهًَال
طَهِلٌ وطاهِلٌ: أَجِن يأجن أجونًا، والطهليّة والطِّهْلِئة: الطين في الحوض، وهو ما انحتَّ 

فيه من الحوض بعدما ليط)77(، فحدث إبدالٌ بين حرفي الطاء والدال.

ي، بمعنى: أراه، يُريه، ويُق��ال أيضًا: يتراوالي، أي: يبدو لي، ظهر لي،  - راواه، يُ��ورِّ
وفي اللغ��ة، رأيته بعيني رؤي��ة، ورأيته في المنام رؤيا، وهو يتراءى في المرآة وفي الس��يف: 
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ينظ��ر فيه�ام، وأرتأيت رأيًا في ك��ذا أرتئيه، وفلان يتراءى برأي ف�الن: أي يميل إلى رأيه 
��ر الهم��زة حتَّى تصير بع��د الألف،   ويأخ��ذ ب��ه، وي�تراءى لي: ظهر لي، ويج��وز أن تؤخِّ
رأى === وراء، ومن العرب من يلِّني الهمزة فيقول: رويا، ومن حول الهمزة فإنَّه يجعلها 
ياءً، ثمَّ يكسر فيقول: رأيت ريا حسنة، وبعض العرب تقول: ريت بمعنى رأيت، وتقول 
في يفع��ل وذواتها من رأيت: يرى وهو في الأص��ل: يرأى ولكنهم يحذفون الهمزة في كلِّ 
كلمة تشتق من )رأيت( إذا كانت الراء ساكنة، فتقول: رأيت كذا، فحذفت همزة أرأيته، 
�ام احتاجت إليه فهمزته،  وق��د تركت العرب الهمز في مس��تقبله لكثرته في كلامهم، وربَّ
وإذا أم��رت منه على الأصل قل��ت: ارء، وعلى الحذف: رأ، وأريت��ه الشيء فرآه، وأصله 

أرأيته)78(.

وا  اه( ثم فكُّ وأصل هذ الفعل )راواه(، هو )رأَّه( بالهمزة المش��ددة، وقُلبت واوًا )روَّ
إدغامها بالألف )راواه(، وقلب الواو الفًا في العربيَّة مألوفًا.

��باب، هي في الأص��ل )رذالة( بال��ذال المعجمة،  - رزال��ة، بمعن��ى: الإهان��ة والسُّ
والرذل: الدون من كلِّ شيء، الخس��يس، مصدره الرذال��ة، وقد رذل، ورذالة كلِّ شيء: 
أردؤه، ورجل رذل، أي: وس��خ، وامرأة رذلة، وثوب رذيل، أي: رديء، والرذيلة ضدُّ 

الفضيلة)79(.

دَ( بالغين  - زَرعَ��د، بمعنى: أسرع، وهو مزَرعِد، أي: مُسرع، أصل الفعل هو )زَغَّ
المعجمة، وهو في اللغة: الزغد: الهدير الشديد، وتزغد الشقشقة وهو الزغدب، والزغد: 
ملء الإناء والس��قاء، وزغدًا س��قاءه، أي: عصره حتَّى يخرج الزبد من فمه، والإزغاد: 
اد: كثير الماءِ، وقد زَغَدَ وزَخَر وزغر  الإرضاع، وعاش عيشً��ا زغدًا أي: رغدًا، ونهر زَغَّ

وا إدغامها بزيادة راء بين العين والزاي. بمعنى واحد)80(. فقلبوا المعجمة عيناً ثمَّ فكُّ
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ة والكث��رة والوفرة، قريبة من  ودلال��ة ه��ذه الفعل في العربيَّة الفصيحة على: الش��دَّ
دلالته في اللهجة على: السرعة، فالشخص الُمسرع، يشدُّ في مشيه، ويُكثر من خطواته.

�ام يك��ون هذا الفع��ل ودلالته ع�ىل المشي السري��ع في اللهجة، أصل��ه من دمج  وربَّ
(، فكأنَّما  كلمَتَين، الأولى: زِر )الساق( وهذا المعنى في اللهجة فقط، والثانية: الفعل )عَدَّ

ا. الشخص الُمسرع يَعُدُّ )زره( خطواته عدًّ

- زَغلط، بمعنى: احتال، هي كلمة منحوتة من:

11 ، بضَِمٍّ ففَتْحٍ، هكذا . ٌّ ، وهوَ زُغَِيل كَةً: الغِشُّ رََّ غَلُ: ُحم ، والزَّ )زغل(: احتال، غشَّ
ةُ)81(. ةُ والخاَصَّ تقولُ به العامَّ

22 )غل��ط(، والغَلَطُ: أَن تَعْيا بالشيء ف�ال تَعْرِفَ وجه الصواب فيه، وقد غَلِطَ في .
الأمَ��ر يَغْلَطُ غَلَطً��ا وأَغْلَطَه غيره، والعرب تقول: غَلِ��طَ في مَنطِْقِه، وغَلِتَ في 
الِحس��اب غَلَطًا وغَلَتًا، وبعضه��م يجعلُهما لغتَين بمعن��ىً. والتغليط: أن تقول 
ى  يَّة تس��مَّ للرج��ل: غلطت، والغل��ط خلاف الإصاب��ة)82(، وفي الدارجة الِحلِّ

)زاغل(.

هم، هي كلمة منحوتة  ه والدعاء بالشرِّ على طعام عدوِّ - زَقنبوت، من ألفاظ التكرُّ
من:

11 مَه: . قُّوم، والازْدِقامُ كالابتلاع، وازْدَقَمَ الشيءَ وتَزَقَّ قْمُ الفعل من الزَّ )زقم(، الزَّ
قْمُ واحد، والفعل زَقَمَ يَزْقُمُ ولَقِمَ يَلْقَمُ،  قْمُ واللَّ مُ، والزَّ مُ: التَّلَقُّ ابتلع��ه، والتَّزَقُّ
قَمَ زَقْمًا أَي يَلْقَمُها،  قَمُ، وهو يَزْقُمُ اللُّ مُ: كثرة شرب اللبن، والاس��م الزَّ والتَّزَقُّ
قْمَةُ:  : بلع��ه، وأَزْقَمْتُه الشيء: أَبلعت��ه إياه، فازدقم��ه. والزَّ وزَقَ��مَ اللحم زَقْ�ًا�مً
قُّومُ:  قُّومُ طعام أَهل النار، والزَّ لْقُوم، باللام: الحلْقُوم)83(. والزَّ الطاع��ون. والزُّ
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ثَيِمِ﴾ الدخان/ ومِ * طَعَ��امُ اْأل قُّ  كل طع��ام يَقْتل، ق��ال تعالى: ﴿إنَِّ شَ��جَرَةَ الزَّ
مَ: إذا ابتلع شيئًا كريًها)84(. 43-44، ومنه استعير: زَقَمَ فلان وتَزَقَّ

22 )م��وت(، الموت: ض��د الحياة. وقد م��ات يموت ويمات، وأص��ل ميت، هو: .
ميوت على فيعل، فأُدغمت الواو في الياء وثقلت الياء، وقيل: ميوت، ويخفف 

فيقال: ميت)85(.

فف��كُّ إدغام القاف في )زقَّم( وأُبدلت الأولى منهما نونًا، فصارت )زقنموت(، 
ث��مَّ جرى عليها إبدال آخ��ر، هو إبدال الميم باءً، وكذل��ك )تزقَّب( فك إدغام 

القاف بنون )تزقنب(.

- زِلفِ، بمعنى: الش��عر المتدلِّي في العنق من لدُن معلَّق القرط عند المرأة، والجمع: 
ر صوتّي فأُبدل  ��والف( واحدتها )س��الفة(، فحدث تط��وُّ زلوف، أصل اللفظة هو )السَّ
مِ العنق من لَدُنْ مُعَلَّقِ القُرْط على  السين إلى زاء. والسالفِةُ: أَعلى العُنقُ، وقيل: ناحيةُ مُقدَّ
قُوَةِ. والس��الفُِ: أَعلى العنق، وقيل: ه��ي ناحيته من معلَّق القرط على الحاقنة.  ْ قَلْتِ الَّرت
ازًا، وسالفِةُ الفرَس  ، كِناَيَةً أَو َجم ��عَرِ الُمرْسَ��لَةِ عَىل الخدَِّ ��الفَِةُ عَىل خُصَلِ الشَّ ثمَّ أُطِلِقَ السَّ

م من عُنقه)86(. وغيره: هادِيتُه أَي ما تقدَّ

ة الغضب، أصلُ الفعل هو )زمخر(، وزمخر الصوت  - زمخ، بمعنى: صاح من شدَّ
، والنمر إذا غضب فصاح، يقال لصوته: تزمخر تزمخرًا، والزمخر: اسم  وازمخر، أي: اشتدَّ
ر صوتّي  المزمار الكبير الأس��ود، والزمخرة والازمخرار: الصوت الشديد)87(. فحدث تطوُّ

بحذف حرف الراء.

- زمي��ج، بمعنى: رمل ش��واطيء النهر، وه��و مقلوب )مزي��ج(، وهو خليط من 
رم��ل وتراب. من الفعل م��زج وهو أصل صحيح يدلُّ على خل��ط الشيء بغيره. ومزج 
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ى المزج، قالوا لأنَّه كان يُمزج  الشراب يمزجه مزجًا: خلطه بغيره، وكأنَّ العس��ل يس��مَّ
به كلّ شراب)88(.

، بمعنى: أغلق، أصل هذا الفعل: - سدَّ

ا فانسدَّ واستدَّ  ه سَدًّ ه يَسُدُّ : إغِلاق الخلََلِ ورَدْمُ الثَّلْمِ. سَدَّ دُّ : من )س��دد( والسَّ ًال أوَّ
، وما كان من  ، وما كان مسدودًا خلقه، فهو سُدٌّ دُّ ده: أَصلحه وأَوثقه، والاسم السُّ وسدَّ
ا، ومنه قيل: في  ة أو منفذ سدًّ . والسداد: الشيء الذي تس��دُّ به كوَّ عمل الناس، فهو سَ��دٌّ
عب ونحوه.  : ردم الثلمة، والشِّ ا. والس��دُّ هذا س��داد من عوز، أي: يسدُّ من الحاجة سدًّ

.)89( والفعل اللازم من سدَّ انسدَّ

ثانيً��ا: من )أص��د(، وأَصَدَ البابَ: أَطبق��ه كأَوصْد إذِا أَغلق��ه، وباب مؤصد وقدر 
ر  مؤص��دة: مطبقة، وتقول: هو بالشر مرصد وباب الخير عن��ه مؤصد)90(. فحدث تطوُّ

ل. صوتّي في صوت الصاد إلى السين، مع حذف الهمزة. ونحن نميل إلى الرأي الأوَّ

- ش��اطَ، بمعنى: احترق، يقال للطعام إذا احترق، ش��اط، وللشخص إذا هاجت 
نفس��ه، جاء ش��ايط، وهو بيه ش��وطة، ومنه قالوا: ش��عوطه الدواء، إذا أحرق��ه، فقلبوا 
دة عيناً، وفي اللغة، شاطَ الشيءُ شَيْطًا وشِياطةً وشَيْطُوطةً: احترق، وأَشاطَه  الواو المش��دَّ
قَتْ، وقيل: احترقت ولَصِقَ بها الشيء، وأَشاطَها  وشَيَّطَه، وشاطَتِ القِدْر شَ��يْطًا: احَرت
هو وأَشَ��طْتُها إشِ��اطة؛ والشيط: ش��يطوطة اللحم إذا مسته النار، يتش��يَّط منه، فيحترق 
بعضه، كما يتش��يَّط الش��عر أو الحبل. وتش��يَّط الدم إذا غلى بصاحبه، وشاط دمه وأشاط 
بدمه. واستشاط فلان غضبًا، إذا استقتل. والتشيُّط: الغضب، والتشييط: أن يحرق شعر 
الرأس أو الكراع، يقال: شيط الرأس بلهب النار على رأس التنانير أو غيرها. وكلُّ شيءٍ 

أحرقته رطبًا فقد شططته)91(.
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- ش��اقاه، بمعن��ى: م��زح مع��ه، الاس��م عنده��م: الشّقا/الشّ��قه، وهو: يتش��اقه، 
وهم يش��اقونه، وت�رضب لكثرة الكلام ال��ذي لا طائل فيه. أصل الفعل )شَ��قَق( وهو 
، وشقق  ت، والاش��تقاق: الأخذ في الكلام وفى الخصومة يميناً وشًالما )يُشقشق(: يصوِّ
 الكلام، إذا أخرجه أحسن مخرج. وشقشق الفحل شقشقة: هدر. والعصفور يشقشق في 

صوته)92(.

 ) ه، بمعنى: قليل، وه��ي تصغير شيء، وفي اللغة تصغير الشيء هو )شُ��يَيُّ - ش��وَيَّ
دة مهموزة، ولفظة )شُ��وَيء( لغ��ة أو لغية فيها.  رة مش��دَّ بض��مِّ وفتح الي��اء، وياء متأخِّ
»والجم��ع: أش��ياءُ، غير مصروف، وأَشْ��ياواتٌ وأش��اواتٌ وأَش��ايا وأَش��اوَى... وقال 
اللحي��انّي: وبعضه��م يقول في جمعها: أَشْ��يايا وأَش��اوِه... وأَشْ��ياءُ: لَفع��اءُ عند الخليل 
وس��يبويه، وعند أَبي الحس��ن الأخَفش أَفْعِلاءُ... ولم يختلف النحويُّون في أَن أَشَ��ياء جمع 
راة. قال: واختلفوا في العِلَّة فكَرِهْتُ أَن أَحكِيَ مَقالة كلِّ واحدٍ منهم،  ا غير ُجم شيء، وأََّهن
َ��عَ أَقاوِيلَهم على اخْتلِافها،  اج في كتابه؛ لأنََّه َمج واقت�صرتُ على ما قاله أَبو إس��حق الزجَّ
ا عنده، وعزاه إلى الخليل، فقال قوله: لا تَسْ��أَلُوا عن أَش��ياءَ، أَشْ��ياءُ في  واحتجَّ لأصَْوَِهب
اءُ والأخَفش: أَصل أَشياء  ا لا تنصرف... وقال الفرَّ ا فُتحت لأَّهن موضع الخفض، إَّال أََّهن
ٌ وأَهْوِناءِ، إَّال أَنَّه كان الأصَل أَشْ��يِئاء، على وزن أَشْ��يِعاع، فاجتعت  أَفْعِلاء كما تقول هَْني
همزَتان بينهما أَلف فحُذِفت الهمزة الأوُلى... وقال الخليل: أَشياء اسم للجمع كان أصلُه 
ل الكلمة، فجُعِلَت لَفْعاءَ...  فَعْلاءَ شَيْئاءَ، فاسْتُثْقل الهمزَتان، فقلبوا الهمزة الأولى إلى أَوَّ

وتصغير الشيءِ: شُيَيْءٌ وشِيَيْءٌ بكسر الشين وضمها. قال: ولا تقل شُوَيْءٌ«)93(.

- صبُّ��ورة، ل��وح للكتاب��ة، أص��ل اللفظة هو )س��بُّورة(، وه��ي في اللغ��ة: جَرِيدةَ 
ر صوتّي فأُبدل الس�ني   م��ن الألْواحِ من س��اجٍ يُكْتَبُ عليه��ا التَّذاكِ�رُي)94(، فحدث تطوُّ

إلى الصاد.
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ك الس��يارة يصرچ وغيرها، وفي  چ، صوت الحديد يـحُكُّ حديدًا، فيقال: محرِّ - صِر
جُ بها النُّزُل وغيُرها، تصهرج بها  َّ ارُوجُ: النُّورة وأَخلاطُه��ا التي تَُرص اللغ��ة، صرج: الصَّ
ب فقيل: صارُوج،  ب. وهو بالفارس��يَّة ج��اروف، عُرِّ الحياض والحمامات، فارسّي معرَّ
�ام لا يجتمعان في كلمة  �ام قيل: ش��ارُوق. وكذل��ك كلُّ كلمةٍ فيها ص��اد وجيم؛ لأَّهن وربَّ

قَه)95(. َّ جَ الحَوْضَ تصريًجا: طلاه به، وربما قالوا: َرش َّ واحدة من كلام العرب، وَرص

هاريج، وهي كالحياض يجتمع فيها الماء، وهو مَصْنعة يجتمع  هْرِيجُ: واحد الصَّ والصِّ
هْرِيّ، على البَدَل، وصَهْرَجَ الحوضَ: طَلاه، وحوض  فيها الماء، وأَصله فارسّي، وهو الصِّ

ارُوج)96(. ٌّ بالصَّ صُهارِج: مَطِْيل

ويب��دو أنَّ دلال��ة ه��ذا الفع��ل في اللهجة عن ص��وت الحديد، فيه قُ��رب من دلالة 
مات والأح��واض وغالبًا ما يكون فيه��ا الحديد هو  )صرچ( و)صه��رج(، فط�الء الحمَّا
الغال��ب، فضًال عن هذا فإنَّ هذه الدلالة هي دلالة مس��تعارة من لغة أخرى )فارس��يَّة( 

والجيم المثلَّثة في اللهجة تأتي غالبًا في الكلمات المستعارة.

كع(  ك��ع، يق��ال للش��خص إذا انتاب��ه رع��بٌ أو أمرٌ عظي��م فجأة ه��و )اَّرص - صَر
وا تشديد الصاد، وأبدلوا الصاد الأولى راءً فصارت  ع( ففكُّ كع(، أصله هو )مُصَقَّ و)مَرص
ق( من الصاعقة. وفي اللغة: صَعِقَ الِإنسان  )مصركع(، وهي مقلوبة في الأصل من )مُصَعَّ
ة الشديدة.  َ عليه وذهب عقله من صوت يسمعه كالهدََّ صَعْقًا وصَعَقًا، فهو صَعِقٌ: غُِيش
ا وصَعْقًا وصَعْقةً وتَصْعاقًا، فه��و صَعِقٌ: ماتَ، والصاعِقةُ: الموت، وفيها  وصَعِ��قَ صَعقًَ
عْقة: الغَشْ��ية،  ث�الث لغات: صاعِقة وصَعْقة وصاقِعة؛ وقيل: الصاعِقةُ العذاب، والصَّ
عْقُ مثل الغشي يأْخذ الِإنسان من الحرِّ وغيره، ومثلُ الصاعِقة الصوتُ الشديد من  والصَّ
واعِقُ  الرعدة يس��قط معها قطْعةُ نارٍ. وأَصْعَقَتْه الصاعقة تُصْعِقُ��ه إذِا أَصابته، وهي الصَّ

واقِعُ)97(. والصَّ



130

ر ال�صوتيّ للألفاظ في لهجة مدينة الِحلَّة العربيَّة التطوُّ
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

لَّخ(،  ى ه��و )امصلَّخ( وه��و )يصَّ ى، فيقال للش��خص الذي يتعرَّ - صلَّ��خ، تع��رَّ
أصل الفعل )س��لخ(، وفي اللغة: ش��اة سَلِيخٌ: كَشِ��طَ عنها جلدُها فلا يزال ذلك اسمَها 
ي ما بقيَ منها شِ��لْوًا قلَّ أَو كثر، والَمسْ��لوخ: الشاة  حتَّى يُؤكل منها، فإذِا أُكل منها س��مِّ
سُ��لِخَ عنها الجلد، والمسِْ�الخُ: الِجلْد، ومِسْ�الخ الحيَّة وسَ��لْخَتها: جِلْدَتها التي تَنسَْلِخُ 
وعِ  ُ ي من جِلْدَتها كاليُْرس ِ  عنها ؛ وقد سَ��لَخَتِ الحيةُ تسلَخُ سَلْخًا، وكذلك كلُّ دابَّة تَنَرس

ونحوه)98(.

ر صوتّي فأُبدل الس�ني إلى الصاد، وإبدال الس�ني والصاد وارد باللغة،  فحدث تطوُّ
جاء في كتاب س��يبويه في باب ما تُقلب فيه السين صادًا في بعض اللغات: »تقلبها القاف 
ا من أقصى  إذا كان��ت بعدها في كلم��ة واحدة وذلك نح��و صقت وصبقت، وذل��ك أَّهن
عدت إلى ما فوقها من الحنك الأعلى...  اللس��ان فلم تنحدر انحدار الكاف إلى الفم وتصَّ
فلمَّا كانت كذلك أبدلوا من موضع السين أشبه الحروف بالقاف ليكون العمل من وجهٍ 
واح��د وه��ي الصاد؛ لأنَّ الص��اد تصعد إلى الحن��ك الأعلى للإطب��اق... والخاء والغين 
بمنزل��ة القاف وهم��ا من حروف الحلق بمنزلة القاف من ح��روف الفم وقربهما من الفم 

كقرب القاف من الحلق، وذلك نحو صالغ في سالغ وصلخ في سلخ«)99(.

ة،  ��ون، الخب��ز الناض��ج، أصله ه��و )صامول( م��ن الصمل: اليُبس والش��دَّ - صمُّ
، أي صلب واش��تدَّ واكتنز، ورجل صمل، بتش��ديد  وق��د صمل الشيء يصمل صموًال
ا فخش��ن، والصامل: اليابس.  ال�الم، أي: ش��ديد الخلق، وصمل الش��جر، إذا لم يجد ريًّ
والصميل: الس��قاء اليابس. وصمل بدنه وبطنه، وأصمله الصيام: أي أيبسه، واصمأل 

الشيء اصمئلاًال بالهمز، أي اشتد)100(، فابدلوا اللام إلى نون.

- صَنطة، بمعنى: الس��كون التام، ويش��تقُّ من��ه، صِنطَ يُصنط، والاس��م: صنطة، 
والنس��بة اليه: صَنطاوي، أصله هو من الفعل )صمت(: صَمَتَ يَسْ��مُتُ صَمْتًا وصُمْتًا 
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وصُمُوتً��ا وصُماتًا، وأَصْمَ��تَ: أَطالَ الس��كوتَ، والتَّصْميتُ: التَّسْ��كِيت، والتَّصْميتُ 
مْتةُ؛ وأَصْمَتَه  يتٌ، والاس��م من صَمَتَ: الصُّ يتٌ أَي سِكِّ أَيضًا: الس��كوتُ، ورجل صِمِّ

كْتةِ)101(، فقلبوا الميم نونًا، والتاء طاءً. مْتةُ، بالضم: مثل السُّ تَه. والصُّ هو، وصَمَّ

- طَعِس، بمعنى: كومة التراب )التل الصغير( أو كومة الحبوب ونحوهما، احتمال 
أنَّ أصلها هو: الطيس: العدد الكثير، الكثير من الطعام والشراب والماء والعَدَدُ الكثير، 

وقيل: هو الكثير من كلِّ شيء، وطاسَ الشيءُ يَطِيسُ طَيْسًا إذِا كثر)102(.

ا ال�الم فقليلة كزيدل وعبدل  وق��د تأتي احيانًا مع حرف اللام، طيس��ل، »قال: وأمَّ
حتَّ��ى قال بعضهم في فيش��لة: فيعلة مع فيش��ة وفى هيقل مع هيق وفى طيس��ل مع طيس 
للكث�ري... أق��ول: اعلم أنَّ الجرم��يّ أنكر كون ال�الم من حروف الزي��ادة ولا يرد عليه 
لام البع��د في نح��و ذلك وهنال��ك؛ لكونه حرف معن��ى كالتنوين فذهب إلى أنَّ فيش��لة 
وهيقلا وطيسلا فيعل... والطيسل والطيس: الكثير من كلِّ شيءٍ وكلُّ ذلك تكلُّف منه 
والظاهر زيادة اللام في جميع ذلك، فإنَّ زيادتها ثابتة مع قلَّتها كما في زيدل وعبدل بمعنى 

زيد وعبد«)103(.

- عَبَالَ��ه، عَبَاله��ا، من الكل�امت المتداولة عنده��م، )عبالي كذا، عباله��ا كذا(، أي: 
: خطر،  ( و)بال(، فعنَّ بة من: )عنَّ ر(، وه��ي مركَّ ر(، تظنُّ كذا )تتصوَّ أظ��نُّ كذا )أتصوَّ
د الباء )عبَّاله( وهو أقرب إلى ألاصل، ومعناها:  والبال: الخاطر والفكر، وبعضهم يش��دِّ
عَ��نَّ لباله. وفي اللغ��ة: خطر على بالي وببالي، كلُّه يخطر خطرانً��ا وخطورًا، إذا وقع ذلك 
ك في القلب من  في بال��ك وهمِّك، وأخطره الله ببالي، وله خطرات وخواطر وهو ما يتحرَّ
رأي أو معنى)104(. والبال: بال النفس، وهو الاكتراث، ومنه اش��تق: باليت، والمصدر: 

المبالاة)105(.
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- عَط��وة، بمعن��ى: الهدُنة، التي تكون بين عش�رَيتَين أو بين طرَفَ�ني؛ لمعالجة حالة 
الث��أر، وبدأ الحكم بينهما، وهذه الهدُن��ة أو المهلة من: العطاء، فقلب��وا العطيَّة إلى عطوة، 
��ة التي فيها  وأص��ل العطيَّ��ة بال��واو )عطو(، »وأن ن��ردَّ المعل ألى أصل��ه في الكلمة المعتلَّ
إع�الل، فكلمة )عطيَّة(، بع��د تجريدها من الزائد هو الياء واله��اء، وبعد إعادة المعل إلى 
أصل��ه، في باب الثلاثي المعتل من حرف العين، وفي ب��اب العين والطاء والواو ومعهما، 

أي: عطو، وكانت الواو معلَّة بسبب سكون الياء قبلها«)106(.

وفي اللغة: العَطْوُ: التَّناوُلُ، يقال منه: عَطَوْت أَعْطُو، وعَطا الشيءَ وعَطا إلِيه عَطْوًا: 
تَناوَله، والعَطاءُ والعَطِيَّة: اسمٌ لما يُعْطَى، والجمع عَطايا وأَعْطِيَة، وأَعْطِياتٌ جمعُ الجَمع؛ 
س��يبويه: لم يُكََّرس ع�ىل فُعُل كراهية الِإعْ�اللِ، ومن قال أُزْرٌ لم يقل عُطْ��يٌ؛ لأنََّ الأصَل 
َزيلُ العَطاء، وهو اس��مٌ جامِ��عٌ، فإذا أُفرِد قي��لَ العَطيَّة،  عندَه��م الحركة، ويق��ال: إنَِّه َجل
ْ��ع العَطاء، يقال: ثلاثةُ أَعْطِيةٍ، ث��مَّ أَعْطِياتٌ جمعُ  ا الأعَطية فهو َمج وجمعُه��ا العَطاي��ا، وأَمَّ
الجمعِ، ورجلٌ مِعْطاءٌ: كثيُر العَطاءِ، والجمعُ مَعاطٍ، وأَصلُّه معاطِييُ، اسْ��تَثْقلُوا الياءَيْن 

ا)107(. وإنِ لم يكونا بعد أَلفٍِ يَلِياِهن

ْمِزُ  »والاس��مُ العَطاء، وأَصله عَط��اوُ، بالواو؛ لأنََّه م��ن عَطَ��وْت، إَّال أَنَّ العرب َهت
م يس��تثقلون  َل للحركة منهما، ولأَّهن ال��واوَ والي��اء إذِا جاءتا بعد الألَ��ف؛ لأنََّ الهمزة أَْمح
قوا فيها الهاء فمنهم  الوق��ف على الواو، وكذلك الياءُ مثل الرداءِ وأَصل��ه رِدايٌ، فإذِا أَْحل
ها إلِى الأصَل فيقول  م��ن يهمزها بناءً على الواحد، فيقول عَطاءَةٌ ورِداءَةٌ، ومنهم من يَرُدُّ
يّ في  عَط��اوة ورداية، وكذلك في التثنية عطاءَان وعطاوان ورداءَان وردايان، قال ابن برِّ
ل  ق��ول الجوهريّ: إَّال أَنَّ الع��رب تهمز الواوَ والياء إذا جاءَتا بعد الألَف؛ لأنََّ الهمزة أَْمح
فة بعد أَلفٍِ زائدة،  للحرك��ة منهما، قال: هذا ليس س��بَب قَلْبهِا، وإنَِّما ذلك لكَوْنه��ا متَطَرِّ
وقال في قوله في تثنية رداء ردايان، قال: هذا وهَمٌ منه، وإنَّما هو رِداوانِ بالواو، فليس��ت 
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الهم��زةُ تُرَدُّ إلِى أصْلِها ك�ام ذَكَر، وإنَِّما تُبْدل منها واوٌ في التثنية والنسَ��ب والجمعِ بالألَف 
والتاءِ«)108(.

واش��تقاقات الفعل )اعطى( كلُّها يكون فيها إبدال ح��رف العين إلى حرف النون، 
ل حرف العين  ى بظاهرة الاس��تنطاء، وفيها يُبدَّ أعطى --- انطى، وهذه الظاهرة تس��مَّ
ة العربيَّة لا تذكر لهذه الظاهرة إَّال هذا المثال، ولا يظهر  إلى حرف النون، والمصادر اللغويَّ
حرف العين إَّال في هذه اللفظة )العطوة( و)العطيَّة(، ولنا دراس��ة مستفيضة ستظهر عمَّا 

قريب في تأصيل هذه اللفظة في العاميَّة العراقيَّة من خلال اللغات الساميَّة.

- عِقَ��چ، بمعن��ى: ضغط، ومج��ازًا: كسر الخاطر، أص��ل الفعل )عَقش( بالش�ني، 
ش: كَثُرَ  َلَ، وعَكِش النباتُ والش��عرُ وتعَكَّ والعَقْ��شُ: الجمعُ، وعكش: عكَشَ عليه: َمح

ْعُك الشيء)109(. شَ، والعَكْش: َمج ، وكلُّ شيءٍ لزم بعضُه بعضًا فقد تَعَكَّ والتفَّ

فقال��وا: عقچ، ب��دل: العكش )العق��ش(، ويقولون: هو معق��وج، إذا كان منكسر 
الخاطر.

فمعن��ى الجمع والكثرة قريب من معنى الضغط، وربَّما معنى الفعل المجازيّ )كسر 
الخاطر( مأخوذ من أنَّ الش��خص المكسور الخاطر، لديه الكثير من الهموم ويحمل أعباء 

كثيرة تضغط عليه فتجعله مهموم ومكسور الخاطر.

ة  - علَّ��گ، بمعن��ى: ه��رب، وه��و من الأث��ر اللغ��ويّ القديم، م��ن اللغ��ة الأكديَّ
ة )הָלַךְ(: ذهب، وفي الآراميَّات والسريانيَّة والمندائيَّة، وفي  )alāku(، وفي اللغة العبريَّ

العربيَّة الفصيحة: هلك.

اصُ والِإنْجاصُ:  - عنجاص، نوع من الفاكهة، أصل اللفظة هو )انجاص(، والِإجَّ
اصُ دَخي��ل؛ لأنََّ الجي��م والصاد   م��ن الفاكهة مع��روف، وي��روى: الِإنْج��اص، والِإجَّ
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اصة)110(. لا يجتمعان في كلمة واحدة من كلام العرب، والواحدة إجَِّ

زُّ  ر صوتّي في صوت الأل��ف إلى العين. والنون لفكِّ التش��ديد، »والرُّ فح��دث تطوُّ
نْ��زُ: لغ��ة في الأرُْزِ، الأخَ�رية لعبد القيس ؛ قال ابن س��يده: وإنَِّما ذكرته��ا ههنا؛ لأنََّ  والرُّ
 الأصَ��ل رُزٌّ فكره��وا التش��ديد فأَبدل��وا م��ن ال��زاي الأوُلى نونًا ك�ام قال��وا إنِْجاصٌ في 

اصٍ«)111(. إجَِّ

، أعيا من كذا، ولا نج��د هذا الفعل في المعج�امت العربيَّة،  - فَحَ��ط، بمعن��ى: ف��حَّ
ا من فيها،  (، وهي في اللغة: فح��ح، وفَحِيحُ الأفَْعَ��ى: صوُهت ون��رى أنَّه من الفع��ل )فحَّ
حُّ  تِ الأفَْعَى تَفِحُّ وتَفُّ ، والحَفِيفُ من جلدها والفَحِيح من فيها، وفَحَّ ُفُّ وتَفُحُّ وتَفِحُّ وَحت
��ا وفَحِيحًا، وفَ��حَّ الرجل في نومه يَفُحُّ فَحِيحًا وفَحْفَحَ: نَفَخَ ؛ قال ابن دريد: هو على  فَحًّ
ة، وكل ما كان من  د الصوت في الحَلْق شبيه بالبُحَّ التشبيه بفَِحِيح الأفَْعَى. والفَحْفَحَةُ: تَرَدُّ
المضاعف لازمًا فالمستقبل منه يجيءُ على يَفْعِل، بالكسر، إَّال سبعة أَحرف جاءت بالضم 
ِ��مُّ من الجمام والأفَْعَى  ��دُّ في الأمَر وتَصُدُّ أَي تَضِجُّ وَجت ُ والكسر، وهي: تَعُلُّ وتَشُ��حُّ وَجت
، وما كان متعديًا فمس��تقبله يجيءُ بالضمِّ إَّال خمس��ة أَحرف جاءت  تَفُحُّ والفرس تَشُ��بُّ

ه)112(. ه وتَعُلُّه ويَبُثُّ الشيءَ ويَنمُُّ الحديث ورَمَّ الشيء يَرُمُّ بالضمِّ والكسر، وهي: تَشِدُّ

والت��اء حرف مهتوت يُقلب طاءً، فهما م��ن مخرجٍ واحدٍ، ثمَّ أُدغمت الياء في الطاء. 
ق ضمناً في معنى التنفُّس بصعوبة. ومعنى الإعياء متحقِّ

- فَد، يكثر عندهم استعمال هذه المفردة )فَد(، وهو مختصر من )فرد( حذفت الراء 
وصارت )فد(، وتأتي أحيانًا بحرف الذال )فذ(، والذال والدال يتعاقبان. وهو في اللغة: 
الف��رد ما كان وحده، يقال: فرد يفرد، وانفرد انف��رادًا، وأفردته: جعلته واحدًا، والفرد: 

الوتر، والجمع أفراد وفرادى على غير قياس)113(.
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ر، فهم يقولون إذا اس��تقذروا شيئًا وكرهوه  - قَدِي، بمعنى: قذر، وهي حرف تقذُّ
)قَ��دي(، وأحيانً��ا يلفظونه مكرورًا للمبالغ��ة )قَدي قَدي(، أصله )قَ��ذِر( حذفوا الراء 
وأبدلوه��ا ياءً، وأبدل��وا المعجمة بالمهمل��ة )الذال بال��دال(. وهو في اللغ��ة: القَذَرُ ضدّ 
ُ القَذارةِ، قَذِرَ ال�يشءُ قَذَرًا وقَذَر وقَذُرَ يقْ��ذُرُ قَذارةً، فهو قَذِرٌ  النظاف��ة ؛ وشيء قَ��ذِرٌ بَِّني
رته  ره واسْ��تَقْذره. وقذرت الشيء بالكسر وتقذَّ وقَذُرٌ وقَذَرٌ وقَذْرٌ، وقد قَذِرَه قَذَرًا وتَقَذَّ

واستقذرته، إذا كرهته)114(.

ر صوتّي الألف --- الكاف.  (، فحدث تطوُّ - كح، بمعنى: سعل، أصل الفعل )أحَّ
دَ التَّنحَْنحَُ في حلقه، وقيل: كأَنَّه  : حكاية تنحنح أَو توجع، وأَحَّ الرجلُ: رَدَّ وفي اللغة: أَحَّ
عٌ مع تَنحَْنحُ، والهمزة والحاء أصل واحد وهو حكاية السعال وما أشبهه من عطش  تَوَجُّ

ا)115(. وغيظ، وكلُّه قريب بعضه من بعض، ويقال في حكاية السعال أحَّ أحًّ

ل م��ن مكانه، أصل الفعل بالصاد )كح��ص( وإبدال الصاد  - كحَ��ز، بمعنى: تحوَّ
زايً��ا من المألوف في اللغة. وفي اللغة: كَحَ��صَ الأرَضَ كَحْصًا: أَثارَها، وكحَصَ الرجلُ 
يَكْحَ��صُ كَحْصً��ا: وََّىل مُدبرًا ؛ والكاحِصُ الض��ارب برجْلِه، فَحَ��صَ برجله وكَحَصَ 

برجله، وكَحَصَ الأثَر كُحُوصًا إذِا دَثَرَ، وقد كَحَصَه البلِى)116(.

- ك��خ، بمعن��ى: ابتعد، وه��و فعل يقال للطف��ل في حالة نهيه وزجره ع��ن أمرٍ ما، 
ويبدو أنَّ أصل هذا الفعل هو:

11 ، وبفت��ح الكاف وكسرها، . ا وكَخِيخً��ا: نامَ فَغَطَّ (، كَ��خَّ يَكِخُّ كخًّ الفع��ل )كَخَّ
وتس��كين الخاء، ويجوز كسرها مع التنوي��ن، وهي كلمة يزجر بها الصبيان عن 
بة  المس��تقذرات، فيق��ال له: كخ، أي أترك��ه وارمِ به. ويقال: هي فارس��يَّة معرَّ

بمعنى بئس)117(.
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22 ا، بالكسر، وهو الزجر، وإخَِّ بمعْنى . : القَذَر؛ ويأتي: إخَِّ الفعل )أخ��خ(، والأخَُّ
جْر)118(. ، أَي في معنى الطَّرْح والزَّ كِخَّ

وا  ع، فعل أم��ر، أي اشرب، ففكُّ - ك��رَع، ك��رع الماء، عبَّ��ه عبًّا، وهم يقول��ون: چرِّ
إدغام ال��راء بالباء، فصارت: كربع، چربَع، وهو وصف فيه مبالغة وزيادة معنى، فالباء 
زائ��دة لزيادة المعن��ى. وفي اللغة: كرع في الماء يكرع كرعًا وكروعًا: إذا تناوله بفيه، وكرع 
في الإناء: أمال عنقه نحوه فشرب، وأَكْرَعَ القومُ إذِا صَبَّتْ عليهم الس�امءُ فاسْ��تَنقَْعَ الماءُ 
حتَّى يَسْقُوا إبِلهم من ماء السماء، والعرب تقول لماء السماء إذِا اجتمع في غَدِيرٍ أَو مَساكٍ: 

بْنا الكَرَعَ وأَرْوَيْنا نَعَمَنا بالكَرَعِ)119(. ِ كَرَعٌ، وقد َرش

، أصله الفعل بالتاء )تَزبَّر( فيقال: تَزبَّر الرجل: اقشعرَّ  - كزبَر، كزبَر جلده، اقشعرَّ
وا إدغام الباء فصارت )كَزبر(. من الغضب)120(، فأبدلوا الكاف من التاء وفكُّ

ة  دة المكس��ورة، تكثر على ألس��نة العامَّ - كُلِّش، بضمِّ الكاف وكسره واللام المش��دَّ
ه��ذه اللفظة، ويبدو أنَّ أصل هذه اللفظة ه��و )كلُّ شيء( ونُحتت، أو من )كنش( وهو 

تليين الشيء بعد خشونته)121(، فقُلبت النون لامًا، وهي تعني:

11 في تهوين الصعب على الآخرين، فيقال: هو كلِّش بسيط، هو كلِّش صغير..

22 في تقريب البعيد، فيقال: كلِّش قريب..

33 ة.. في التكثير، وتستعمل بكثرة في مجالات عدَّ

44 في توكيد النعوت، فيقال: كلِّش جميل، جميل كلِّش..

ب عن الفارسيَّة، التي أخذتها من العربيَّة في وقتٍ  - گونيَِّة، وعاء من الأوعية، معرَّ
فة عن )كوالي: جوالق(،  م��ا، أصلها في العربيَّة الفصيحة )جوالق()122(، والگونيَّ��ة، محرَّ

وإبدال اللام نونًا مألوفٌ في العربيَّة.
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- لضم��ت الإب��رة، بمعن��ى: أدخل��ت الخيط في س��مها، أص��ل اللفظ��ة )لدمت(: 
ر صوتّي الدال --- الضاء. رقعت)123(، فحدث تطوُّ

- لطش، بمعنى: سرق، أصل الفعل هو )لطس(: الضرب للشيء بالشيء العريض، 
ر صوتّي الس�ني --- الش�ني، وفي  واللطس: الدقُّ والوطء الش��ديد)124(، فحدث تطوُّ

الدارجة تستخدم بمعنى الالتصاق غير الُمحبَّب.

، فيقال: كذا متلَّل، إذا كان  ل( من الت��لِّ - متَلَّ��ل، اللام الأولى مفتوحة، وهو )مُفعَّ
مً��ا على هيئة تلول صغ�رية، وفصيحه )مُكلَّ��ل()125(، وقد ت��أتي في الدارجة بمعنى  مكوَّ

الامتلاء.

- مَجعمَر، تقال للشخص في خلقته اضطراب، وتقال أيضًا مجازًا في الأشياء، أصله 
)الجَمعر(: الحجارة المجموعة، والأرض الغليظة المرتفعة)126(.

- مَحمحِ��م، وت��أتي أيضًا بالنون )محنَحِ��ن(، وتقال للشيء إذا أروح من فس��اد كأن 
تكون فيه عفونة، والإبدال بين النون والميم مألوف.

بريت(:  د الذي لا اهل له، وهو مقلوب من )السَّ بَت، تقال للش��خص المشرَّ - مسَر
بروت()127(. الفقير المحتاج، ويأتي بالضمِّ )السُّ

ادَي��ن، تقال للشيء الخالص، ويريدون به أصيل النس��ب،  - مصَنصَ��ل، بفتح الصَّ
وأصله باللام )مُصلصَل ومَصلَّل(، وال�الم والنون يتعاقبان، فيقولون: الماء مصَنصِل، 
وا إدغام اللام وقلبوا الأولى  وهو يصَنصِل، أي: قليل مُتقطِّع)128(، وأصله )مُصَلَّل( ففكُّ

نونًا وذلك على قانون المخالفة، وإبدال أحد الحرفَين المتماثلَين بالنون الزائدة

د(، حرف س��ائر في كلام أهل محافظات الفرات الأوس��ط  د، يا معوَّ د )يَمعَوَّ - معوَّ
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د الخ�ري(، فحُذفت  ي، أصل��ه )يا معوَّ والع��راق عمومًا، وتس��تعمل للاس��تغاثة والترجِّ
د(. )الخير( لكثرة الاستعمال، وبقي )يا معوَّ

- مفعوص، تقال للصبي الضعيف الجسم، أصل اللفظة هو )بعصوص(: الضئيل 
ر صوتّي للميم --- باء، العين --- فاء. الجسم)129(، فحدث تطوُّ

ر صوتّي  - وازى، بمعن��ى: الجأه إلى ال�رضورة، أصل الفع��ل )آزى(، فحدث تطوُّ
الهمزة --- واو.

ر  ( فحدث تطوُّ ، بمعن��ى: هيَّج، أثار الآخرين علي��ه، أصل هذا الفعل هو )أزَّ - وزَّ
صوتّي في صوت الألف إلى الواو.

، قلق، فيقال: توشوشت، أي: صار عندي شكٌّ أو قلقٌ  - وشوش، بمعنى: ش��كَّ
في أمرٍ ما، وأصل الفعل )وس��وس()130(، فحدث تغيير صوتّي فانقلبت السين إلى شين، 
مع بقاء الدلالة نفس��ها، على الرغ��م من أنَّ هناك فعًال آخرَ قريبًا من ش��كل هذا التغيير 
الصوتّي، ولكنَّه لا يعطي الدلالة نفس��ها، هو )وشوش(، بمعنى: تكلَّم بصوتٍ خافتٍ، 

ومنها: الوشوشة، الكلام المختلط الذي لا يفهم)131(.
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1983م: 11.
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والنشر، بيروت، لبنان، د.ت: 88/2، 142-136، 327-321.

ل في علوم اللغة العربيَّة، دار الجيل للتوزيع  د بن عمر. المفصَّ )14( ينظر: الزمخشريّ، أبو القاس��م محمَّ
والطبع، بيروت، د.ت: 334.

حه وعلَّق عليه د. رمضان عبد  ر النحويّ للغة العربيَّة، أخرجه وصحَّ )15( ينظر: برجشتراسر. التطوُّ
اب، مكتبة الخانجيّ، القاهرة 1982م: 33-28. التوَّ

ة: 181. )16( ينظر: أنيس، إبراهيم. الأصوات اللغويَّ
)17( ينظ��ر: وافي، ع�يّل عبد الواحد. اللغة والمجتم��ع، ط2، دار إحياء الكتب العربيَّة، عيس��ى البابّي 

الحلبيّ وشركاه: 83-69.
)18( ينظر: ابن جنِّي. الخصائص: 19-18/3.

)19( سيبويه. الكتاب: 402/4.
)20( ينظر: سيبويه. الكتاب: 404/4.

)21( ينظر: سيبويه. الكتاب: 470-467/4.
)22( ينظر: ابن فارس. الصاحبي في فقه اللغة، تحقيق مصطفى الشويميّ، بيروت، 1963م: 329.

)23( ينظ��ر: الس��يوطيّ. المزهر في علوم اللغ��ة وأنواعها، تحقيق أحمد جاد الم��ولى وآخرين، دار إحياء 
الكتاب العربّي، القاهرة، 1958م، النوع الثالث والثلاثين.

حاح: 1920/5، مقاييس اللغة: 290/2. )24( انظر: العين: 123/5، الصِّ
حاح: 1358/4، لسان العرب: 97/9. )25( انظر: الصِّ

حاح: 249/1، لسان العرب: 34/2، أساس البلاغة: 320. )26( انظر: الصِّ
)27( انظر: العين: 273/8، لسان العرب: 724/11، تاج العروس: 774/15.

)28( انظر: لسان العرب: 201/8-203، تاج العروس،:275-274/11.
حاح: 1243/3، مقاييس اللغة: 342/3. )29( انظر: العين: 299/1، الصِّ

)30( انظر: العين: 43/7، 61، تاج العروس: 317/9.
حاح: 1626/4، لسان العرب: 24/11، مقاييس اللغة: 21/1. )31( انظر: العين: 361/8، الصِّ

)32( انظر: لسان العرب: 38/11.
حاح: 1161/3، تاج العروس: 409/10، أساس البلاغة: 893. )33( انظر: العين: 426/7، الصِّ

)34( انظر: لسان العرب: 115/2، تاج العروس: 168/3، مقاييس اللغة: 204/1.
حاح: 1021/3، مقاييس اللغة: 380/5. )35( انظر: العين: 269/6، الصِّ
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)36( انظر: العين: 187/8، لسان العرب: 50/11، تاج العروس: 48/14.
حاح: 1212/3، لس��ان العرب: 101/8-104، مقاييس اللغة: 480/2، أساس  )37( انظر: الصِّ

البلاغة: 317.
)38( انظر: العين: 303/6، لسان العرب: 47/12، تاج العروس: 49/16.

حاح: 1870/5، مقاييس اللغة: 231/1. )39( انظر: العين: 272/8، الصِّ
)40( انظر: لسان العربك: 42/12، مقاييس اللغة: 200/1، تاج العروس: 42/16.

ر العربيَّة، مجلَّة مجمع الغة العربيَّة بالقاهرة، 1965:  )41( انظر: ج��واد، مصطفى. أثر التضعيف بتطوُّ
.63/19

)42( انظ��ر: الع�ني: 471/7، لس��ان العرب: 51/11، عب��د المنعم، د. محمود عب��د الرحمن. معجم 
المصطلحات والألفاظ الفقهيَّة، دار الفضيلة للنشر والتوزيع، القاهرة، 1999: 374/1.

)43( تاج العروس: 50-49/14.
حاح: 908/3، مقاييس اللغة: 181/1. )44( انظر: العين: 205/7، الصِّ

قه  )45( العسكريّ، أبو الهلال حسن بن عبد الله بن سهل )ت بعد 395هـ(. كتاب جمهرة الأمثال، حقَّ
د أبو الفضل إبراهيم وعبد المجيد قطامش، ط2، دار الجيل،  وعلَّق حواش��يه ووضع فهارسه: محمَّ

بيروت، لبنان، د.ت: 196/1.
)46( انظر: لسان العرب: 73/11.

)47( تاج العروس: 72/14.
حاح: 1643/4، مقاييس اللغة: 310/1، أساس البلاغة: 71. )48( انظر: العين: 55/4، الصِّ

حاح: 2227/6، لسان العرب: 477/13، مقاييس اللغة: 291/1. )49( انظر: الصِّ
)50( انظر: لسان العرب: 20/6-22، تاج العروس: 196-195/8، 214.

)51( انظر: لسان العربك 264/13، تاج العروس: 378/5، 354/18.
حاح: 1874/5، لسان العرب: 56/12، مقاييس اللغة: 329/1. )52( انظر: الصِّ

)53( انظر: العين: 387/5، مقاييس اللغة: 284/1، تاج العروس: 59/16،
حاح: 1122/3، مقاييس اللغة: 241/2. )54( انظر: الصِّ

)55( انظر: لسان العرب: 249/11.
حاح: 1129/3، لسان لعرب: 38/8. )56( انظر: العين: 227/2، الصِّ

)57( انظ��ر: العين: 275/6، لس��ان الع��رب: 337/7، مقاييس اللغة: 234/3، أس��اس البلاغة: 
.513
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حاح: 1555/4، مقاييس اللغة: 333/5، أساس البلاغة: 905. )58( انظر: العين: 111/5، الصِّ
حاح: 1559/4، لسان العرب: 354/10-355، مقاييس اللغة:  )59( انظر: العين: 104/5، الصِّ

.440/5
)60( انظر: العين: 212/1، مقاييس اللغة: 390/3.

حاح: 1248/3. )61( الصِّ
حاح: 914/3، لس��ان الع��رب: 39/6، تاج الع��روس: 226/8، مقاييس اللغة:  )62( انظ��ر: الصِّ

.463/1
حاح: 911/3، تاج العروس: 227/8. )63( انظر: لسان العرب: 34/6، الصِّ

)64( انظر: لسان العرب: 141/11-142، تاج العروس: 138/14، أساس البلاغة: 153.
)65( انظر: مقاييس اللغة: 82/2، تاج العروس: 163/3، 328.

)66( انظر: لسان العرب: 334/5، تاج العروس: 47/8.
حاح: 1118/3، مقاييس اللغة: 103/1. )67( انظر: لسان العرب: 311/7، الصِّ

حاح: 1330/4، مقاييس اللغة: 129/2. )68( انظر: العين، 174/3، الصِّ
)69( انظر: لسان العرب: 289/6، تاج العروس: 97/9.

حاح: 1121/3، مقاييس اللغة: 241/2. )70( انظر: العين، 223/4، الصِّ
)71( انظر: العين، 325/4، لسان العرب: 295/6، تاج العروس: 106/9.

)72( انظر: لسان العرب: 209/11-210، تاج العروس: 202/14.
)73( انظر: لسان العرب: 276/4، تاج العروس: 393/6.

)74( انظر: لسان العرب: 435/2، تاج العروس: 36/4.
)75( انظر: لسان العرب: 284/4، تاج العروس 401/6.

حاح: 2231/6، لسان العرب: 489/13، تاج العروس: 35/19. )76( انظر: الصِّ
)77( انظر: العين، 21/4، لسان العرب: 409/11، مقاييس اللغة: 428/3.

حاح: 2347/6-2348، مقاييس اللغة: 472/2. )78( انظر: العين، 251/8، 307، الصِّ
حاح: 1708/4، لسان العرب: 281-280/11. )79( انظر: العين، 180/8، الصِّ

حاح: 480/2. )80( انظر: العين، 381/4، الصِّ
)81( انظر: تاج العروس: 308/14.

حاح: 1147/3، لسان العرب: 363/7، مقاييس اللغة: 390/4، أساس البلاغة:  )82( انظر: الصِّ
.683
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حاح: 1943/5، لس��ان العرب: 268/12-269، مقاييس اللغة:  )83( انظر: العين، 94/5، الصِّ
.16/3

ل الراغب )ت في ح��دود 425هـ(.  د ب��ن مفضَّ )84( انظ��ر: الأصفهانّي، أبو القاس��م حس�ني بن محمَّ
مف��ردات ألفاظ الق��رآن، تحقيق صف��وان عدن��ان داوودي، ط1، منش��ورات دار القلم، بيروت، 

1412هـ: 380.
حاح: 267/1، مقاييس اللغة: 283/5، تاج العروس: 136/3. )85( انظر: العين: 140/8، الصِّ

)86( انظر: لسان العرب: 159/9، تاج العروس: 282/12.
)87( انظر: العين: 338/4، لسان العرب: 329/4، تاج العروس: 472/6.

حاح: 341/1، مقاييس اللغة: 319/5، أساس البلاغة: 896. )88( انظر: الصِّ
)89( انظر: العين: 184/7، لسان العرب: 207/3.

)90( انظر: لسان العرب: 73/3، تاج العروس: 336/4، أساس البلاغة: 13.
)91( انظر: العين: 276/6، لسان العرب: 338/7.

حاح: 1503/4، لسان العرب: 184/10، أساس البلاغة: 499، )92( انظر: الصِّ
)93( انظر: لسان العرب: 104/1-105، تاج العروس: 186-185/1.

)94( انظر: لسان العرب: 341/4، تاج العروس: 493/6.
حاح: 325/1، لسان العرب: 310/2، تاج العروس: 418/3. )95( انظر: العين: 46/6، الصِّ

)96( انظر: لسان العرب: 312/2، تاج العروس: 420/3.
)97( انظر: العين: 129/1، لس��ان العرب: 198/10، تاج العروس: 269/13، أس��اس البلاغة: 

.531
حاح: 423/1، لسان العرب: 24/3، مقاييس اللغة: 94/1. )98( انظر: العين: 198/4، الصِّ

د هارون،  )99( سيبويه، أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر. كتاب سيبويه، تحقيق وشرح عبد السلام محمَّ
ط1، دار الجيل، بيروت، د.ت: 480/4.

حاح: 1746/5، لس��ان الع��رب: 385/11، مقاييس اللغة:  )100( انظ��ر: الع�ني: 130/7، الصِّ
311/3، تاج العروس: 413/15.

)101( انظر: لسان العرب: 54/2، تاج العروس: 85/3.
ح��اح: 944/3، لس��ان الع��رب: 128/6، مقايي��س اللغ��ة:  )102( انظ��ر: الع�ني: 280/7، الصِّ

.436/3
��د بن الحس��ن النح��ويّ )ت 686هـ(. شرح ش��افية  )103( الأس�ترآباذيّ، الش��يخ رضّي الدي��ن محمَّ
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 اب��ن الحاج��ب، مع شرح ش��واهده للع��الم الجليل عب��د القادر البغ��داديّ صاح��ب خزانة الأدب 
د  د الزفزاف- محمَّ د نور الحس��ن- محمَّ قهما وضبط غريبهما وشرح مبهمهما محمَّ )ت 1093هـ(، حقَّ

محيي الدين عبد الحميد، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 1975: 381/2.
حاح: 648/2، مقاييس اللغة: 199/2، أساس البلاغة: 240. )104( انظر: العين: 214/4، الصِّ

حاح: 1642/4، لسان العرب: 74/11. )105( انظر: العين: 338/8، الصِّ
)106( العين: 29/1.

)107( انظر: العين: 208/2، لسان العرب: 69/15، مقاييس اللغة: 353/4.
)108( لسان العرب: 69/15.

)109( انظر: لسان العرب: 319/6، تاج العروس: 146/9،
حاح: 1029/3، تاج العروس: 235/9. )110( انظر: لسان العرب: 7/7، الصِّ

)111( لسان العرب: 354/5.
حاح: 389/1، تاج العروس: 151/4. )112( انظر: لسان العرب: 540/2، الصِّ

حاح: 518/2. )113( انظر: العين: 24/8، لسان العرب: 331/3، الصِّ
ح��اح: 787/2، مقاييس اللغ��ة: 70/5، تاج العروس:  )114( انظ��ر: لس��ان العرب: 81/5، الصِّ

.376/7
)115( انظر: لسان العرب: 404/2، مقاييس اللغة: 9/1، تاج العروس: 3/4.

)116( انظر: لسان العرب: 84/7، تاج العروس: 351/9.
)117( انظر: لسان العرب: 48/3، تاج العروس: 305/4، القاموس المحيط، 268/1.

)118( انظر: لسان العرب: 3/3، تاج العروس: 255/4.
ح��اح: 1275/3، لس��ان الع��رب: 308/8، ت��اج العروس:  )119( انظ��ر: الع�ني: 199/1، الصِّ

418/11، أساس البلاغة: 818.

)120( انظر: تاج العروس: 454/6.
)121( انظر: لسان العرب: 343/6، تاح العروس، 188/9.

)122( انظر: لسان العرب: 252/2، 36/10.
)123( انظر: العين: 47/8، لسان العرب: 540/12.

)124( انظر: لسان العرب: 207/6، تاج العروس: 462/8.
)125( انظر: لسان العرب: 596/11.

)126( انظر: لسان العرب: 148/4، تاج العروس: 203/6.
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)127( انظر: العين: 342/7، لسان العرب: 39/2.
)128( انظر: لسان العرب: 384/11.

)129( انظر: لسان العرب: 7/7.
)130( انظر: العين: 335/7.

)131( انظر: لسان العرب: 372/6.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
11 د. الموجز في النحو، تحقيق: مصطفى الشويميّ وآخرين، مطابع بدران . اج، أبو بكر محمَّ ابن الس��ـرَّ

وشركاه، بيروت 1965م.
22 اب��ن جني، أبو الفتح عثمان. الخصائص، تحقيق عب��د الحميد الهنداوي، ط1، دار الكتب العلميَّة، .

بيروت، 2001م.
33 ام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من . ابن خلدون، كتاب العبر وديوان المبتدأ والخبر في أيَّ

ذوي الشأن الأكبر، مطبعةة دار الجيل، بيروت، د.ت.
44 ابن فارس. الصاحبي في فقه اللغة، تحقيق مصطفى الشويميّ، بيروت، 1963م..
55 ��ا )ت 350هـ(. معجم مقايي��س اللغة، تحقيق . ابن فارس، أبو الحس�ني أحم��د بن فارس بن زكريَّ

د هارون، نشر مكتب الإعلام الإسلاميّ، قم، 1404هـ. وضبط عبد السلام محمَّ
66 ��د بن مكرم )ت 711هـ(. لس��ان الع��رب، نشر أدب . اب��ن منظ��ور، أبو الفضل جم��ال الدين محمَّ

الحوزة، قم، إيران، 1405هـ.
77 ��د ب��ن الحس��ن النح��ويّ )ت 686ه��ـ(. شرح ش��افية . الأس�ترآباذيّ، الش��يخ رضّي الدي��ن محمَّ

 اب��ن الحاج��ب مع شرح ش��واهده للع��الم الجليل عب��د القادر البغ��داديّ صاح��ب خزانة الأدب 
د  د الزفزاف- محمَّ د نور الحسن- محمَّ قهما وضبط غريبهما وشرح مبهمهما محمَّ )ت 1093هـ(، حقَّ

محيي الدين عبد الحميد، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 1975.
88 ل الراغب )ت حدود 425هـ(. مفردات ألفاظ . د بن مفضَّ الأصفهانّي، أبو القاسم حسين بن محمَّ

القرآن، تحقيق صفوان عدنان داوودي، ط1، منشورات دار القلم، بيروت، 1412هـ.
99 ة، القاهرة 1963م.. أنيس، إبراهيم. دلالة الألفاظ، ط2، مكتبة الأنجلو المصريَّ

اب، 1010 حه وعلَّق عليه د. رمضان عبد التوَّ ر النحويّ للغة العربيَّة، أخرجه وصحَّ برجشتراسر. التطوُّ
مكتبة الخانجي، القاهرة، 1982م.

د بن إس�امعيل )ت 430هـ(. فقه اللغ��ة وسرُّ العربيَّة، 1111 الثعالب��يّ، أب��و منصور عب��د الملك بن محمَّ
د، ط2، دار الكتاب العربّي، بيروت، 1996م. تحقيق الدكتور فائز محمَّ
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د هارون، ط2، 1212 الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر. البيان والتبيين، تحقيق وشرح عبد السلام محمَّ
مكتبة الخانجي، القاهرة، 1960م.

ر العربيَّة، مجلَّة مجمع الغة العربيَّ��ة بالقاهرة، 1965، مجلد 1313 ج��واد، مصطفى. أثر التضعيف بتط��وُّ
.19

الجوهريّ، أبو نصر إسماعيل بن حمَّاد )ت 393هـ(. تاج اللغة وصحاح العربيَّة، تحقيق أحمد عبد 1414
الغفور عطَّار، ط4، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان، 1987.

حه 1515 حاح، ضبطه وصحَّ د بن أبي بكر بن عبد القادر )ت بعد سنة 666هـ(. مختار الصِّ الرازي، محمَّ
أحمد شمس الدين، ط1، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 1994.

د مرتضى الحس��ينيّ )ت 1205هـ(. تاج العروس من 1616 الزبيديّ، محبّ الدين أبو فيض الس��يِّد محمَّ
جواهر القاموس، دراس��ة وتحقيق علّي رش��يديّ، دار الفكر، للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، 

لبنان، 1994م.
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�صُ البحث مُلخَّ

د رضا ابن الشيخ موسى ابن الشيخ جعفر كاشف  ��يخ علّي ابن الشيخ محمَّ يُعدُّ الشَّ
ّ )ت1350هـ/1931م(، أحد الأعلام البارزين في ميدان البحث  الغطاء النجفيّ الِحِّيل
��يعَةِ(، وقد حاولنا في  ائع )الحصون المنيعة في طبقات الشِّ اجم، واش��تهر بكتابهِ الذَّ والَّرت
��عرِ، فاس��تطعنا الظَّفر  هذا البحث الاهتمام بجانبٍ آخر لهُ غير معروف، وهو نظمه الشِّ
ا مَا بيَن قَصيدَةٍ ومقطوعَةٍ، بعد س��ياحةٍ وتنقيٍر وجهودٍ حثيثة  بـ)150( بيتًا، في )25( نصًّ

. فاته المخطوطة، فكانَ هذا المجموعُ الشعريُّ في مؤلَّ

والحَمدُ للهِ رَبِّ العَالَـمِيَن.

الكلمات المفتاحيَّة:

علّي كاشف الغطاء، قصيدة، مقطوعة.
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Abstract

Sheikh Ali Ibn Al-Sheikh Muhammad Reza ibn Al-Sheikh 

Musa Ibn Al-Sheikh Jaafar, Kashif Al-ghita'a Al-Najafi Al-Hilli (d. 

1350 AH / 1931 AD), is considered one of the prominent figures 

in the field of research and bibliography, and he was best known 

for his book (Al-Husun Al-Mania'h fi Tabaqat Al-shia'h),In this 

research, we have tried to pay attention to another aspect of 

it which is unknown, which is his writing of poetry, so we were 

able to obtain (150) rhymes in (25) texts between poems and 

literature, after research, exploration and vigorous efforts in his 

manuscript works, so we had this poetic collection.

And thank Allah the GOD of everything.

Key words:

Ali Kashif Al-Ghita'a, a poem, literature.
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ا�سمُهُ

د رضا ابن الشيخ مُوسَى )المصلح بين الدولتَين(  مََّ هو)1(: الشيخ عليُّ ابن الشيخ ُحم
يَى بنِ  ب بـ)كاشف الغطاء( ابن الشيخ خضر بنِ َحي ابن الش��يخ الأكبر الشيخ جعفر الملقَّ

مَطَر بنِ سَيف الدين المالكيّ، النَّجَفِيّ.

، القبيلة العربيَّة  وينحدرُ مِن )بني مالك( نسِبَةً إلِى مالك بن الحارث الأشتر النَّخَعِيِّ
الكبيرة القاطنة في ضواحي الفرات حَوَالَي الكُوفَة مِن أَقدَمِ العُصُور.

مَولدُهُ ونَ��شأَتُهُ

وُلدَِ في النَّجَفِ الأشََرف سَنةَ 1267هـ/1851م)2( على الأرجح.

ونَشَأَ برِِعَايَةِ وَالدِهِ، ودرسَ علوم العربيَّة وسطوح الفقه والأصول على ابن عمِّ أبيه 
. مة الشيخ مُرتََىض الأنَصَارِيِّ امًا قليلةً العَّال الشيخ جعفر الأصغر، وأدركَ أيَّ

وس��افر إلى إسلامبول لمقابلة السلطان عبد الحميد الثاني سنة 1309هـ، واجتمع بهِ 
، وسَافرَ إلِى القُدس، ثُمَّ كانتْ رحلتهُ الثانية إلى الاستانة  ةٍ، ثمَّ ذَهَبَ إلِى الحَجِّ أكثر من مرَّ

تْ أربعَةَ أَعوَامٍ، ورجع بعدها إلى العراق سنة 1313هـ. التي امتدَّ

تُهُ حِليَّ

هُ الش��يخ خضر ب��ن يحيَى في إح��دَى قرى الحل��ة الجنوبيَّ��ة، وهي قرية  ر ج��دُّ اس��تقَّ
)جناجة(، ثمَّ انتقل إلى النجف الأشرف في أوائل القرن الثاني عشر.

يخ علّي عن الحلَّة، فلهُ فيها أراضٍ، وكانَ يذهب إلى )البصيرة(، وهي  ولمْ ينقطع الشَّ
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ى )علاج(  قريةٌ مِن قُرَى الِحلَّة الجنوبيَّةِ، لا تَبعدُ كثيًرا عن قرية جناجة، تقع على نهر يُسَمَّ
ع من شطِّ الِحلَّة قرب قرية تُعرَفُ بـ)الإبراهيميَّة(، فيمكن الوثوق  يسقي أراضيها ويتفرَّ

يَّته مِن خلال أصل أجداده وأسرته. بحِلِّ

)3(، وحَلَّ ضَيفًا عِندَهُ في )البصيرة(،  يِّدُ رضا الموس��ويُّ الهنديُّ وحَدَثَ أَنْ زَارَهُ السَّ
وقَالَ فيِهِ)4(: ]الوافر[

م���ول عِ���ن���دَ  ال���ب���ص�ي�رةِ  نَ���زَل���نَ���ا في 

ّ سَ���مَ�َا� الجَ���������وزاء ب���ال���فَ���خ���رِ الجَ���لِ�ِي�
عَ��نِّ��ي أَذَاكَ  كُ�����فَّ  ه���رِ  ل���ل���دَّ ف���قُ���لْ 

ّ َ������ى عَ��لِ�ِي� فَ��������إِّين قَ�����د نَ�����زَل�����تُ ِمح
��يعَةِ( بتراجم  وحفل أش��هر مصنَّفات��ه وهو كتاب )الحُصُ��ونُ المنيعةُ في طَبَقَاتِ الشِّ
واب في الكات��ب والكتابة والكتَّاب()5(،  كث�رية للحِلِّيِّين، بل إنَّ كتاب��ه الآخر )نهج الصَّ
 ،)7( ّ )6(، وعبد المطلب الِحِّيل ظهُ أربعةٌ من ش��عراء الِحلَّة، وهم الس��يِد مهدي القزوين��يّّ قرَّ

د مهدي البصير)9(. )8(، ومحمَّ ّ وجواد عبد علّي الِحِّيل

وَفَاتُهُ

م الحَ��رَام س��نة 1350ه��ـ، الُموافق  ة ش��هر المح��رَّ َ صبيح��ة ي��وم الثلاث��اء غرَّ تُ��وُِّيف
ةِ  تـِهِ��م الَمعروف��ة بمَِحَلَّ َ  التاس��ع ع�رش من آيار )م��ارس( س��نة 1931م، ودُفِ��نَ ِيف مَقَرب

رَة()10(. )العمَا

�شِعرُهُ

��عرِ، يستشهدُ به في كُتُبهِِ ورَسَ��ائِلهِ، لكنَّهُ لمْ يَشتَهِرِ بنِظَْمِهِ  اقًا للشِّ ��يخُ علّي ذوَّ كانَ الشَّ
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بابِ، وفي بَعضِ  اجم، وهذا الذي نَظَمَهُ كانَ في وقتِ الشَّ لهُ، قَدرَ اشتهاره بالبحث والَّرت
الـمُناَسَ��بَاتِ والظُّروفِ التي اس��تَدعَتْ ذلكَ، وقد اس��تطعنا العثور على م��ا وَرَدَ مِنهُ في 

بُطُونِ بَعضِ الَمصَادِرِ الَمخطُوطَةِ، في جهدٍ لمْ يسبقنا إليهِ أحد.

مو�ضوعات �شعره

كان معظ��م ش��عره الذي وص��ل إلينا في مدي��ح الأعلام الذين عاصره��م في الِحلَّة 
وبغ��داد والنج��ف الأشرف، وتب��دو المعاني مألوف��ة ومعروفة، فالمم��دوح فيه الصفات 
 الإنس��انيَّة جميعه��ا، فه��و كريم، وش��جاع، لذا لي��س فيها جدي��د، ولم تخلُ م��ن المبالغة، 

كقوله:

الأفُْـ في  مـــسُ  الشَّ لـــهُ  حطَّـتْ  فَخْرٌ  لكَ 
ْ������دٌ سَ��مَ�َا� ع�ل�ى ال��عَ��يُّ��ـ��ـ��وقِ ـ�����قِ، وَجم

بل شبَّه القصبة التي يكتب بها الممدوح بسَِيفهِ يوم المعركة:

شَهْمًـــا حَ��سِ��ب��تَ  اعَ  ال���يَ�َر� ه���زَّ  إذا 
فَـتـــكِ يَ��ـ��ـ��ـ��ومِ  في  سِ��نَ��انَ��ـ��هُ  يه��ـ��ـ��ـ��زُّ 

وله شعر قليل في الغزل، ومنه البيت المفرد:

َ����وى اَهل سُ���ل���طَ���انِ  �����ام  أيَّ ال���عَ���ق���لُ في 
يَ���غ���دُو كَ����أَمْ����رِ الحَ����اك����مِ الَم����ع����زُولِ

ثاء، لم نجد للعاطفة الصادقة مكانةً فيهما. وله قصيدتان في الرِّ
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الدرا�سة الفنيَّة

الفنون البديعيَّة

اعر بفنون البديع في أنماط منها، وعلى النجو الآتي: تجَّىل اهتمام الشَّ

1. الطِّباق، وذلكَ في قوله:

فَ���عُ���ذرٌ ف��ي��هَ��ا  جَ���زِع���تَ  إنِْ  رَوع������ةٌ 
فَ���أَح���رَى تَ  صَ���بَ�َر� وإنِْ  َ��������زُوعٌ،  َجل

فبين )جزعت( و)صبرت( طباق.

2. ردُّ العجز على الصدر، كقولهِ:

مِنِّي القَلبِ  مُ��نَ��ى  ي��ا  ب��ل  ودِّي،  ب��نَ  ي��ا 
وُدِّي ب����نَ  ي���ا  ل�����هُ:  ق����ولي  وق��ل��ي��ل 

3. التِّكرار، كقوله:

رَاقَ���تْ بِ���كَ  قَـــوَافيًِا  فَخُـــذْنَـهَـــا 
ال��طَّ��ري��قِ في  قَ���رِيَح���تِ���ـ���ي  ��مَ��تْ��هَ��ا  نَ��ظَّ

ات. ر حرف )القاف( أربع مرَّ ففيه كرَّ

4. الاقتباس، وذلك في قوله:

تِ����هِ إلِ���ي���كُ���مْ ومَ������نْ يَ�������أوِي بِ����شِ����دَّ
شَ����دِي����دِ رُك�������نٍ  إلِى  آوَى  فَ����قَ����دْ 

ةً أَوْ آوِي إلِى  فهنا اقتباسٌ من القرآن الكريم، في قوله تعالى: ﴿قَالَ لَوْ أَنَّ لـِي بكُِمْ قُوَّ
رُكْنٍ شَدِيدٍ﴾)11(.
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ل مَعَ  ��طْرِ الأوَّ زُ النظّامُ الموس��يقيُّ الداخليُّ للأبيات برَِبْطِ الشَّ 5. التدوير: وفيهِ يُعَزَّ
ابط، ويس��هم في الوحدة  الش��طرِ الث��اني برابطة المعنىَ، ويضفي موس��يقَى ع�ىل هذا الَّرت

. الموضوعيَّة للنَّصِّ

رة )11( بيتًا، منها م��ا كان في البحر الخفيف- وهو  وق��د بل��غ مجموع الأبيات المدوَّ
بَحرٌ يَشيعُ فيهِ التَّدوِيرُ- أو غيره من البحور.

الموسيقَى )الإيقاع الخارجيّ(

1. الوزن:

هُ سَ��ار متابعًِا بُحُورَ الخلَيل المعروفة،  حُ أنَّ في ما وصلَ إلينا مِن ش��عر الش��اعر يتوضَّ
سً��ا ومجاًَال رَحبًا  هُ وَجَدَ فيها مُتَنفََّ نََّ مه��ا البحرُ الوافر فالسريع، وق��د نَظَمَ عليها؛ ِأل ويتقدَّ
زينةَِ التي تسمح بامتداد النغم  لعَِرضِ أَفكارِهِ ومَشَ��اعرِهِ ؛ بسِ��ببِ مُوس��يقَاها الهادئَةِ الرَّ
دَ قُدرَتَهُ على الأداء  وتطويله وتفخيمه، واس��تيعابها الأفكار المب��اشرة أو الخطابيَّة، وليُؤكِّ

الفنيِّ وبراعته فيهِ.

هُ لم يَقْصْر نَظْمَهُ علَيها، وإنَّما عمدَ إلى مجزوء الكامل. غيَر أنَّ

دِ أنَّ لهُ أشعارًا أُخَر لم تصل إلينا، أو لم نقف عليها. ومن المؤكَّ

وهذا جدولٌ بالبحور التي وظَّفها الشاعرُ في نَظْمِ أَشعَارهِ:

ات النظماسم البحر ات النظماسم المجزوءعدد مرَّ عدد مرَّ

3مجزوء الكامل5الوافر

4السريع

4المتقارب
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4الخفيف

3الطويل

2الكامل

2الرجز

1البسيط

1المجتث

2. القافية:

��ة، تعمل ع�ىل تنمية الوزن، وه��ي »بمثابة  للقافي��ة وظيف��ة إيقاعيَّة موس��يقيَّة مهمَّ
الفواصل الموس��يقيَّة يتوقَّع السامع تردُّدها«)33(، سواء كانت مقيَّدة أم مردوفة، وحرصَ 
رًا، ومالَ إلى  عَ فيها، فاس��تعملَ الق��وافي التي تحمل دفقًا إيقاعيًّ��ا مُؤثِّ ��اعِر على أنْ يُنوَِّ الشَّ

رِ. وتّي، فتجنَّبَ النَّظمَ على القوافي النُّفَّ الوضوحِ الصَّ

وجاءت حروف الروي موافقة لما هو شائع في الشعر العربّي، فقد جاءَ حرفُ الدال 
اء، ثُمَّ اللام والميِم. ِيف الَمرتَبَةِ الأوَُىل فَالرَّ

بناءُ القصيدة

��اعر بين الأبيات المفردة والمقطوع��ات، واحتلَّت النُّتفُ من ذوات  ع ش��عرُ الشَّ توزَّ
البيتَين أربعة نصوص من شعره المجموع، ومن ذوات الأبيات الثلاثة: ثلاثة النصوص، 
ةِ،  اعِر من غيِر أنْ يجري وراءَ قافيةٍ ما، فهي كاللمحةِ الدالَّ لها الشَّ وكانت ومضات س��جَّ

أراد أنْ ينظمها في بيتَين، فهي لا تحتاجُ إَىل جهدٍ كبير أو نَفسٍ طويل.

وه��ي على ط��رَيف نقيض م��ن التصريع، ف��إذا كانَ التصري��عُ- الذي يعط��ي كثافة 
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��طة، ف��إنَّ المقطَّعاتِ هي  موس��يقيَّة مؤثِّرة للقصائد- يحدثُ في القصائد الطِّوال والمتوسِّ
ظاهرة تُشبهُِ البطاقات أو التوقيعات والفكرة القصيرة والمكثَّفة التي تعِّرب عن أمْرٍ طارئ 

يتطلَّب النَّظم عليها.

ميَّة الت��ي مَدَحَ فيها والي فارس فرهارد ميرزا، ووَقَعَتْ  ��ا أطول قصائده فهي الَّال أمَّ
ور  ��اعِر حَشْ��د المع��اني والأخيلة والصُّ في تس��عة ع�رش بيتًا، ومن الطَّبيعيّ أنْ يحاولَ الشَّ

ا فيها. لإثباِهت

عًا في أساليبه وبُناه التركيبيَّة،  اعِر منوِّ ا من حيث الجمل والتراكيب، فقد كان الشَّ أمَّ
فَاس��تعان بعددٍ من الأس��اليب والأنماط الطلبيَّة المعروفة لتنبيه المخاطب وإثارة اهتمامهِ، 

كالاستفهام والأمر والنهي والنداء والجمل الاعتراضيَّة.

منهجُ الَجمْعِ والتَّحقِيقِ

ا مَا بيَن قَصيدَةٍ ومقطوعَةٍ. ضَمَّ هذا المجموعُ الشعريُّ )150( بيتًا، في )25( نصًّ

��ابقَِةِ، والمتمثِّل في  لنِاَ السَّ نَا علي��هِ في أَعمَا ع��هِ وتحقيق��هِ هو ما ِرس وكانَ مَنهَجُن��ا في َمج

 

ما يأتي:

11 َ��ا تَرتيبًا أَلفِبَائِيًّ��ا، بدءًا مِنَ الَمفتُ��وحِ، فالمضموم، ثمَّ . ترتي��ب القطع وفاقًا لرَوِِّهي
المكسور، ويُلحقُ بنهاية كُلِّ حرفٍ ما أُلـحِقَ باِلهاَءِ.

22 .. - قَصيدة كانتْ أو قطعة- برَِقمٍ خَاصٍّ ترقيم كُلِّ نصٍّ

33 تقويم النَّصِّ عَرُوضِيًّا، وإثبات اسم البحر..

44 ضبط النَّصِّ ضَبطًا يُعيُن على فَهْمِ المعنى..
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55 تخريج النُّصُوص من المظانِّ المختلفةِ- بَعدَ استقِصَائِهَا- وإثبات عدد الأبيات .
التي وَرَدَتْ في كُلِّ مَصدَرٍ.

66 جُوعِ إلى مصادر تراجمهم.. م باِختصَِار، باِلرُّ ترجمة الأعََال
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ما بقيَ مِنْ �شعرِهِ

]1[

كتبَ إلِى بَعضِ أَحِبَّتهِِ: ]الطويل[

ال��بُ��ع��دِ ع�ىل  لِ  ال���كَ�َا�مَ رَبَّ  يَ���ا  أَب���ثُّ���كَ 
عِ����جُ ال���وَج���دِ)12( ��هُ َال ِ��يَّ��ةَ صَ���بٍّ شَ��فَّ َحت

هِ وشَ��وقً��ا يَ��زِي��لُ ال��عَ��ت��بَ عَ���نْ مُ��س��تَ��قَ��رِّ
نْ��دِ ال��زَّ عَ��نِ  مِنهُ  ال��كَ��فُّ  تَ��بِ�نُي)13(  تكادُ 

هِ ِ نَ�ْر�شْ حَ��كَ��ى طِ��ي��بَ  قَ��د  وُدٍّ  وخ��ال��صَ 
ندِ الرَّ مَ��عَ  أَن��فَ��اسِ الخُ��زَامَ��ى)14(  عُ  تَ��ضَ��وُّ

قُ�����هُ تِ����ذكَ����ارُ سَ����الِ����فِ أُن���سِ���هِ يُ�����ؤَرِّ
وعَ���هْ���دٌ تَ��قَ�َّى�ضَّ لَ��ي��ت��هُ عَ����ادَ مِ���ن عَ��هْ��دِ

عَندَمًا)15( م��عِ  ال��دَّ مِ��نَ  جَفناَهُ  فَتَسكبَ 
��وقِ وَقْ����دًا ع�ىل وَقْ���دِ وتَ�����زدَادَ ن���ارُ ال��شَّ

ل��نَ��ا يَ�����زَلْ  ال����ذي لمْ  الِخ�����لُّ  ����ا  فَ���يَ���ا أُّهي
��يَّ��ا صَ����ادِقَ ال��قَ��ولِ وال��وَع��دِ طَ��لِ��ي��قَ ُحم

لَ��ئِ��نْ ك��انَ مِ��نِّ��ي الِج��سْ��مُ أَص��بَ��حَ رَاحِ�ًلً
والبُعدِ ال��قُ��ربِ  ع�ىل  يَ��رعَ��اكُ��مْ  فقَلبيَ 
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مُ��ق��ي��مٌ ع�ىل صَ��ف��وِ الِإخَ�����اءِ مَ���عَ ال��وَفَ��ا

وَال���ودِّ ال��عَ��هْ��دِ  مُستحكِمَ  يَ���زَلْ   ْ َمل كَ�َا�مَ 

التخريج:

سمير الحاضر 231/3.

]2[

كتبَ إلى عبدِ الله سالم أفندي حيدري زاده في صَدرِ مَكتُوبٍ: ]الخفيف[

مِنِّي القَلبِ  مُنىَ  يا  بل  ودِّي،  اب��نَ  يا 
وُدِّي اب�����نَ  ي���ا  ل�����هُ:  ق����ولي  وق��ل��ي��ل 

جِسمِي وأَن��حَ��لَ  ��نَ��ى،  ال��ضَّ بَ����رَاِين  قَ��د 
قُ�����رْبٍ وبُ���عْ���دِ حَ�����الِ  لاشْ���تِ���يَ���اقٍ في 

وَج��دِي وَج���دَكَ  اللهُ -  رَعَ���اكَ   - صِ��لْ 
عَ��هْ��دِي؟ ال��بُ��ع��دِ  ذَا  بَ��ع��دَ  تَ��نَ��اسَ��ي��تَ  أمْ 

ِ����بُّ مِ���نْ نَ��ي��لِ وَصْ���لٍ كُ���نْ ع�ىل مَ���ا ُحت
بِ��مُ��ج��دِي ذَاكَ  فَ��لَ��ي��سَ  صُ�����دودٍ،  أو 

وِدَادٍ رُسُ�������وخُ  أض���لُ���عِ���ي  في  لَ�����كَ 
نَ��جْ��دِ سُ����وخِ هَ��ض��بَ��ةُ  ال����رُّ دُونَ������هُ في 

التخريج:

ة في الطبقات  سمير الحاضر 320/4، )ولم يرد فيه اسم الممدوحِ(، العبقات العنبريَّ
الجعفريَّة 172/2.
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]3[

كَتَبَ إلى السيِّد محمود)16( بن نقيب الأشراف عبد الرحمن النقيب: ]الوافر[

شَ��وقِ��ي شَ���كَ���وتُ  ال��ف��ع��الِ  ���مُ���ودَ  َحم أَ 
بَ���عِ���ي���دِ بَ����لَ����دٍ  مِ������نْ  لُ����ق����يَ����اكَ  إلِى 

واهِ���ي ل���ل���دَّ عَ�����دِي�����دًا  لي  ِ�����ذتُ�����كَ  َخت
عَ����دِي����دِ مِ�������نْ  كَ  دَرُّ للهِ  فَ����يَ����ا 

تِ����هِ إلِ���ي���كُ���مْ ومَ������نْ يَ�������أوِي بِ����شِ����دَّ
شَ����دِي����دِ)17( رُك�����نٍ  إلِى  آوَى  فَ���قَ���دْ 

التخريج:

فحات. سمير الحاضر 231/3، مجموعة أدبيَّة، غير مرقَّمة الصَّ

]4[

ّ زادَه)18( مُهنِّئًا لهُ بالعِيدِ: ن أفندي الآلُوسِي يِّد نُعَام  كَتَبَ تلِّغرَافًا إلِى السَّ
]مجزوء الكامل[

���ع���ي���دِ هُ����نِّ����ئ����تَ بِ����ال����عِ����ي����دِ ال���سَّ
فِ ال���تَّ���لِ���ي���دِ َ ي����ا حَ�����ائِ�����زَ ال�����شَّ���َّر�

����فُ����وظً����ا مَ�������دَى ال���ـ وَبَ����قِ����ي����تَ َحم
رَغِ������ي������دِ عَ������ي������شٍ  في  ��������������امِ  أَيَّ

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 173/2. سمير الحاضر 446/4، العبقات العنبريَّ
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]5[

قالَ: ]الرجز[

جَ���ع���فَ���رِ آلُ  ال����غُ����رِّ  الَم�����عَ�����الِي  آلُ 
���تَ���دِي)19( قُ���وا بِ���الجُ���ودِ كُ���لَّ ُجم قَ��د طَ���وَّ

هُ���مْ أَه����لُ بَ��ي��تٍ لا يُ���ض���امُ جَ���ارُهُ���مْ
�����دِ مُ�����ؤَبَّ سُ������������ؤدَدٍ  كُ��������لِّ  وآلُ 

ِ���مْ مَ���وِهت أَوَانِ  قَ���ب���لَ  قَ���ضَ���وا  لَ���ئِ���نْ 
���مُ���دِ ْ ���فَ���ى ول���ـ�َّا�مَّ َخت فَ���ال���نَّ���ارُ قَ����د َخت

هُ���مْ قَ���د ع��فَ��ى، ف�ال ت��قُ��لْ: رَبْ����عُ عُ�َا�لَ
فَ���مَ���ج���دُهُ���مْ جَ�������اوَزَ عُ���مْ���رَ الأبََ�����دِ

التخريج:

مجموعة أدبيَّة رقم 914، ص47.

]6[

يًا: ]الخفيف[ قالَ مُعزِّ

عُ���ذرَا تَبلغُ  الأش��جَ��انَ  رَأَي����تَ  ل��و   .1
صَ�ب�رَا ل���كَ  أَقُ�����لْ  ولمْ  حُ���زنً���ا،  قُ��ل��تُ 

فَ��عُ��ذرٌ ف��ي��هَ��ا  جَ���زِع���تَ  إنِْ  رَوع����ةٌ   .2
فَ���أَح���رَى تَ  صَ���بَ�َر� وإنِْ  َ��������زُوعٌ،  َجل

هْ��ـ 3. وَقَ��عْ��تَ مَ��وقِ��عَ ال��عَ��وانِ مِ��نَ ال��دَّ
بِ���كْ���رَا �����ةُ  زيَّ ال�����رَّ ك���ان���تِ  وإنْ  ـ�����رِ، 
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، وعِ��ن��دِي ��لُ��وَّ ال��سُّ عَ��جَ��بً��ا س��مْ��تُ��كَ   .4
مَ����سُّ جُ������رْحِ الجَ������وَى ل��ي��سَ يَ��ب�رَى

مِ���نَ الحَ���رْ بَ����ردَ ال��قُ��ل��وبِ  ���ى  أَتَ���وَقَّ  .5
ا حَ���رَّ بِ���ال���وَج���دِ  يَ������زدادُ  وق��ل��ب��ي  رِ، 

التخريج:

الحصون المنيعة 439/1.

]7[

ظًا )بديع النظام تخميس سجع الحمام( لمَّال عُثمان العمرِيّ الفاروقيّ)20(:  قالَ مُقرِّ
]البسيط[
بِ�َمَ جِ���ئ���تَ  نُ  عُ����ث��َا�مَ يَ����ا  كَ  دَرُّ للهِ 

هرِ الزُّ الأن��جُ��مِ  مثلَ  ال��طِّ��رسِ  ِيف  أَضَ���اءَ 
مِ���نْ كُ���لِّ ل��ف��ظٍ فَ��صِ��ي��حٍ صُ��غ��تَ��هُ حِ��كَ�ًمً

وَكُ�����لِّ مَ��ع��نً��ى بَ��لِ��ي��غِ ال��فِ��كْ��رِ مُ��ب��تَ��ك��رِ
مِ سَ�َمَ ب��دع ال��نِّ��ظ��امِ ع�ىل سَ��جْ��عِ الحَ��َا�مَ

رَرِ ال��دُّ )21( في الآفَ���اقِ لا  رَارِيِّ ال�����دَّ على 
���امُ)22( ط��الَ��عَ��هُ ب��دي��عُ نَ��ظْ��مٍ، لَ���وِ ال���نَّ���ظَّ

��ت��ق��رِ ُحم عَ��ي��نِ  في  لِ���طَ���ف���رَتِ���هِ  رَنَ������ا 
كمل زْدَرَى  َال رَآهُ  ال���بَ���دِي���عُ)23(  أَو 

مَ��ا في الَم��قَ��امَ��اتِ مِ��ن أَل��فَ��اظِ��هِ ال��غُ��رَرِ
أُنُ��فً��ا)24( رَوضَ���ةً  الَم��عَ��اِين  بسِبكِ  حَكَى 

ه��رِ مَ��شْ��حُ��ونَ��ةً بِ��صُ��نُ��وفِ ال����وَردِ وال��زَّ
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مُ�رِشقَ��ةً ال��قِ��رطَ��اسِ  سَ�َا�مَ  ِيف  لَناَ  ح��تْ  َال
والقَمَرِ مْسِ  الشَّ ضَ��وءِ  كَ����إشَِراقِ  وََال 

يَسمَعُهَا ظ��لَّ  مَ���نْ  ط���رَبٍ  مِ���نْ  ي��ك��ادُ 
العُمُرِ مَ��دَى  يَصحُو  لا  نَ��شْ��وَانَ  يَمِيسُ 

مِ��دَحٍ في  الَم��ج��دِ  ذا  يا  طَبعُكَ  جَ��ادَ  كَ��مْ 
ِ ل��ل��مُ��ص��طَ��فَ��ى وبَ��نِ��ي��هِ صَ���ف���وَةِ ال��بَ�َر�شَ

ةً َ َ��َّر�بَّ وك���مْ نَ��ظَ��م��تَ لهُ���مْ عَ������ذرَا)25( ُحم
ِ ِ وَالحَ�َر�بَ ��تَ��الُ ك���الخَ���وْدِ)26( بَ�نَي الِح�ْر�بْ َخت

لظًى نَ��ارِ  حَ��رِّ  مِ��نْ  ِ��مْ  ِهب اس��تَ��جَ��رتَ  لَـمَّا 
وهُ����مْ أَم����انٌ غَ����دًا لِ��ل��خَ��ائِ��فِ الحَ����ذِرِ

تَ���رَى في الخُ��ل��دِ أَح��سَ��نَ��هُ بَ��ي��تٍ  كُ���لِّ  ِيف 
ِ بَ��ي��تً��ا مَ��شِ��ي��دًا كَ�َا�مَ قَ���د جَ����اءَ في الخَ�َر�بَ

فَ��اخِ��رَةً الآدابِ  ذَوِي  رُكْ���نَ  زِل���تَ  َال 
ِ ���ا فِ��ي��كَ بَ�ي�نَ ال���بَ���دوِ والحَ��َر�ضَ َ أَربَ���اُهب

التخريج:

فَحَات. مجموعة أدبيَّة رقم 198، غير مرقَّمة الصَّ

]8[

قالَ: ]السريع[

ف��ي��ضِ��هَ��ا في  دج���ل���ةُ  فَ�����اخ�����رَتْ  إنْ 
أق��ص�رِي قُ������لْ:  الله  عُ��ب��ي��د  عِ����لْ����مَ 
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فَ�����عِ�����ل�����مُ�����هُ ل�����ي�����سَ ل�������هُ م���ع�ب�رٌ
ِ وك������مْ رَأَي�����نَ�����ا لَ������كَ مِ������نْ مَ���ع�َر�بَ

التخريج:

شوقي إلى بغداد 15.

]9[

د(، وطُلبَِ مِنهُ تَشطيُِرها، وكانَ  مَّ رِ باسمِ )ُحم هِ أَبياتًا على سَبيلِ الُمشَجَّ نَظَمَ بَعضُ بَنيِ عَمِّ
بيبةِ، فَشَطَّرهَا على مُقتََىض الوقتِ والَحالِ: ]المجتث[ ذلكَ في عصر الشَّ

مَ��������تَ��������ى ي������ف������ي������قُ مُ�����ع�����نًّ�����ى
س�������ك�������ران ري�������ق�������ةِ ثَ�������غ�������رِكْ

ح�����ل�����ل�����تُ مِ�������ن�������هُ بِ�����قَ�����ل�����بٍ
مَ�������ا شَ�������اقَ�������هُ غَ����ي���رُ ذِكْ������������رِكْ

حَ�����لِ�����ي�����ف وَج�������������دٍ يُ������ق������اس
ةِ شَ�������ع�������رِكْ سَ���������������وادَ طُ���������������رَّ

دَعْ����������������هُ وم����������ا ق�������د يُ�����ع�����اني
مَ�������عَ ال�����نَّ�����وَى ط�������ولَ هَ�����جْ�����رِكْ

مَ�����ا إذِا  تَ���������قُ���������ولُ  م�����������اذا 
نَ����ش����رِكْ؟ ي������وم  في  عُ�������رِضْ�������تَ 

حُ����وسِ����ب����تَ مِ�����ن بَ����ع����دِ مَ�����ا قَ���د
كْ ِ س������أل������تَ سَ�������اعَ�������ةَ حَ�����شْ����ْر�

ه�����ذا بِ������جَ������ف������نَ������ي������كَ  دَمٌ 
غَ����ي����رِكْ جَ�������فْ�������نُ  لا  أُري�������������قَ 
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تَ������������رَى دمً����������ا مُ����س����تَ����بَ����احً����ا
)27(، فَ���������أْتِ بِ�����عُ�����ذركْ أُطِ����������������لَّ

التخريج:

فحات. سمير الحاضر 106/1، مجموعة أدبيَّة، غير مرقَّمة الصَّ

]10[

كتبَ إلى عبد الله أفندي حيدري زاده: )الوافر(

ايَ����ا َ تُ ثَ����نَ����اكَ مَ����ا بَ��ي��نَ ال��َر�بَ ْ نَ���شَ��َر�
ِ��ي��عَ��ا فَ���أَمْ���سَ���تْ فِ���ي���كَ مُ���ولِ���عَ���ةً َمج

ا ودًّ ال���نَّ���اسِ  دونَ  ع��ل��ي��كَ  تُ  قَ��صَ�َر�
ل�����هُ أَبَ���������دًا غَ�������دَا قَ���ل���ب���ي مُ��طِ��ي��عَ��ا

ف�ام ل��ك - لا عَ����دَاكَ ال��فَ��خ��رُ يَ��ومً��ا -
��ن��ي��عَ��ا ال��صَّ ح���اش���اك  أسَ��������أتَ،  إليَّ 

التخريج:

مجموعة أدبيَّة رقم 914، ص19.

]11[

ءِ بَغدَادَ: قالَ يَمدَحُ عَاكفِ أَفَندِي، أَحَدَ فُضََال
 

]مجزوء الكامل[

ي����ا ع����اك����فً����ا والم����ج����د ح��ال��ـ��ـ��فْ
ه��ـ��ـ��ـ��رُ عَ��اكِ��ـ��ـ��ـ��فْ أب�����دًا ع��ل��ي��ـ��ك ال��دَّ
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البقـــا ل����كَ  ��ـ��ـ��لُ��ـ��ـ��ـ��و  ل��ل��ـ��ـ��ـ��سُّ م��ـ��ـ��ـ��ا 
ي��ـ��ـ��ـ��واك��فْ لِ��بُ��ـ��ـ��ـ��ع��ـ��ـ��ـ��دِكَ لا  آل��ـ��ـ��ى 

الأسََ���������ى ال����ق����ل����ب  في  وأق����������ام 
وال���ط���ـ���رفُ ب��ال��ع��ق��ي��ـ��ـ��ـ��انِ وَاكِ������فْ

�����قَ رَاحِ������ـ���لً�ً ���ب���رُ ح�����لَّ وال�������صَّ
عَ����ن مُ��ه��جَ��ت��ي، وَالِج����سْ����مُ نَ��اح��فْ

أَنْ وحُ���ـ���ـ���ـ���قَّ  إل�����ي�����كَ،  أص����ب����و 
الم��واقِ��ـ��ـ��ـ��فْ ت��ـ��ـ��ـ��ل��كَ  إلى  أَص���بُ���ـ���و 

���������ام أُن��������سٍ جُ���ـ���ـ���ـ���دتَ ل��ـ��ـ��ـ��ي أَيَّ
ال��عَ��وَاطِ��ـ��ـ��ـ��فْ بِ��مُ��ن��ـ��ـ��ـ��هَ��ـ��لِّ  فـيهـــا 

عَ���ط���فً���ا ف���ق���د عَ����صَ����فَ����تْ بِ��نَ��ـ��ـ��ـ��ا
مِ���ن بَ���ع���دِ بُ���ع���دِكُ���مُ ال��عَ��وَاصِ��ـ��ـ��ـ��فْ

����يِ����ي ب��ـ��ـ��ه��ـ��ـ��ـ��ا بِ����رِسَ����ال����ـ����ـ����ـ����ةٍ ُحت
صَ���بًّ���ا لِ��فَ��ـ��ـ��ـ��رطِ ال����نَّ����أْيِ تَ��الِ��ـ��ـ��ـ��فْ

����ـ����رُو فَ�����يَ�����عُ�����ود ل���ل���ق���ل���بِ ال����سُّ
سَ���الِ���فْ مِ���ن���كَ  عَ���هْ���دٍ  بِ���عَ���ـ���ـ���ودِ  رُ 

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 238/2. العبقات العنبريَّ
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]12[

قالَ في صِبَاهُ)28(: ]السريع[

لَكُـمْ مِ��نِّ��ي  ��وقِ  ال��شَّ وَص���فَ  رُم���تُ  ل��و 
ل��ـ��مْ يُ��طِ��ـ��ـ��ـ��قِ ال��نُّ��ط��ـ��ـ��ـ��قُ لَ����هُ وَصْ��فَ��ا

وَفَـــتْ قَـــد  لِي  الخَ��مْ��سُ  ال��بَ��نَ��انُ  ولا 
حَ��ـ��رفَ��ا)29( ولا  لا  ��ى  مَ��رْقَّ بِ��ـ��ـ��ـ��رَسْ��ـ��مِ 

لَـــقًا غَ��ادَرتُ��ـ��مُ��وِين  وَقَـــد  كَـــيـــفَ 
فَ���ـ���ا أج�����رعُ كَ����اسَ����اتِ الأسََ������ى ِرص

مُ��ض��ـ��رَمٌ الجَ����وَى  نَ��ـ��ـ��ـ��ارِ  ِيف  القَلـــبُ 
يُطفَــى لا  م���عِ  ال���دَّ بِ��فَ��ي��ـ��ـ��ضِ  وَلَ����و 

بَعدِكُمْ مِـــنْ  ورَاءِ  بِ��ـ��ـ��ـ��ال��زَّ أَمسَيــتُ 
حـــلفَـــا نـــى  للضَّ كَ��ئِ��ي��بً��ا  صَ��بًّ��ا 

وَالهً���ا)30( بَــينهَـــا  طَـــرِيف  أُجـــيـــلُ 
إلِـــفَـــــا وََال  خِ��ـ��ـ��ـ�ًّا�لًّ  أَرَى  فَ�ل�ا 

عَ��ـ��ـ��ـ��تْ رُوِّ مَ��هً��ا  أَح��كِ��ـ��ي  نـــي  كَـــأَنَّ
مَ��ه��مَ��هٍ خِ��شْ��فَ��ا)31( فَ��قَ��ـ��ـ��ـ��دَتْ ِيف  مُ��ـ��ذْ 

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 244/2. العبقات العنبريَّ
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]13[

ي بَاشَا)32( وَالِي بغداد، في مَدْحِ الإمام مُوسَى الكَاظمِ: ]الكامل[ ِِّر قالَ مُشَطِّرًا أَبيات س

الِإشَراقُ( وَج���هِ���كَ  ةِ  بِ���غُ���رَّ مَ���نْ  )ي���ا 
وَقَ������دِ اس���تَ���نَ���ارَ بِ���ضَ���وئِ���كَ الآف����اقُ

ي����رَتي ِ ��لُ��و مِ���ن هَ�����وَاكَ َرس هَ��ي��هَ��اتَ َخت
)وَلِ���نَ���ارِ حُ��بِّ��كَ في الحَ��شَ��ا إحِ�����رَاقُ(

��ه��ا ع��تَ��بَ��اتُ��هُ( )فَ�����اقَ الأمََ����اكِ����نَ كُ��لَّ
قُ ���لَّ�َّى� فَ���وقَ���ه���ا الخَ���لَّ�َّا� َ مُ�����ذْ قَ����د َجت

لَ���ةً �����ى تُ����طَ����اوِلُ����كَ ال����بِ��ل�ادُ جَ�َا�لَ أَنَّ
)وَلَ����كَ ال��فَ��خ��ارُ ع�ىل ال��بِ�الدِ عِ����رَاقُ(

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 244/2. سمير الحاضر 383/4، العبقات العنبريَّ

ي باشا في: سمير الحاضر 26/5. وورد بيتا سرِّ

]14[

كتبَ إلى والي فارس فرهاد ميرزا)33(: ]الخفيف[

الَمجْـــدُ اطبـــهُ  ُخي بِ���أَنْ  حَقِــيقًا  يـــا 
التَّحقِيـــقِ علـــى  ال���عُ�َا�لَ  بِ���ـ���رَبِّ 

الأفُْـ في  مـــسُ  الشَّ لـــهُ  حطَّـتْ  فَخْرٌ  لكَ 
ال��عَ��يُّ��ـ��ـ��وقِ)34( ع�ىل  سَ��َا�مَ  ْ�����دٌ  وَجم قِ، 
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رِيَـــاضٍ مِـــن  ـــَهتَرشـا   نَ وعُـــلُـــومٌ 
وشَ��قِ��ي��قِ كَ���نَ���رجِ���ـ���سٍ  لا  أَزهَ��������رَتْ 

زِمَامًـــا منهـــا  الأفَـــلاكُ  ــنتـــكَ  مكَّ
دَقِــيقِ بـــفِكْـــرٍ  حتَهَـــا  فَـــتَصَفَّ

أُنـــفٍ رَوضَةَ  جـــمّ()35(  )جـــام  وَغَـدَا 
أَنيِـــقِ رَوضٍ  بِ��كُ��ـ��لِّ  أَنَ���افَ���ـ���تْ  ق��د 

يَومًا الَمـــسَـائِـــلُ  عـــاصَـــتِ  وإذا 
طَلِيـــقِ بلَِحـْــنٍ  افَهَـــا  كَشَّ كُ��ن��تَ 

اليــو فَ����ارِس  في  الأنََ�����امِ  مَ����أوَى  أن���تَ 
الَم��خ��لُ��وقِ ْ���ل���ةِ  ُمج ب���ل   ، وك��ـ��ـ��ـ�ًّا�لًّ مَ، 

ـــيـــطٌ ِ ُحم مِـــنـــكَ  الحــفـــاظَ  فكـــأَنَّ 
طَ��رِي��قِ بــكُـــلِّ  رَاصِ��ـ��ـ��ـ��دٌ  ِ��ـ��ـ��ـ��مُ،  ِهب

الـ فَـأَودَى  العُتَاةُ  بَطشَـــكَ  شَـــاهَـــدَتْ 
الحَ��ـ��رِي��قِ كَ��نَ��ـ��ارِ  جُبنهِِــمْ  في  ـ��خَ��وفُ 

مِنهَـــا الغِـــرِّ  نَخـــوَةَ  فـقِ  باِلرِّ رُضْ��تَ 
شَفِيـــقِ وقَ��ل��بٍ  عَ���ضْ���بٍ)36(  بِ��حُ��سَ��امٍ 

قَـــومٍ أَعـــنـــاقَ  قـــنَ  طَوَّ بـــصِـــلاتٍ 
لامِ����عَ����اتٍ فِ��ي��ه��ا كَ��وَمْ��ـ��ـ��ضِ بُ�����رُوقِ

بَـــأْسٍ سَـــطـــوَةَ  الإلـــهُ  وَحَـــبَـــاكَ 
وفُ��سُ��ـ��ـ��ـ��وقِ شَ��قً��ا  ذِي  كُ���لَّ  أَرهَ���بَ���تْ 

ا طُ��رًّ ل��كَ  دُعَـــاؤُهُـــم  فَـــحَـقِيـــقٌ 
وَثِ���ي���قِ حِ��صْ��ـ��نٍ  أَع�����زِّ  في  غَ�����دَوا  إذْ 
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رَاقَ���تْ بـــِكَ  قَـــوَافيًِا  ـــا  فَخُـــذَْهن
ال��طَّ��ري��قِ في  قَ���رِيَح���تِ���ـ���ي  ��مَ��تْ��هَ��ا  نَ��ظَّ

لكـــنْ قَـــدركَ  دونَ  المـــدحِ  في  ه��ي 
والتَّدقِيـــقِ التَّحقِيــقِ  قَ���درِ  فَ���وقَ 

���تْ بِ���مَ���دحِ عَ���ل���يَ���اكَ مَ���ا لمْ ���لَّ َ ق���د َحت
تَ���تَ���حَ�َّى�لَّ مِ�����نْ عَ���سْ���جَ���دٍ وعَ���قِ���ي���قِ

وراعِ)37( والٍ  خ�ي�رَ  ي���ا  واق��ب��لَ��ن��هَ��ا 
عَمِيـــقِ لفـــجٍّ  قَ��اطِ��ـ��ـ��ـ��عٍ  ف��تً��ى  م��ن 

كُلْ وَمَـــا  مـيـــرِ،  الضَّ في  الـــودِّ  صَـــادق 
بِ���صَ���ـ���دُوقِ هِ  وُدِّ في  ��ـ��ـ��ـ��بٍّ  ِ ُحم لُ 

دُم�������تَ ل��ل��خ��ل��قِ م���ل���ج���أً ومَ���ل���اذًا
مَ���ا تَ��غَ��نَّ��تْ وَرقَ������ا)38( بِ��غُ��ص��نٍ وري���قِ

التخريج:

مجموعة أدبيَّة، رقم 914، ص77-76.

ة في الطبقات الجعفريَّة 169/2-170 )ما عدا: 16، والأخير(. العبقات العنبريَّ

]15[

حيَن وَرَدَ فَارِسَ كَتبَ إلِى بيانِ الملك مرزا رضا خان وزيرِ صَاحِبِ الدِيوَانِ، وقد 
فَقَتْ لهُ مَعهُ صُحبَةٌ أَكيِدَةٌ في أَصفَهَان: ]الوافر[ اتَّ

�ي�رَ في جَ���بَ���لٍ وسَ��هْ��ـ��ـ��لِ حَ��ثَ��ثْ��تُ ال���سَّ
مُـــلكِ بَ��يَ��ـ��ـ��ـ��انِ  لِ���قَ���اءِ  في  حَ���ظَ���ى  ِأل
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يختَبـــرْهُ مَـنْ  ال��رضَ��ا،  ال��نَّ��دبِ)39(  إلى 
ِ������دْ أخ��ل�اقَ����هُ فَ����احَ����تْ كَ��مِ��سْ��كِ َجي

طَ���رْفً���ا ���دتَ  صَ���عَّ أَو  ب���تَ  صَ���وَّ إذا 
تَ������راهُ صِ���ي���غَ مِ���ن فَ���ض���لٍ ونُ��سْ��ـ��ـ��كِ

شَهْمًـــا حَ��سِ��ب��تَ  اعَ)40(  ال��يَ�َر� ه��زَّ  إذا 
فَـتـــكِ يَ��ـ��ـ��ـ��ومِ  في  سِ��نَ��انَ��ـ��هُ  يه��ـ��ـ��ـ��زُّ 

ا دُرًّ ال��قِ��رطَ��ـ��ـ��ـ��اسِ  سَ��مَ��ـ��ا  في  فَ��يَ��ن��ثُ��رُ 
لسِِـــلْكِ سُمِطـــتْ)41(  لِ��ئً��ا  َآل يَ��فُ��وقُ 

بِ��أَل��فَ��ـ��اظٍ رَف��ـ��ـ��ـ��ي��عَ��ـ��ـ��ـ��اتِ الَم��بَ��انِ��ـ��ـ��ـ��ي
سبـــكِ أَيّ  الَم����عَ����اِين  مَ���ع  سُ��ب��ك��نَ 

عَــلينـــا بِ����زَورَتِ����هِ  يَ��مْ��نُ��ـ��ـ��نْ  فَ�����إنِْ 
شَـــكِّ دونِ  م��ـ��ـ��ن  ع��ن��اؤُن��ا  يَ������زُولُ 

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 172/2. العبقات العنبريَّ

]16[

دًا القزوينيّ: ]الخفيف[ َمَّ يًا السيِّد ُحم كتبَ مُعزِّ

فَ��ض�َلَ ����ةِ  زيَّ ال����رَّ ذي  صَ��ب�رُ  ي��كُ��نْ  إنْ 
تَ����كُ����نِ الأف����ضَ����لَ الأع������زَّ الأج��َّلَّ

ى ع��نِ الأحِ��بَّ��ا تُ��عَ��زَّ يَ��ا ف���وقَ أنْ  أن���تَ 
ي����كَ عَ���ق�َلَ ي����ف����وقُ ال������ذي يُ����عَ����زِّ
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وبِ����أل����ف����اظٍ أَه�����تَ�����دِي، فَ������إذا عَ���زْ
ق��ي�َلَ ق��ل��ت  ل����هُ  ال�����ذي  قَ������الَ  زَاكَ 

ا ق��د ب��ل��وتَ الخُ���طُ���وبَ حُ���ل���وًا ومُ����رًّ
�������امَ حَ���زْنً���ا وسَ��ه�َلَ وسَ��ل��ك��تَ الأيََّ

، فَ��َا�مَ يَ��عْ��ـ م����انَ عِ���ل�ًا�مً وق��ت��ل��تَ ال����زَّ
فِ��ع�َلَ دُ  ������دِّ َ ُجي ولا   ، قَ�����وًال ـ�������زُبُ)42( 

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 224-223/2. العبقات العنبريَّ

]17[

كتبَ إلى نائب الباب في بغداد عبد الوهاب أفندي)43(: ]مجزوء الكامل[

ـــتــــي الَّ أيـــاديـــكَ  حَـــمـــدًا 
ع��ن��ه��ا ل���س���ـ���انُ الحَ��م��ـ��ـ��ـ��دِ كَ��ـ��ـ��ـ��لْ

صَــنـــيعُهـــا دَلَّ  فَـــعَـــلَيـــكَ 
الأدََلْ ك��ن��ـ��ـ��ـ��تَ  ال����عُ��ل�ا  وع��ل��ى 

عـــن الحُ��ـ��ـ��ـ��كْ��ـ��ـ��ـ��مِ،  في  عَ�����ادًال  ي��ـ��ا 
س��ن��نِ ال���عَ���دَالَ���ـ���ـ���ةِ مَ��ـ��ـ��ـ��ا عَ��ـ��ـ��ـ��دَلْ

حم��ـ��ـ��ـ��نُ في ��ـ��كَ ال��ـ��ـ��ـ��رَّ قَ��ـ��ـ��ـ��د خَ��ـ��ـ��ـ��صَّ
ن����يَ����ا شَ��مَ��ـ��ـ��ـ��لْ ل���ط���فٍ ب��ـ��ـ��ـ��هِ ال����دُّ

عـــن يَ����ـ����رضَ  لمْ  ال���قَ���ضَ���ا  دَس�����ت 
تَ��ـ��مْ��يِ��ي��زِ حَ��الِ��ـ��ـ��ـ��كَ مِ��ـ��ـ��ـ��نْ بَ��ـ��ـ��ـ��دلْ
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��ا عُ���ـ���ودُهُ بِ��ـ��ـ��ـ��كَ عَ��ـ��ـ��ـ��ادَ غَ��ـ��ـ��ـ��ضًّ
ذب��ـ��ـ��ـ��لْ لا  ��ا  غ��ـ��ـ��ـ��ضًّ دامَ  ي��ـ��ـ��ـ��ا 

العُـــلا بنـــي  كفــلـــتَ  ولَ��قَ��ـ��ـ��ـ��د 
فَ�����غَ�����دَوتَ أَك��������رَمَ مَ�����نْ كَ��فَ��ـ��ـ��ـ��لْ

بـــأَسْـ مُـــضطـــلعًا  ونَـــهَــضتَ 
بَ���������ابِ ال�����عُ��ل��ا ع�����ق�����دًا وحَ����ـ����لْ

فَ��ـ��ـ��ادِح خَ��ـ��ـ��ـ��طْ��ـ��ـ��ـ��ـ��بٌ  جَ��ـ��ـ��ـ��لَّ  إنْ 
فَ��اش��تَ��كَ��ـ��ـ��لْ حُ����كْ����مٌ  غَ�������اصَ  أو 

ف��الخَ��طْ��ـ��بُ ب��اب��ـ��ـ��نِ جَ��ـ��ـ��ـ�ال ان��جَ��ـ�ىل
والح����ك����مُ بِ���ال���فَ���صْ���لِ ان��فَ��صَ��ـ��ـ��لْ

اج��ـ��ـ��ـ��ي ال���ذي ي��ـ��ـ��ـ��ا قِ��ـ��ـ��ـ��ب��لَ��ـ��ـ��ـ��ةَ ال��رَّ
م���ا ل��ـ��ـ��ـ��ي بِ���حُ���بِّ���ـ���كَ مِ���ـ���نْ ق��ب��ـ��ـ��ـ��لْ

الـــعُـــلا دَسْ��ـ��ـ��ـ��تِ  في  زِلْ��ـ��ـ��ـ��تَ  لا 
أَزَلْ ل��ـ��ـ��ـ��مْ  كَ  عِ��ـ��ـ��ـ��زِّ وبِ��ـ��ـ��ظِ��ـ��ـ��ـ��لِّ 

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 224-223/2. العبقات العنبريَّ

]18[

قَالَ:)44( ]الكامل[

َ����وى اَهل سُ���ل���طَ���انِ  �����ام  أيَّ ال���عَ���ق���لُ في 
يَ���غ���دُو كَ����أَمْ����رِ الحَ����اك����مِ الَم����ع����زُولِ
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التخريج:

سمير الحاضر 224/2.

]19[

(: ]الرجز[ َام د القَزوينيّ جَوَابًا عن بيتَين لهُ)45(؛ ليبعثَ لهُ )منَّ السَّ مَّ يِّد ُحم كتبَ إلى السَّ

ةَ عَ���ي���نِ���ي بِ��َمَ مَ����نَ����ن����تَ يَ�����ا قُ���������رَّ
وكَ������رَمْ  ) )مَ�������نٌّ وذَاكَ  طَ���ل���ب���تَ���هُ، 

إيِْ مِ���ن���هُ،  خَ�����الٍ  )خ����الُ����كَ(  ل��ك��نَّ�ام 
وَحَ�������قِّ آبَ�����ائِ�����كَ ل���و ك����انَ����تْ ل��ع��مْ

ن��عَ��مْ عَ��سَ��ى أح��ظَ��ى ب���هِ ب��ع��دُ لِ��كَ��يْ
أَعُ������دَّ تَ���ق���دِي���مِ���ي لَ�����هُ مِ�����نَ ال��نِّ��عَ��مْ

التخريج:

سمير الحاضر 81/4، طروس الإنشاء 99.

]20[

ين: ]الوافر[ ييِ الدِّ يِّد ُحم كَتبَ إلِى السَّ

يَ��ومً��ا ي��ن  ال��دِّ رُسُ�����ومُ  ان���دَرَسَ���تْ  إذَِا 
وكَ��مَّ�َّ كَ���ي���فً���ا  َ������ا  َهل نَ�����ع�����رِفْ  ولمْ 

ي���نِ أَن����تَ بِ���غَ�ي�رِ شَ��كٍّ فَ��مُ��ح��يِ��ي ال���دِّ
��ى وه�����ذا الاسْ�������مُ وَف����قً����ا لِ��ل��مُ��سَ��مَّ
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التخريج:

حائف. ة الصَّ سمير الحاضر 231/3، مجموعة أدبيَّة، رقم 870، غير مرقمَّ

]21[

يِّد عبد الله سالم أفندي حيدري زاده مُهَنِّئًا لهُ برتبةِ التَّدرِيسِ الواردة إليه من  كتبَ إلى السَّ
عادة: ]الطويل[ دارِ السَّ

ـــا َ عَهَدُهت دَار  وراء  وال��ـ��ـ��ـ��زَّ خَلِيلـــيَّ 
هَاشِـمِ آلِ  مِـــنْ  يـْـمِ  الضَّ أُبَ���اة  مَقيلَ 

ـــمْ أََّهن غَيــرَ  ال��عُ�َا�لَ  أَك��فَ��اءُ  ال��قَ��ومُ  هُ��مُ 
ئِــمِ العَمَا ميلَ  ال��عِ��زِّ  طِ�ل�ابِ  في  سَ��عَ��وا 

خَلِيقَـــةٌ تُ��عَ��ابُ  لا  مِنهُـــم  مَيامِـــيُن 
الَمآثـــمِ في  ـــم  أَذيَاُهل سُحِبَـــتْ  ولا 

كـريمَـــةٍ كُـــلُّ  الَمهْـــدِ  في  ونَاغَتْهُـــمُ 
ئِـــمِ القَمَا شَـــدِّ  قَبـلِ  مِ��ن  بها  فَ��هَ��امُ��وا 

حَيـــدرٌ الَميَامِـــين  العِــزِّ  أَبُ  أَبُ��وهُ��م 
فَاطـــمِ كـــالبَتُولَـــةِ  أمٌّ  ونـــاهيـــكَ 

هَ��ا قَ��د ارتَ��ضَ��عُ��وا قِ��دْمً��ا أَفَ���اوي���قَ)46( دُرِّ
الَمكـــارمِ حُجُـــورِ  في  كِ��رَامً��ا  فَشَبُّوا 

ـــهُ أنَّ سالـــم  الله  عبـــد  ونَـــاهِيـــكَ 
لالـــمِ باِلسَّ يُرتَقُـــى  لا  عًُالـــ  لَطَـــودُ 
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مَناَقِــبٍ غُــرُّ  ه��ـ��رِ  ال��دَّ في  مَ��فَ��اخِ��ـ��ـ��رُهُ 
رَاهِـــمِ الدَّ ببِيِــضِ  قَ��ومٌ  افتَخَرَتْ  إذِا 

مَـا كأنَّ  ، نَ��ـ��وَاًال ـــتْ  عمَّ رَاحَـــةٌ  لــهُ 
ئـــمِ غَــمَا بـِعَشْـــرِ  مـِــي  َهت أَنَ��امِ��لُ��هُ 

وانثَنــى جُ��دعَ��انِ)47(،  ابنِ  ذِكْ��رَ  لناَ  أعادَ 
يل الثَّرى عن قَبِر مَعـــنٍ)48( وحَـــاتمِ)49( ُهي

ـــدُوا، وخُلِّ الحَيَـــاةِ،  عِـــزَّ  بـــهِ  فَناَلُـوا 
الأكََ��ـ��ـ��ـ��ارِمِ؟ غُ��رَّ  هـر  الدَّ يبيدُ  وك��ي��فَ 

رُتبَـــةٌ الَمرَاتـــبِ  سَامـــي  يَـا  لتَِهْنكََ 
المراغـــمِ العَـــدُوِّ  أَنـــفَ  بهـا  وَط��أْتَ 

رُتبَـةٍ أَعظَــمَ  بِ��ال��تَّ��دري��سِ  نلتَ  ف��قَ��دِ 
عَ��ائ��مِ يَ����زَلْ إدِري����سُ سَ��ام��ي ال��دَّ به��ا لمْ 

تَرتَقِـــي الم��رات��بِ  أع�َى�لَ  في  زِل���تَ  ف�ال 
باِلَمناَسِـــمِ العِـــدَا  آنَ���افَ  وتُوطــئ 

التخريج:

ة في الطبقات الجعفريَّة 170/2. مجموعة أدبيَّة رقم 914، ص 50، العبقات العنبريَّ

]22[

قالَ مُلتَزِمًا مَا لا يلزم: ]الطويل[

ولاؤنا خَضْخَضَتْهُ  قَلِيبٍ)50(  مِن  وك��مْ 
فَ���عَ���ادَ نَ���مِ�ي�رًا بَ��ع��دَمَ��ا ك���انَ آجِ���نَ���ا)51(
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ول��ي��لٍ قَ��دَح��نَ��ا فِ��ي��هِ مِ���نْ زَن����دِ نَ��ارِنَ��ا
فَ��صَ��ارَ مُ��نِ�رًيا بَ��ع��دَمَ��ا ك���انَ دَاجِ���نَ���ا)52(

طَ���ائِ�ًلً �����دِ  ْ ُجي لمْ  الِج�����دَّ  رأي�����تُ  ولمَّ����ا 
مَ��اج��نَ��ا  قِ��ي��لَ  بِ�َا�مَ  أَح��ف��لْ  بَ�����رَزتُ ولمْ 

طْ���بَ سَ��اعَ��ةً ��ؤُل��ؤَ ال���رَّ تَ����رَاني أَبِ��ي��عُ ال��لُّ
وسُ����ودَ بِ�������رَامٍ)53( سَ���اعَ���ةً ومَ��عَ��اجِ��نَ��ا

مُ��ن��شِ��بً��ا)54(  َّ ِيف يَ���زَلْ  لمْ  دَه���رًا  اللهُ  لحَ��ى 
َ��اجِ��نَ��ا)55( لَ��يَ��الِ��ي��هِ مِ��نْ كُ��لِّ الِج��هَ��اتِ َحم

التخريج:

شوقي إلى بغداد 6-5.

]23[

قالَ: ]السريع[

ح���تَّ���ى مَ���تَ���ى أَرقَ�������ى الَم�����عَ�����الِي ولا
مِ���ن دَه�����رِيَ في الهُ�������وْنِ)56(؟ أَب�����رَحُ 

إلِى ان���تِ���كَ���اسٍ  في  وَرَأِْيس  أَع���لُ���و 
����نُ����ونِ سَ����ف����لٍ، ك�������أَِّين بَ�����يْ�����دَقٌ َجم

التخريج:

شوقي إلى بغداد 7-6.
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]24[

كَتَبَ إلِى نَقِيبِ الأشََرافِ)57( ببغدَاد: ]الوافر[

وفُ ُ ُرص ل����هُ  مَ�����انَ  ال�����زَّ إنَِّ  أَخِ������ي 
وأَف���ظَ���عُ���هَ���ا مُ����فَ����ارَقَ����ةُ الأحَِ����بَّ����هْ

، ول���ك���نْ ِ فَ����هَ����ا أَنَ�������ا بِ����ال����غَ����ريَ��ْن�يْ
ئِ����بَّ����هْ َ مُ��ْر�شْ نَ����ف��ِي�سِ  بَ������غ������دَادَ  إلى 

حَ��لَ��ف��تُ بِ���زَائِ���رِي���كَ وهُ����مْ حَ��جِ��ي��جٌ
كَ��ع��بَ��هْ وَه����يَ  دَارِكَ  عَ���تَ���بَ���اتِ  وَِيف 

ك�������أِّين ب���ي��نَ إخِ������������وَاِين غَ����رِي����بٌ
غُ���رْبَ���هْ دَارُ  فِ��ي��هَ��ا  لَ���سْ���تَ  ودارٌ 

ذَكَ��������رتُ ل��ي��ال��يً��ا ق���د ك���ن���تُ ف��ي��هَ��ا
بِ����قُ����ربِ����كَ أج���ت�ِي�لِ ك�����أسَ الم��ح��بَّ��هْ

لَ���قَ���د شَ���بَّ���ه���تُ وَج����هَ����كَ بَ�����درَ ت��مٍّ
ول����ك����نَّ ال���فَ���ضِ���ي���لَ���ةَ لِ���ل���مُ���ش���بَّ���هْ

التخريج:

سمير الحاضر 242/4.

]25[

، وقَد أَرسَلَ لهُ )حلوى مَن( من أصبهان: ]السريع[ د القَزوينيِّ َمَّ كتبَ إلِى السيِّد ُحم

لَ���ـ�َّا�مَّ حَ��لَ�َا� ذِك�������رُكَ ح���تَّ���ى اغ���ت���دَى
ع�ل�ى فَ���مِ���ي أح��لَ�َى� مِ�����نَ الحَ����لْ����وَى
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يَ����دَعْ  ْ َمل مَ���ع���كُ���مْ  جِ���ي���دِي  وطَ������وقُ 
وَص���لِ���كُ���مْ س��ل��وَى عَ����ن  أَبَ��������دًا  لي 

أه���دي���تُ مِ����نْ ذِك�����رى ومِ�����نْ مَ��نِّ��كُ��م
��ل��وَى ال��سَّ الَم�����نِّ لا  حَ���ل���وى  إل���ي���كَ 

التخريج:

حائف. مجموعة أدبيَّة، رقم 870، غير مرقَّمة الصَّ
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هوام�ش البحث

: الذريع��ة 24/7-25، م��اضي النج��ف وحاضره��ا 173/3-174، أعيان الش��يعة  )1( تَرجمتُ��هُ ِيف
ى إلى آل  ى المقال 330 -331، أحس��ن الوديعة 260، المش��يخة أو الِإسناد المصفَّ 316/8، مُصفَّ
��ة في الطبقات الجعفريَّة  المصطف��ى 36-37، مع��ارف الرج��ال 136/2-138، العبقات العنبريَّ
115/2-244، الأع�الم 19/5-20، معجم المؤلِّفين 198/7، المس��تدرك على معجم المؤلِّفين 
503، معج��م رجال الفك��ر والأدب في النجف 1046/3، طبقات أعلام الش��يعة )نقباء البشر( 
1436/4، المسلس�الت في الإجازات 116-119، م��رآة الشرق 955-956، علماء معاصرون 
148، عق��ود حياتي 28، 131، هكذا عرفتهم 227، أعلام الش��يعة 1003/2-1004، فهرس 

ل في تَرَاجِم الأعلام 442-434/1. التراث 661-662، المفصَّ
)2( مع��ارف الرج��ال 136/2، الِإجازة الكُ�رَبى 101، الأعلام 19/5، مس��تدرك أعيان الش��يعة 

ل في تراجم الأعلام 434/1. 180/7، معجم رجال الفكر والأدب 1046/3، المفصَّ
يِّد أبي  د بن هاش��م الهنديّ. وُلدَِ س��نة 1290هـ. فقيه وشاعر ومؤلِّف. كان وكيلَ السَّ )3( رضا بن محمَّ
َ سنة 1362هـ. ترجمتهُ  الحسن الأصفهانيِّ في )المشخاب(. له )بلغة الراحل في أصول الدين(. تُوُِّيف
في: الحص��ون المنيعة 207/9، معارف الرجال 324/1، ش��عراء الغريّ 81/4-111، الأعلام 
ف�ني العراقيِّين 473/1، معجم رجال الفكر  26/3-27، معج��م المؤلِّفين 164/4، معجم المؤلِّ

والأدب 1348/3.
)4( سمير الحاضر 242/3، ولم يرد البيتان في ديوانه.

قيقهِ، ووَقَعَ في ستة أجزاءٍ. )5( قد انتهينا مِن َحت
. وُلدَِ  ّ د بن الحس�ني الحس��ينيّ القزوينيّ الِح�ِّي�لِّ د ابن الس��يِّد مهدي بن حس��ن بن أحمد بن محمِّ )6( محمَّ
في الِحلَّة س��نة 1262هـ، ثُ��مَّ غادرَ إلى النَّجف الأشرف لمواصلة تحصيل��ه العلميّ، وبعدها عاد إلِى 
َ في الِحلَّة سنة 1335هـ. ترجمته  فاته )طروس الإنشاء وسطور الإملاء(. تُوُِّيف مدينتهِ. من أشهر مؤلَّ
في: البابليَّ��ات 3 5/2 28، معارف الرجال 384/2، طبقات أعلام الش��يعة )نقباء البشر( 288 
289، مكارم الآثار 1691/5، تاريخ الِحـلَّة 186/2، الروض النـضير 295، الأعلام 108/6، 

معجم المؤلِّفين 57-56/12.
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)7( الس��يِّد عبد المطَّلب بن داود بن مهدي بن داود بن س��ليمان الكبير. وُلدَِ في الِحلَّة س��نة 1282هـ. 
بَهُ وثقفه وأطلعه على كثير من أسرار  هُ الس��يد حيدرًا فَأَدَّ ونش��أ بها على أبيه فَعُنيَِ بتربيتهِِ، ولازم عمَّ
َ سنة 1339هـ. ترجمتُهُ  مات على أَس��اتذة بلده. لهُ شعرٌ كثيٌر. تُوُِّيف الأدب العربّي بعد أن درس المقدِّ

في: الحُصُون المنيعة 224/9، البابليَّات 40/4، شعراء الِحلَّة 207-196/3.
. وُلدَِ في الِحلَّة سنة 1285هـ، ودرس مبادئ العربيَّة والعلوم  ّ )8( الشيخ جواد ابن الشيخ عبد علّي الِحِّيل
��ام. ثُمَّ غ��ادر إلِى مدينة النجف  د علي قسَّ ة مع الخطيب الش��يخ محمَّ الفقهيَّ��ة. كان��ت له صحبة قويَّ
الأشرف لمواصلة تحصيله العلميّ. كان من الش��عراء المكثرين في النظ��م، جَمعَ ديوانَهُ في حَيَاتهِِ غير 
َ في النَّجَفِ الأشَرف سَ��نة 1334هـ. ترجمتهُ في: البابليَّات 3 205/1 208، ش��عراء  هُ فُقِدَ. تُوُِّيف أَنَّ
الِحلَّة 203/1-214، طبقات أعلام الشيعة )نقباء البشر( 332/1، معجم رجال الفكر والأدب 

.449/1
د بن عبد الحس�ني بن ش��هاب الدين بن عبيد الكلابّي. وُلدَِ في الِحلَّة  د مهدي ابن الش��يخ محمَّ )9( محمَّ
س��نة 1313هـ. أصيب بالجدري وعمره أربع س��نين فَس��بَّبَ له العَمَى. درسَ على أعلام عصرهِ. 
بَ بش��اعر ثورة العشرين لإسهامه فيها خطيبًا وشاعرًا، فاعتُقل وسُجِنَ ثُمَّ  نظم الشعر صغيًرا. لُقِّ
نُفِيَ إلى جزيرة هنجام في الخليج العربي. حصل على الدكتوراه في الأدب الفرنسّي. عمل أستاذًا في 
فاته: )بعث الش��عر الجاهلّي(، و)عصر  دار المعلِّم�ني العالية في جامعة بغداد حتَّى تقاعده. من مؤلَّ
َ في بغداد س��نة 1394هـ. ترجمته في: الحصون المنيع��ة 30/2 31، الأدب العصريّ  الق��رآن(. تُوُِّيف

93/2 120، شعراء الِحلَّة 476-474/5.
)10( عقود حياتي 131.

)11( سورة هود، الآية 80.
: أنحلَ وأَذهبَ عَقلَهُ. تاج العروس )ش ف ف(. )12( شفَّ

اللاَّعِجُ: الهوََى الُمحْرِقُ. تاج العروس )ل ع ج(. 	
)13( بانَ: انقطع. تاج العروس )ب ي ن( 296/34.

يح. تاج العروس )خ ز م( 82/32. )14( الخزُامَى: نَبْت طَيِّبُ الرِّ
)15( العندمُ: صبغٌ أحمر، تختضب به الجواري. تاج العروس 153/33)ع ن د م(.

)16( محمود حس��ام الدين بن عبد الرحمن بن الس��يِّد ع�يّل النقيب الكيلانّي. أَدي��بٌ. كانَ لهُ مجلسٌ في 
��ون أخبارهم  َ س��نة 1355ه��ـ/1936م. البغداديُّ الح�رضة الكيلانيَّ��ة يختلفُ إلي��هِ النَّ��اسُ. تُوُِّيف

ومجالسهم 23-21.
ةً أَوْ آوِي إلِى رُكْنٍ شَدِيدٍ﴾. سورة هود، الآية 80. : ﴿قالَ لَوْ أَنَّ لِي بكُِمْ قُوَّ )17( أفادَ من قولهِ تعاَىل
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د الآلوسي. وُلدَِ في بغداد سنة 1252هـ/1836م.  )18( نعمان خير الدين بن محمود بن عبد الله بن محمَّ
دة منه��ا الِحلَّة. وكان من  ونش��أ وأخ��ذ العلم من عل�امء بغداد، وتوَّىل وظيفة القض��اء في بلاد متعدِّ
مش��اهير الخطَّاط�ني في عصره. م��ن مصنَّفاته )ج�الء العينَ�ني في محاكمة الأحمدَي��ن(، و)الجواب 
َ في بغداد سنة1317 هـ/1899م. ترجمته في: المسك الأذفر  قهُ عبد المسيح. تُوُِّيف الفس��يح على ما لفَّ

186-194، الدر المنتثر 34، البغداديُّون 233.
)19( في الحاشية: »نسخة: كم في سماها لهمْ من فرقدِ«.

هُ  ُ . وُلدَِ في الموصل س��نة 1270هـ، وكُفَّ بََرص ّ )20( عث�امن ب��ن عبد الله بن فتحي بن علي��ويّ الموصِّيل
صَغيًرا، وانتقل إلى بغداد. زار دمش��ق والقس��طنطينية ومصر. كان عالـمًا بفنون الموس��يقى، وعليهِ 
َ في بغداد س��نة  دَرَسَ سَ��يِّد دروي��ش. وكان��ت له مواقف وطنيَّ��ة محمودة في الث��ورة العراقيَّة. تُوُِّيف

1341هـ. ترجمتهُ في: الأعلام 209/4.
و)سجع النظام في مدح خير الأنام( منظومة. إيضاح المكنون 172/3. 	

دٌ مُتَلألئٌِ، وقَدْ دَرَأَ الكَوْكَ��بُ دُروءًا: تَوَقَّد وانتشَر ضَوْءُهُ. تاج  يءٌ، أَي مُتَوَقِّ ، جم��ع دُرِّ )21( ال��دراريُّ
العروس )د ر أ( 224/1.

يت )النظاميَّة(  ة المعتزلة، وله فرقةٌ سمِّ )22( أبو إس��حاق إبراهيم بن س��يَّار بن هانئ البصريّ، من أئمَّ
نسبة إليه. توِّيف سنة 231هـ. النجوم الزاهرة 234/2، الأعلام 44-43/1.

)23( أب��و الفضل أحمد بن الحس�ني بن يحي��ى الهمذانّي. وُلدَِ في همذان س��نة 358ه��ـ، وانتقل إلى هراة 
َ مَسمُومًا سنة 398هـ. ترجمته في: الأعلام  ثمَّ ورد نيس��ابور سنة 382هـ، وأنش��أ )المقامات(. تُوُِّيف

.116-15/1
ْ تُرْعَ. تاج العروس )أ ن ف( 43/23. )24( رَوْضَةٌ أُنُفٌ: إذِا َمل

)25( عذرا: عذراء، ولم ترد الهمزة لضرورة الوزن، وعنىَ بها: القصيدة.
ةُ مَا لم تَِرص نَصَفًا، أَو هِيَ الجارِيَةُ الناعِمَةُ. تاج العروس )خود(  ابَّ )26( الخوَدُ: الفتاةُ الحَسَنةَُ الخلَْقِ، الشَّ

.67/8
مِ، أو أنْ لا يُثْأَرَ بهِِ، وقيلَ هو أَنْ لا يُثْأَرُ به أو تُقْبَلَ دِيَتُه. تاج العروس )ط ل ل(  : هَدَرُ ال��دَّ )27( الطَّ��لُّ

.378/29
ة في الطبقات الجعفريَّة 244/2. )28( العبقات العنبريَّ

دُ.  هُ، ومِن ذَلكِ حِ��رْفُ الْـجَبَلِ، وَهُوَ: أَعْلَاهُ الْـمُحدَّ ءٍ: طَرَفُهُ وشَ��فِيُرهُ وحَدُّ ْ )29( الحَرْفُ: مِن كُلِّ َيش
تاج العروس )ح ر ف( 128/23.

ةِ الوَجْدِ  ةُ مِن شِدَّ َ )30( الواله ؛ الوَلَهُ: الحُزْنُ، أَو ذَهابُ العَقْلِ لفِقْدانِ الحَبيبِ، أَو حُزْناً وقيلَ: هُوَ الحَْري
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أَو الخوَْفُ أَو الحُزْنُ. تاج العروس )و ل ه( 549/36.
ل ما يولد. تاج العروس )خ ش ف( 210/23. بْيِ أوَّ هُ: المفازةُ البعيدةُ. الِخشفُ: وَلَدُ الظَّ )31( المهمَّ
ومِيّ. وُلدَِ سنة 1260هـ، وصَار واليًا ِيف  د صَالح الحلوتّي الكريديّ الرُّ مََّ ي باش��ا بن ُحم د سرِّ مََّ )32( ُحم
امه قامتْ حركة عمران وتأليف. جاء إلى كربلاء،  أكث��ر الولايات العثمانيَّة. كَانَ أديبًا كَاتبً��ا. وفي أيَّ
ِمَ بالتَّش��يُّع فَعُزِلَ. لَهُ مصنَّف��ات بالتركيَّة، ولهُ بعضُ النَّظم  ة تظاهره بولاء آل البيت اُّهت ولش��دَّ
ة العارفين 395/2، المس��ك الأذفر  َ بالقس��طنطينيَّة س��نة 1313هـ. ترجمتهُ في: هديَّ بالعربيَّة. تُوُِّيف
لَين 111/8-113، شعراء الغريّ 507/4-509، أعلام  577-582، تاريخ العراق بين احتَال

ة في العراق 75-76، عقود حياتي 39. اليقظة الفكريَّ
بُ )معتمد  ��لطان فتح علّي ش��اه، يُلقَّ )33( فره��اد م�ريزا بن عبَّاس م�ريزا ابن الس��لطان الأعَظَم السُّ
تين. لهُ آثار أدبيَّة، منها )القمقام الزخار والصمصام  ولة(. وُلدَِ س��نة 1230هـ. ولَي ش�رياز مرَّ الدَّ
لَِ إلى الكاظميَّة،  َ سنة 1305هـ في إيران، وُمح . تُوُِّيف البتَّار(، وعمرانيَّة كتش��ييده الصحن الكاظميِّ

ودُفنَ فيها. ترجمته في: أعيان الشيعة 397/8، أدب الطَّفِّ 60-58/8.
)34( العي��وق: نجْمٌ أحَمر مُضيءٌ ِيف طَرَف الَمجَرّة الأيْمَن، يتْلو الثُرَيّا، َال يتقدّمُها، ويطلُعُ قبل الجوزاء، 

بَران عَن لقِاءِ الثريا. تاج العروس )ع و ق( 229-228/26. هُ يَعُوقُ الدَّ ي بذلك؛ لأنَّ سُمِّ
ة العارفين 817/1، الذريعة  )35( كتابٌ في الجغرافيا لتمام الكرة الأرضيَّة وتواريخها، للممدوحِ. هديَّ

.197/16
)36( العضبُ: القاطع. تاج العروس )عضب(.

اَ باِلقَبُولِ يا خَيَر وَالٍ«. )37( العبقات العنبرية: »فَأَوِْهل
)38( وَرقَا: ورقَاء، ولم ترد الهمزةُ لضرورة الوزن.

)39 (النَّدبُ: أَنْ يَندُْبَ إنِس��انٌ قَومًا إلِى أَمْرٍ أَو حَربٍ أَو مَعُونةٍ، أَي: يَدعُوهُم إلِيه، فينتَْدِبُون لَهُ، أَي: 
ِيبُونَ ويُسَارِعُونَ. تاج العرس )ندب( 253/4. ُجي

)40( اليراعُ: القصبة. تاج العروس )ي ر ع( 427/24.
مْطُ: الخيَْطُ الواحِدُ الَمنظَْومُ. تاج العروس )س م ط( 80/19. )41( السِّ

)42( يَعْزُبُ: يَغِيب عَن عِلْمِه شيءٌ. تاج العروس )ع ز ب( 362/3.
)43( عبد الوهاب أفندي بن عبد القادر بن عبد الغني العبيديّ. وُلدَِ س��نة 1269هـ/1852م. مختار 
جام��ع الفضل ببغداد، وواع��ظ في جامع مرجان، وتَوََّىل نيابةَ الب��اب في المحكمة الشرعية ببغداد. 
كان له مجلس��ان حافلان. تُوِّيف سنة 1345هـ/1926م. ترجمته في: لب الألباب 8/1 وما بعدها، 

البغداديُّون 51-52، الدرُّ المنتثر 203، الأسر العلميَّة 377-371.
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)44( سمير الحاضر 224/2.
)45( بيتا السيِّد هما: ]الرجز[

ضَ����ا( ����د ال����رِّ خُ������صَّ )ع���ل���يّ( ب����ن )مح����مَّ
)ب����م����نِّ����هِ( الُم�����ب����رَءِ مِ�������نْ كُ�������لِّ سَ���ق���مْ

ورح�������تُ صِ����ف����رَ ال����كَ����فِّ مِ�����ن نَ�����وَالِ�����هِ
وه���و أب���و الَم����ع����رُوفِ لي )خَ������الٌ( و)عَ����مْ(
. تاج العروس )ف و ق( 326/26. ِ َ الحَلْبَتَْني عِ بَْني ْ )46( الأفاويقُ: اسمُ اللَّبَن يْجتَمعُ ِيف الَّرض

 قبل  )47( عب��د الله بن جُدعان التيميّ القرشّي، أحد الأجواد المش��هورين في الجاهليَّة. أدرك النبيَّ
اكبُ. ترجمته في: المح�َّر�بَّ 173، الأعلام  ة. وكانتْ ل��ه جفنةٌ ضخمةٌ ي��أكلُ منها القائ��مُ والرَّ النب��وَّ

.76/4
)48( أب��و الولي��د معن ب��ن زائدة بن عبد الله ب��ن مطر بن شري��ك الش��يبانّي. أدرك العصَرين الأمويّ 
ه أبو جعف��ر المنصور اليمن، ثمَّ سجس��تان. قُتِ��لَ غيلةً  والعبَّ��اسّي. أح��د الفرس��ان الأج��واد. وَّال

سنة151هـ. ترجمته في: وفيات الأعيان 244/5-254، الأعلام 237/7.
)49( حاتم بن عبد الله الطائيّ. شاعر جاهلّي مشهور بالكرم.

يَتْ قَليبًا؛ لأنَّه  ةُ. قَالَ: وسُمِّ َصُّ بَها العادِيَّ ةِ، وََال ُخت )50( القَلِيبُ: اسْ��مٌ من أَس�امءِ البئرِ البَدِيءِ والعادِيَّ
ا. تاج العروس )ق ل ب( 72/4. قُلِب تُراُهب

ُ الطعمِ واللونِ. تاج العروس )أ ج ن( 166-156/34. )51( الآجِنُ: الماءُ المتغِّري
)52( داجن: مُظلم. تاج العروس )د ج ن( 507/34.

امِ، جمع بُرْمَةٍ وهي القِدْرُ من الِحجَارة. َ )53( الِرب
يْدُ بحِبَالَتهِِ. تاج العروس )ن ش ب( 267/4. ائِدُ: أَعْلَقَ، أَي عَلِقَ الصَّ )54( أَنْشَبَ، أنشبَ الصَّ

فةُ الرأْسِ. تاج العروس )ح ج ن( 399/34. ان، عَصًا مُعَقَّ وَْجل )55( المحِْجَنُ: كالصَّ
ة والِخزي. تاج العروس )ه و ن( 290/36. )56( الهوُن: المذلَّ

)57( الس��يِّد عبد الرحمن المحض الكيلانّي ابن السيِّد علّي النقيب. وُلدَِ سنة 1261هـ/1845هـ. تَوََّىل 
ات، آخرها س��نة 1341هـ/1922، وهو الذي  النقابة س��نة 1315هـ، ورئاسة الوزراء ثلاث مرَّ
أم�ىض المعاهدة الأوَُىل م��ع البريطانيِّين في عهد الملك فيصل. له تآليف، منها كتاب )الفتح المبين في 
َ سنة 1345هـ/1926م.  ار. تُوُِّيف الردِّ على ترياق المحبِّين(. لهُ مجلس عامر اختلف إليه الأدباء والتجَّ
ف�ني  ��ون أخباره��م ومجالس��هم 20-21، الأع�الم 319/3، معج��م المؤلِّ  ترجمت��هُ في: البغداديُّ

.156/5
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الم�صادر والمراجع

المخطوطة:
• د رضا كاش��ف الغط��اء )ت 1350هـ(، مكتبة 	 مَّ الحص��ون المنيع��ة في طبقات الش��يعة: علّي بن ُحم

ة، رقم 756. د الحسين كاشف الغطاء العامَّ مة الشيخ محمَّ العَّال
• مة 	 د رضا كاشف الغطاء )ت 1350هـ(، مكتبة العَّال مَّ س��ميُر الحاضر وأنيس المس��افر: عليُّ بنُ ُحم

ة، الرقم 183. د حسين كاشف الغطاء العامَّ الشيخ المحمَّ
• مة الشيخ المحمد 	 د رضا كاشف الغطاء )ت 1350هـ(، مكتبة العَّال مَّ شَوقِي إلى بغداد: عليُّ بنُ ُحم

ة، الرقم 1035. حسين كاشف الغطاء العامَّ
• د الحس�ني كاش��ف الغط��اء )ت 1373هـ(، 	 ة: الش��يخ محمَّ ة في الطبقات الجعفريَّ العبقات العنبريَّ

ة، الرقم 1148. د الحسين كاشف الغطاء العامَّ مة الشيخ محمَّ ج2، مكتبة العَّال
• د 	 مَّ ��يخ ُحم مة الشَّ د رضا كاش��ف الغط��اء )ت 1350هـ(، مكتبة العَّال مَّ مجموع��ةٌ أَدَبيَِّةٍ: عليُّ بنُ ُحم

ة، الرقم 194، 195، 198، 870. الحسين كاشف الغطاء العامَّ

المطبوعة:
• ة لثمرة المهجة: آية الله العظمى الس��يِّد شهاب الدين المرعشّي 	 الإجازة الكبَرى أو الطريق والمحجَّ

سة، 1414هـ. د السماميّ الحائريّ، قم المقدَّ النجفيّ، إعداد وتنظيم محمَّ
• سة التاريخ، بيروت، 	 : أو شعراء الحسين: السيِّـد جواد شَّرب )ت 1403هـ(، مؤسَّ أدب الطفِّ

1422هـ/2001م.
• ��د مه��دي الأصفه��انّي الكاظم��يّ 	 أحس��نُ الوديع��ة في تراج��م مش��اهير مجته��دي الش��يعة: محمَّ
 

)ت 1391هـ(، مطبعة النَّجاح، بغداد، 1348هـ.
• الأعلامُ: خير الدين الزركلّي )ت 1394هـ(، دار العلم للملايين، ط4، مطبعة كوستوتسوماس، 	

بيروت، 1979م.
• خ العربّي، بيروت، 1431هـ/2010م.	 يعَة: الشيخ الدكتور جعفر المهاجر، دار المؤرِّ أعلامُ الشِّ
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• س��ن الأمين العاملي )ت 1371هـ(، حقّقهُ وأخرجَهُ وعَلَّقَ عليهِ حسنُ 	 ��يِّد ُحم أعيانُ الش��يعة: السَّ
الأمين، دار الثقافة للمطبوعات، ط 5، بيروت، 1420هـ/2000م.

• إيضاحُ المكنون في الذيل على كشف الظنون: إسماعيل باشا البابانّي البغداديّ )ت 1339هـ(، دار 	
الفكر، بيروت، 1402هـ/1982م.

• ��ة، النجف الأشرف، 	 د ع�يّل اليعق��وبّي )ت 1385هـ(، المطبع��ة الحيدريَّ البابليَّ��ات: الش��يخ محمَّ
1954م.

• ة، بغداد، 	 البغداديُّون أخبارهم ومجالسهم: إبراهيم عبد الغني الدروبّي، دار الشؤون الثقافيَّة العامَّ
2013م.

• د مرتضى الزبي��ديّ )ت 1205هـ(، تحقيق مصطفى حجازي، مطبعة حكومة 	 تاج العروس: محمَّ
الكويت، 1409هـ/1989م.

• ف، 	 َ ة، النج��ف الأْرش تاري��خ الِحلَّة: الش��يخ يوس��ف كرك��وش )ت 1410هـ(، المطبع��ة الحيدريَّ
1965م.

• ال��درُّ المنتثر في رج��ال القرن الثاني عشر والثالث عشر: علّي علاء الدين الآلوسّي )ت 1340هـ(، 	
ة، بغداد، 1967م. وزارة الثقافة والإرشاد، دار الجمهوريَّ

• دي��وان الس��يِّد رضا الهن��ديّ وأبنائه، إعداد الس��يِّد هادي حس�ني الموس��ويّ، انتش��ارات المكتبة 	
ة، قم، 1430هـ. الحيدريَّ

• د علّي اليعق��وبّي، دار الصادقَين، النجف الأشرف، 	 مَ لهُ ص��ادق محمَّ قهُ وقدَّ دي��وان اليعق��وبّي، حقَّ
1433هـ/2012م.

• د محسن الشهير بآقا بزرگ الطهرانّي )ت 1389هـ(، دار 	 الذريعة إلى تصانيف الشيعة: الشيخ محمَّ
الأضواء، بيروت، 1403هـ/1983م.

• اد، 	 ال��روض الأزهر في تراجم آل الس��يِّد جعف��ر: مصطفى الواعظ )ت 1331ه��ـ(، مطبعة الاِّحت
الموصل، 1948م.

• ة، النجف الأشرف، 	 ش��عراءُ الغريّ أو النجفيَّات: علّي الخاقانّي )ت 1399ه��ـ(، المطبعة الحيدريَّ
1373هـ/1954م.

• ��د محس��ن الش��هير بأق��ا ب��زرگ الطهراني 	  طبق��اتُ أع�الم الش��يعة )نقب��اء الب�رش(: الش��يخ محمَّ
)ت 1389هـ(، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، 1430هـ.

• د القَزوينيّ )ت 1335هـ(، تحقيق د. جودة 	 طروسُ الإنشاء وسطور الإملاء: أبو المعزِّ السيِّد محمَّ
القَزوينيّ، بيسان للنشر والتوزيع، بيروت، 1418هـ/1998م.
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• د حسين كاشف الغطاء )ت 1373هـ(، ج 1، 	 ة: الشيخ محمَّ ة في الطبقات الجعفريَّ العبقاتُ العنبريَّ
تحقيق د. جودة القَزوينيّ، بيسان للطباعة والنشر، بيروت، 1418هـ/1998م.

• د الحس�ني آل كاش��ف الغطاء )ت 1373هـ(، تحقيق الشيخ أمير 	 عقودُ حياتي: الإمام الش��يخ محمَّ
د حس�ني آل كاشف الغطاء، مدرس��ة ومكتبة الإمام كاشف الغطاء  الش��يخ شريف الشيخ المحمَّ

ة، النجف الأشرف، 1433هـ/2012م. العامَّ
• د طاهر التبريزيّ الخيابانّي )ت 1373هـ(، تبريز، 1366هـ.	 د علي بن محمَّ ون: محمَّ ُ عُلماءٌ مُعَاِرص
• د حس�ني الحُس��يني الجلالّي، تدقيق ومراجعة الش��يخ عبد الله دش��تي 	 فهرسُ التراثِ: الس��يِّد محمَّ

الكويتيّ، دار الولاء لصناعة النشر، ط4، 1436هـ/2015م.
• هَا: الش��يخ جعفر بن الش��يخ باق��ر آل محبوبة النَّجف��يّ )ت 1378هـ(، 	 ُ  م��اضي النَّج��فِ وحَاِرض

ج1-3: مطبع��ة العرفان، صي��دا، المطبعة العلميَّ��ة، النج��ف الأشرف، 1955م، دار الأضواء، 
بيروت، 1406هـ/1986م.

• د ب��ن حبيب )ت 245هـ(، تحقيق ايلزه ليختن ش��تيتر، دار الآفاق الجديدة، بيروت، 	 : محمَّ ُ المح�َّر�بَّ
د.ت.

• د أمين الإماميّ الخوئيّ )ت 1367هـ(، تصحيح وتقديم 	 قِ: الشيخ صدر الإسلام محمَّ مرآةُ الَّرش
علّي الصدرائيّ، مكتبة آية الله المرعشّي النجفيّ، مطبعة ستاره، قم، 1427هـ.

• سة الرسالة، بيروت، 1985م.	 المستدرك على معجم المؤلِّفين: عمر رضا كحالة، مؤسَّ
• المسلس�الت في الإج��ازات: آية الله العظمَى الس��يِّد أبو المعالي ش��هاب الدين الحسُ��ينيّ المرعشّي 	

النجفيّ، جمعها نجلهُ السيِّد محمود المرعشّي، مطبعة حافظ، قُم، 1406هـ.
• د محسن الش��هير بأقا بزرگ الطهرانّي 	 ى إلى آل المصطفى: الش��يخ محمَّ  المش��يخة، أو الإس��ناد المصفَّ

)ت 1389هـ(، مطبعة الغريّ، النجف الأشرف، 1356هـ.
• د محس��ن الش��هير بأق��ا ب��زرگ الطهرانّي 	 ��ى المق��ال في مصنِّف��ي عل��م الرجال: الش��يخ محمَّ مُصفَّ

)ت 1389ه��ـ(، عُنِ��يَ بتصحِيح��هِ ونَ�رشهِ ابنُ المؤلِ��ف أحمدُ مُن��زوي، جابخانة دولت��ي إيران، 
1378هـ/1959م.

• د حرز الدي��ن )ت 1365هـ(، علَّق عليه حفيدُهُ 	 مع��ارفُ الرجال في تراجم العلماء والأدباء: محمَّ
د حسين حرز الدين، مطبعة الآداب، النجف الأشرف، 1384هـ/1965م. محمَّ

• د هادي الأمينيّ، 	 معج��م رج��ال الفكر والأدب في النجف خلال ألف عام: الش��يخ الدكتور محمَّ
بيروت 1413هـ/1992م.

• الة، مطبعة الترقِّي، دمشق، 1378هـ/1959م.	 معجم المؤلِّفين: عمر رضا كحَّ
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• اد )ت 1992م(، مطبعة الإرشاد، بغداد، 1969م.	 معجم المؤلِّفين العراقيِّين: گورگيس عوَّ
• س��ة، 	 ة، قُم المقدَّ ��لُ في تاري��خ النجف الأشرف: د. حس��ن عيس��ى الحكيم، مكتب��ة الحيدريَّ المفصَّ

1428هـ.
• لُ في تراجم الأعلام: الس��يِّد الأحمد الحس��ينيّ الأش��كوريّ، مجمع الذخائر الإسلاميَّة، قُم، 	 المفصَّ

1436هـ/2015م.
• المنتخبُ من أعلام الفكر والأدب: كاظم عبود الفتلاويّ )ت 1431هـ(، دار المواهب، بيروت، 	

1419هـ/1999م.
• س��ة الإمام الصادق، إشراف الشيخ جعفر 	 موس��وعة طبقات الفقهاء: اللجنة العلميَّة في مؤسَّ

سبحاني، دار الأضواء، بيروت، 1420هـ.
• ��ة العارفين: أس�امء المؤلِّفين وآثار المصنِّفين: إس�امعيل باش��ا البغ��داديّ )ت 1339هـ(، دار 	 هديَّ
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�ص البحث ملخَّ

م؛ فتناوله الُمتكلِّمون،  بحثَ العلماءُ موضوعَ )التَّأويل( عَىل اخت�الفِ اختصاصاِهت
لةِ. ون في كتبهم، ومصنَّفاتهم ذاتِ الصِّ ثون، والُمفِّرس والُمحدِّ

وأضح��تْ مباح��ثُ )التَّأويل( وما يتعلَّقُ بها من مس��ائل كظه��ور، وبطونِ القُرآن 
ا تمثِّل  الكري��م ذات أهميَّ��ةٌ خاصّةٌ عن��د الباحثيَن، واكتس��بتْ هذه المكانةُ من منطل��قِ أَّهن

ا من مداخل استنباط المفاهيم القُرآنيَّة. مدخًال ضروريًّ

ا الَّذِينَ  ويُعدُّ )التَّأويلُ( وأعمالُه مفتاحَ فهمِ مقصُود كلام الله تعالى، قال تعالى: ﴿فَأَمَّ
فيِ قُلُوبهِِمْ زَيْغٌ فَيَتَّبعُِونَ مَا تَشَابَهَ مِنْهُ ابْتغَِاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتغَِاءَ تَأْوِيلهِِ﴾)1(.

ين، وغيرهم لمس��ألة )التَّأويل( بوصفِه  اعِي من اهتمام العلماء من مفِّرس وعلي��ه فالدَّ
مِفتاحًا لفهم بعض الآيات وبيانها.

ة الأطه��ار في معرفة القرآنِ  ومن هُن��ا كانتْ بياناتُ النبّ��يِّ الأكرم، والأئمَّ
لةٌ في ذلك؛ فراجِعْ. ن التَّفسير، والتَّأويل، وأحيانًا لهم بياناتٌ مفصَّ تتضمَّ

��ك  ليل من أهل البيت بأن تمسَّ ��ا منْ كانَ يخوضُ في التَّفس�ري، ولم يكُنْ الدَّ وأمَّ
. ، والفهم الظَّاهريّ للقُرآن؛ فهو في ضلالٍ بلا شكٍّ بالتَّفسير اللُغويِّ

، هيَ: ومنَ الأسئلة التي تُطرح عادةً في سياق التَّأويل القُرآنيِّ

ة للقرآن معانٍ أُخرى؟. ل: هلْ وراءَ الَمعاني الظَّاهريَّ الأوَّ
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ة معانٍ أُخرى، وهي مُراد الله تعالى؛ فما وظيفةُ المعَاِين الظَّاهريَّة؟. وإذا كان ثمَّ

ونلم��سُ موافقةَ الق��رآنِ الكَريم للتَّأويل، فقدْ أش��ارتْ لهذا المعن��ى بعضُ الآيات 
الكريمة، كما سيأتي إنْ شاءَ اللهُ الحديثُ عنها في طيَّات البحث؛ فترقَّبْ.

ِّ في  مة الحّيل ة التَّأويليَّة لابنِ تيميَّة، والعَّال أس��عى في هذا البحث للمقارنة بين النَّظريَّ
ة. صفات الله تعالى الخبريَّ

ن إطلالةً سريعةً حول  ت�صرةٍ تتضمَّ مةٍ ُخم خ��ول في المباحث لا بدَّ من مُقدِّ وقب��ل الدُّ
ينيَّة، والنَّظريَّات  مصطلح )التَّأويل(، والاختلاف فيه، ومكانة التَّأويل في النُّصوص الدِّ

أي الُمناسب في المقام. لة، وبيان الرَّ ذاتِ الصِّ
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Abstract

The scholars searched the topic of (interpretation) on their 

different specializations. It was covered by the speakers, hadiths, 

and interpreters in their relevant books and compilations.

The discussion of (interpretation) and related issues of the 

apparent and interior of the Holy Qur’an have become especially 

important for researchers, and have acquired this position on 

the basis that they represent a necessary entry point from the 

approaches to developing Qur’anic concepts.

(Interpretation) and its actions are the key to understanding 

what is meant by the words of Allah Almighty(But those 

in whose hearts is perversity follow the part thereof that 

is allegorical, seeking discord, and searching for its hidden 

meanings) Accordingly, the reason for the interest of scholars, 

interpreters, and others, of the issue of (interpretation) as a 

key to understanding and explaining some verses.Hence, the 

statements of the most honorable Prophet, peace be upon him, 

and the pure imams, peace be upon them in the knowledge of 
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the Qur’an, Include interpretation, and sometimes they have 

detailed data on it;As for those who were involved in exegesis, 

and the evidence was not from Ahlulbayt peace be upon them, 

and adhere to the linguistic interpretation and the outward 

understanding of the Qur’an. Undoubtedly, he is in aberrance.

Among the questions that are usually asked in the context of 

the Qur’anic interpretation are:

The first: Are there other meanings behind the outward 

meanings of the Qur’an?

If there are other meanings, which are the intention of God 

Almighty; What is the function of the outward meanings?

We feel the approval of the Holy Qur’an for interpretation, 

as some of the noble verses indicated for this meaning, as will 

come, Allah willing, to talk about it in the folds of research; Stay 

tuned.

In this research, I seek to compare the hermeneutical theory 

of Ibn Taymiyyah and Al-Allama Al-Hilli on the expert attributes 

of Allah Almighty.

Before entering into the discussions, a brief introduction 

is necessary that includes a quick overview of the term 
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(interpretation), the difference in it, the place of interpretation 

in religious texts, the relevant theories, and the appropriate 

opinion statement in the place.
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1. �آراء ابن تيميَّة

�أويل ل: في التَّ الأوَّ

يق��ول اب��نُ تيميَّة في بيان التَّأوي��ل ِيف القُرآن: إنَّ لف��ظ )التَّأويل( في الق��رآن يُرادُ به 
م��ا يَؤُول الأمرُ إلي��ه، إنْ كان موافقًا لمدلول اللفظ ومفهومه في الظَّاهر، ويُراد به تفس�ري 
مين كمجاهد،  ين الُمتقدِّ الكلام وبي��ان معناه، وإن كان موافقًا له، وهو اصط�الح الُمفِّرس
اجح إلى الاحت�امل المرْجُوح لدليلٍ يقترنُ  وغ�ريه، ويُ��راد به صرفُ اللفظ عن احتمال الرَّ

بذلك.

ا  ري��ن، فأمَّ �ام يوج��د في كلام بعض المتأخِّ وتخصي��صُ لف��ظ التَّأويل به��ذا المعنى إنَّ
��ة الأربعة، وغيرهم؛  ة الُمس��لمين كالأئمَّ حابةُ، والتَّابعون لهم بإحس��ان وس��ائر أئمَّ  الصَّ

ل، أو الثَّاني. ون لفظ )التَّأويل( بهذا المعنى؛ بلْ يريدون بالتَّأويل المعنى الأوَّ فلا يخصُّ

رين أنَّ لفظ )التَّأويل( في القرآن، والحديث في مثل  وله��ذا »لـمَّا ظنَّ طائفةٌ منَ الُمتأخِّ
اسِ��خُونَ ِيف الْعِلْ��مِ يَقُولُونَ آَمَنَّا بهِِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ  قوله تعالى: ﴿وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إَّال اللهُ وَالرَّ
نَا﴾، »أُريد به هذا المعنى الاصطلاحيّ الخاص، واعتقدوا أنَّ الوقف في الآية عند قوله  رَبِّ
تع��الى: ﴿وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إَّال اللهُ﴾ لزم من ذلك أن يعتقدوا أنَّ لهذه الآيات والأحاديث 

معانَي تخالف مدلولها المفهوم منها...«)2(.

اجح  يبدو من ابن تيميَّة في هذا النَّصِّ أنَّ )التَّأويل( هو صرفُ اللفظ عن احتمال الرَّ
إلى الاحتمال المرجوح لدليلٍ يقترنُ بذلك.



201

�أ. ر�ؤيا ال�شهابيّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

وه��ذا يعني أنَّ اللفظَ في ظاهره لا يُعطي معنىً آخَر، و)التأويل( بهذا المعنى يترتّب 
ال��ف مدلولها المفه��وم من العقل، وينش��أ هنا  علي��ه أنَّ للآي��ات، والأحادي��ث معانَي ُخت
تع��ارض بين العقل والنَّقل، ولكن إذا كان توافق ب�ني الآيات، والأحاديث، والتَّأويل؛ 

فلا تعارضَ حينئذٍ.

ا أن نقب��لَ بكلَيهما، وهو جمع بيَن  ة تعارضً��ا بين العقل والنَّقل، إمَّ ��ا من يرى ثمَّ وأمَّ
م النَّقل، ومن الُمحال أن يتعارضَ النَّقلُ مع العقل؛ ففي نظرهم العقل  النَّقيضيِن، أو نقدِّ

الأصل، والأساس للنَّقل؛ فعندما ينتفي العقلُ ينتفي معه النَّقل)3(.

رون،  يَعُدُّ ابنُ تيميَّة اللفظَ منَ الظَّاهر هو التأويل على اصطلاح ما ذهب إليه المتأخِّ
ومن��ه فلا تُعدُّ دلالة اللفظ على الظَّاه��ر من التَّأويل؛ بلِ التَّأوي��ل مخالفةُ المعنى ومدلول 

الكلمة؛ ومن هنا ففي نظر ابن تيميَّة للتَّأويل ثلاثُ معانٍ:

11 التَّأويلُ هو الحقيقة الواقعيَّة لمفهوم الكلام، ولا يكون مخالفًا للظَّاهر..

22 التَّأويل هو تفسير الكلام سواء وافقَ الظَّاهرَ، أم خالفَهُ..

33 ، وإنَّما التَّأويل هو مخالفةُ المعنى ومدلول . دلال��ة اللفظ على الظاهر ليس تأوي�ًا�لً
الكلمة.

اجح إلى  وردَّ اب��ن تيميَّة ع�ىل معنى التَّأويل »م��ن أنَّه صرف اللفظ عن احت�امل الرَّ
لَف)4(. الاحتمال المرجوح لدليلٍ يقترنُ بذلك«، وأعتقدُ أنَّه يخالف طريقة السَّ

رين أنَّ لف��ظ التَّأويل في  ��ياق نفس��ه، يقول: »لـمَّا ظنّ طائف��ةٌ من المتأخِّ وفي هذا السِّ
اسِ��خُونَ ِيف الْعِلْمِ  الق��رآن، والحدي��ث في مثل قوله تعالى: ﴿وَمَ��ا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إَّال اللهُ وَالرَّ
نَا﴾، أُريد به هذا المعنى الاصطلاحيّ الخاصّ، واعتقدوا  يَقُولُ��ونَ آَمَنَّا بهِِ كُلٌّ مِ��نْ عِنْدِ رَبِّ
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أنَّ الوق��ف في الآية عند قوله تعالى: ﴿وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إَّال اللهُ﴾ لزم من ذلك أن يعتقدوا 
َ تخالف مدلولها المفهوم منها، وأنَّ ذلك المعنى الُمراد بها  أنّ لهذه الآيات والأحاديث معاِين
 ،د لا يعلمه إَّال الله، لا يعلمه الَملَكُ الذي نزل بالقرآن، وهو جبرائيل، ولا يعلمه محمَّ
حابةُ، والتَّابعون لهم بإحس��ان، وأنَّ محمّدًا كان  ولا غيره من الأنبياء، ولا تعلمه الصَّ
َنُ عََىل الْعَرْشِ اسْ��تَوَى﴾، وقول��ه تعالى: ﴿إلَِيْهِ يَصْعَ��دُ الْكَلمُِ  ْمح يق��رأ قوله تع��الى: ﴿الرَّ
فات، ويقول:  الطَّيِّ��بُ﴾، وقول��ه: ﴿بَلْ يَ��دَاهُ مَبْسُ��وطَتَانِ﴾، وغير ذلك من آي��ات الصِّ
نا كلَّ ليلة إلى س�امء الدنيا(، ونحو ذلك، وهو لا يعرف معاِين هذه الأقوال، بل  )ينزل ربُّ

لف. معناها الذي دلَّت عليه لا يعلمه إَّال الله، ويظنُّون أنَّ هذه طريقة السَّ

هؤلاءِ أه��ل التَّضليل، والتَّجهيل الذي��ن حقيقة قولهم: إنَّ الأنبي��اء وأتباع الأنبياء 
��ون، لا يعرف��ون م��ا أراد الله ب�ام وصف به نفس��ه م��ن الآي��ات وأقوال  جاهل��ون ضالُّ

الأنبياء...«)5(.

رون منَ المعن��ى الاصطلاحيّ للتَّأويل،  وعلي��ه فابن تيميَّة لا يرتِيض م��ا قاله المتأخِّ
ويعتق��د كلُّ أهل العل��م يدرك معاني الآيات حتَّى الُمتش��ابهات، وهكذا ظواهر الآيات، 

لكنَّ المعنى الحقيقيّ للآيات لا يعلمه إَّال الله تعالى.

رين، ومفادُه��ا الظَّواهر القرآنيَّة،  ويذه��ب ابن تيميَّة م��ن أنَّ التَّأويل في رؤية المتأخِّ
والحدي��ث تخالفُ العقلَ، فلا بدَّ من تأويل ظواهر القرآن، والحديث حذرًا من التَّناقُض 

؛ فيضحى بالحقيقة أنْ ليس هناك من تعارضٍ أساسًا بين العقل والنَّقل. والتَّضادِّ

ها محورَ عقائدهِ وآراءهُ، وهي: َ ابنُ تيميَّة في هذا الباب ثلاثةَ أصولٍ يمكن عدُّ وبَّني

11 العقل يوافق القرآن والحديث، ولا تعارضَ بينهُما أبدًا..

22 تعارضُ المسائل العقليَّة للحكماء، والمتكلِّمين مع النَّقل، وهذا باطلٌ..
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33 يخالف العقل السليم، والخالص والصريح أقوال الحكماء، والُمتكلِّميَن)6(..

وبن��اءً ع�ىل ذل��ك إنَّ ما يؤمن ب��ه ابن تيميَّ��ة: العق��لُ لا يُعارض نص��وصَ القرآن 
والحديث، ومعه لا يُفهم منَ التَّأويل المعنى الاصطلاحيَّ لهُ)7(.

الثاني: ج�سمانيَّة الله وهروب ابن تيميَّة من ت�أويل ذلك

يعة، والُمعتزلة،  ينفي ابن تيميَّة الجسمانيَّة عنِ الله سبحانَه وتعالى في ظاهر كلامه، كالشِّ
مة والُمشبِّهة. والجَهميَّة، قبال من أثبتَ الجسمانيَّة لله تعالى، وهمُ الُمجسِّ

كوت، وعدم النفي والإثبات في هذه المواضع، وتصف  وآمنَ جماعةٌ من اختيار السُّ
الله كما وصف نفسه في القرآن، ولا يجوز تأويلُ ذلكَ.

ح بأنَّه لم يرِدْ عنِ  ؛ لكنَّه يصرِّ ح بكونه سبحانَه جِسمًا وإنَّ ابنَ تيميَّة، وإنْ كان لا يصرِّ
ع؛ فمعلومٌ أنَّه لم ينقلْ عن  ا ال�َّر�شَّ حاب��ة، والتابعين أنَّ اللهَ ليسَ بجس��مٍ، يقول: »وأمَّ الصَّ
ة أنَّ الله جس��مٌ، أو أنَّ الله  حابة، ولا التَّابعين، ولا س��لف الأمَُّ أحدٍ منَ الأنبياء، ولا الصَّ

ع«. ليس بجسمٍ، بلِ النفيُّ والإثبات بدعةٌ في الَّرش

��مة؛ فهذا لا يع��رف في كلام أحد  ا ذكر التَّجس��يم، وذمُّ الُمجسَّ ويق��ول أيضًا: »وأمَّ
��ة، كما لا يُع��رف في كلامهم أيضًا الق��ولُ بأنَّ الله جس��مٌ، أو ليس  ��لف، والأئمَّ م��ن السَّ

بجسمٍ...«)8(.

ا القولُ بأنَّه جس��مٌ، أو ليس بجسمٍ؛ فهذا ممَّا تنازع  ح أيضًا في هذا المجال: »أمَّ وصرَّ
في��ه أه��لُ الكلام، والنَّظَر، وه��ي مس��ألةٌ عقليَّة...والنَّاس فيها على ثلاث��ة أقوالٍ: نفيٌ، 

لف...«)9(. وإثباتٌ، ووقفٌ وتفصيلٌ، وهذا هو الصواب الذي عليه السَّ

ة ابن تيميَّة في جسمانيَّة الله تعالى لها ثلاثةُ وجوهٍ: وعليه فنظريَّ
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ل إلى معانٍ مُناس��بة، ويلزم منه  لُ: م��ن منظ��ارِ التَّأويل؛ فالآيات الُمتش��ابهةُ تأوَّ الأوَّ
فاتِ عنِ الله تعالى. القول بنفي جسمانيَّة الله سبحانَه، وفي الواقع هؤلاء ينفون الصِّ

ة لها؛  مة هذه الآيات نحملها على الَمعاني الظَّاهريَّ الثَّاني: من منظار الُمش��بِّهة، والُمجسِّ
. فعندهم يمكن أن يكون اللهُ جسمًا

��مة، وأبدَوا نظ��رًا في معاِين هذهِ  وا على المش��بِّهة، والُمجسِّ ضةُ ردُّ الثَّال��ث: قول المفوِّ
الآيات.

��نَّة من أنَّه جس��مٌ، أو ليس بجس��مٍ،  وك�ام يعتق��دُ ابنُ تيميَّة لمْ يرِدْ ِيف الكتاب، والسُّ
فات، وكذلك الصفات الفعليَّة لله تعالى ذات  واختار الشقَّ الثَّالثَ، ولا يجوز تأويل الصِّ

دلالة، أو واردة في الخبر، وهذا يكفي.

وبالجمُل��ة يرى اب��ن تيميَّة أنَّه لم يرِدْ نفيٌ، أو إثباتُ الجس��م لله تعالى، لا في الكتاب، 
لَف)10(. ولا السنَّة، ولا السَّ

فاتُ الخبريَّة لله تعالى ومنهج ابن تيميَّة بالتَّج�سيم الثالث: ال�صِّ

��م المتكلِّم��ون الإس�الميُّون صف��اتِ الله على أقس��امٍ مختلفة، ومنه��ا: إلى ذاتيَّة،  قسَّ
ة، والُمراد منَ الأولى أوصافه المعروفة: من العلم، والقُدرة، والحياة. وخبريَّ

 ، والُم��راد م��نَ الثَّانية: م��ا أثبتته ظواهرُ الآي��ات، والأحاديث له س��بحانَه من العُلوِّ
والوجه، واليدين إلى غير ذلك، وقد اختلفت نظريَّات الُمتكلِّمين في تفس�ري هذا القس��م 

فاتِ إلى أقوالٍ: من الصِّ

ل: الِإثبات مع التَّكييف، والتَّشبيه الأوَّ

مة، والُمشَبِّهة أنَّ لله سبحانه عينيِن، ويدينِ، مثل الِإنسان. زعمتِ الُمجَسِّ
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م الملامسة والمصافحة،  ة فقد أجازوا على رِّهب قال الشهرس��تانّي: »أما مُشَبِّهة الحَشَوِيَّ
ياضة  ني��ا، والآخرة إذا بلغ��وا في الرِّ وأَنَّ المس��لمين الُمخلص�ني يعانقونه س��بحانَه في الدُّ

والاجتهاد إلى حدّ الِإخلاص«)11(.

الثَّاني: الِإثبات بلا تكييف، ولا تشبيه

فاتِ على الله سبحانَه بالمعنى الُمتبادر  ْرُون هذهِ الصِّ ، ومن تبعَِه ُجي إنَِّ الشيخ الأشعريَّ
منها في العُرف، لكن لأجل الفِرار عن التَّشبيه يقولون: »بلا تشبيهٍ، ولا تكييفٍ«.

يق��ولُ الأش��عريُّ في كت��اب الِإبان��ة: »إنَّ للهِ س��بحانَه وجهً��ا بلا كي��فٍ، كما قال: 
كْ��رَامِ﴾، و إنَِّ ل��ه يدَي��ن ب�ال كي��فٍ، كما قال:  ِ لِ وَاْإل ��كَ ذُو الْـجَ�َا�لَ  ﴿وَيَبْقَ��ى وَجْ��هُ رَبِّ

.﴾ ﴿خَلَقْتُ بيَِدَيَّ

؛ فقد نُقِلَ عن أبي حنيفة أنَّه قال: »و ما ذكر  ةً بالأشعريِّ ة مختصَّ وليستْ هذه النظريَّ
اللهُ تعالى في القرآن من الوجه، واليد، والنَّفس؛ فهو له صفاتٌ بلا كيفٍ«.

)12(، أنَّه قال: »ونُثبتُ هذه الصفات، وننفي عنه التَّشبيهَ كما  وقد نُقِلَ عنِ الشّ��افعيِّ
ءٌ﴾«. ْ نفى عن نفسه؛ فقال: ﴿لَيْسَ كَمِثْلهِِ شَي

وقال ابن كثير: »نحن نس��لك مسلك الس��لف الصالح... وهو إمرارها كما جاءت 
من غير تكييف، ولا تشبيه«)13(.

ة أَنَّ له س��بحانه هذه الحقائق لكن لا كالموجودة في البشر؛ فله  وحاصل هذه النظريَّ
يدٌ وعيٌن، لا كأيدينا، وأعيننا؛ وبذلك توفَّقوا على حس��ب زعمهم في الجمع بين ظواهر 

النُّصوص، ومقتضى التَّنزيه.
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الثَّالث: التَّفويض

فات على اللهِ سبحانَه مع  وقد ذهب جمعٌ منَ الأشاعرة، وغيرهم إلى إجراء هذه الصِّ
تفويضِ الُمراد منها إليه.

ةً مثل اليدين،  ��لف يُثبتون صفاتٍ خبريَّ قال الشهرس��تانّي: »إنَّ جماعةً كثيرةً من السَّ
م يقولون إنَّا لا نعرف معن��ى اللفظ الوارد فيه، مثل  والوج��ه ولا يؤولُّون ذل��ك، إَّال أَّهن
﴾، ولس��نا  َنُ عَ�لَ�َى الْعَرْشِ اسْ��تَوَى﴾، ومثل قوله: »﴿لـِ�َا�مَ خَلَقْتُ بيَِدَيَّ ْمح قول��ه: ﴿الرَّ
مكلَّفين بمعرفة تفس�ري ه��ذه الآيات؛ بل التَّكليف قد ورد بالاعتق��اد بأنَّه لا شريكَ له، 

وذلك قد أثبتناه«)14(.

ازي، وقال: »هذه الُمتشابهات يجب القطعُ بأنَّ مراد الله منها شيءٌ غير  وإليه جنح الرَّ
ظواهرها، كما يجب تفويض معناها إلى الله تعالى، ولا يجوز الخوضُ في تفسيرها«)15(.

فاتِ مع الِحف��اظ على المعاني  ��ا تتجنَّب تأوي��لَ الصِّ وه��ذه المجموع��ة فضًال عن أَّهن
ة للألفاظ، وبنحوٍ ما حاولت التخلُّص منَ التَّش��بيه، والتَّجسيم، وما هذا إَّال نوعٌ  اللغويَّ

منَ الاحتياط الذي لا ينسجمُ مع الظَّاهر.

فاتِ،  يزون تأوي��لَ الصِّ ة الذي��نَ لا ُجي ويُع��دُّ ابن تيميَّ��ة من أنصار النَّزع��ة الظَّاهريَّ
. ويكتفون بالمعنى الظَّاهريِّ

فاتِ لها حقيق��ةٌ، ولك��ن الكيفيَّة غ�ري معلومةٍ، فهم  ويعتق��دُ ه��ؤلاءِ أنَّ ه��ذه الصِّ
يؤمنون بذلك من دون س��ؤالٍ عنِ الكيفيَّة، وزعموا أنَّ بعضَ الآيات القُرآنيَّة تبثُّ هذه 

عوى!!. الدَّ

��ا الآياتُ التي تَصِفُ اللهَ تعالى بأنَّ لهُ وجهًا، وعيناً، وغيرهما فهذهِ صفاتٌ ثابتةٌ  وأمَّ
ءٌ﴾)16(. ْ له، إَّال أنَّه ﴿لَيْسَ كَمِثْلهِِ شَي
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حابة، والتَّابعيَن وس��ائر  ��لفُ من الصَّ ويق��ول ابن تيميَّ��ة في هذا المضمار: »... فالسَّ
ها بما يوافق  فات، وغيرها، وفَّرس ��ة، قد تكلَّموا في جميع نصوص القرآن، آيات الصِّ الأمَّ

دلالتها، ورووا عن النبيّ أحاديث كثيرة توافق القرآن...

م كانوا يتعلَّمون منه التَّفسير مع التُّلاوة، ولم  حابة نقلُوا عن النبيّ أَّهن ثُمَّ إنَّ الصَّ
يذكرْ أحدٌ منهم عنه قط أنَّه امتنع من تفسير آيةٍ«)17(.

ة،  فات يجريها ع�ىل الله س��بحانَه بنفسِ المفاهي��م اللغويَّ وفي تنظ�رِي اب��ن تيميَّ��ة للصِّ
��لٍ فيها، والله  فٍ، وتعليلٍ وتدخُّ ة، بلا ت�صرُّ والمع��اني الابتدائيَّة، والمدلُ��ولات التصوريَّ

سبحانَه يتَّصفُ بها لكن بلا تكييفٍ...

وهذا القولُ يثبتُها بالمعاني نفسها؛ لكن بلا تكييفٍ.

ة الوس��ط من  ويذكر ذلك في رس��ائله، ويق��ول: »والقول الفاصل هو ما عليه الأمَُّ
أنَّ الله مس��توٍ على عرش��ه اس��تواءً يليق بجلاله، ويختصُّ به، فكما أنَّه موصوفٌ بأنَّه بكلِّ 
شيءٍ عليمٌ، وعلى كلِّ شيءٍ قديرٌ، وأنَّه س��ميعٌ بص�رٌي، ولا يجوز أن نثبت للعلم والقدرة 
تي لعلم المخلوقين وقدرتهم؛ فكذلك هو س��بحانَه فوق العرش،  خصائصَ الأعراض الَّ

ولا نثبت لفوقيَّته خصائصَ فوقيَّة المخلوق على المخلوق، ولوازمها«)18(.

��لف ب�ني التَّعطيل والتَّمثيل؛ ف�ال يمثِّلون صفات الله  ويقول أيضًا: »ومذهب السَّ
بصف��ات خلق��ه، كما لا يمثِّلون ذات��ه بذات خلقه، ولا ينفون عنه ما وصف به نفس��ه أو 

فون الكلمَ عن مواضعه. وصفه به رسوله، فيعطِّلون أسماءه الحسنى، يحرِّ

م لم يفهموا من أس�امء الله وصفاته إَّال م��ا هو اللائق بالمخلوق،  ��ا المعطِّلون؛ فإَّهن أمَّ
 ، ًال ث��مَّ شرع��وا في نفي تل��ك المفهومات، فقد جمع��وا بين التَّمثي��ل والتَّعطيل، مثَّل��وا أوَّ
وعطَّلوا آخرًا، وهذا تشبيه وتمثيل منهم للمفهوم من أسمائه وصفاته، بالمفهوم من أسماء 
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فات اللائقة بالله  ه هو س��بحانه من الأس�امء والصِّ خلقه وصفاتهم، وتعطيل لما يس��تحقُّ
سبحانه«)19(.

جريها على الله س��بحانه بمفاهيمها التَّصديقيَّة، بعد الإمعان في القرائن الموجودة في 
حيحة. نفس الآيات والروايات الصَّ

��وا هذه  هبان الذين دسُّ ا غيرهما، فأكثر ما ورد في ذلك من وضع الأحبار، والرُّ وأمَّ
.)20(... الأحاديث بين المسلميَن بخداعٍ خاصٍّ

الة ابنُ بطُّوطة في كتابه عنِ ابن تيميَّة فيقول: »وكنتُ  وفي هذا الإطار ينقل لنا الرحَّ
رهم فكان  إذ ذاك بدمشق، فحضرته يوم الجمعة وهو يعظ النَّاَسَ على منبر الجامع، ويذكِّ
نيا كنزولي هذا، ونزل درجةً من درجةِ  من جملة كلامه، أن قال: إنَّ الله ينزل إلى س�امء الدُّ
ة إلى  هراء، وأنكر ما تكلَّم ب��ه؛ فقامتِ العامَّ المنِ�رب؛ فعارضه فقيهٌ مالك��يٌّ يعرف بابن الزَّ

هذا الفقيه، وضربوه بالأيدي، والنِّعال ضربًا كثيًرا...«)21(.

ة يقتضي التَّجس��يمَ، كما هو  فات الخبريَّ م أنَّ تفس�رَي ابن تيميَّ��ة للصِّ ويتَّض��ح ممَّا تقدَّ
واضحٌ.

الرابع: رؤيةُ الله يوم القيامة

مين؛ إذ  يؤم��ن اب��ن تيميَّة أنَّ اللهَ تعالى يُرى يوم القيامة، وبه��ذا يتَّفق مع بعض المتقدِّ
زعم��وا أنَّه يتوافق مع ظاهر القرآن، والحديثِ، والعقل، وذكروا بعضَ الآيات للتَّدليل 

اها: على مطلبهم، وإليك إيَّ

11 ةٌ﴾)22(.. َ ﴿وُجُوهٌ يَوْمَئذٍِ نَاضِر

22 رََائكِِ يَنْظُرُونَ﴾)23(.. ﴿عََىل اْأل
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33 ذِينَ أَحْسَنُوا الْـحُسْنَى وَزِيَادَةٌ﴾)24(.. ﴿للَِّ

واس��تدلَّ اب��ن تيميَّة بحدي��ثٍ عن النب��يِّ الأك��رم، يرويه مس��لمٌ في صحيحه، 
قال: »اعلموا إنَّ أحدًا منكم لن يرى ربَّه حتَّى يموت«)25(.

فاع عن أصولِ  فيَّ��ة في الدِّ ع�رَب مطالعةِ كتب ابن تيميَّ��ة يتجَّىل بوضوحٍ نزعته التطرُّ
فاعَ عنها هي رؤي��ة الله تعالى يوم  ثيه��م، ومن تلك الآراء التي ح��اول الدِّ الحنابل��ة ومحدِّ
افضة،  ��يعة الذي كان ينعتهم بالرَّ م على المذاهب الأخُرى، وخصوصًا الشِّ القيامة، وتهجُّ

إَّال أنَّه في موقفه هذا وقع في تناقُضٍ واضحٍ، وسأذكر هنا مثالَين على ذلك:

��يعة ك�ام يعتقد داوود الجواهريّ، ومقاتل  ل: يقول ابن تيميَّة: »يعتقد أكثرُ الشِّ الأوَّ
ابن س��لمان من أنَّ الله جسمٌ، وله أعضاءٌ؛ فله صورةُ إنسانٍ من لحمٍ، ودمٍ، وجلدٍ، ودمٍ، 
جل، مع أنَّه  وعظمٍ، وأيضًا له أعضاء جوارح من الرأس، واللسان، والعين، واليد، والرِّ
ليس كمثله شيء، ويقول هش��ام بن سالم الجواليقيّ)26(: إنَّ الله على صورة إنسان، أعلاه 
ت، وهو نورٌ س��اطعٌ يت�لألأ، وله حواسٌّ خمس، وي��دٌ، ورجلٌ،  ف، وأس��فله مصمَّ مجوَّ

وأنفٌ، وأذنٌ، وعيٌن، وفمٌ...«)27(.

الثاني: يذكر أنَّ كبار علماء الش��يعة ينقلون عن النبيّ الأعظم: إنَّ الله تعالى ينزل 
ليلة الجمعة إلى الأرض، وحديث آخر: وإنَّه رأى ربَّه في الطَّواف، وآخر: أنَّه رأى ربَّه في 
ة، وغيرها من الأحاديث، ويكتب ابن تيميَّة هذه الأحاديث نُقلتْ عن طريق  بطحاء مكَّ
��يعة، وهذا كذِبٌ على النبيِّ  ابين، ومن نقل هذا النَّوع من الأحاديث هم الشِّ ث�ني كذَّ محدِّ

.)28(الأكرم

يعة، وهشام بن سالم فمن جهة ينفي رؤية  لا ينقضي العجبُ من هذا الُمفتري على الشِّ
نيا؛ لأنَّه أجلُّ من ذلك إَّال أنّه في الآخرة يُرى، مع أنَّه يلزم منه الجس��ميَّة،  الله تعالى في الدُّ
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م يعتقدون أنَّ لله  ح بها، والغريب يتَّهم الش��يعةَ من أَّهن وفي الوقت نفس��ه يحاول أَّال يصرِّ
، وله أعضاء، و... جسمًا

وهذا افتراءٌ عظيمٌ لا يخفى على الباحث المتتبِّع)29(.

وبالجمُل��ة: أحيانً��ا ينفي اب��ن تيميَّة رؤيةَ الله تع��الى، ويردُّ عليهم بإش��كالاتٍ، وفي 
مواردَ أُخر نلاحظه في صفِّ المعتقدين بجسمانيَّة الله.

وفي ظلِّ هذه الُمعطيات يتجَّىل لنا موقف ابن تيميَّة من أنَّه يعتقد أنَّ الله جس��مٌ، وله 
جل، و... لتها الرأس، والعين، واليد، والرِّ أعضاءٌ، وجوارح، ومن ُمج

ح ابن تيميَّ��ة في موضعٍ آخ��ر في إثبات رؤي��ة الله تعالى يوم القيامة مس��تندًا  وي�صرِّ
 في ذل��ك إلى حدي��ثٍ يرويه عن النبيِّ الأعظم: »إنَّكم س�ترونَ ربَّك��م كما ترون هذا 

لا تضامّ��ون في رؤيت��ه، فإنِ اس��تطعتم أَّال تغلبوا على صلاة قبل طلوع الش��مس، وقبل 
غروبها؛ فافعلوا«)30(.

ل، والبحث يمكن أن يق��ال من أنَّ ابن تيميَّة هكذا يوجه قول الله تعالى  وع�رَب التأمُّ
لموسى )صَّىل الله على نبيِّنا وآله وعليه السلام( في قوله تعالى: ﴿وَلََّامـ جَاءَ مُوسَى لـِمِيقَاتنَِا 
هُ قَالَ رَبِّ أَرِِين أَنْظُرْ إلَِيْكَ قَالَ لَنْ تَرَاِين وَلَكنِِ انْظُرْ إَىل الْـجَبَلِ فَإنِِ اسْتَقَرَّ مَكَانَهُ  مَهُ رَبُّ وَكَلَّ
ا وَخَرَّ مُوسَ��ى صَعِقًا فَلََّام أَفَاقَ قَالَ سُبْحَانَكَ  هُ للِْجَبَلِ جَعَلَهُ دَكًّ َّىل رَبُّ َ فَسَ��وْفَ تَرَاِين فَلََّام تَج

لُ الْـمُؤْمِنيَِن﴾. تُبْتُ إلَِيْكَ وَأَنَا أَوَّ

ا بالأخرى من المقطوع به  نيا؛ أمَّ ؤية في دار الدُّ ويعقب عليها: أنَّ هذه الآية تنفي الرُّ
نيا. أنَّنا نرى الله تعالى، وكان طلبُ موسى في الدُّ

ا ما ذكره من حديثٍ؛ فهو: ولكن لا نعلم بمَ استند في هذا، وما دليلُه؟، أمَّ
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: لا يعلمُ قائلُه. ًال أوَّ

. هُ دليًال ثانيًا: وما الكتابُ، والمرجعُ لهذا الحديث، ومن الذي عدَّ

الخامس: الله في جهةٍ

يعتق��دُ ابن تيميَّ��ة أنَّ اللهَ في جهةٍ، وهو ف��وقَ العالم، وفي الوقت نفس��ه يعدُّ الله ليس 
ة  فات الخبريَّ عاه مع أنَّ الجهةَ تعدُّ من الصِّ ةٍ على مدَّ ياق لحشد أدلَّ بجسمٍ، وسعى في هذا السِّ
ث عن  التي لا يمكن تأويلها، وما ورد في هذا المجال منَ الآيات، والأحاديث التي تتحدَّ

ل؛ فهذا المعنى صحيح. ة لا تأوَّ فات الخبريَّ ماء، وبما أنَّ الصِّ الله وأنَّه في السَّ

وا على من قال،  �امء، وردُّ كما أنَّ الأش��اعرة تنفي وجود الله أعلى العرش، أو في السَّ
يعة نفوا الجهةَ عنِ الله تعالى. وكذا المعتزلة، والشِّ

ويق��ول ابن تيميَّة في هذا الإط��ار: »... في إطلاق لفظ الجهة ثلاث��ةُ أقوالٍ؛ فطائفةٌ 
فات منْ  تنفيه��ا، وطائف��ةٌ تثبتُه��ا، وطائفةٌ تفص��لُ، وهذا النِّ��زاعُ موجودٌ في المثبت��ة للصِّ
ة في نفي ذلك،  ��نَّةِ الخاصَّ ��ة الأربعة، وأمثالهم، ونزاعُ أهل الحديث والسُّ أصحاب الأئمَّ

ا«)31(. وإثباته نزاع لفظيّ ليس هو نزاعًا معنويًّ

ر إثب��اتُ الجهةِ، والم��كان للهِ س��بحانَه)32( في كلمات ابن تيميَّ��ة في )منهاج  لق��د تكرَّ
السنَّة(، ويكفي في ذلك العبارتانِ التاليتان:

11 ��ه في جه��ةٍ كان معنى ال��كلام أنَّه هن��اك فوق العالم حي��ثُ انتهتِ . »إذا قي��ل إنَّ
المخلوقات، فهو فوق الجميع عالٍ عليه«)33(.

22 »وجمهور الخلف على أنَّ الله فوق العالم، وإن كان أحدهم لا يلفظ بلفظ الجهة؛ .
م فوق«)34(. فهم يعتقدون بقلوبهم ويقولون بألسنتهم رِّهب
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م يتَّضح من أنَّ رأي ابن تيميَّة هو أنَّ اللهَ تعالى فوق العالم. وفي ضوءِ ما تقدَّ

فضلًا عن هذا؛ فهذا الكلام لا دليلَ عليه، ولا محصّل منه، ولا أس��اسَ له يلزم من 
هذا الكلام أنَّه التَّحت يخلو من الله، وهذا يعني أنَّه تميّز الله؛ فيكون له مكان من أنَّه فوق 

الةَ. لا تحت، ومنه يلزم الجسميَّة الُمقتضية للجهة لا َحم

حْ من أنَّ اللهَ جسمٌ؟. لعلَّ قائًال يقول: ابن تيميَّة لم يصرِّ

نقول: هذا يتَّضح من لوازم كلامه، وفحوى بعض كلامه من دون ريبٍ.

السادس: جلوسه سبحانَه على العرشِ

ل، وم��ن جملتها إثبات  ا لا تأوَّ ��ة، وأَّهن فات الخبريَّ يس��تمرُّ اب��نُ تيميَّة في بح��ث الصِّ
 جلوس الله س��بحانَه ع�ىل العرش، يقول: »ثمَّ إنَّ جمهور أهل الس��نَّة يقول��ون: إنَّه ينزل 
ولا يخل��و منه العرش، كما نقل ذلك عن إس��حاق بن راهوي��ه، وحماد بن زيد، وغيرهما، 

ونقلوهُ عن أحمد بن حنبل في رسالته«)35(.

واب، وه��و المأثور عن  وق��ال في شرح حديث النُّ��زول: »والقول الثَّاب��ت هو الصَّ
ه، ونزوله إلى  تها أنَّه لا يزال فوق العرش، ولا يخلو العرشُ منه مع دنوِّ ة، وأئمَّ سلف الأمَُّ

السماء، ولا يكون العرش فوقه«.

َنُ عََىل الْعَرْشِ اسْتَوَى﴾،  ْمح و يقول في موضعٍ آخر: »وقال أهل السنَّة في قوله: ﴿الرَّ
الاستواء من الله على عرشه المجيد على الحقيقة، لا على المجاز«)36(.

ياق ينقل ابن تيميَّة ما قاله مالكُ بن أنس عندما سُئِلَ عن قوله سبحانَه:  وِيف هذا السِّ
﴿ثُمَّ اسْتَوَى عََىل الْعَرْشِ﴾ أنَّه كيف استوى؟.

ؤالُ عنه بدعةٌ. قال: »الاستواء معلومٌ، والكيفُ مجهولٌ، والإيمانُ به واجبٌ، والسُّ
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وكذل��ك بيع��ة قبله فبِّني مال��ك أن معنى الاس��تواء معل��ومٌ، وأنَّ كيفيَّت��ه مجهولةٌ؛ 
فالكيفُ مجهولٌ، وهو من التَّأويل الذي لا يعلمه إَّال الله...«)37(.

ويقول: »... إذا س��ألوا ش��يئًا عن ذلك لم ينف��وا معناه، بلْ يُثبت��ون المعْنى، وينفون 
الكيفيَّة...«)38(.

لُ يهدفُ إلى  يحكم ابن تيميَّة: )الكيف مجهول(، والفرق بين العبارتَين واضحٌ؛ فالأوَّ
التَّنزيه، والثَّاني يناسب التَّجسيم؛ إذ معناه أنَّ لاستوائه على العرش كيفيَّةً منَ الكيفيَّات، 

ولكنَّها مجهولةٌ لنا.

فاتِ الفعليَّة للهِ تعالى، إَّال أنَّ الكيفيَّة  ويعدُّ ابن تيميَّة الاس��تواءَ على العرشِ منَ الصِّ
ة الأخُ��رى كالمجيء من  ف��ات الخبريَّ مجهول��ةٌ، ولا يعلمه��ا إَّال اللهُ، وهك��ذا أيضً��ا الصِّ

فات التي لا يمكن للعقل تأويلُها. الصِّ

ماواتِ، والأرض،  وقال في تفس�ري س��ورة العلق: »إنَّ عرشهُ، أو كرسيَّه وس��عَ السَّ
حل الجديد  ��ه يجلس عليه؛ ف�ام يفضل منه إَّال قدر أربعة أصابع، وإنَّه ليئ��طُّ أطيطَ الرَّ وإنَّ

براكبهِ«)39(.

��لف، والتابعيَن يرونَ أنَّ الله تعالى في  ك�ام يعتقد ابن تيميَّة من أنَّ الأصحاب، والسَّ
�امء على العرش، ويمكن الإش��ارةُ الحس��يَّة عليه؛ فله مكانٌ، وجِهةٌ، وهذا يعني أنَّه  السَّ

ا كبيًرا. جسمٌ، تعالى الله عمَّا يصفونَ عُلوًّ
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مة الِحلِّيِّ 2. �آراء العَّال

مة الِحلِّيِّ �أويلُ من منظارِ العَّال ل: التَّ الأوَّ

ة تأويل ظواهر النُّصوص القرآنيَّة. مة من لا بديَّ يؤمن العَّال

خول من باب التَّأويل. ويرى من يريد الغوصَ في بُطون القرآن؛ فينبغي له الدُّ

لة من يقول: التأويل آلةٌ، ووس��اطةٌ لفهم المعارف، والحقائق  مة منْ ُمج ويُع��دُّ العَّال
القُرآنيَّة.

ُ لمسُ الحقائ��ق القرآنيَّة ع�رَب معنى الألف��اظ، والوقوف عليها  ويعتق��دُ لا يتي�سَّ�َّر
فحس��ب؛ ب��لْ يفترض بالُمش��تغل في هذا الحقل أن يس��تعيَن بالتَّأويل كي يلِ��جَ إلى باطن 

المفاهيم القرآنيَّة، وحينها تظهرُ الثَّمرةُ.

يز  مة ُجي ري��ن؛ فالعَّال مة مع ابن تيميَّ��ة في اصطلاح التَّأويل عند المتأخِّ يختل��ف العَّال
ل  الاس��تفادة من التَّأويل للآيات القرآنيَّة كما هو مبّني في س��ائر آثاره الكلاميَّة، كما س��جَّ

ة النقليَّة، والعقليَّة. ملاحظاته على كلِّ منِ اعترض طريق التَّأويل، وأثبته بالأدلَّ

م��ة في تفس�ري قوله تعالى: ﴿هُوَ الَّ��ذِي أَنْزَلَ عَلَيْكَ الْكتَِ��ابَ مِنْهُ آَيَاتٌ  ح العَّال وصرَّ
مِْ زَيْغٌ فَيَتَّبعُِونَ مَا تَشَابَهَ مِنْهُ  ا الَّذِينَ ِيف قُلُوبِه اتٌ فَأَمَّ َ تٌ هُنَّ أُمُّ الْكتَِابِ وَأُخَرُ مُتَشَ��ابِه ْكََام ُحم
اسِ��خُونَ ِيف الْعِلْمِ يَقُولُونَ آَمَنَّا بهِِ  ابْتغَِ��اءَ الْفِتْنَةِ وَابْتغَِاءَ تَأْوِيلهِِ وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إَّال اللهُ وَالرَّ

لَْبَابِ﴾. رُ إَّال أُولُو اْأل كَّ نَا وَمَا يَذَّ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّ
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قال: »الاستدلال به من وجوهٍ:

لُ: إنَّ النَّاس منهم مقلِّد، ومنهم مقلَّد. الأوَّ

��د: إنَّما يتَّبع الُمقلَّد، والله تعالى قد ذمَّ من يتَّبع الُمتش��ابَهَ منه ابْتغِاءَ الْفِتْنةَِ وَابْتغِاءَ  والمقلِّ
تَأْوِيلِهِ، وهذا منع من اتباعه، وغير المعصوم يجوز فيه ذلك؛ فلا يوثِّق بقوله؛ فتنتفي فائدة 

الخطاب فيجب المعصوم حتَّى ينتهيَ التَّقليد إليه.

��ه تعالى حكمَ بعلمِ تأويل��ه لقومٍ مخصوصيَن ميَّزهم بكونهم راس��خيَن في  الثَّ��اني: إنَّ
فةِ فيه. العلم، وهذا لا يعلم إَّال منَ المعصوم؛ إذْ غيرهُ لا يعرف حصول الصِّ

الثَّالث: الُمراد بالخطاب بالمتشابه هو العمل أيضًا به، ولا يحصل الأمنُ من الخطأِ في 
العم��ل به إَّال من المعصوم؛ فيجب ولأنَّ الخطابَ بالُمتش��ابه م��ع عدم معصوم يجزم يقيناً 
ة قوله يس��تلزم الفتنةَ المحذّر منها؛ إذ آراء المجتهدين مختلفةٌ فيه، ويقع بسبب ذلك  بصحَّ

ل منه إلى العلم به. واب؛ فلا بدَّ منَ المعصوم ليتوصَّ الخبط، وعدم الصَّ

ِمْ زَيْ��غٌ فَيَتَّبعُِونَ ما تَش��ابَهَ مِنهُْ ابْتغِ��اءَ الْفِتْنةَِ،  ذِي��نَ ِيف قُلُوِهب ��ه يجب دفع الَّ اب��ع: إنَّ الرَّ
وردعهم عن ذلك، وهو يستلزمُ ثبوتَ المعصوم؛ لأنَّ غيره لا ترجيح لقول بعضهم على 

عي أنَّ مخالفه كذلك، وذلك هو الفتنة«)40(. بعض؛ فكلٌّ منهم يدَّ

مة �أويل ونطاقُه في النَّقل والعقل من منظار العَّال الثَّاني: التَّ

مات  ليل النقليَّ لا يفيد اليقيَن، قال: »أقول: اعلم أنَّ مقدِّ مة إلى أنَّ الدَّ يذه��بُ العَّال
مات المس��تعملة في بيان حدوث الع��الم، ووُجود  لي��ل ق��د تكون عقليَّةً محض��ةً كالمقدِّ الدَّ
س��ول، وما أش��بهها، وقد يكون مركبةً عقليَّةً، وس��معيَّةً كسائر  انع، وصدق الرَّ الصَّ
متَيِن، وهي نقليَّة، وإلى  سول، وهو إحدى المقدِّ ا مستندةٌ إلى قول الرَّ السمعيَّات؛ فإَّهن
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ب من الس��معيَّات المحضة؛ لأنَّ  وج��وب صدق قول��ه، وهي عقليَّته، ولا يمكن أن يركَّ
ةً بعد العلم بصدق المبلِّغ، وتلك غير سمعيَّة«)41(. السمعيَّ إنَّما يكون حجَّ

ة  ، ويمكنُ للأدلَّ ليل العق�يلِّ عةٌ على الدَّ ومن هن��ا يُعلمُ أنَّ مقدار دلالة النق�يلِّ متفرِّ
��ة العقليَّة تأوّل، ويع��دُّ هذا دليًال آخرَ على لزوم الاس��تفادة من  النقليَّة بالاس��تناد للأدلَّ

ين. ة العقليَّة في معرفة اللهِ، وأصولِ الدِّ الأدلَّ

��ة العقليَّة؛  ��ة النقليَّة هي الأدلَّ مة ه��و أنَّ ما يعضد الأدلَّ رهُ العَّال والحاص��لُ: ما ق��رَّ
مات  مات النقليَّة تعتم��د على المقدِّ م��اتُ النقليَّة غير مفي��دةٍ لليقين، وأحيانً��ا الُمقدِّ فالمقدِّ

العقليَّة.

��ة العقليَّة؛ فالتَّأويل  ��ة النقليَّة فرعًا للأدلَّ م يمكنُ معرفةُ س��بب كون الأدلَّ وممَّ��ا تقدَّ
ل النقلَ ليتوافقَ مع  يُص��ارُ إليه في حال��ة أنَّ النَّقل لمْ يثبُتْ ع��ن طريقِ العقلِ فحينها ن��أوِّ

العقل.

مة الِحلِّيّ في �صفاتِ الله ة للعَّال الثَّالث: الأ�س�سُ الفكريَّ

د الاعتمادَ  يحة في التَّأويل، وأكَّ مة في مبحث صِفات الله تعالى موافقته الَّرص بين العَّال
في ذلك على العقل القطعيّ؛ فلا يمكن أن ننس��ب لله س��بحانَه أنَّه جسمٌ، أو في جهةٍ، أو 

أنَّه يُرى، و...

ف�ام كان م��ن الآي��ات، والأخب��ار التي ظاهره��ا مخالفٌ للعق��ل نأوّله��ا؛ فلا يكون 
التَّعارُض بين النَّقل، والعقل لدرجة اجتماع، أو ارتفاع النَّقيضَيِن.

ةً على ذلك خلافًا للكراميَّة حيث قالُوا:  ياق: »العُقلاء كافَّ مة في هذا السِّ وقال العَّال
ا أن  ورة قضَتْ بأنَّ كلَّ م��ا هو في جهةٍ، فإمَّ ��ه تعالى في جهةٍ ف��وق، ولم يعلموا أنَّ الَّرض إنَّ
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كًا عنها؛ فهو إذن لا ينفكُّ عن الحوادث، وكلُّ ما لا ينفكُّ عنِ  يكون لابثًا فيها، أو متحرِّ
الحوادث؛ فهو حادثٌ«)42(.

والجديرُ ذكرُهُ هنا ما جاء في كتاب دراس��ات في منهاج السنَّة لابن تيميَّة: وكأنَّ ابن 
تيميَّ��ة التفتَ إلى م��ا وقع فيه منَ التخبُّط والتَّناقُض، وإلى كِ�َر�بَ الكلمة التي خرجت من 
ا قول القائل: الذي نطلب  فيِ��ه؛ فاضطرَّ إلى التخلُّص، والتملُّص بالكَذِب!! فق��ال: »أمَّ
من��ه أن يعتقده: أن ينفي الجهة عن الله والتحيُّز؛ فليس في كلامي إثباتٌ لهذا اللفظ؛ لأنَّ 
إطلاق هذا اللفظ نفيًا، وإثباتًا بدعة، وأنا لا أقول إَّال ما جاء به الكتاب والس��نَّة، واتَّفق 

ة«)43(. عليه سلفُ الأمَّ

َ أقوالَه التي نقلناه��ا آنفًا عن )منهاج الس��نَّة(!! لكن  الله��مَّ إَّال أن يك��ونَ قد ن�ِي�سِ
يكون قد حَكمَ بهذا الكلام على نفس��ه؛ فهو إذًا مبتدعٌ!!؛ ثمَّ إنْ كان لا يقول إَّال ما جاء 
في الكت��اب والس��نَّة؛ فأين ورد فيهما لفظ )فوق س�امواته( ونحوه ممَّا ج��اء في كلماته؟!، 
ون )العرش( بـ)الملك(،  ة(، ويردُّ على الذين يفِّرس وكيف ينسب ما يقول إلى )سلف الأمَّ
روا الله حقَّ ق��دره، وما عرفوه حقَّ  ��ن( قائل)44(: »هؤلاءِ م��ا قدَّ و)الاس��تواء( بـ)التمكُّ

معرفته«)45(، )46(.

مة صفاتِ الله عند المتكلِّميَن، والفلاس��فة الإس�الميِّين؛ فما كان منهم  وبحثَ العَّال
إَّال نفيُ الجس�امنيَّة عنِ الله تعالى، وعدَّ القول بالتَّجس��يم ضربًا م��نَ الُمحال، ونقد الآراء 
القائلة بالتَّجس��يم، ومنشأُ هذا القول هو عمد القدرة على التَّشخيص، وبالتَّالي هذا نحوٌ 

وريَّات الموجب لبطلان العقيدة، كما لا يخفى. من إنكار الَّرض

ا لفظ الجس��م، والجوه��ر، والتحيُّز، والجهة،  وق��ال اب��ن تيميَّة في هذا المجال: »وأمَّ
ونح��و ذل��ك؛ فلم ينطق كتابٌ، ولا سُ��نَّةٌ بذلك في حقِّ الله لا نفيً��ا، ولا إثباتًا، وكذلك 
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ة الُمس��لمين  حاب��ة، والتَّابعين لهم بإحس��انٍ، وس��ائر أئمَّ لم ينطُ��قْ بذل��ك أح��دٌ م��ن الصَّ
 م��ن أه��ل البي��ت، وغير أهل البي��ت، فلم ينطُ��ق أحدٌ منه��م بذلك في ح��قِّ الله لا نفيًا، 

ولا إثباتًا«)47(.

فهذه هي المرحلة الأولى... فيكون النَّافي للجس��ميَّة ع��نِ الله تعالى مخالفًا للكتاب، 
حابة والتَّابعين، ولإجماع أهل البيت... والسنَّة، ولإجماع الصَّ

��يعة ولا م��ن الس��نَّة- أن يقول بنفي الجس��ميَّة عن  إذن، لي��س لأح��دٍ- لا من الشِّ
.)48(ِالله

ح بأنَّ النَّفيَ- كالإثبات- بدعةٌ، فيقول: »والكلام في وصف الله بالجس��م  ب��لْ يصرِّ
تها إنَّ الله ليس بجسمٍ، كما لم يقولوا  ة وأئمَّ نفيًا، وإثباتًا بدعة، لم يقلْ أحدٌ من س��لف الأمَّ

إنَّ الله جسمٌ«)49(.

ا ذكر التَّجسيم وذمِّ  ��مة: »وأمَّ وفي المرحلة الثَّانية... يقول منكرًا على من يذمُّ المجسِّ
��لف، والأئمّ��ة، كما لا يعرف في كلامهم  ��مة؛ فهذا لا يعرف في كلام أحدٍ من السَّ المجسِّ
أيضً��ا القول بأنَّ الله جس��مٌ، أو ليس بجس��مٍ، ب��لْ ذكروا في كلامهم ال��ذي أنكروه على 

الجسميَّة نفي الجسم«.

ابق، في أنَّ النَّفيَ والإثبات  فهذا الكلام ميلٌ إلى الإثبات، وإَّال فإنَّه يناقضُ كلامه السَّ
كليهما بدعة)50(.

وفي ضوء هذه النُّصوص يتبَّني كيف أنَّ ابن تيميَّة يناقضُ نفسه.

م��ة على هذه العقائ��د، والآراء الخاوية، على القولَيِن؛  واتَّض��ح أيضًا كيف ردَّ العَّال
أعني إثبات الجسميَّة، والتوقُّف من عدم وصفه.
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مة من يتوقَّف في وصف الله بالجس�امنيَّة وعدمه��ا ومنهم ابن تيميَّة  فف��ي نظر العَّال
ا أن يقول بالجسمانيَّة، أو لا، وكلاهما باطلٌ. يلزم منه أحد أمرين؛ إمَّ

ةً على جواز التَّأويل في صفات الله تعالى، والنَّافي للتَّأويل  م��ةُ أدلَّ ومن هنا ذكرَ العَّال
��ل ينجلي له وض��وحُ الجواز، وإمكان��ه، وإَّال نكون أمام عُق��دةٍ، وهي مخالفة  م��ا أن يتأمَّ

ظواهر النُّصوص لغيرها، وللعقل أيضًا.

ابع: ا�ستحالة ر�ؤية الله تعالى الرَّ

ل؛  م��ة أنَّ ظواه��ر النُّص��وص الدينيَّة المخالف��ة للعقل، ينبغ��ي أن تأوَّ يعتق��د العَّال
ل كلَّ ما ج��اء من آياتٍ، وأخب��ار في رؤية  مٌ ع�ىل النَّقل، ومن هن��ا يؤوِّ لأنَّ العق��ل مق��دَّ
 الله تع��الى، ولا يمكن الاكتف��اء بظواهر العب��ارات والألفاظ؛ بلْ ينبغي إع�امل التَّأويل 

فيها.

ل  ة العقليَّة، ويؤوِّ مة على اس��تحالة رؤية الله تعالى بالآيات، والأدلَّ كما اس��تدلَّ العَّال
ما ورد فيه الرؤية من الآيات، والأخبار.

وايات ذات العلاق��ة برؤية الله تعالى،  ل الآي��اتُ، والرُّ م��ةُ لا بدَّ أن تأوَّ وي��رى العَّال
بوبّي لله س��بحانَه وتع��الى؛ لأنَّه يخالف  م��لَ على معانٍ تتناس��ب والمق��ام الرُّ ويج��ب أن ُحت

النُّصوص الدينيَّة والعقل، والعقل قادرٌ على تأويلِ ظواهر النُّصوص.

�أويل مة في التَّ ة ابن تيميَّة والعَّال مقارنةٌ بين نظريَّ

ماُّهي  م��ة ِيف التَّأويل، وهن��ا نح��اول أن نثبتَ أ ��ة ابن تيميَّ��ة، والعَّال م بيانُ نظريَّ تق��دَّ
حيح، وإليك بيان ذلك: الصَّ
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ل: التَّأويل الأوَّ

ته. تَيِن في ميزان النَّقد يتبَّني بنحوٍ بدهيٍّ خطأُ ابن تيميَّة وزلَّ إذا ما وضعْنا كلتا النَّظريَّ

��د هادي معرفة في هذا الإط��ار)51(: »وخطَّأه اب��ن تيميَّة في حصره  ��يخُ محمَّ قال الشَّ
�ام التَّأويل حقائق  ��ه مصداقٌ، وليس بتأويلٍ، إنَّ للتَّأوي��ل في العين الخارجيَّة البحت؛ فإنَّ
راهنة، هي مصالحُ واقعيَّة، وأهداف، وغاياتٌ مقصودةٌ من وراء التَّكاليف، والأحكام، 
وك��ذا الِحكَ��م والمواعظ والآداب، وحتَّ��ى القصص والأخبار، والآث��ار التي جاءتْ في 

القُرآن...«)52(.

م��ة الطباطبائ��يّ في توضيح معنى التَّأوي��ل، وعلاقته بالآيات  وذكرَ الأس��تاذ العَّال
القرآنيَّ��ة؛ فقال: »إنَّ القرآنَ يدلُّ على ج��واز العلم بتأويله لغيره تعالى في الجملة- فبيانُه: 
إنّ الآيات كما عرفتَ تدلُّ على أنَّ تأويل الآية أمرٌ خارجيٌّ نس��بته إلى مدلول الآية نس��بة 
لالة لكنَّه محكيٌّ لها، محفوظٌ  الممثّ��ل إلى المثل، فهو وإنْ لم يكُن مدلوًال للآي��ة بما لها من الدَّ
ي��ف ضيَّعتِ اللبن( لمن أراد أمرًا  فيه��ا نوعًا منَ الحكاية، والحفظ، نظير قولك: في )الصَّ
ت أس��بابه من قبل؛ فإنَّ المفهوم المدلول علي��ه بلفظ المثل، وهو تضييع المرأة اللبن  قد فوَّ
في الصي��ف لا ينطبق شيءٌ منه على الم��ورد، وهو مع ذلك ممثِّل لحال المخاطب، حافظٌ له 

ورة التي يعطيها الكلام بمدلوله«)53(. نة في الصُّ هن بصورةٍ مضمَّ ره في الذِّ يصوِّ

ءُ منها، وذلك  وق��ال في موضعٍ آخر: »فتأوي��ل كلِّ شيءٍ حقيقةٌ ينبع ذلك ال�َّي�شَّ
ق التَّأويل، كما أنَّ صاحب التَّأويل بقاؤه بالتَّأويل، وظهوره في صاحبه،  ِ ء بدوره يحقِّ الَّيش
س يستمدُّ من منابع، وحقائق  وهذا المعنى جارٍ في القرآن الكريم؛ لأنَّ هذا الكتاب المقدَّ
، والمحسوس،  ة، والجسمانيَّة، وهي أعلى مرتبة من الحسِّ ومعنويات قطعت أغلال المادّيَّ

يَّة«)54(. وأوسع من قوالب الألفاظ، والعبارات التي هي نتيجة حياتنا المادِّ
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ّ خلافًا لابن تيميَّة التَّأويل من مب��ادئ فهم القرآن، والنُّصوص  مة الِح�ِّي�لِّ يَع��دُّ العَّال
.لها حصًرا أهل بيت العصمة والطَّهارة الواردة عن طريق الوحي يأوِّ

جوع لأهل البيت؛ لفهم الحقائق القرآنيَّة، الأمر الذي  كما يعتقد بوجوب الرُّ
يلزم منه وجود إمام لكلِّ عصٍر، وزمانٍ.

ة. يعة الإماميَّة الاثني عشريَّ ة الشِّ ر أنَّ متعلِّق التَّأويل الُمتشابهات، وهذه نظريَّ ويقرِّ

مة ضرورةَ حضور التَّأويل، والمنه��ج الكلاميّ للتدبُّر في الآيات، ومنه  ��د العَّال وأكَّ
بهات عليها. تُبين العقائد والدفاع عنها، وردِّ الشُّ

الثَّاني: صفات الله

اعتق��د ابن تيميَّ��ة بأصلَيِن: وهما ن�صرة القُدماء، والثَّاني تواف��ق القرآن، والحديث 
م��ع العقل، أو أصل ع��دم التَّأويل بالمعنى الاصطلاحيّ، ومن��ه بحثَ صفات لله تعالى، 
وخلص إلى جواز رؤية الله واس��توائه على الع��رش ومجيئه و... وهذا مبتنٍ على منعه من 

التَّأويل كما أشرنا إلى ذلك سابقًا؛ فراجعْ.

نلاح��ظ اب��ن تيميَّة عند بحث��ه في صفات الله تع��الى، وإثباتها، كيل أن��واع التُّهم إلى 
يعة، والُمعتزلة، والجهميَّة، مع أنَّ ما ذكره لا ينسجم مع عقائدهم،  مختلف المذاهب؛ كالشِّ

ولا أحدَ منهم يقول به؛ فهؤلاءِ يثبتون للهِ كلَّ كمالٍ.

ة  وهذه الأراجيف التي زعمها ابن تيميَّة لهم في لوازمها، ونتائجها تس��تلزم محدوديَّ
الله تعالى، وبالتَّالي نفيه؛ فكيف يمكن لمسلمٍ يجيزُ نفيَ الكمال عن الله تعالى!؟.

فات عن الله س��بحانه وتعالى، كما  والأعجبُ من هذا أنَّ ابن تيميَّة نفس��ه ينفي الصِّ
ونها عين ذاته، وليس��تْ  ��يعة لله تعالى صفاتِ الكمال، ويعدُّ ذكرناه آنفًا، بينمها يثبت الشِّ
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زائدةً عن ذاته، وهذا هو عين التَّوحيد، ومن لا يوصف الله ويقول لا يمكن ذلك ينعته 
الشيعة بـ)المعطَّلة(، كما ذهب إلى ذلك المعتزلة، وكذا الأشاعرة وإن كانوا يقولون بإمكان 

د القديم وتركيبه وإن كان النِّزاعُ مع الأشاعرة لفظيًّا في الحقيقة)55(. تعدُّ

م  ��يعة، والمعتزلة من أَّهن ك�ام دأب الآخرون، ومنهم ابن تيميَّة على الافتراء على الشِّ
ح  ينكرون صفاتِ الله تعالى، مع أنَّه ليس هناك في المذهب من يقول بهذا، كيف وقد صرَّ
��مع، والب�صر، نعم هذه  الق��رآن الكري��م بذلك كصفة العل��م، والقدرة، والحياة، والسَّ
فات؛ لا يوصف بها الله تعالى كما توصف بها المخلوقات لقوله تعالى: ﴿لَيْسَ كَمِثْلهِِ  الصِّ

شَيْءٌ﴾)56(.

ة على  ف��ات الخبريَّ م يتَّض��ح أنَّ ابن تيميَّ��ة يعتمد في عقيدته في الصِّ وفي ظ��لِّ ما تقدَّ
أصلَيِن هما:

11 ما ورد من الآيات، والأحاديث يحملها على المدلول الظاهريّ للَّفظ..

22 ق في الإنسان.. ق كما تتحقَّ فات غيُر معلوم، ولا تتحقَّ كيفيَّة هذه الصِّ

ماَّهن غيُر منس��جمَين؛ لأنَّ الأصل  يعتقد ابن تيميَّة بهذينِ الأصلَين، إَّال أنَّ الُملاحَظ أ
ل يقت�يض المكان لله، والجهة، كما اعتقد ابن تيميَّة أنَّ الله جس��مٌ، وبالتَّالي ليس هناك  الأوَّ

توافقٌ بين الأصلَيِن كما هو واضحٌ.

ا أن يقول بأنَّ الله جس��مٌ، أو الكيفيَّة غيُر معقولةٍ، ولا مدركة،  فه��و أمام أمرين: إمَّ
م بيانُه. وكَِال الاحتمالَين باطلٌ؛ لما تقدَّ

ة التي اتَّبعها ابن تيميَّة لاحقً��ا؛ فهو يعتقد بتأويل  مة يخالفُ ه��ذه النَّظريَّ بين�ام العَّال
ة العقليَّة، والنقليَّة. ة، ويثبتها عبَر الأدلَّ فات الخبريَّ الصِّ
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الثَّالث: رؤية الله تعالى

اعتق��د ابن تيميَّ��ة أنَّ الله يُرى ي��وم القيامة، وزع��م أنَّ هناك دلي�ًا�لً عقليًّا على هذه 
عوى، وهو من شروط المرئيّ أن يكون موجودًا، لا معدومًا، ومعه فغير المرئيَّات هي  الدَّ

الأمُور العدميَّة، لا الوجوديَّة)57(.

ويلاحظ عليه: يلزم من رؤية الله تعالى القول بالجس��ميَّة؛ لوضوح أنَّ كلَّ مرئيٍّ هو 
ورة. ، وهو باطلٌ بالَّرض ، ومعه يكون الله جسمًا جسمٌ بلا شكٍّ

��ة النقليَّة  م��ة؛ فمن المح��ال رؤي��ة الله تع��الى، وأق��ام الأدلَّ ��ا م��ا يعتق��ده العَّال وأمَّ
ل النق��ل الذي في ظاهره مخالفٌ للعقل، م��ن منطلق ما كان من  والعقليَّ��ة على هذا، وأوَّ
ؤية لله تعالى كالأش��اعرة  ل النَّق��ل، كما ردَّ على م��ن اعتقد الرُّ  النق��ل بع��ارض العقل يأوَّ

مة)58(. والمجسِّ

نيا، أو الآخرة؛ فإنَّه يعتقد أنَّ الله جسم، بينما  وعليه فمن يعتقد برؤية الله تعالى في الدُّ
ة التَّفنيد، وإثبات  ؤية، وتنفي الجس��ميَّة، وهذه مصنَّفاتهم مشحونةٌ بأدلَّ ��يعة تنفي الرُّ الشِّ

الكمال لله تعالى؛ فراجِعْ.

ابع: الله جسمٌ أم ليس بجسمٍ الرَّ

��ه لم ي��ردْ في كتاب الله، والس��نَّة أنَّ الله جس��مٌ، أو ليس بجس��مٍ،  ق��ال اب��ن تيميَّة إنَّ
والتَّصريحُ بأنَّه ليس بجسمٍ بدعةٌ)59(.

وعبَر ما طالعناه من نصوصٍ لابن تيميَّة يتَّضح أنَّ عقيدته في الله تعالى أنَّه س��بحانَه 
�امء على العرش، ويمكن الإشارة الحسيَّة عليه؛ فله مكانٌ، وجهةٌ، وهذا يعني أنَّه  في السَّ

جسمٌ، ومن جهةٍ أنَّ الله ليس بجسم، ومنه يعلم ما وقع فيه من تناقض واضح.
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ة العقليَّ��ة قائمةٌ على ذلك، كما  مة أنَّ الله ليس بجس��مٍ، والأدلَّ ��ا ما يعتقده العَّال وأمَّ
ذهب العقلاء كافَّة لنفي الجسميَّة عن الله تعالى.

ة المبنيَّة على عدم تأويل  مة في مبحث صفات الله تعالى عقائدَ أبناء العامَّ كما نقد العَّال
ة عقليَّة على إمكان ذلك وجوازه،  ا موكولةٌ لعلمه تعالى، أقام أدلَّ المتشابهات، ومن أَّهن
ة للقول بالتَّجس��يم هو جمودُهم على ظاهر الآيات، والأخبار، وعدم  وما جرَّ أبناء العامَّ

تأويلها.

ة لـمَّا نف��وا التَّأويل في  م��ة من أنَّ أبن��اء العامَّ ويمكن الاس��تنباط م��ن منظومة العَّال
الآيات، والأخبار وقعوا في محاذير، وهي:

11 ثبت عندهم أنَّ الله جسمٌ..

22 النبيّ الأكرم وهو المبعوث من الله تعالى، ليس لديه علمٌ..

33 اسخون بالعلم الُمتشابهات، وهم جاهلون بها.. لا يعلم الرَّ
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النَّتيجة

ة في  ة، ومنهج��ه الظاهريَّ ��خصيَّات البارزة عند أبن��اء العامَّ يُع��دُّ ابن تيميَّ��ة منَ الشَّ
رين من أبناء جلدته،  ة، ولا يعتقد بالتَّأويل المصطلح عند المتأخِّ مبحث صفات الله الخبريَّ

وعلى تعبيره يلزم منه التَّشبيه، أو التَّجسيم؛ فلا يبقى أمامه غير أنَّ الكيفيَّة مجهولةٌ.

��يعة، وعالم مع��روف، فهو يؤمن  ّ الذي يعدُّ م��ن كبار علماء الشِّ م��ة الِحِّيل ��ا العَّال أمَّ
بخ�الف ابن تيميَّ��ة، أنَّ مدركات العق��ل القطعيّ هي معي��ارٌ لتأويل المعن��ى الظاهريّ 
للنُّصوص الدينيَّة، كما أنَّ التأويل ه��و مفتاحٌ للمعارف، بطون القرآن وحقائقه، وأيضًا 

.المعارف العميقة لأهل البيت

وهم في المباحث الكلاميَّة يستلهمون من أهل  ��يعة، ومفِّرس ومن هنا كان علماء الشِّ
��اه العقلّي أنتج عدم الانح��راف، وعدم الوقوع في مغبَّة التَّش��بيه، أو  البي��ت، والاِّجت

التَّجسيم.
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228

مة الِحلِّيّ وابن تيميَّة ة الت�أويل في �صفات الله تعالى/درا�سة مقارنة بين العَّال نظريَّ
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

)33( منهاج السنَّة: 217.
)34( المصدر نفسه: 262.

)35( منهاج السنَّة 262/1.
)36( مجموع الفتاوى: 519/5.

)37( منهاج السنَّة: 167/1.
)38( الإكليل في المتشابه والتأويل: 47.

)39( مجموعة التفسير: 355-354.
)40( الألفَين: 98.

)41( أنوار الملكوت في شرح الياقوت: 11-10.
)42( نهج الحقِّ وكشف الصدق: 57.

)43( الفتاوى: 3/5.
)44( التفسير الكبير: 270/1.

)45( دراسات في منهاج السنَّة لمعرفة ابن تيميَّة: 112.
مة الأمينيّ،  اني )ت 728ه��ـ(، للعَّال )46( وانظ��ر أيضًا: نظرةٌ في كتاب منهاج الس��نَّة لابن تيميَّة الحرَّ
إع��داد أحمد الكنانّي )وهو م��ن فيض غديره(، فيه الوافي من الردود الجزلة، والآراء التي تبنَّاها ابن 

تيميَّة في مرصدٍ منه، فلينظر إليه.)د. علّي الأعرجيّ(.
)47( منهاج السنَّة: 527/2.

ة أهل البيت في تنزيه الله س��بحانه عن الجس��ميَّة كثيرة  )48( والح��ال إنّ الروايات الواردة عن أئمَّ
ا؛ فراجع خط��ب أمير المؤمنين في )نهج البلاغ��ة( و)كتاب التوحيد( لاب��ن بابويه، و)الكافي(  ج��دًّ

للكلينيّ وغيرها.
)49( الفتاوي: 192/5.

)50( دراسات في منهاج السنَّة لمعرفة ابن تيمية: 140-139.
مة بحث في ه��ذا المجال راجع: الميزان:  م��ة الطباطبائيّ، فللعَّال )51( وه��و ناظر وش��ارح لكلام العَّال

.48/3
ون: 35-1. )52( التفسير والمفِّرس

)53( الميزان: 52/3.
)54( القرآن في الإسلام: 47-46.

)55( لاحظ: دائرة المعارف الإسلاميَّة الكبرى، تحت كلمة ابن تيميَّة.
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)56( سورة الشورى، الآية: 11.
لَف: 217. )57( انظر: مع عقيدة السَّ

ة: 37. )58( راجع: الرسالة السعديَّ
)59( لاحظ: مجموعة تفسير ابن تيميَّة: 26-25.
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�ص البحث ملخَّ

ّ )القضيَّ��ة الحمليَّة أنموذجًا(،  م��ة الِحِّيل تناول��ت في ه��ذا البحث القضايا عند العَّال
مة ع�ىل تفصيلات  م��ة وأربعة مباح��ث وخاتمة، احت��وت المقدِّ ينقس��م البح��ث إلى مقدِّ
ل تعريفًا بعلم المنطق  ن المبح��ث الأوَّ البحث وس��بب اختيار الموضوع وأهميَّت��ه، وتضمَّ
 ّ مة الِحِّيل وبيان أهميَّته بالنسبة للعلوم الإسلاميَّة الأخرى، فضًال عن توضيح اتِّفاق العَّال
ص لبي��ان الحكم والقضيَّة  ��ا المبحث الثاني فقد خُصِّ مع الس��ابقين في تعريف المنطق، أمَّ
وأوجه التش��ابه والاختلاف بينهما، وصوًال للقضايا الحمليَّة وبيان عناصرها التي كانت 
ثن��ا في المبحث الرابع عن  موضوعً��ا للمبح��ث الثالث، وتعريف كلِّ واحدٍ منها، ثمَّ تحدَّ
ا  ّ للقضيَّة الخامس��ة، أمَّ م��ة الِحِّيل أقس��ام القضيَّ��ة الحمليَّة وبيان ما فيه��ا من إضافة العَّال
لنا إليها في البحث، تلا ذلك قائمة بالمصادر  ن��ت أهمَّ النتائج التي توصَّ الخاتمة فقد تضمَّ

والمراجع لبنستخدمة في البحث.

الكلمات المفتاحية:

، القضية الحمليَّة. ّ مة الِحِّيل المنطق، العَّال
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Abstract

In this research, I dealt with the Propositions Study of Al-

Alamah Al-Hilli (The Categorical Proposition as an example, 

as the research divided into an introduction, four topics and a 

conclusion. The introduction included the details of the research 

and the reason for choosing the topic and its importance. As 

for the first topic, it included the definition of the science of 

logic and its importance in relation to other Islamic sciences, in 

addition to clarifying the agreement Al-Alamah Al-Hilli with the 

former in defining logic. As for the second topic, it was devoted 

to explaining Judgment and Proposition and the similarities and 

differences between them. As for the third topic, we study the 

Categorical Propositions and explain their elements, and define 

each one of them. The fourth topic was devoted to the sections 

of Categorical Propositions and to clarify the addition of Al-

Alamah Al-Hilli to the fifth Proposition. As for the conclusion, 

it included the most important findings that we reached in the 

research, ending with the list of sources and references.

key words: Logic, Al-Allamah Al-Hilli, Categorical Proposition.
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مة المقدِّ

ّ )648-726هـ( من أبرز الشخصيَّات في  ر الِحِّيل يعدُّ الحس��ن بن يوسف ابن المطهَّ
ل في ذلك  القرن الس��ابع التي كان لها الأثر الكبير في العالم الإس�الميّ، فكان الرائد الأوَّ
الع�صر في مختلف العلوم والمجالات، وكان حامًال لواء العلم والفكر ومن نوابغ الدهر 
الأف��ذاذ الذين ما دخلوا مناظرة ما في مختلف العلوم إَّال وكانت لهم الكلمة العليا، ومن 
ة على ذلك تش��يُّع خدابنده حفيد هولاكو وقادته وأمرائهم عام )707هـ( على  أبرز الأدلَّ
ّ بعد مناظ��رة جرت بينه وبين قاضي القضاة نظام الدين عبد الله مراغي  مة الِحِّيل ي��د العَّال
مة  ّ وغيرهما بحضرة الس��لطان المذكور)1(، فقد اشتهر العَّال والس��يِّد ركن الدين الموصِّيل
ته، فكان شخصيَّة علميَّة عظيمة  ة حجَّ بذكائه المفرط وفطنته المرهفة وحضور جوابه وقوَّ
في الع��الم الإس�الميّ، إذ برز في الأصول والحكمة والكلام والمنط��ق والطبيعيَّات وعلم 
الشريعة والعربيَّة، وهذه المعرفة الواس��عة في مختلف العلوم العقليَّة والنقليَّة إنَّما تدلُّ على 
ش��خصيَّته الفلسفيَّة والكلاميَّة، ومعرفته الواس��عة في تلك العلوم، فقد كان له الحضور 
مها  م فيه إبداعات وآراء لم يقدِّ ة علم المنطق الذي قدَّ الواض��ح في تلك المجالات وخاصَّ
الفلاس��فة والمناطقة الذين س��بقوه في ه��ذا الفن، إذ يقـــول: »فكان ه��ذا الكتاب أجود 
من غيره من كتب الس��ابقين؛ لاش��تماله على ما لم يذكروه م��ن التفريعات ومن تصانيف 
ري��ن«)2(، فكان يرى أنَّه من الواجب صرف العناية وتحصيل هذا المطلب والبحث  المتأخِّ
: فلشرف  ًال ا أوَّ ، فيقول: »أمَّ ّ مة الِحِّيل ة يذكره��ا العَّال والكتابة في هذا العلم لأس��باب عدَّ
ا ثانيً��ا: فللوقوف على ترتيب الموج��ودات ومعرفة  ه��ذه العلوم الذي لا يضاه��ى، وأمَّ
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ة، بل  ا ثالثًا: فلخلوصه عن الاعتقادات التقليديَّ حقائقها وأعراضها التي لا تتناهى، وأمَّ
إنَّما حصلت استنتاجًا من البراهين العقليَّة، فكان من الواجب صرف العناية إلى تحصيل 
مة هذا الفن وتألَّق  ه��ذا المطلب وتنقيح البحث في هذا المأرب«)3(، وقد اس��توعب العَّال
فيه، فكان س��لس العب��ارة، لِّني المنهج، واض��ح المعنى، ليس فيه أي غم��وض، معتمدًا 
الإيجاز والاختصار بعيدًا ع��ن التطويل والإكثار، لم يعتمد على أي مذهب من القدماء، 

وكان منهجه البرهان.

- دراسة في مبحث  ّ مة الِحِّيل إنَّ الموضوع الذي اخترته للبحث )علم المنطق عند العَّال
القضاي��ا- القضيَّة الحمليَّة أنموذجًا(، وهو أحد العلوم العقليَّة الذي يعدُّ علمًا آليًّا لغيره 
من العل��وم الأخرى كعلم الأصول وعلم الكلام وغيره��ا، إذ يحتوي على موضوعات 
دة منها تعريف المنطق، ودراسة مبحث القضايا كالقضيَّة الحمليَّة وأقسامها إلى غير  متعدِّ

ذلك.

، إذ تابعت النصوص المنطقيَّة في  ّ مة الِح�ِّي�لِّ ينطل��ق البحث من متابعة نصوص العَّال
مة كانت له مؤلَّفات منطقية  كتبه التي أسهمت في تقديم آراء منطقيَّة جديدة، إذ إنَّ العَّال
يُشار لها بالبنان، ومنها )الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة(، و)مراصد التدقيق ومقاصد 
التحقي��ق(، فضًال ع��ن أنَّه قام ب�رشح كتاب )الشمس��يَّة في القواعد المنطقيَّ��ة( للكاتبيّ 
القزوين��يّ، وأطل��ق على الشرح عن��وان )القواعد الجليَّة في شرح الرس��الة الشمس��يَّة(، 
وكذل��ك قام بشرح كتاب )منطق التجريد( لنصير الدي��ن الطوسّي، وأطلق عليه عنوان 
ّ إنَّما يدلُّ على  مة الِح�ِّي�لِّ )الجوه��ر النضي��د في شرح منطق التجري��د(، وهذا النت��اج للعَّال

ة في المؤلَّفات التي قام بشرحها. معرفته الواسعة في فهم المطالب المنطقيَّة وخاصَّ

ض  وبعد قراءتي لتل��ك المؤلَّفات والنصوص، اتَّضحت لي الرؤية الكاملة التي تمخَّ
م  عنها البحث؛ لعلَّه يُس��هم في أثراء الس��احة المعرفيَّة والمنطقيَّة بالشيء القليل الذي يقدِّ
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للباحِثِ�ني العامِلِين الفائدة العلميَّ��ة والمعرفية، وقد اتخذت من دراس��ة علم المنطق عند 
ّ موضوعًا لبحثي وذلك لكش��ف نتاجه وأثره في المنط��ق، وبالأخص في  م��ة الِح�ِّي�لِّ العَّال
فات��ه، فضًال عن البحوث  مبح��ث القضايا، وق��د اعتمدت على نصوص العلمة في مؤلَّ
والدراس��ات المتعلِّق��ة بالموضوع؛ لتس��هيل بع��ض الغموض في نصوص��ه، وقد اتخذت 
ت لي بعض من نصوصه المنطقيَّة  التحليل منهجًا وطريقًا في هذه الدراس��ة، بعد أن تيَّرس
فاته، فكانت دليًال لمعرفة أرائه وبيان أهمِّ النتائج منها لتقديمها للقارئ الفاضل،  من مؤلَّ
ا مفقودة، مثل )إيضاح  مة، إَّال أَّهن وقد ذكر الباحثون مجموعة من المؤلَّفات المنطقيَّة للعَّال

التلبيس من كلام الرئيس( )إيضاح المعضلات من شرح الإشارات(.

م��ة المنطقية وبالأخ��ص في مبحث  ��ا الهدف من البح��ث فكان لبي��ان أراء العَّال أمَّ
مة في هذا الميدان. مها العَّال القضايا، فضًال عن الإضافات التي قدَّ

ل، تناول��ت فيه تعريف المنطق  وجاءت مباحث ه��ذا البحث كالآتي: المبحث الأوَّ
ا المبحث الثاني فتناولت فيه الفرق  ر والتصديق(، أمَّ وموضوعاته الرئيسة، وهي )التصوُّ
��ا القضيَّة الحمليَّة وأقس��امها، فقد كان��ت موضوعًا للمبحثَين  ب�ني القضيَّ��ة والحكم، أمَّ

لت إليها. الثالث والرابع، فضًال عن خاتمة احتوت على أبرز النتائج التي توصَّ

ومن الله التوفيق.
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المبحث الأوَّل

تعريف علم المنطق

: التعريف بالمنطق لًا �أوَّ

عند دراسة أيِّ علمٍ من العلوم، لا بدَّ من تعريفها وبيان معناها؛ لكي يتَّضح للقارئ 
ن من مفاهيم ومن تلك العلوم علم المنطق الذي يعدُّ من  مفهوم ذلك العلم وماذا يتضمَّ
أهم العلوم التي دخلت إلى الفكر الإس�المي عن طريق الترجمة وتأثر بها المسلمين- كما 
ذكرن��ا- حتى إنَّه صار عنصًرا أساس��يًّا في أغلب العلوم التي تناولها المس��لمون، والذي 
ة والعربيَّة، ث��مَّ بعد ذلك نتناول تعريفه في  ح معن��اه في اللغة اليونانيَّة والإنكليزيَّ س��نوضِّ
ف الفلاس��فة المنطق من بعد أرس��طو، الذي  اللغة والاصطلاح، وكذلك بيان كيف عرَّ
وضع المنطق واقترن باس��مه، إذ يقال منطق أرس��طو، والذي يراد به النظريَّات المنطقيَّة 
ه  ب قواعده ورتَّب مس��ائله وفصوله، إَّال أنَّه سمَّا التي اس��تعملها أرس��طو)4(، حيث هذَّ
اح أرس��طو، ثمَّ  ل من أطلق اس��م المنطق على هذا العلم هم شرَّ بالتحليل لا بالمنطق، وأوَّ
شاع استعماله بعد )الإسكندر الفروديسي()5(، وكانت له بعد ذلك تعريفات مختلفة على 
اختلاف آراء الفلاسفة، فمنهم من جعله رئيسًا للعلوم، ومنهم من قال بأنَّه آلة قانونية، 
مة للعلوم، ومنهم من جعله ميزان تقاس به العلوم، وهذه كلُّها  ومنهم من قال بأنَّه مقدِّ

ق لها تباعًا بدايةً من أصل كلمة المنطق واشتقاقها في اللغات. سنتطرَّ
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ثانيًا: �أ�صل كلمة منطق

ت كلمة )Logic( الإنكليزية او )Logique( الفرنس��ية من الكلمة اليونانية  اش��تُقَّ
)Logos(، ومعنى )لوجوس( الكلمة، ثمَّ أخذت معنىً اصطلاحيًّا وهو ما وراء الكلمة 
من عمليَّة عقليَّة، ثمَّ ارتباطها بكلمة أخرى، ثمَّ الاستدلال على الأحكام والبرهنة عليها 
وارتباطها ارتباطا عقليًّا بعضها ببعض، وهذا يدلُّ على أنَّ كلمة )Logike( عند أرسطو 

ا، إذ شملت الدراسات المنهجيَّة العقليَّة)6(. أخذت معنىً خاصًّ

ا كلمة المنطق فكما ذكرنا أخذت معناها الحديث بعد حوالي 500 س��نة)7(، حينما  أمَّ
اح المش��اؤون من أتباع أرس��طو، فنجدها عند أندرو نيقوس الروديسّي)8(،  وضعها الشرَّ
ثمَّ عند ش��يشرون)9(، ث��مَّ عند الإس��كندر الأفرودي�سيّ)10(، وجالين��وس)11(، وكتاب 
ري��ن ع�ىل العموم، حي��ث انت�رشت في كتاباته��م كلمة المنط��ق ، والعلم  اليون��ان المتأخِّ
ف الكلمة،  المنطق��يّ، وفن المنط��ق، والفن المنطقيّ ، ويتب�َّن�يَّ من ذلك أن أرس��طو لم يعرِّ
ولم ت��رد في كتابات��ه، وإنَّما أُطلق علي��ه العلم التحليلّي)12(، هذا فيما يخ��صُّ المنطق في اللغة 
��ا تعريفه في اللغة والاصطلاح، وكذلك تعريف الفلاس��فة بعد أرس��طو،   اليونانيَّ��ة، أمَّ

فكالآتي:

تعريف المنطق لغةً

جاء من نطق الناطق ينطق نطقًا، أي تكلَّم.

والمنط��ق: ال��كلام، والمنطيق: البليغ، وق��د أنطقه الله واس��تنطقه أي كلَّمه وناطقه، 
﴾)13(، والناطق الحيوان  ِ مْنَا مَنطِ��قَ الطَّْري وكلام كلّ شيء منطق��ه، ومنه قوله تعالى: ﴿عُلِّ

ي ناطقًا؛ لصوته، وصوت كلّ شيء منطقه ونطقه)14(. من الرقيق وغيره سمِّ
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تعريف المنطق اصطلاحًا

آل��ة قانونيَّة تعصم مراعاتها الذهن عن الخطأ في الفكر)15(، فالمنطق بالنس��بة للفكر 
مه  ب��ه، كذلك المنط��ق للفكر يقوِّ م النحو الكلام ويهذِّ كنس��بة النحو لل��كلام، فكما يق��وِّ
ويعصمه من أن يزلَّ أو يخطأ في التفكير، فنسبة علم المنطق إلى العقل والمعقولات كنسبة 
ا فيما يخصُّ تعريف المنطق من قِبَل  النحو إلى اللسان والألفاظ)16(، هذا في الاصطلاح، أمَّ

الفلاسفة بعد أرسطو، فهي كالآتي:

ف المنطق بتعاري��ف مختلفة، منها ما أطلق عليه اس��م الصناعة، حيث  الف��ارابّي يعرِّ
ة الناطقة نحو  د الق��وَّ يق��ول: »فصناعة المنطق هي التي تش��تمل على الأش��ياء التي تس��دِّ
ر به م��ن الغلط في كلِّ   الص��واب في كلِّ م��ا يمك��ن أن يغلط في��ه، وتعرف كل م��ا يتحرَّ
ما ش��أنه أن يس��تنبط العقل«)17(، ثمَّ بعد ذلك يعطي تعريفًا آخر مش��ابًها لهذا التعريف، 
د  م العقل وتس��دِّ فيقول: »فصناعة المنطق تعطي بالجملة القوانين التي من ش��أنها أن تقوِّ
الإنس��ان نحو طريق الصواب ونحو الحقِّ في كلِّ ما يمك��ن أن يغلط فيه من المعقولات 
والقوان�ني التي تحفظه وتحوطه من الخطأ والزلل والغل��ط في المعقولات والقوانين التي 
يمتح��ن به��ا في المعقولات ما ليس يؤمن أن يكون قد غلط في��ه غالط«)18(، ثمَّ بعد ذلك 
يجعل المنطق أو القواعد المنطقية بمثابة الآلات التي هي كالميزان الذي يزن بها الإنس��ان 
 أف��كاره، حيث يقول: »فإنَّ القوان�ني المنطقيَّة التي ه��ي آلات يمتحن بها في المعقولات 
ما لا يؤمن أن يكون العقل قد غلط فيه أو قصر في إدراك حقيقته تشبه الموازين والمكاييل 
التي هي آلات يمتحن بها في كثير من الأجسام«)19(، ثمَّ بعد ذلك يجعل المنطق جزءً من 
ا  ��ا إلهيَّة وإمَّ الفلس��فة بقول��ه: »إنَّ موضوعات العلوم ومواده��ا لا تخلو من أن تكون إمَّ
ا رياضيَّة أو سياس��ية، وصناعة الفلسفة هي المستنبطة لهذه«)20(،  ا منطقيَّة وإمَّ طبيعيَّة وإمَّ
ة قوله بأنَّه  ة عناوين، فمرَّ والف��ارابّي- عن طريق التعريفات الس��ابقة- يذكر المنطق بع��دَّ
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ة أخرى يجعله جزءًا من الفلس��فة، إَّال أنَّه  ة أخرى ميزان، وم��رَّ ة صناعة، ومرَّ آل��ة، وم��رَّ
يذك��ر تعريف آخر يُبطل كلَّ ه��ذه العناوين، فيقول: »فكذل��ك صناعة المنطق وإن كان 
ا أح��د الموجودات،  م��ا تش��تمل عليها هي أحد الموجودات فليس��ت ننظ��ر فيها على أَّهن
ا شيء آخر خارجة  ل به��ا إلى معرفة الموجودات، فنأخذه��ا كأَّهن ا آلة نتوصَّ لك��ن على أَّهن
ا آل��ة لمعرفة الموجودات، فلذلك ليس ينبغي أن يعتقد في هذه  ع��ن الموجودات، وعلى أَّهن
ا جزء من صناعة الفلس��فة، ولكنَّها صناعة قائمة بنفس��ها، وليس��ت جزءًا  الصناع��ة أَّهن

ا آلة وجزء معًا«)21(. لصناعة أخرى، ولا أَّهن

ف المنطق بأنَّه »أن تكون لدى الإنسان آلة قانونيَّة تعصم مراعاتها  ا ابن سينا فيعرِّ أمَّ
عن أن يضلَّ في فكره«)22(.

ف المنطق بأنَّه: »آلة قانونيَّة  ّ )648-726هـ(، فيتبع ابن سينا، فيعرِّ مة الِحلِّي ا العَّال أمَّ
مة إلى أنَّه لا بدَّ من أمر  ل العَّال تعصم مراعاتها الذهن عن الخطأ في الفكر«)23(، وقد توصَّ

يميِّز بين الصحيح والخطأ في الترتيب)24(.

��ا موضوع المنطق، فه��و المعقولات الثاني��ة، وهي العلوم الكس��بيَّة التي يدركها  أمَّ
العقل بالفعل)25(.
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المبحث الثاني

الق�ضيَّة والحكم

رات بما فيها م��ن الألفاظ ودلالتها على المعاني من  قنا في مباحث س��ابقة للتصوُّ تطرَّ
قبيل الاس��م والكلمة بما تحم��ل من مفاهيم العب��ارة والقول الش��ارح كالتعريف بالحدِّ 
ة، مباحث المعرف، إذ   ع��ن طريق الكليَّات الخمس؛ لأنَّه لا بدَّ وأن يس��بق مباحث الحجَّ
لا يمكن دراسة التصديقات من دون البحث في التصورات؛ لأنَّ القياس لا يستقيم إَّال 
مته مفاهيم العبارة، إذ يعتمد بالدرجة الأولى على العبارة التي هي )كلام في القول  إذا تقدَّ
��س المنطق يتعامل مع الاسم والكلمة )= الفعل(  الجازم(... »فمبحث العبارة منذ مؤسِّ
ن من تلك العبارات التي  والألف��اظ الدالة عليها مقرونة باللغ��ة«)26(؛ لأنَّ القضايا تتكوَّ
ينتق��ل عن طريقها الذهن من المفرد إلى النس��بة أو م��ن اللفظ إلى القضيَّة، وقبل الخوض 
في مفه��وم القضيَّة وتعريفها لا ب��دَّ من التمييز بينها وبين الحك��م، وهل هي تختلف عن 
ا هي نفس الحكم؟ لأنَّ هناك مش��كلة واجهت المناطقة، هل هناك قضية  الحك��م؟ أم إَّهن
أم هن��اك حكم، وهل نتكلَّم منطقيًا في الأح��كام فقط أم في القضايا والأحكام؛ لأنَّ من 
المناطقة من يستعمل كلمة حكم فقط، ومنهم من يستعمل كلمة قضيَّة، فالذين يقولون 
ا من يستعمل لفظة قضيَّة  بالحكم هم أصحاب المذهب السيكولوجيّ)27( في المنطق، وأمَّ
اهًا منطقيًّا بحتًا، لكن هل هي مش��كلة لفظيَّة  ا أو اِّجت اهًا لغويًّ ا اِّجت هون إمَّ فه��م الذين يتجَّ
ق لها؟ وهل من الممكن إس��قاط أحد الاس��مَين؟،  فق��ط، وليس م��ن الضروري التط��رُّ

فلنعرف الحكم إذًا ولنعرف القضيَّة)28(.
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��ه مقارنة شيء بشيء آخر نعتبره  ده الفيلس��وف الألماني كانط بأنَّ فالحكم: هو ما حدَّ
ا المقارنة فيعَّرب عنها  ل هو الموض��وع، والخاصيَّة هي المحمول، أمَّ خاصيَّ��ة له، الشيء الأوَّ

فوه بأنَّه »الوحدة الأولى للتفكير«)30(. بالرابطة)29(، وكذلك عرَّ

��ا القضيَّ��ة: هي »القول الواح��د الأول الجازم«)31(، ال��ذي »حكم فيه بشيء على  أمَّ
شيء آخ��ر وأخ�رب فيه بشيء عن شيء آخر«)32(، أو »التركيب الخ�ربيّ الذي يقال لقائله 
ا وحدة التفكير أو أبس��ط م��ا ينحل إليه  ��ه ص��ادق فيما قال��ه أو كاذب«)33(، وقي��ل إَّهن إنَّ
ماَّهن ب�ام يمثِّلان الفكر فيكون لا فرق  التفك�ري)34(، ويتَّضح للقارئ عن طريق التعريف أ
بينه�ام، إَّال أنَّه كان هناك اختلاف ب�ني المناطقة على أنَّه الحكم ليس هو القضيَّة بل يوجد 
ف��رق بينهما، فمنهم م��ن يرى أنَّ الحكم هو الموجود وليس القضيَّ��ة، وهو عمليَّة متَّصلة 
لي��س فيها تجزئ��ة، بينما هذا التجزئة توجد في القضيَّة، إذ تنقس��م ثلاث أقس��ام)35(، فقد 
ذهب الفيلس��وف الإنكليزي ب��رادلي )1846-1924()36( ع�ىل أنَّ الحكم هو الوحدة 
اه  الحقيقيَّ��ة للفكر، فهو يدلُّ على أنَّ الحكم هو الموج��ود وليس القضيَّة، وهو نفس الاِّجت
الذي ذهب إليه الفيلس��وف الإنكليزيّ برنارد بوزانكيت )1848-1923()37(، الذي 
ة نواحي، منه��ا إنَّ القضيَّة  ي��رى بأنَّ الحكم يختل��ف اختلافًا مطلقًا عن القضيَّ��ة من عدَّ
ى ما مكت��وب أو منطوق، ومن ناحي��ة أخرى أنَّه   ذات حك��م مح��دود بينما الحكم يتع��دَّ
لا ينظر في الحكم إلى موضوع ومحمول ورابطة كما في القضيَّة، إذ لا توجد في الحكم فكرة 
انتق��ال من فكرة موض��وع إلى فكرة محمول، ومن ناحية أخ��رى في القضيَّة يكون انتقال 
زمانّي، بينما لا يوجد هذا الانتقال الزمانّي في الحكم)38(، وقد سار على هذا المسار هيجل 
صاح��ب المنط��ق المثالّي، بينما هناك من ي��رى بأنَّ القضيَّة هي الت��ي توجد وليس الحكم، 
إذ إنَّ المنط��ق يدرس القضايا وليس الأحكام، وهناك م��ن يميِّز بين القضيَّة والحكم، إذ 
ا صادقة  ة لفظيَّ��ة أو غير لفظيَّة لا بدَّ أن تكون إمَّ يجع��ل القضيَّة هي تقرير في صورة رمزيَّ
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ل في إثبات القضيَّة أو إنكارها، أي  أو كاذبة، بينما الحكم هو النشاط الذهني الذي يتدخَّ
إنَّ الحك��م هو من يثبت القضيَّة)39(، وكذلك الفيلس��وف الإنكلي��زيّ جون مينارد كينز 
)1883-1946()40( الذي أعطى حًّال لهذا الإش��كال، إذ يرى أنَّه على الذين يتعاملون 
مع الأحكام لا القضايا لا بدَّ أن يضعوها في قالب لفظيّ وهو القضايا، ولا بدَّ أن تكون 
جمي��ع عمليَّاتهم مصاغة بلغ��ة، والحكم المصاغ بلغة هو ما نعني��ه بالقضيَّة، فهو يرى من 
المس��تحيل تناول الأحكام م��ن دون تناول القضايا، وكذلك ي��رى أنَّ من يتعاملون مع 
ا إثباتات  القضايا وليس الأح��كام، فهم لا يتناولونها من ناحية نحويَّة صرفة بل على أَّهن
أو تعب�ريات عن الأح��كام)41(، فالقضيَّة المنطقيَّة ه��ي القضيَّة التي نعيه��ا، وهي بمثابة 
الحكم، وبالتالي فعلى الرغم من تلك الخلافات بين المناطقة في مسألة التفريق بين الحكم 
م في نهاية المطاف يجدون أنفسهم يتناولون الاثنين معًا، وقد ذكرنا هذه  والقضيَّة، إَّال أَّهن
ة والمترابطة بين القضيَّة والحكم، وأنَّه لا فرق بينهما، بل متَّصل  م��ة لبيان الصلة التامَّ المقدِّ
مة  أحدهم��ا بالآخر، فحينما تذك��ر القضيَّة لا بدَّ وأن يذكر الحكم، وهذا ما نراه عند العَّال
، فهو حين�ام يذكر أجزاء القضيَّة يجعل الحكم واحدًا م��ن تلك الأجزاء، إذ يقول:  ّ الِح�ِّي�لِّ
»كلُّ قضيَّ��ة لها في الذهن أربعة أجزاء أو أقس��ام، وهي: »المحكوم عليه- والمحكوم به- 
ل أحدهم��ا الآخر، أو بمعنى آخر  ماَّهن مكمِّ والنس��بة الحكميَّ��ة، والحكم«)42(، إضافة إلى أ
ة تقسيمات، منها ما هي صنفيَّة،  ينطبق أحدهما على الآخر، وهذه القضيَّة تنقس��م إلى عدَّ

ومنها ما هي نوعيَّة.

ة، والنوعية: هي انقس��ام القضيَّة  فالصنفيَّة: هي انقس��ام القضيَّة إلى ذاتيَّة وضروريَّ
إلى حمليَّة وشرطيَّة، والحمليَّة: هي التي تنحلُّ إلى مفردَين إذا حذفت الأدوات، مثل: زيد 
ا تنحل إلى زيد وهو مفرد، وكذلك عالم أيضًا ه��و مفرد، والشرطيَّة، تنحل إلى  ع��الم فإَّهن

قضيَّتين إذا حذفت الأداة)43(.
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المبحث الثالث

الق�ضايا الحمليَّة

تع��دُّ القضيَّ��ة الحمليَّة الركن الأس��اس في المنطق الأرس��طيّ، وقد تناولها أرس��طو 
فها بـ»القول  بالبحث بما فيها من مباحث وأقسام، وكذلك علاقاتها مع بعضها، إذ إنَّه عرَّ
الجازم الذي يحتمل الصدق أو الكذب، وقد أش��ار إليه بالإيجاب الذي هو حكم بشيء 
على شيء«)44(، وهو ما يُطلق عليه بالإيجاب الحملّي، أي إنَّه يكون فيه إثبات وليس نفي، 

مثل: الإنسان حيوان فهو الحكم على هذا الإنسان الموجود في الذهن بأنَّه حيوان)45(.

��ا الس��لب الذي ذكره أرس��طو فهو: »ال��ذي حكم بنفي شيء ع��ن شيء«)46(،  وأمَّ
وكذلك يطلق عليه »بالس��لب الحملّي مثل: الإنسان ليس بجسم«)47(، وهذه القضيَّة قد 
كم عليها بالصدق أو  عَّرب عنها أرس��طو بالبس��يطة التي تعِّرب عن أبس��ط الأقوال التي ُحي
ن من عنصَرين بس��يطَين هما الموضوع والمحم��ول وتوجد بينهما رابطة،  الكذب، وتتكوَّ
، مثل الإنسان حيوان، وقد يكون كلمة )= فعل(، مثل الإنسان  وقد يكون المحمول أسمًا
يم�يش، وه��ذه الكلمة قد تدلُّ على الماضي، مثل: زيد مش��ى، أو على الحاضر، مثل: زيد 
يم�يش، أو على المس��تقبل مثل: زيد س��يمشي)48(، وتكون العلاقة الأساس��يَّة في القضيَّة 
��ا القول الذي  ف القضيَّة بأَّهن ه��ي الحمل، إذ يحم��ل المحمول ع�ىل الموضوع، وقد تُع��رَّ
»أخ�رب فيه بشيء عن شيء، مثل: زيد ذاهب، وعمرو يمشي، والإنس��ان حيوان، فالخبر 
ى الموض��وع... وقد تكون موضوعاته��ا معانٍ كليَّة،  ى المحمول والمخبر عنه يس��مَّ يس��مَّ
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مثل الإنس��ان حيوان، أو أش��خاص، مثل: زيد حيوان«)49(، فالإنس��ان هو مفهوم عام، 
وزيد هو ش��خصي، وقي��ل هي »التركيب الخبريّ الذي يحكم في��ه بأنَّ معنى محمول على 
ا »تركيب المعاني المفردة إلى أقسام  معنى أو ليس بمحمول عليه«)50(، وكذلك عرفت بأَّهن
رين  ا من جاء بعد ابن س��ينا م��ن المناطقة المتأخِّ ق له��ا بالصدق والكذب«)51(، وأمَّ يتط��رَّ
فقد اكتفوا بذات التعريف للقضية الحمليَّة، كالغزالّي وابن رشد والرازيّ والسهرورديّ 
ّ قد أش��كل على التعريف من جهة ال��دور بقوله »ولا تخلو  ، إَّال أنَّ الِحِّيل ّ م��ة الِحِّيل والعَّال
 ه��ذه التعريف��ات ع��ن الدور ، ف��إنَّ الص��دق والكذب من الأع��راض الذاتي��ة للخبر، 

هما«)52(، وقد أجاب على هذا الإش��كال وأوضح  ف�ال يمك��ن معرفتهما إَّال بأخذه في حدِّ
ب��أن التعريف إنَّما هو للخبر بقوله: »إن التعريف إنَّما هو للفظ الخبر، وتعريف الصادق: 

بأنَّه الخبر المطابق، تعريف له بماهيَّة الخبر، فاختلفت جهة التوقيف، فلا دور«)53(.

: عنا�صر الق�ضيَّة الحمليَّة لًا �أوَّ

��م أرس��طو عناصر القضيَّ��ة الحمليَّة ومن ج��اء من بعده م��ن المناطقة إلى ثلاث  قسَّ
أقسام، وهي:

أ. الموضوع:

صنَّف أرسطو الموجودات إلى أربعة أصناف هي:

• موج��ودات تُق��ال ع�ىل موضوع وغ�ري موج��ودة في موضوع، وه��ي كليَّات 	
الأشياء.

• موج��ودات لا تُق��ال ع�ىل موض��وع وموج��ودة في موضوع، وه��ي جزئيَّات 	
الأعراض، مثل: بياض ما.
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• موجودات تُقال على موضوع وموجودة في موضوع، وهي كليَّات الأعراض، 	
كالبياض الكِّيل بالقياس إلى بياضٍ ما.

• ى جواهر 	 موجودات لا تُقال على موضوع وغير موجودة في موضوع، وتس��مَّ
أول، مثل إنسانٍ ما)54(.

ب. المحمول:

وه��و الذي يحكم به على الموضوع ويدلُّ عليه)55(، وهو بمنزلة الخبر الذي يخبر عن 
الموضوع)56(.

ج. الحكم:

فالحمل المنطقي أو القضيَّة الحمليَّة لا تعطي المعنى إَّال إذا اكتملت معاني عناصرها 
ي، فكما ذكر أرسطو بأنَّ الحمل إيجابّي وسلبيّ، فالموجب  الثلاث في ذهن السامع أو المتلقِّ
مؤلَّف من موضوع ومحمول ونسبة بينهما، والسالب مؤلَّف من موضوع ومحمول ورفع 
ق رفع الشيء في الذهن دون وجوده في الذهن)57(، وهذه  وجود النس��بة بينهما، ولا يتحقَّ
رنا الموضوع أو المحمول من دون تلك الرابطة  النسبة أو الرابطة لا بدَّ منها؛ لأنَّه إذا تصوَّ
ا يمكن أن ي��دلّ عليها بلفظٍ ظاهرٍ أو قد يس��قط في  ف�ال يمكن أن يك��ون الحكم، ثمَّ أَّهن
كث�ري من اللغ��ات وإن كان لا بدَّ منها لكن لظهورها س��قطت، واللف��ظ قد يرد بصورة 
اس��م مثل: »زيد هو كات��ب«، أو بصورة كلمة مثل: »زيد يك��ون كاتبًا«)58(، وقد حدث 
رين بعد ابن س��ينا في مس��ألة أجزاء القضيَّة الحمليَّ��ة، فالفخر الرازي  خ�الف بين المتأخِّ
أعترض على ابن س��ينا في تقس��يمه لأجزاء القضيَّة، فهو يرى بأنَّ القضايا ذات المحمول 
ا ذات المحمول المش��تق، فلا ترتبط برابطة،  الجام��د هي التي يمكن أن ترتبط برابطة، أمَّ
فهو ليس صحيح، إَّال أنَّ الش��يخ الطوسّي قد أعترض على الفخر الرازيّ ووصف رأيه 
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واعتراضه بالس��هو، إذ يقول: »والفاضل الشارح اعترض على الشيخ بأن قال: الكاتب 
ه أن يقال: زيد هو  يقتضي الارتباط بغيره لذاته، إذ هو من الأس�امء المشتَّقة فقوله: »وحقُّ
كاتب« ليس بصحيح، بل إنَّما يصحُّ ذلك في الأس�امء الجامدة وحدها، وقد س��ها في هذا 
 الاع�تراض«)59(، فالطوسّي يرى بأن الفعل يرتبط لذاته بفاعل��ه وليس بغيره، والفاعل 
مه، فه��و يحتاج إلى أن يرتبط  م على الفعل في العربيَّة ولا يرتبط لذاته باس��م يتقدَّ لا يتق��دَّ
ّ فقد خطَّأ الفخر الرازيّ واتَّبع رأي أس��تاذه الطوسّي في قوله  مة الِحِّيل ا العَّال بمثله)60(، أمَّ
بالأج��زاء الثلاثة للقضيَّة الحمليَّة، ولا بدَّ من وجود الرابط بقوله: »إنَّ المحمول س��واء 
ا تحت��اج إلى ذكر الرابطة، فإنَّ الكلم��ة إنَّما ترتبط بذاتها  ا فإَّهن كان اس��م أو كلمة أو مش��تقًّ

بفاعلها كما في صورة، قام زيد«)61(.

ا تك��ون مرتبط��ة لذاتها بالموض��وع في القضيَّ��ة، وهو  وق��د »زعم فخ��ر الدي��ن أَّهن
مة يعود في هذا الرأي ويتَّخذ موقفًا وسطًا بين الطوسّي والرازيّ،  خطأ«)62(، إَّال أنَّ العَّال
إذ يتّضف��ق في جهة مع الفخر الرازيّ في أنَّه وج��ود قضيَّة ثنائيَّة محذوفة الأداة، إذ يقول: 
ة، وهي المربوطة برابطةٍ  ا ثلاثيَّة تامَّ ، فإذن القضيَّة إمَّ »والحاجة إلى الرابطة إنَّما هي للتعُّني
��ةٍ، وهي المربوطة بالكل�امت، أو كان المحمول فيها  ا ثلاثيَّة غير تامَّ غ�ري زمانيَّ��ة)63(، وإمَّ

ا ثنائيَّة، وهي ما حذف فيه الأداة«)64(. ا، وإمَّ كلمة أو أسمًا مشتقًّ
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المبحث الرابع

تق�سيم الق�ضيَّة الحمليَّة

ذكرن��ا أنَّ القضيَّ��ة الحمليَّة تعدُّ الركن الأس��اس في المنطق الأرس��طيّ، وقد تناولها 
��مها من حي��ث الكمِّ إلى كليَّ��ة وجزئيَّة، ومن  ل من قسَّ أرس��طو بالبح��ث، إذ إنَّه يعدُّ أوَّ
، وإن كان لم يذكر  حي��ث الكيف إلى موجبة وس��البة، وتكلَّم عن س��ورها بش��كلٍ ع��امٍّ
لفظ��ة الس��ور إَّال أنَّه ذكر الكلمات التي ت��دلُّ على معناه، كـ»لا واح��د- لا- كل- ليس 
كل«)65(، فالسور: هو»اللفظ الذي يدل على أن المحمول حكم به على بعض الموضوع أو 
ا تدلُّ على معنىً كلّي، وجزئيَّة  كلِّه«)66(، ولـمَّا كانت القضيَّة الحمليَّة قس��مَين، كليَّة أي إَّهن
أو ش��خصيَّة فأن القضيَّة ذات المعان الكليَّة تنقس��م إلى ما هي محصورة بأسوار، ومنها ما 
ى مهملة، والمحصورات بالأسوار أربعة: موجبة كليَّة،  هي غير محصورة بأس��وار وتسمَّ
وس��البة كليَّة، وموجبة جزئيَّة وس��البة جزئيَّة)67(، فالكليَّة كما ذكرنا حكمها عام، وهي 
ا سالبة مثل: )ليس واحد من الناس بحجر(،  ا موجبة مثل: )كلُّ إنس��ان حيوان(، وإمَّ إمَّ
ا  ا موجبة مثل: )بعض الن��اس كاتب(، وإمَّ ��ا الجزئيَّ��ة فحكمها في البعض، وه��ي إمَّ وأمَّ
س��البة مثل: )ليس كلُّ إنسان بكاتب()68(، وفي هذا المثال يجعل الطوسّي السلب الجزئيّ 
ح ه��ذا بطريقة أخرى فيقول:  ّ يوضِّ مة الِحِّيل بالالت��زام، والعام لا دلالة ل��ه، إَّال أنَّ العَّال
»الس��البة الجزئيَّة: التي يحكم فيه بس��لب المحمول عن بعض أفراد الموضوع، وسورها، 
لي��س كل، وليس بعض، وبع��ض ليس، كقولنا، ليس كلُّ حيوان إنس��انًا، وليس بعض 
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ل  ل والباقين، أنَّ الأوَّ الحي��وان إنس��انًا، وبعض الحيوان ليس بإنس��ان، فالفرق ب�ني الأوَّ
ا الباقيان  يدلُّ على سلب الحكم عن الكلِّ بالمطابقة وعلى سلبه عن البعض بالالتزام، وأمَّ
ن على سلب الحكم عن البعض بالمطابقة وعن الكلِّ بالالتزام«)69(،  ماَّهن يدَّال فبالعكس، فإ
رة كما ذكرنا، ومهملة أي لا سور لها  وهذه القضايا اثنان، المحصورة، والتي تكون مس��وَّ
مثل: )الإنسان في خسر()70(، وهناك القضيَّة الشخصيَّة التي تكلَّم عنها أرسطو في كتاب 
العب��ارة)71(، وهي التي تصدق على ش��خص واحد بعينه، »والتي يك��ون الموضوع أمرًا 
ش��خصيًّا واحدًا بالعدد، مثل: زيد كاتب«)72(، وهذا التقسيم الثلاثيّ للقضيَّة شاع عند 
المناطقة بعد أرس��طو حتَّى جاء ابن سينا وأراد توضيح أقسام القضيَّة الحمليَّة، فزاد على 
الأقس��ام قضيَّة الإنس��ان العام، إذ يقول: »إذا حمل أمر على الإنسان وجب أن يحمل على 
رين ومنه��م الأبهريّ مهملة كما ذكر  الع��ام لا محالة«)73(، وه��ذه القضيَّة لم يعتبرها المتأخِّ
؛ لأنَّ المهملة هي التي »يحك��م فيها على الافراد ولا تبين فيها كميتها«)74(،  ّ م��ة الِحِّيل العَّال
ب��ل س��موها القضيَّة الطبيعية والتي يكون »الحكم فيها ليس ع�ىل الأفراد بل على الماهيَّة 
باعتبار عروض الكلية لها، مثل: الحيوان جنس، والإنس��ان نوع، فإنَّ الحيوان من حيث 
�ام تعرض له الجنس��يَّة باعتبار  ه��و ه��و ليس بجن��س ، وإَّال لما صدق على الإنس��ان، وإنَّ
عروض الكليَّة له، وكذلك الإنسان إنَّما كان نوعًا باعتبار عروض الكلية له«)75(، ولكن 
ا  ��ة، إذ يقول: »وأمَّ ّ لم يتبع المناطقة في ذل��ك، بل جعل الطبيعيَّة قضيَّة عامَّ م��ة الِحِّيل العَّال
يها  ّ العقلّي، ونحن نس��مِّ ينظر إليها من حيث تقع على الكثرة وهي المأخوذة بمعنى الكِّيل
ة، كقولنا )الإنسان نوع(، و)الحيوان جنس(«)76(، وقد أشكل على الكاتبيّ  القضيَّة العامَّ
يت القضيَّة  القزوينيّ الذي قال: »بأنَّ القضيَّة إن لم تصلح لأن تصدق كليَّة وجزئيَّة س��مِّ
طبيعيَّة كقولنا الحيوان جنس، والإنس��ان نوع«)77(، في هذا السياق، وذكر بأنَّه أهمل قسمًا 
خامسً��ا من القضاي��ا بقوله: »وقد أهمل المصنِّف القس��م الآخر م��ن القضايا وهي التي 
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ي ه��ذه القضيَّة القضيَّة الطبيعيَّة،  حكم فيها على الماهيَّة من حيث هي هي، ونحن نس��مِّ
ة«)78(. يها القضيَّة العامَّ ها المصنِّف الطبيعيَّة نحن نسمِّ والتي سمَّا

، ومن ثمَّ فأقسام القضيَّة الحمليَّة عند  ّ مة الِحِّيل وهذا القس��م يعدُّ من إبداعات العَّال
ّ من حيث الموضوع هي: مة الِحِّيل العَّال

رة(: وهي التي تكون مقيَّدة بالسور كما عرفناه،  . القضيَّة المحصورة أو )المس��وَّ ًال أوَّ
ويحك��م فيه��ا على كلِّ الأفراد مثل: )كلُّ إنس��ان حيوان(، أو ع�ىل بعضهم مثل: )بعض 

الحيوان أبيض(، وكَِال القسمَين فيهما إيجاب وسلب)79(.

ثانيً��ا. القضيَّة المهملة: وهي التي يحكم فيها ع�ىل الأفراد ولكن من دون بيان كميَّة 
.)81(﴾ ٍ نْسَانَ لَفِي خُسْر ِ الأفراد المحكوم عليهم)80(، مثل: ﴿إنَِّ اْإل

ثالثً��ا. القضيَّ��ة الش��خصيَّة: وهي »الت��ي يكون موضوعها ش��خصًا معيَّنً��ا باعتبار 
ا موجبة، تكون نسبة المحمول للموضوع هو هو، مثل: زيد كاتب،  ش��خصيَّته، وهي إمَّ

أو سالبة، تكون النسبة ليس هو هو، مثل: زيد ليس بكاتب«)82(.

رابعًا. القضيَّة العامة: وهي التي ينظر إليها من حيث تقع على الكثرة، وهي المأخوذة 
ّ العقلّي، مثل: )الإنسان نوع(، و)الحيوان جنس()83(. بمعنى الكِّيل

خامسً��ا. القضيَّ��ة الطبيعيَّة: وهي التي ينظ��ر إلى تلك الطبيعة م��ن حيث هي هي، 
ويحكم عليها بالمحمول، مثل: الإنسان حيوان)84(.

 إضاف��ة إلى أنَّ هن��اك بع��ض التقس��يمات وبعض المناس��بات فيما بين تل��ك القضايا 

ومنها:

ة الجزئيَّة، فقد عدَّ ابن سينا وغيره من المناطقة كالكاتبيّ  اعتبار القضيَّة المهملة في قوَّ
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ة الجزئيَّة وك��ون القضيَّة جزئيَّة  القزوين��يّ والش��يخ الط��وسّي أنَّ »القضيَّة المهملة في ق��وَّ
 ّ مة الِحِّيل الص��دق تصريًحا لا يمنع أن يكون مع ذلك كليَّة الصدق«)85(، وقد أش��ار العَّال
إلى هذه المسألة وأوضح أنَّ العلاقة بين المهملة والجزئيَّة هي علاقة تلازم بقوله: »المعني 
ماَّهن متلازمَتان في الصدق، وبيان تلازمهما: أنَّ  ة الجزئيَّة، أ بقول الحكماء: إنَّ المهملة في قوَّ
الحكم إذا صدق على زيد فقد صدق على ما صدق عليه الإنس��ان، فإذا قلنا: زيد كاتب، 
صدق قولنا: كلُّ ما صدق عليه الإنسان فهو كاتب، وهو المعني بقولنا: الإنسان كاتب، 
وإذا صدق على أفراد الإنسان من حيث هو صدق على بعض أفراده؛ لأنَّه إن صدق على 

الجميع صدق على البعض«)86(.

ة مهملة، إذ يقول  يرى بعض المناطقة مثل ابن سينا والفخر الرازيّ أنَّ القضيَّة العامَّ
��ا على تعيين الطبيعة فكما في قولنا الإنس��ان نوع وعام، وقولنا الإنس��ان  ابن س��ينا: »وإمَّ
ح ذلك  ّ يرى بأنَّ هذا خطأ، ويوضِّ مة الِح�ِّي�لِّ ه��و الضحاك، وهي مهملة«)87(، لكن العَّال
ة من قبيل المهملات وهو خطأ؛ فإنَّ المهملة موضوعها  عل القضيَّة العامَّ بقول��ه: »وقد ُجت
كلّي، أي لاح��ق ب��ه الكليَّة بالفعل، ليس م��ن حيث إنَّ الكليَّة مأخ��وذة فيها، وقد تجعل 
الطبيعيَّة مهملة، وهو خطأ؛ فإنَّ الصالح للكليَّة غير ما صدق عليه الكليَّة بالفعل، أعني 

ّ إلى المحصور والمهمل«)88(. م في تقاسيم القضايا يقسمون الكِّيل المهملة، فإَّهن

ة تقسيمات: الحقيقيَّة، والخارجيَّة، والذهنيَّة. ع القضيَّة الكليَّة الموجبة إلى عدَّ تتفرَّ

ا كلُّ ما ل��و وجد وكان )ج( فهو  رين)89( أَّهن الحقيق��ة: وهي التي يرى بع��ض المتأخِّ
بحيث لو وجد كان )ب(، إَّال أنَّ ابن سينا وصف هذا الرأي بالسخيف، وأوضح سبب 
رفضه لذلك بقوله: »وع�ىل طريقة قوم فإنَّ لقولنا كلُّ )ج( )ب( بالوجود وغيره وجهًا 
��ه )ب(، وقت  آخ��ر، وه��و أنَّ معن��اه كلُّ )ج( ممَّا في الح��ال أو في الماضي فقد وصِف بأنَّ
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وجوده، فهؤلاء القوم يجعلون الموضوع في القضايا الفعليَّة كلُّ ما هو )ج( بالفعل ممَّا هو 
في الحال أو في الماضي فلا يكون ما هو عند العقل )ج(، أو ما س��يكون )ج(، في المستقبل 
ممَّ��ا يمكن أن يك��ون )ج( داخًال فيه... وإذا حكموا عليه بأنَّه )ب( مطلقًا فقد أرادوا أنَّه 
موصوف بـ)ب(، في وقت وجوده ذلك، وهذا هو مذهب سخيف قد ذكر فساده المعلِّم 
مة  ا العَّال الأول؛ وذلك لأنَّ ما يوجد )ج(، وقتًا ما هو بعض ما هو )ج(، لا كلّه«)90(، أمَّ
م جعلوا ملزوم )ج(،  ّ فكذلك رفض هذا التفس�ري ووصفه بأنَّه خطأ، والسبب أَّهن الِحِّيل

ة وجوه: ملزوم )ب(، وقد بَّني أن هذا خطأ من عدَّ

ا كلُّ ما لو وجد وكان )ج()91( بالواو العاطفيَّة من غير  ل: إنَّ المراد بالموضوع إمَّ الأوَّ
اش�تراط كونه ملزومً��ا للجيميَّة، فيؤدِّي إلى عدم انعكاس الموجب��ة إلى جزئيَّة والتي هي 
بعض ما لو وجد وكان مع وجوده )ب( فهو مستلزم للجيم أو بدون الملزوميَّة، فيكون 
ة الكليَّ��ة والدائميَّة؛ لأنَّه يصير معنى المطلق��ة »كلُّ ما وجوده  لا ف��رق بين المطلق��ة العامَّ
 ، الخارج��يّ ملزوم ل��ـ)ج(، فوجوده ملزوم لـ)ب(، واللزوم إن ثب��ت في وقت ثبت دائمًا

فتكون المطلقة الكليَّة دائمة)92(.

الث��اني: إنَّ مل��زوم »ج«لا يجب صدق »ج«عليه، والمراد ه��و )كلُّ ج( كلُّ ما صدق 
ة ل��و وجدت لوجد )ج(   علي��ه )ج( لا كلُّ م��ا لو وجد لوج��د )ج(، فإن علَّل )ج( التامَّ

ولا يصدق )ج( عليها)93(.

الثالث: كيف يكون أس��ود ما هو ممتنع أن يكون أس��ود، وق��د أنكروا على الفارابّي 
قوله: الجسم الذي لم يوصف بالسواد أصًال لا يدخل تحت مقولة )الأسود كذا(.

الرابع: يلزم أن لا تصدق قضيَّة كليَّة، لا موجبة ولا سالبة)94(.

فها بقوله: »لا نعني بقولنا  مة رأيه بالقضيَّة الحقيقيَّة، ويعرِّ ث��مَّ بعد ذلك يعطي العَّال
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ّ العقلّي، ولا الكلُّ من حيث هو كلّ  ّ المنطقيّ، ولا ال��كِّيل )كل ج(، كليَّ��ة )ج(، أي الكِّيل
أي ال��كلُّ المجموعيّ، ولا ما حقيقته حقيق��ة )ج(، ولا نعني به ما هو موصوف بـ)ج(، 
بل نعني به ما هو أعم، بحيث يشمل ما حقيقته )ج( وما هو موصوف به«)95(، ثمَّ يعطي 
معن��ى أوضح لكلِّ )ج( بقوله: »والحقُّ عندنا هو أنَّ )كل ج( نعني به كلُّ واحدٍ ممَّا يقال 
عليه )ج( س��واء كانت الجيميَّة ذاته أو صفة غير ذاته، موضوعة مع ذاته، وس��واء كانت 
، وس��واء كان موجود في الخارج أو في  الصفة دائمة أو غير دائمة وقتًا معيَّناً أو غير معَّني
العق��ل أو في الف��رض الذهنيّ ممَّا لا يمتن��ع وجوده لذاته، وحينئذ تخ��رج عنه الممتنعات 
والممكنات التي ليس��ت )ج( بالفع��ل«)96(، ثمَّ بعد ذلك يعط��ي توضيحًا لذلك بقوله: 
لين،  »ونعن��ي ب��ه كلُّ واحد واحد ممَّا صدق عليه )ج( بالفعل ع�ىل ما هو مذهب المحصِّ

سواء كان حقيقته حقيقة )ج(، أو كان موصوفًا به، فإنَّه )ب()97(.

مة بـ)كلّ ج(، من الأفراد  الخارجيَّ��ة: بعد أن ذكرنا معنى الـ)ج( وما يقصد به العَّال
م��ة، وهي »كلُّ )ج( في الخارج  الش��خصيَّة والنوعيَّة، تكون القضيَّة الخارجيَّة عند العَّال
فهو )ب( في الخارج، ولا يشترط أن يكون الحكم حال وجود )ج( أو قبله أو بعده«)98(، 

مة بالخارجية الحقيقة. ويطلق عليها العَّال

الذهنيَّ��ة: وه��ي الت��ي موضوعه��ا ممتنع وجع��ل الحكم فيه��ا الإم��كان، أي ممكن 
الوج��ود)99(، وبالت��الي فالحقيق��ة هي الت��ي تكون نفس الأم��ر، والخارجيَّ��ة التي تكون 
مصداقه��ا في الخ��ارج، والذهنيَّة التي تكون في الذهن، ولعلَّ الق��ارئ يرى بأنَّه قد طال 
مة قد  بن��ا المق��ام في بيان هذه القضايا الثلاث، والس��بب في هذا الاس��هاب ه��و أنَّ العَّال
رين قد غلط��وا في بعض موارد ه��ذه القضايا،  وج��د مصنِّف الشمس��يَّة وبع��ض المتأخِّ
لن��ا الكلام هاهنا لغل��ط المصنِّف وجماعة من  ف��أراد بيانها وتوضيحه��ا، إذ يقول: »وطوَّ
ري��ن فيه«)100(، ث��مَّ إنَّه إذا كانت الذهنيَّة في الذهن فلا توج��د مقارنة أو فرق بينها  المتأخِّ
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وب�ني الحقيقيَّة أو الخارجيَّة، إَّال أنَّه هناك فرق ب�ني الحقيقيَّة والخارجيَّة من حيث أنَّ كلَّ 
 واح��دةٍ منهما تص��دق بدون الأخرى، وب�ام أنَّ الحقيقيَّة هي نفس الأمر ك�ام ذكرنا، فإنَّه 

ا  ل��و أخ��ذت المربَّعات بما ه��ي مربَّع��ات في حقيقتها حتَّى ل��و لم توجد في الخ��ارج، فإَّهن
مربَّع��ات حقيقة، وبذلك صدقت الحقيقيَّة وكذب��ت الخارجيَّة؛ لأنَّه لا حاجة لوجودها 
ا الخارجيَّة فلأنَّ مناط صدقها بالخارج، إذ لو فرضت انحصار الأش��كال  الخارج��يّ، أمَّ
في المربَّعات صدقت الخارجيَّة؛ لأنَّه كلُّ شكل في الخارج مربَّع في الخارج، وبهذا تكذب 

الحقيقيَّة؛ لأنَّه المثلث لو وجد لم يكن شكًال لأنَّه ليس مربع)101(.

لة تق�سيم الق�ضيَّة �إلى معدولة ومح�صَّ

ل��ة، وأوض��ح أنَّ المعدولة هي التي  ��م ابن س��ينا عن القضيَّ��ة المعدولة والمحصَّ تكلَّ
فة وع�ىل المفردة، كمن يقول: »هو زيد غير  يدخل فيها حرف الس��لب على الألفاظ المؤلَّ
ا التي لا يوجد فيها حرف  بص�ري«، ويقصد بغير البصير الأعمى أو معن��ى أعم منه، وأمَّ
لة،  رين ابن سينا في تعريف المعدولة والمحصَّ لة)102(، وقد تابع المتأخِّ الس��لب فهي المحصَّ
ف المعدولة التي يصير حرف  ّ فيتَّفق في موضع ويختلف في آخ��ر، فيعرِّ مة الِحِّيل ��ا العَّال أمَّ
ل��ة إن كانت موجبة،  ��ا من المحمول أو م��ن الموض��وع، وإَّال فهي محصَّ الس��لب جزء إمَّ
ل  ن من حرف السلب واللفظ المحصَّ ب الذي يتكوَّ وبسيطة إن كانت سالبة)103(، فالمركَّ
ى معدولة الموضوع، مثل:  إذا جع��ل جزء من القضيَّ��ة صحَّ أن يكون موضوعًا، وتس��مَّ
ى معدولة المحمول، مثل: »الإنسان لا جماد«،  »اللاإنسان جماد«، وأن يكون محموًال وتسمَّ
ى معدولة الطرفَين، مثل: »اللا إنسان لا ناطق«)104(، لكن   وأن يكون جزء منهما وتس��مَّ
قد لا يمكن التفريق بين الموجبة المعدولة وبين الس��البة البس��يطة؛ لوجود حرف السلب 
في ط��رف المحمول في كلاهما؛ لأنَّ لفظ��ة المعدولة يطلق على معدول��ة المحمول، إَّال أنَّ 
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ق بينهما عن طريق اللفظ والمعنى: مة يفرِّ العَّال

فاللفظ: إذ تقدم حرف الس��لب على الرابط تكون القضيَّة س��البة وخاصة الثلاثيَّة 
الت��ي يكون فيه��ا موضوع ومحم��ول والرابط، مثل: »الإنس��ان ليس ه��و بحجر«، وإن 
ا في الثنائيَّة التي  ر عن الرابط فتكون معدولة، مثل: »الإنس��ان هو ليس بحجر«، وأمَّ  تأخَّ
لا يك��ون فيها راب��ط ظاهر، فالتمييز بينه�ام يكون بالنيَّة والاصط�الح، فتوضع )غير(، 
و)لا( للع��دول، مث��ل: »زيد غ�ري عالم«، »الإنس��ان لا جم��اد«، و )ليس( للس��لب مثل 

»الإنسان ليس حجر«)105(.

ا المعنى: فهو أنَّ الس��لب يصدق على المعدوم دون الإيجاب؛ ولأنَّ السلب عدم  وأمَّ
شيء عن شيء مطلقًا، والإيجاب المعدول هو عدم شيء عن شيء من ش��أنه أن يكون له 
في ذلك الوقت أو قبله أو بعده، ومن شأنه أو شأن نوعه أو جنسه القريب أو البعيد)106(، 
مة ع�ىل الذين قالوا ب��أنَّ المعدولة لا تص��حُّ إَّال على  وفي مس��ألة المعن��ى قد أش��كل العَّال
الموضوع الموجود، والسالبة قد يكون موضوعها معدوم، وخطَّأهم بقوله: »إنَّ هذا على 
الإطلاق غير صحيح ، فإنَّ الإيجاب لا يش�ترط فيه الوجود إَّال على ما نقلناه عن بعض 
د أنَّ الإيجاب والسلب كلاهما يستدعيان وجود ذهني  القدماء وأبطلناه«)107(، ثمَّ إنَّه يؤكِّ
حتَّى يصحُّ الحكم بالإيجاب والس��لب، وهذا الس��لب يصحُّ في الأم��ور العدميَّة كما هو 
��ا الوجود الخارجيّ  ��ة، فإنَّ زيدًا المع��دوم يصدق عليه أنَّه ليس ببصير ، وأمَّ في الوجوديَّ
فتس��تدعيه الخارجيَّة الإيجابيَّة دون الس��البة، وهذا الفرق يتمُّ في خارجيَّة الموضوع دون 

حقيقته)108(.

القضيَّة المنحرفة: لـمَّا كان س��ور القضيَّة والذي هو الكلُّ أو البعض وأمثالهما يدخل 
ع�ىل الموضوع في القضيَّة فتك��ون القضيَّة طبيعية وغير منحرفة، إَّال أنَّ الس��ور إذا دخل 
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فها، وقد تكلَّم ابن س��ينا عن القضيَّة المنحرفة، وقد تبعه  على المحمول يغِّري القضيَّة ويحرِّ
ا هي التي يدخل فيها الس��ور على المحمول وتنحرف  فوها بأَّهن رين في تعريفها وعرَّ المتأخِّ
مة المنحرفة إلى أربعة  ��م العَّال عن مس��ارها الطبيعي وعن صدقها وتكون كاذبة، وقد قسَّ

أقسام، وهي:

ّ أو جزئيّ،  ل: أن يكون الطرفان شخصيَّين، فإن قُرِن بالمحمول سور إيجابّي كِّيل الأوَّ
كذبت، مثل: )زيد كل عالم(، )زيد بعض الكاتب(، وإذا قرن به سور السالبَتَين صدقت، 
مث��ل: )زيد لي��س كلُّ كاتب(، )وزيد ليس بعض العالم(، ه��ذا مع عدم اقتران الموضوع 

بشيء أو قرن به سور إيجابّي.

ل. ، وحكمه كالأوَّ ّ الثاني: أن يكون الشخصّي محموًال على الكِّيل

ل،  رًا فكالأوَّ ّ محمول على الشخصّي، فإن كان الموضوع مسوَّ الثالث: أن يكون الكِّيل
، فيصدق السلب الجزئيّ، وإن قرن  ّ وإن لم يكن كذبت إن قرن بالمحمول سور إيجابّي كِّيل
ّ بالعكس، ولو قرن  به إيجاب جزئيّ صدقت في الواقع وكذبت في غيره، والس��لب الكِّيل

بالموضوع حرف سلب رافع للحكم فالأمر بالعكس.

، مث��ل: )الإنس��ان ناطق(،  الراب��ع: أن يكون��ا كليَّ�ني، ف��أن كان الموض��وع مهمًال
، فيصدق مع الس��لب الجزئيّ وم��ع الموجب الجزئيّ في  ّ كذب��ت)109(، مع الإيجاب الكِّيل

ّ بالعكس)110(. الواقع، والسالب الكِّيل
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الخاتمة

لت إلى  ّ وبالأخص مبحث القضايا، توصَّ مة الِحِّيل من خلال بحثي المنطق عند العَّال
ة نتائج منها: عدَّ

11 مة من الش��خصيَّات الفلسفيَّة والكلاميَّة البارزة التي لها الأثر الكبير . كان العَّال
في الساحة الإسلاميَّة.

22 مة في تعريف المنطق عن الس��ابقين، وقال إنَّه يتعلَّق بالمعقولات . لم يختلف العَّال
الثانية، أي الكسبيَّة.

33 مة للمنطق جعله آلة، واس��تعمال ه��ذا العلم وتوظيفه في كتبه . في تعريف العَّال
الأصوليَّة والكلاميَّة.

44 م��ة منفردًا في أرائه، فلم يتَّخذ أي مذهب من المذاهب الس��ابقة، بل . كان العَّال
كان يعتمد على البرهان.

55 ة في تعريف . كان��ت له إش��كالات عديدة على المناطق��ة الذين س��بقوه، وخاصَّ
القضيَّة، وكذلك أجزاء القضيَّة.

66 ناً حتَّى أنَّه . في شرحه للشمسيَّة للقزوينيّ، ومنطق التجريد للطوسّي، كان متمكِّ
قد أشكل في بعض القضايا على مؤلِّفي الكتب.

77 مة إبداعات منطقيَّة لم يلتفت لها السابقين، كإضافة القضيَّة الخامسة . كانت للعَّال
وهي الطبيعيَّة.
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88 كان لأستاذه الطوسّي الأثر الكبير في شخصيَّته، حتَّى أنَّه دائمًا ما كان يتَّفق معه .
في الآراء المنطقيَّة.

99 كانت ل��ه مؤلَّفات منطقيَّة لها الأثر الكبير في المنط��ق، ومنها الأسرار الخفيَّة في .
العلوم العقليَّ��ة، ومراصد التدقيق ومقاصد التحقي��ق، والمحاكمات بين شرار 
الإش��ارات، إيضاح التلبيس من كلام الرئيس، فمنها من كشف عنه النقاب، 

والبعض الآخر لم يكشف عنه النقاب.
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هوام�ش البحث

)1( ينظر: نعمة، عبد الله، فلاسفة الشيعة حياتهم وآراؤهم، ط1، دار الفكر اللبنانّي، بيروت، 1987م، 
ف. ص273 بتصرُّ

ر )ت726هـ(، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، تحقيق مركز  ، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ ّ )2( الِحِّيل
سة بوستان، طهران، 1387هـ، ص4. إحياء التراث، ط2، مؤسَّ

)3( المصدر نفسه، ص4-3.
ة أرسطو في اللغة والمربَّع  ة أرس��طو المنطقيَّة دراسة تحليليَّة لنظريَّ )4( خليل، ياس�ني )ت1986(، نظريَّ

المنطقيّ والقياس الحملّي وقياس الجهات، ط1، مطبعة أسعد، بغداد، 1964م، ص13.
ة واللاتينيَّة،  )5( صليبا، جميل )ت1976م(، المعجم الفلس��فيّ بالألفاظ العربيَّة والفرنسيَّة والإنكليزيَّ

ط1، دار الكتب اللبنانّي، بيروت، 1982م، ج2، ص428.
��ار، ع�يّل س��امي )1980م(، المنطق الصوريّ منذ أرس��طو حتَّى عصرنا الح��اضر، ط4، دار  )6( النشَّ

المعارف، مصر، 1966م، ص2-1.
د مه��ران، ط1، دار المع��ارف، القاهرة، 1985،  ر المنط��ق العربّي، ترجمة محمَّ )7( ري�رش، نيقولا، تطوُّ

ص27.
ل ق.م. ع��اش في روما وعاصر ش��يشرون، وقد عرف  )8( فيلس��وف يون��انّي مش��ائي من الق��رن الأوَّ
 اليونانيِّين بفضله مؤلَّفات أرسطو، إذ عمد إلى جمع هذا النتاج الضخم ونشره في روما سنة 60 ق.م. 
ينظر: إيلي ألفا، موس��وعة أعلام الفلس��فة العرب والأجانب، تحقيق شارل حلو، ط1، دار الكتب 

العلميَّة، بيروت، 1412هـ، ج1، ص139.
)9( فيلسوف وكاتب وخاطب لاتينيّ ولد في 106 ق.م. ينظر: طرابيشّي، معجم الفلاسفة، ص409.
ة، عاش ما بين القرن الثاني والثالث للميلاد.  )10( فيلس��وف يونانّي مش��ائيّ من مدرسة الإس��كندريَّ

ينظر: إيلي ألفا، موسوعة أعلام الفلسفة العرب والأجانب، ص81.
)11( فيلس��وف وطبيب يونانّي، ولد في برغاما عام 129 أو131 ومات في روما 199 أو201. ينظر: 

طرابيشي، معجم الفلاسفة، ص256.
ار، المنطق الصوريّ منذ أرسطو حتَّى عصرنا الحاضر، ص2. )12( النشَّ
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)13( سورة النمل، جزء من آية: 16.
د عبد  د بن مكرم بن علّي )ت711هـ/1311م(، لسان العرب، تحقيق أمين محمَّ )14( ابن منظور، محمَّ

الوهاب، ط1، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، 1416هـ، ج14، ص188.
د )ت816هـ(، التعريف��ات، ط1، دار إحياء ال�تراث العربّي، بيروت،  )15( الجرج��انّي، علّي ب��ن محمَّ

1424هـ، ص189.
د )ت 339هـ/950م(، المنطق عند الفارابّي، تحقيق رفيق العجم،  د بن محمَّ )16( الفارابّي، أبي نصر محمَّ

ط1، دار المشرق، بيروت، 1985، ص55.
)17( الفارابّي، المنطق عند الفارابّي، ج1، ص55.

د )ت 339ه��ـ/950م(، إحصاء العل��وم، ط1، مركز الإنهاء  د بن محمَّ )18( الف��ارابّي، أبي ن�صر محمَّ
القومي، بيروت، 1991، ص13.

)19( الفارابّي، إحصاء العلوم، ص13.
د )ت 339هـ/950م(، الجمع بين رأيي الحكيمَين، تحقيق ألبير  د بن محمَّ )20( الف��ارابّي، أبي نصر محمَّ

نصري، ط2، دار المشرق، بيروت، 1986م، ص80.
��د )ت 339هـ/950م(، الألفاظ المس��تعملة في المنطق، تحقيق  د بن محمَّ )21( الف��ارابّي، أبي ن�صر محمَّ

محسن مهدي، ط2، دار المشرق، بيروت، 1986م، ص108-107.
)22( ابن س��ينا، أبو علّي الحس�ني بن عب��د الله )ت427هـ/1037م(، الإش��ارات والتنبيهات، ط2، 

القدس، قم، 1435هـ، ج1، ص809.
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص7. ّ )23( الِحِّيل

ر )ت726هـ(، القواعد الجليَّة في شرح الرس��الة الشمسيَّة،  ، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ ّ )24( الِحِّيل
سة النشر الإسلاميّ، قم، 1436هـ، ص186. تحقيق فارس حسون، ط4، مؤسَّ

ر )ت726ه��ـ(، الألفين في إمامة أم�ري المؤمنين علّي بن أبي  ، الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهَّ ّ )25( الِحِّيل
طالب، ط1، دار التعارف للمطبوعات، 1431هـ، بيروت، ص126.

)26( جعفر آل ياس�ني، فيلس��وف- عالم دراس��ة تحليليَّة لحياة ابن س��ينا وفكره الفلس��فيّ، ط1، دار 
الأندلس، بيروت، 1404هـ، ص118.

)27( مذه��ب يعتمد على تفس�ري الس��لوك الإنس��انّي الفرديّ، والتجرب��ة الداخليَّة للف��رد، ويرى بأنَّ 
س المعهد  ة بالإنسان هي مبدأ كل سيكولوجيا، ومنهم ليبس تيودور مؤسِّ التجربة الداخليَّة الخاصَّ
السيكولوجيّ في جامعة ميونخ. ينظر: إيلي ألفا، موسوعة أعلام الفلسفة العرب والأجانب، ج2، 

ص396.
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ار، المنطق الصوريّ منذ أرسطو حتَّى عصورنا الحاضرة، ص223. )28( النشَّ
)29( نقًال عن: الدكتور صلاح عبد الأمير الموسويّ، أستاذ الفلسفة في كليَّة الإمام الكاظم، مقال 

نشر في مجلَّة لارك للفلسفة واللسانيَّات والعلوم الاجتماعيَّة، ج3، العدد32، 2019/1/1.
ة،  )30( ب��دوي، عبد الرحم��ن )ت2002م(، المنطق الصوريّ والري��اضّي، ط3، مكتبة النهضة المصريَّ

القاهرة، 1968م، ص89.
)31( أرس��طو )ت 322ق.م(، منطق أرس��طو، تحقيق عبد الرحمن ب��دوي، ط1، دار القلم، بيروت، 

1980م، ج1، ص64.
)32( الفارابّي، المنطق عند الفارابّي، ج2، كتاب القياس، ص13.

)33( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص112.
)34( مهران، مدخل إلى المنطق الصوريّ، ص117.

)35( عبد المعطي، المنطق ومناهج البحث العلميّ في العلوم الرياضيَّة والطبيعيَّة، ص113.
ى )الهيجليَّة الجديدة(، إَّال أنَّ هذا  )36( فيلسوف إنكليزيّ من أتباع المثاليَّة المطلقة، كانت فلسفته تسمَّ
الوص��ف غير دقيق؛ لوجود اختلاف بين مذهب هيجل وآراء برادلي، كانت له مؤلَّفات عديدة في 

الفلسفة والمنطق منها )مبادئ المنطق(. ينظر: بدوي، موسوعة الفلسفة، ج1، ص319.
)37( فيلس��وف إنكلي��زيّ من أتباع الهيجليَّ��ة الجديدة وقد تأثَّر ببرادلي، وكانت ل��ه مؤلَّفات في المنطق 

والفلسفة. ينظر: بدوي، موسوعة الفلسفة، ج1، ص376.
)38( ينظ��ر: عبد المعطي، المنطق ومناهج البحث العلميّ في العل��وم الرياضيَّة والطبيعيَّة، ص113-

ف. 114 بتصرُّ
)39( مهران، مدخل إلى المنطق الصوريّ، ص120.

��ه معظم طاقاته  )40( فيلس��وف إنكلي��زيّ كان مهت�ًّا�مًّ بالمعرف��ة في علم الاقتصاد والفلس��فة، وقد وجَّ
الفكريَّة في تحويل بحثه إلى كتاب تحت اس��م )بحث في الاحتمال(. ينظر: سكيدلس��كي، روبرت، 
س��ة هن��داوي للتعليم  د، ط1، مؤسَّ ا، تحقيق مصطفى محمَّ مة قص�رية جدًّ ج��ون مين��ارد كينز )مقدِّ

والثقافة، القاهرة، 2015م، ص30-23.
)41( علّي عبد المعطي، نقًال عن: المنطق ومناهج البحث العلميّ في العلوم الرياضيَّة والطبيعيَّة، ص115.
)42( الأخضريّ، أبو زيد عبد الرحمن )ت983هـ(، الس��لم في علم المنطق، تحقيق عمر فاروق، ط1، 

مكتبة المعارف، بيروت، 1420هـ، ص93.
، القواعد الجليَّة في شرح الرس��الة  ّ ، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص55. الِحِّيل ّ )43( ينظر: الِحِّيل

الشمسيَّة، ص243.
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)44( أرسطو، منطق أرسطو، ج1، ص65-64.
)45( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص115.

)46( أرسطو، منطق أرسطو، ج1، ص65.
)47( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص115.

)48( الفارابّي، المنطق عند الفارابّي، ج2، كتاب القياس، ص12.
)49( المصدر نفسه، ص13-12.

)50( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص114.
)51( الغزالّي، مقاصد الفلاسفة، ص53.

، مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق، ص131. ّ )52( الِحِّيل
، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص243. ّ )53( الِحِّيل

)54( أرسطو، منطق أرسطو، كتاب المقولات، ج1، ص36-37. وينظر: القضيَّة الحمليَّة الأرسطيَّة 
د الج��زر، بحث، مجلَّة جامعة  وموق��ف المنطق الرم��زيّ منها )فريجة نموذجً��ا(، الدكتورة هنى محمَّ

دمشق، المجلَّد30، العدد3-4، 2014م.
)55( المصدر نفسه، ص104.

)56( الفارابّي، المنطق عند الفارابّي، ج2، ص12.
ة في علم المنطق، ص101. )57( الساويّ، البصائر النصيريَّ

، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص56. ّ )58( الِحِّيل
)59( الطوسّي، شرح الإشارات والتنبيهات، ج1، ص126.

)60( المصدر نفسه، ص126.
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص56. ّ )61( الِحِّيل

، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص247. ّ )62( الِحِّيل
)63( الغير زمانيَّة: هي التي خالية من الزمان، مثل: زيد هو قائم، أي تس��تعمل في الاس��م ، والرابطة 
الزمانيَّة: هي التي يكون فيها زمان، مثل: كان وأمثالها، وقد تستعمل فيما لا يكون زمان مثل: )كان 

، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص57. ّ (. ينظر: الِحِّيل الله غفورًا رحيمًا
، مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق، ص135. ّ )64( الِحِّيل

)65( أرسطو، منطق أرسطو، ج1، ص121-108.
)66( الفارابّي، المنطق عند الفارابّي، ج2، ص14-13.

)67( المصدر نفسه، ص14.
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)68( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص118-117.
، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص250. ّ )69( الِحِّيل

)70( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص117.

)71( أرسطو، منطق أرسطو، كتاب العبارة، ص121.
)72( أبن سينا، منطق المشرقيِّين، ص75.

)73( أبن سينا، الشفاء، كتاب العبارة، ص51.
، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص251. ّ )74( الِحِّيل

)75( المصدر نفسه، ص251.
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص58. ّ )76( الِحِّيل

)77( الكاتبي، علّي بن عمر القزوينيّ )675هـ(، الرس��الة الشمسيَّة في القواعد المنطقيَّة، ط1، د.مط، 
د.ت، ص23.

، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، 252-251. ّ )78( الِحِّيل
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص58. ّ )79( الِحِّيل

، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص251. ّ )80( الِحِّيل
)81( سورة العصر، آية: 2.

، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص58. ّ )82( الِحِّيل

، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص58. ّ )83( الِحِّيل
، القواعد الجليَّة في شرح الرس��الة  ّ ، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص58. الِحِّيل ّ )84( ينظر: الِحِّيل

الشمسيَّة، ص252-248.
، القواعد الجليَّة في شرح الرس��الة  ّ )85( اب��ن س��ينا، الإش��ارات والتنبيه��ات، ج1، ص120. الِح�ِّي�لِّ

الشمسيَّة، ص252.
، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص252. ّ )86( الِحِّيل

)87( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص120.
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص59-58. ّ )88( الِحِّيل

ل، لذلك قال: »وقد ذكر فسادهم  م سبقوا المعلِّم الأوَّ )89( لم يذكر ابن سينا من هم، إَّال أنَّه أشار إلى أَّهن
ل«. ينظر: ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص166. المعلم الأوَّ

)90( ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص166-165.
ى )ج( يدخ��ل تحت عنوان )كل ج(، فإنَّ  ّ إلى معنى )ج(، إذ يقول: »ومس��مَّ مة الِحِّيل )91( يش�ري العَّال
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ى  أري��د بقولن��ا )كل ج( كل ما يص��دق عليه )ج( من الأفراد الش��خصيَّة أو النوعيَّة، خرج المس��مَّ
ى جنسًا وعنينا كلُّ ما يصدق عليه )ج(  والمفهوم عن تحت عنوان الموضوع، وكذلك لو كان المسمَّ
 ، ّ ل«. ينظر: الِحِّيل من الأفراد الشخصيَّة أو النوعيَّة، وهذا ما اصطلح عليه الشيخ وليس المعنى الأوَّ

الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص62.
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص63. ّ )92( ينظر: الِحِّيل

، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص254. ّ )93( الِحِّيل
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص64. ّ )94( الِحِّيل

، مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق، ص142. ّ )95( الِحِّيل
، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص64. ّ )96( الِحِّيل

، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص253. ّ )97( الِحِّيل
)98( المصدر نفسه، ص253.

، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص65. ّ )99( الِحِّيل
، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص255. ّ )100( الِحِّيل

ف. )101( ينظر: المصدر نفسه، ص255-256، بتصرُّ
ف. )102( ينظر: ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، ج1، ص123-124، بتصرُّ

، الاسرار الخفية في العلوم العقلية، ص66. ّ )103( الِحِّيل
، الجوهر النضيد في شرح منطق التجريد، ص94. ّ )104( الِحِّيل

ف. ، مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق، ص145 بتصرُّ ّ )105( ينظر: الِحِّيل
)106( المصدر نفسه، ص146-145.

، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة، ص66. ّ )107( الِحِّيل
، القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، ص258. ّ )108( الِحِّيل

)109( لأنَّ الموضوع إذا أُريد به طبيعة الإنس��ان فهذا مس��تحيل أن تتَّصف كلُّ ماهيَّة بطبيعة واحدة، 
وإذا أُريد المهملة فكذلك كذبت؛ لاس��تحالة اتِّصاف بعض أفراد الإنس��ان مثًال بكلِّ واحد واحد 

من أفراد الحيوان.
، مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق، ص140-139. ّ )110( الِحِّيل
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الم�صادر والمراجع

الأخضريّ، أبو زيد عبد الرحمن )ت983هـ(.
السلم في علم المنطق، تحقيق عمر فاروق، ط1، مكتبة المعارف، بيروت، 1420هـ.--

أرسطو )ت 322ق.م(.
منطق أرسطو، تحقيق عبد الرحمن بدوي، ط1، دار القلم، بيروت، 1980م.--

إيلي ألفا.
موس��وعة أعلام الفلس��فة الع��رب والأجانب، تحقيق ش��ارل حل��و، ط1، دار الكت��ب العلميَّة، --

بيروت، 1412هـ.
بدوي، عبد الرحمن )ت2002م(.

ة، القاهرة، 1968م.-- المنطق الصوريّ والرياضّي، ط3، مكتبة النهضة المصريَّ
سة العربيَّة للدراسات والنشر، بيروت، 1984م.-- موسوعة الفلسفة، ط1، المؤسَّ

د )ت816هـ(. الجرجانّي، علّي بن محمَّ
التعريفات، ط1، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، 1424هـ.--

جعفر آل ياسين.
فيلس��وف- عالم دراس��ة تحليليَّة لحياة ابن س��ينا وفك��ره الفلس��فيّ، ط1، دار الأندلس، بيروت، --

1404هـ.
ر )ت726هـ(. ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ ّ الِحِّيل

الألف�ني في إمام��ة أمير المؤمنين علّي بن أبي طال��ب، ط1، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، --
1431هـ.

سة النشر الإسلاميّ، -- ون، ط4، مؤسَّ القواعد الجليَّة في شرح الرسالة الشمسيَّة، تحقيق فارس حسُّ
قم، 1436هـ.

س��ة بوس��تان، طهران، -- الأسرار الخفيَّ��ة في العلوم العقليَّة، تحقيق مركز إحياء التراث، ط2، مؤسَّ
1387هـ.
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خليل، ياسين )ت1986(.
نظرية أرس��طو المنطقيَّة دراس��ة تحليليَّة لنظرية أرس��طو في اللغة والمربَّع المنطقيّ والقياس الحملّي --

وقياس الجهات، ط1، مطبعة أسعد، بغداد، 1964م.
ريشر، نيقولا.

د مهران، ط1، دار المعارف، القاهرة، 1985.-- ر المنطق العربّي، ترحمة محمَّ تطوُّ
الساوي، زين الدين عمر بن سهلان )ت540هـ(.

د عبده، ط1، دار الفكر اللبنانّي، بيروت، 1993م.-- ة في علم المنطق، تعليق محمَّ البصائر النصيريَّ
سكيدلسكي، روبرت.

س��ة هن��داوي للتعليم -- د، ط1، مؤسَّ مة قص�رية جدًا، تحقيق مصطفى محمَّ ج��ون مين��ارد كينز مقدِّ
والثقافة، القاهرة، 2015م.

ابن سينا، أبو علّي الحسين بن عبد لله )ت427هـ/1037م(.
الإشارات والتنبيهات، ط2، القدس، قم، 1435هـ.--

.صلاح عبد الأمير الموسويّ، أستاذ الفلسفة في كليَّة الإمام الكاظم
الع��دد32، -- ج3،  الاجتماعيَّ��ة،  والعل��وم  واللس��انيَّات  للفلس��فة  لارك  ��ة  مجلَّ في  ن�رش   مق��ال 

.2019/1/1
صليبا، جميل )ت1976م(.

ة واللاتينيَّة، ط1، دار الكتب اللبنانّي، -- المعجم الفلس��فيّ بالألفاظ العربيَّة والفرنس��يَّة والإنكليزيَّ
بيروت، 1982م.

طرابيشي، جورج.
معجم الفلاسفة، ط3، دار الطليعة، بيروت، 2006م.--

عبد المعطي.
المنط��ق ومناه��ج البح��ث العلميّ في العل��وم الرياضيَّ��ة والطبيعيَّ��ة، ط2، دار المعرف��ة الجامعيَّة، --

ة، 2004م. الإسكندريَّ
د )ت 339هـ/950م(. د بن محمَّ الفارابّي، أبي نصر محمَّ

المنطق عند الفارابّي، تحقيق رفيق العجم، ط1، دار المشرق، بيروت، 1985.--
الألفاظ المستعملة في المنطق، تحقيق محسن مهدي، ط2، دار المشرق، بيروت، 1986م.--
الجمع بين رأيَي الحكيمَين، تحقيق ألبير نصري، ط2، دار المشرق، بيروت، 1986م.--
إحصاء العلوم، ط1، مركز الإنهاء القوميّ، بيروت، 1991.--
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المنطق عند الفارابّي، تحقيق رفيق العجم، ط1، دار المشرق، بيروت، 1986م.--
الكاتبي، علّي بن عمر القزوينيّ )675هـ(.

الرسالة الشمسيَّة في القواعد المنطقيَّة، ط1، د.مط، د.ت.--
د بن مكرم بن علّي )ت711هـ/1311م(. ابن منظور، محمَّ

��د عب��د الوه��اب، ط1، دار إحياء ال�تراث الع��ربّي، بيروت، --  لس��ان الع��رب، تحقي��ق أم�ني محمَّ
1416هـ.

د. مهران، محمَّ
مدخل إلى المنطق الصوريّ، ط1، دار الثقافة للنشر والتوزيع، 1994م.--



مَة الِحلِّيّ )648-726هـ(  العَّال
ة المذاهب الأخرى  بأقلام أئمَّ

Al-Allama Al-Hilli (648-726 A.H) in the 
Writings of other Sects Imams

 حيدر السيِّد موسى وتوت الحسينّي
مركز تراث الِحلَّة

Haider Al-Sayyid Musa Wetwet Al-Husseini 
Hilla Heritage Center
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�ص البحث مُلخَّ

ّ الش��يخ الأفضل جمال الدين الحس��ن بن س��ديد الدين يوس��ف  مة الِحِّيل يُع��دُّ العَّال
ّ عطَّر الله مثواه، من أعاظم علماء الإس�الم في القرنَين الس��ابع والثامن  ر الِحِّيل اب��ن المطهَّ
ةٍ، مأوى فقهاء  �ني، ومن أبرز فقهاء مدينة الِحلَّة الفيحاء التي كان��ت ولقرونٍ عدَّ الهجريَّ
جت هذه المدينة المعطاء  الش��يعة، ومعقل الزعامة الدينيَّة لمذهب آل البيت، وقد خرَّ
المئ��ات من الأعلام الكرام الذين كان لهم الدور الب��ارز والمتميِّز في نشر العلم والمعرفة، 
 واس��طة  ّ مة الِحِّيل وإث��راء المكتبة الإس�الميَّة بنفائس الكت��ب والمصنَّفات، فكان العَّال
ة تاجها، الذي أطبقت ش��هرته آفاق العالم الإسلاميّ على اختلاف المذاهب  عقدها، ودُرَّ
حت بمقامه وخطير ش��أنه، فج��اء بحثنا هذا  والآراء، فج��رت أقلامه��م بذك��ره، وصرَّ

مستعرضًا أهمَّ كلماتهم وأقوالهم فيه رضوان الله تعالى عليه.

الكلمات المفتاحيَّة:

، الِحلَّة، الشيعة الإماميَّة، المذاهب الإسلاميَّة. ّ مة الِحِّيل العَّال
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Abstract

Al-Allama Al-Hilli, Sheikh Jamal al-Din al-Hasan ibn Sadid 

al-Din Yusuf ibn al-Mutahhar al-Hilli, may allah bless him, was 

considered one of the greatest scholars of Islam in the seventh 

and eighth centuries A.H, and one of the most prominent jurists of 

the city of Hilla al-Faiha, which for several centuries was the home 

of Shiite jurists, and the stronghold of the religious leadership 

of the Aal al-Bayt doctrine (peace be upon them), Hundreds of 

distinguished scholars graduated from this generous city, who 

had a prominent and distinguished role in spreading Science 

and knowledge, and providing the Islamic library with the most 

valuable books and works, Al-Allama Al-Hilli was the medium 

of her necklace and the jewel of its crown, whose fame applied 

the horizons of the Islamic world to different sects and opinions.

And their pens declared that he was mentioned, and declared 

his stature and high stature,  So our research came to review the 

most important of their words and sayings on him, may Allah 

Almighty be pleased with him.
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Key words:

Al-Allama Al-Hili, al-Hillah, Imami Shi'a, Islamic schools of 

thought.
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مة المقدِّ

الحم��د الله ال��ذي رفع ق��در العلماء، وجع��ل مدادهم أفض��ل من دماء الش��هداء، 
وجعله��م ورثة الأنبياء، في تبليغ الأوامر والنواهي وصادق الأنباء، والصلاة والس�الم 
د وع�ىل آله الطيب�ني الطاهري��ن الأمُناء،   ع�ىل ذروة العلي��اء وصف��وة النجب��اء نبينا محمَّ

وبعد..

ء،  ��ان أدوار نهضتها العلميَّة الكب�رية، بعلماء أجَّال ��ة الفيحاء إبَّ زخ��رت مدينة الِحلَّ
ة صروحه��ا العلميَّة  ري��ن عظماء، ش��يَّدوا بجهوده��م الجبَّ��ارة، وتضحياتهم الجمَّ ومفكِّ
ق��ة، وصنعوا بمآثرهم وجليل آثاره��م أمجادها العلميَّة التلي��دة، وكانوا بمواهبهم  المتألِّ
لت أس�امؤهم  اته��م قد س��موا إلى الأوج الأعلى من آفاق العلم والمعرفة، وسُ��جِّ وعبقريَّ
في قائمة عظماء التاريخ،فكانوا بحقٍّ نجومًا لامعة، ومصابيح س��اطعة تلألأت بهم سماء 
العلم والعمل، كتلألأ الجوزاء في كبد السماء، قد بنوا لأنفسهم مجدًا لا يطرأ عليه التلاشي 
والنسيان، وذِكْرًا خالدًا على كرور السنين وتعاقب الأزمان. ارتسمت شخوصهم محلِّقة 
في كلِّ أف��قٍ من آفاق العالم الإس�الميّ، منبئة عن نبوغهم وعظمته��م، ممَّا جعلهم نماذج 
فاخرة نادرة، لا يمكن أن يكونوا مقياسً��ا لغيرهم، أو ميزانًا توزن به مقادير الرجال، إذ 

ثتهم بها نفوسهم. لا يمكنها أن تنال مراتبهم وإن اشرأبَّت إليها أعناقهم وحدَّ

اق،  مة الآفاق، عَلَم العِلم الخفَّ ، عَّال ومن تلكم النوادر، المفاخر، شيخنا وشيخ الكلِّ
ش��يخ الأس��اطين، وتاج الفقهاء والمجتهدين، جمال الملَّة والحقِّ والدين، شيخ الطائفة في 
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ر الأسديّ  وقته وملاذها، ودعامة ركنها، الشيخ أبو منصور الحسن بن يوسف ابن المطهَّ
ان، أعظم علماء الإس�الم،  ّ )648-726هـ(، نادرة الزمان، وأعجوبة الدهر الخوَّ الِح�ِّي�لِّ
ال��ذي فش��ى ذكره في الب��وادي والوديان، حتَّى ش��هد بفضله القاصي وال��داني، وأذعن 
لعلمه، ولعلوِّ مقامه، كبار علماء مذاهب الإس�الم، من مُنصفٍ له، ومن مُبغضٍ شنآن، 
حتَّى أضحى بجه��وده ونتاجاته، وجليل خدماته لنصرة الدي��ن والمذهب، ثروة علميَّة 
ضخم��ة، ومن خير أمثلة العلماء العاملين، الباذلين، ومن أش��هر عناوين مدرس��ة الِحلَّة 
الفيح��اء الحاملة لفكر الش��يعة الإماميَّ��ة من أتباع آل البيت؛ ل��ذا وجدت من المفيد 
ه بأقلام  ، وذكر ما وَرد بحقِّ المناس��ب هنا التعريف بمقام هذا العالم الجهبذ، والفقيه الفَذِّ
ب��ت بحثنا هذا بعد هذه  المذاهب الإس�الميَّة الأخ��رى من غير مذهب الإماميَّة، وقد رتَّ
ّّ في بعض كتب  مة الِحِّيل ل ترجم��ة العَّال ن المبحث الأوَّ م��ة على مبحثَين وخاتمة، تضمَّ المقدِّ
 أصحابن��ا الإماميَّة، وم��ا يتعلَّق بها من المح��اور، وعمدت في المبحث الث��اني- بعد بذل 
ه، ووُصِفَ به في أقوال علماء المذاهب الأخرى،  ما في الوسع- إلى استقصاء ما ورد بحقِّ
ه في غير الإماميَّ��ة، ومنهم من عدَّ تصانيفه  ، ومنهم من عَدَّ فوجدته��م بين مادحٍ ل��ه وذامٍّ
د خدابن��ده ودوره في  دون ذك��ر مذهب��ه، ومنهم من ذك��ر خبره مع س��لطان المغول محمَّ
تش��يُّعه وتش��يُّع رعيَّت��ه، وغير ذلك م��ن أحوال��ه وأخب��اره. وكان منهجي في عرض 
 أقوالهم ترتيبها- بغضِّ النظر عن فحوى عباراتهم- حسب سنيِّ وفياتهم، والله من وراء 

القصد.
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المبحث الأوَّل

مة الِحلِّيّ )648-726هـ( ترجمة العَّال

رئي��س الفقهاء ومرجع الفضلاء، كعبة الفضائ��ل التي تطوى إليها المراحل، وبحر 
العل��م ال��ذي لا يوجد له س��احل، الأجل الأكمل، الأفض��ل، قدوة العل�امء، ومفخرة 
النجباء، الش��يخ أبو منصور جمال الدين الحسن بن س��ديد الدين يوسف بن فخر الدين 
ف��ات القيِّمة الكثيرة  ، صاحب التصانيف الغزيرة والمؤلَّ ّ ر الأس��ديّ الِح�ِّي�لِّ علّي ابن المطهَّ
التي كانت وما زالت موضع نظر العلماء ومحلِّ اهتمامهم، الموصوف في عباراتهم بأسمى 
مه من  آيات المديح والثناء، وجميل الإطراء، لما بذله طوال حياته الشريفة من جهود، وقدَّ

آثار وإيثار خدمةً للدين والعقيدة.

 : ى بـ: خلاص��ة الأقوال في معرف��ة الرجال قائًال وقد ترجم لنفس��ه في كتابه المس��مَّ
��ر- بالميم المضموم��ة والطاء غ�ري المعجمة والهاء  »الحس��ن بن يوس��ف بن علي بن مُطهَّ
ّ مولدًا ومسكناً، مصنِّف هذا الكتاب، له كتب: كتاب  دة والراء- أبو منصور الِحِّيل المشدَّ
منتهى المطلب في تحقيق المذهب، لم يعمل مثله، ذكرنا فيه جميع مذاهب المسلمين في الفقه 
حنا ما نعتقده بعد إبطال حجج من خالفنا فيه، يتمُّ إن ش��اء الله تعالى عملنا فيه إلى  ورجَّ
هذا التاريخ، وهو ش��هر ربيع الآخر سنة ثلاث وتسعين وستمائة، سبعة مجلَّدات، كتاب 
فاته، ثمَّ قال: وهذه  تلخي��ص المرام في معرفة الأحكام... إلى أن ذكر )64( كتابًا من مؤلَّ
الكتب فيها الكثير لم يتمّ، نرجو من الله تعالى إتمامه. والمولد: تاس��ع عشر ش��هر رمضان 

سنة ثمان وأربعين وستمائة)1(، ونسأل الله تعالى خاتمة الخير بمنِّه وكرمه«)2(.
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: »الحس��ن بن  )حيًّا س��نة 709هـ(، قائًال ّ وذك��ره مع��اصره الش��يخ اب��ن داود الِحِّيل
مة وقته وصاحب التحقيق والتدقيق، كثير  ، شيخ الطائفة وعَّال ّ ر الِحِّيل يوس��ف ابن المطهَّ
التصانيف، انتهت رياس��ة الإماميَّ��ة إليه في المعقول والمنقول، مولده س��نة ثمان وأربعين 

سًا عظيم الشأن«)3(. قًا مدرِّ س الله روحه فقيهًا محقِّ وستمائة، وكان والده قدَّ

د بن علّي الجرجانّي )حيًّا سنة 720هـ(،  وذكره تلميذه الشيخ الجليل ركن الدين محمَّ
:»شيخنا المعظَّم، وإمامنا  مة كتابه الموس��وم بـ)غاية البادي في شرح المبادي(، قائًال في مقدِّ
ز  ز في فنَّي المعقول والمنقول، المطرِّ الأعظم، سيِّد فضلاء العصر، ورئيس علماء الدهر، المبرَّ
للواء علمَي الفروع والأصول، جمال الملَّة والحقِّ والدين، س��ديد الإس�الم والمسلمين، 
ّّ  أدام الله ظلَّه على كافة المس��لمين لإفادة  ر الِحِّيل أبو منصور، حس��ن بن يوس��ف ابن مطهَّ
َ عن��ه أيضًا في كتاب )النقض في  د وآله أجمعين«. وعَّرب الوافدي��ن عليه والقاطن�ني بمحمَّ
: »ش��يخنا الإمام المعظَّم، مفيد علماء العرب والعجم،  تحري��م جرِّ النفع بالقرض(، قائًال
��ة والحقِّ والدين، أبو  رين، وارث الأنبياء والمرسَ��لين، جمال الملَّ مين والمتأخِّ أفض��ل المتقدِّ

ّّ دامت فضائله«)4(. ر الِحِّيل منصور الحسن بن يوسف ابن المطهَّ

وذك��ره تلميذه واب��ن أخته العالم الجليل الفاضل الس��يِّد عميد الدي��ن عبد المطَّلب 
مة كتابه )إشراق اللاهوت  د الحس��يني العبيدلّي )ت754ه��ـ( في مقدِّ ابن مجد الدين محمَّ
مة، خلاصة علماء الده��ر، قدوة أهل  في نق��د شرح الياق��وت(، بما لفظه: »الإم��ام العَّال
مين، وارث علوم الأنبياء والمرسلين، جمال  ل علوم المتقدِّ رين، مكمِّ العصر، أفضل المتأخِّ
ر، أدام الله فضائله وأيامه وأس��بغ نواله  الملَّة والحقِّ والدين أبو منصور الحس��ن بن المطهِّ

وأنعامه وجَدوَه«)5(.

وذكره تلميذه النابه العالم الفاضل السيِّد مهنَّا بن سنان المدنّي )ت754هـ( في كتابه 
ع لمقامه العلميّ  أجوبة المس��ائل المهنَّائيَّة، بأجلِّ عبارات الإجلال والتقدي��س، والتخضُّ
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الرفيع، كقوله: »المملوك مهنَّا بن س��نان بن عبد الوهاب الحس��ينيّ يقبِّل أبواب الحضرة 
��ة الورعيَّة الناس��كيَّة الجماليَّة لا زال��ت تقبِّل وتخدم،  ة الزاهديَّ العالي��ة العامليَّ��ة العابديَّ

 
ولـ�َّا�مَّ كانت الح�رضة الجماليَّة قد كملت فضائلها وحس��نت ش�امئلها وظه��رت دلائلها 
فاش��تهر فضلها عند الفاضلين، وعمَّ ذلك أهل الحجاز، وكان المملوك ممَّن س��مع ذلك 

فطرب وأثنى وما شرب، فكان كما قال الشاعر:

مسامعي في  ذك���رك���م  لي  ب����دا  ول���ـ�َّا�مَّ 
طَ���رفي ي���ركُ���م  ولم  ق��ل��ب��ي  ��ق��ك��م  ت��ع��شَّ

ف��كان المملوك يودُّ أنَّه يق�يض في الحضرة الجماليَّة عمره ويفوز بخدمتها دهره، لكن 
حالت حوادث الأيام دون هذا المرام، فلمَّا أذن اَّهلل س��بحانه للمملوك بالإسعاد، وسهل 
طريقه إلى هذه البلاد وأوصله بفضله إلى بغداد، فلمَّا قرب من الحضرة الجماليَّة زاد شوقه 
إليه��ا، وتمنَّ��ى أن لا يكون ح��طَّ رحله إَّال عليها، لك��ن المملوك له ببغ��داد علاقة، وهو 

مستلزم بمن معه من الرفاقة«)6(.

ل )ت 786هـ( في  ��يّ العاملّي المعروف بالش��هيد الأوَّ د بن مكِّ ووصفه الش��يخ محمَّ
��ة أفضل المجتهدين  إجازت��ه للش��يخ الفقيه ابن الخازن الحائ��ريّ: »الإمام الأعظم الحجَّ
ر  ة الفقيه س��ديد الدين أبي المظفَّ جمال الدين أبي منصور الحس��ن ابن الإمام الس��يِّد الحجَّ
انيَّة،  ر أفاض الله على ضرايحهم المراحم الربَّ ابن الإم��ام المرحوم زين الدين علّي بن المطهَّ

وحباهم بالنعم الهنيئة«)7(.

د ب��ن عبد العلّي ب��ن نجدة:  وعن��ه أيضً��ا في إجازته للش��يخ ش��مس الدي��ن محمَّ
»مصنَّف��ات الإم��ام الأعلم أس��تاد الكلِّ في الكلِّ جم��ال الملَّة والحقِّ والدي��ن أبو منصور 

ّ رفع الله مكانه في جنته وجمع بينه وبين أحبَّته«)8(. ر الِحِّيل الحسن ابن مطهَّ
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وعن الش��يخ علّي الكركيّ بن عبد العالي في إجازته للمولى حسين بن شمس الدين 
د الأستراباديّ: »الإمام السعيد أستاذ الكلِّ في الكلِّ شيخ العلماء الراسخين سلطان  محمَّ
مة  قين جمال الملَّة والحقِّ والدين أبو منصور الحسن ابن الشيخ السعيد العَّال الفضلاء المحقِّ
ّ رف��ع الله درجاتهم، وضاعف  ر الِحِّيل ر يوس��ف بن علّي ب��ن المطهَّ س��ديد الدين أبي المظفَّ

حسناتهم«)9(.

وعنه أيضًا في إجازته للشيخ النبيل علّي بن عبد العالي الميسّي وولده الشيخ إبراهيم: 
»ش��يخنا الشيخ الإمام ش��يخ الإس�الم، مفتي الفرق، بحر العلوم، أوحد الدهر، شيخ 
الش��يعة بلا مدافع، جمال الملَّة والحقِّ والدين أبو منصور الحسن ابن الشيخ الأجل الفقيه 
ّ أحلَّه الله تعالى من  ر الِحِّيل السعيد شيخ الإسلام سديد الدين أبي يعقوب يوسف بن المطهَّ

أه في مواطن الجلال والإنس مكانًا عليًّا«)10(. رياض القدس محًّال سنيًّا وبوَّ

وع��ن الع��الم الفاضل الش��يخ إبراهيم بن س��ليمان القطيفيّ )حيًّا س��نة 945هـ( في 
د الأس�تراباديّ: »بحر العلوم الحقيقيَّة، وعلم الكنوز  إجازته للش��يخ شمس الدين محمَّ
قين الحسن بن يوسف بن المطَّهر  دية، جمال المحقِّ العقليَّة، وس�امء ش��مس الشريعة المحمَّ

س الله نفسه الزكيَّة«)11(. قدَّ

وعن القاضي الش��هيد الس��يِّد نور الله المرعشّي التُس�تريّ )ت 1019هـ(: »الشيخ 
. مُظهر فيض  ّ ��ر الِحِّيل مة جمال الدين الحس��ن بن يوس��ف بن علّي ابن المطهَّ النحرير العَّال
ر مرآة جمال  ذي الج�الل، مُظهر فض��ل )إنَّ الله جميل يحبُّ الجمال(، قبلة المقص��ود، مصوِّ
انيَّة، حامي بيضة الدين، ماحي آثار  الأماني والآمال، وجه العالم البديع، تجِّيل الحقائق الربَّ
م القوانين العقليَّة، حاوي  المفس��دين، ناشر ناموس الهداية، كاسر ناقوس الغواي��ة، متمِّ
د  أساليب الفنون النقليَّة، محيط دائرة الدرس والفتوى، مركز دائرة الشرع والتقوى، مجدِّ
ة، الذي يعجز المرء عن الإتيان  د جهات الطريقة المرتضويَّ ة، محدِّ مآثر الشريعة المصطفويِّ
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م��ن بح��ر فواضله بقطره، ومن ش��مس فضائله بذره، ولا يمكن رف��ع نقاب الخفاء من 
ر لق��وة الخيال أو بيان المقال أن  جب�ني صفات جلاله وس�امت جماله المبين بالبيان. لو قُدِّ
يرس��م س��طرًا من مدايحه على لوح التقدي��ر، فإنَّ الفرض من ذلك ذك��ر علم من أعلام 
حلَّة أرباب الكمال، ومحلَّة أصحاب الجلال، وإَّال فإنَّ الش��مس في رائعة النهار غنيَّة عن 

الإشارة إليها بطرف البنان، وتجِّيل النور مستغنٍ عن إطلاق اسم القمر عليه)12(

مة جمال الدين أبو منصور  : »الش��يخ العَّال وذك��ره الحرُّ العاملّي )ت1104هـ( قائًال
ق مدقِّق،  م��ة العلماء، محقِّ ، فاضل، عالم، عَّال ّ ر الِحِّيل الحس��ن بن يوس��ف بن علّي بن المطهَّ
ث، متكلِّم، ماهر، جليل القدر عظيم الش��أن رفي��ع المنزلة، لا نظير  ثق��ة ثقة، فقي��ه، محدِّ
ل��ه في الفنون والعل��وم العقليَّات والنقليَّات، وفضائله ومحاس��نه أكثر من أن تحصى، قرأ 
ق الط��وسّي في الكلام وغيره من العقليَّات، وقرأ عليه في الفقه  ّ والمحقِّ ق الِحِّيل ع�ىل المحقِّ
ة. وقد  ة والخاصَّ ا من العامَّ مة أيضًا على جماعة كثيرين ج��دًّ ��ق الطوسي، وقرأ العَّال المحقِّ

ذكره الحسن بن داود في كتابه، فقال عند ذكره..«)13(.

ه: »الش��يخ  وترجم له الرج��الّي الفاضل الميزرا عبد الله الأفنديّ )ق12هـ(، بما نصُّ
ـد  الأجلِّ جمال الدين أبو منصور الحس��ن بن الشيخ سديد الدين يوسف بن علّي بن محمَّ
مة   الإمام الهمام العالم العام��ل الفاضل الكامل الش��اعر الماهر، عَّال ّ ر الِح�ِّي�لِّ اب��ن المطهَّ
مة عند  ام��ة الفضلاء، أُس��تاذ الدني��ا، المعروف فيما ب�ني الأصح��اب بالعَّال العل�امء وفهَّ
الإط�الق والموص��وف بغاية العل��م ونهاية الفهم والك�امل في الآف��اق، وكان ابن أُخت 
ة  ق وكان آية الله لأهل الأرض، وله حقوق عظيمة على زمرة الإماميَّة والطائفة الحقَّ المحقِّ
ة لسانًا وبيانًا وتدريسً��ا وتأليفًا.. إلى قوله: وقد اشتهر أنَّ مؤلَّفات  الش��يعة الاثني عشريَّ
ام عمره ألف  ا قد حوسب فصار بإزاء كلِّ يومٍ من أيَّ مة في الكثرة على حدٍّ بحيث أَّهن العَّال

بيت من المصنَّفات..«)14(.
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وعن الش��يخ يوس��ف البحرانّي )ت1186ه��ـ(: »وكان هذا الش��يخ وحيد عصره 
وفري��د ده��ره الذي لم تكتح��ل حدقة الزم��ان له بمثي��ل ولا نظير ك�ام لا يخفى على من 
أحاط خبًرا بما بلغ إليه من عظيم الشأن في هذه الطائفة ولا ينبئك مثل خبير.. إلى قوله: 
وبالجمل��ة: فإنِّه بحر العلوم الذي لا يوجد له س��احل وكعبة الفضائل التي تطوى إليها 
ام عمره من يوم ولادته إلى موته فكان قس��ط  ع تصنيفه على أيَّ المراحل، ولقد قيل: إنَّه وزَّ
اسً��ا مع ما كان عليه من الاشتغال بالإفادة والاستفادة والتدريس والأسفار  كلِّ يومٍ كرَّ
والحض��ور عن��د الملوك والمباحث��ات مع الجمهور ونح��و ذلك من الأش��غال، وهذا هو 

العجب العجاب الذي لا شكَّ فيه ولا ارتياب«)15(.

مة الش��يخ الأجل  وعن الش��يخ الجليل أس��د الله الكاظم��يّ )ت1237هـ(: »العَّال
الأعظ��م بحر العل��وم والفضائل والحكم حاف��ظ ناموس الهداي��ة كاسر ناقوس الغواية 
ي��ن ماحي آثار المفس��دين الذي هو ب�ني علمائنا الأصفي��اء كالبدر بين  حام��ى بيضة الدِّ
ارم المسموم،  ��موم وأحدُّ من الصَّ النجوم وعلى المعاندين الأش��قياء أشدَّ من عذاب السُّ
��عادات الظَّاهرة  صاحب المقامات الفاخرة والكرامات الباهرة والعبادات الزاهرة والسَّ
��الكين  ين ترجمان الحكماء والعارفين والسَّ ثين والمفِّرس لس��ان الفقهاء والمتكلَّمين والمحدِّ
ة  رين النَّاطق عن مش��كاة الحقِّ المبين الكاش��ف عن أسرار الدين المتين آية اَّهلل التَّامَّ المتبحِّ
مة المش��ارق والمغارب وش��مس س�امء المفاخر  ة عَّال ة على العامَّ ت��ه الخاصَّ ��ة وحجَّ العامَّ
 ّ ين أبو منصور الحس��ن بن يوس��ف الِحِّيل والمناق��ب والم��كارم والمأرب الش��يخ جمال الدِّ

ضوان وأسكنه أعلى غرفات الجنان«)16(. حمة والرِّ أفاض اَّهلل على مرقده شآبيب الرَّ

مة آية الله الشيخ جمال الدين أبو  يّ )ت1359هـ(: »العَّال وعن الش��يخ عبَّاس القمِّ
مة العالم وفخر نوع  ، عَّال ّ ر الِحِّيل منصور الحسن ابن سديد الدين يوسف بن علّي بن المطهَّ
بني آدم، أعظم العلماء شأنًا وأعلاهم برهانًا، سحاب الفضل الهاطل وبحر العلم الذي 
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ق في الناس وأحاط من الفنون بما لا يحيط به القياس،  لا يساجَل، جمع من العلوم ما تفرَّ
ج المذهب والشريعة، صنَّف في كلِّ علمٍ كتابًا وآتاه الله من كلِّ  رئيس علماء الشيعة ومروِّ
شيءٍ سببًا، قد ملأ الآفاق بمصنَّفاته وعطَّر الأكوان بتأليفاته، انتهت إليه رئاسة الإماميَّة 
في المعقول والمنقول والفروع والأصُول، مولده )س��نة 648 هـ(..«)17(. إلى آخر كلمات 

ه عطَّر الله مرقده. ة في حقِّ أصحابنا من الإماميَّة الاثني عشريَّ

�شيوخه ومن يروي عنهم

ة، نذكر منهم: ة والعامَّ يروي عن جملةٍ من الخاصَّ

11 السيِّد جمال الدين أحمد بن موسى بن طاووس الحسنيّ )ت673هـ(..

22 ّ )ت676هـ(.. ق الِحِّيل الشيخ نجم الدين جعفر بن الحسن الهذلّي، المحقِّ

33 السيَّد رضّي الدين علّي بن موسى ابن طاووس الحسنيّ )ت664هـ(..

44 ّ )ت680هـ(.. ـَّد بن علّي بن الجهم الأسديّ الِحِّيل الشيخ مفيد الدين محم

55 ـَّد بن الحسن الطوسّي )ت672هـ(.. ـد بن محم الخواجة نصير الدين محمَّ

66 الشيخ نجيب الدين يحيى بن أحمد بن سعيد الهذلّي )ت 689هـ(..

77 ّ )ق7هـ(.. ر الِحِّيل والده الشيخ سديد الدين يوسف بن علّي بن المطهَّ

ومن مشايخه من علماء الجمهور:

11 الواس��طيّ . الفاروث��يّ  عم��ر  ب��ن  إبراهي��م  ب��ن  أحم��د  الدي��ن  ع��زِّ   الش��يخ 
)ت694هـ()18(.

22 الشيخ جمال الدين حسين بن أياز النحويّ المصنِّف )ت681هـ()19(..
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33 الشيخ تقيّ الدين عبدالله بن جعفر الصبَّاغ الحنفيّ الكوفّي)20(..

44 الشيخ نجم الدين عمر بن علّي الكاتبيّ القزوينيّ الشافعيّ المعروف بـ: دبيران .
)ت675هـ()21(.

55 الش��افعيّ . الفقي��ه  ��م  المتكلِّ الكي�يّش  أحم��د  ب��ن  ـ��د  ب��ن محمَّ ـَّ��د  الش��يخ محم
 

)ت695هـ()22(.

66 المصنِّ��ف . الحنف��يّ  النس��فيّ  ��د  محمَّ ب��ن  ��د  محمَّ الدي��ن  بره��ان  الش��يخ 
 

)ت687هـ()23(. وغيرهم الكثير.

تلامذته ومن يروي عنه

وهم كثيرون، من أشهرهم:

11 د بن زهرة الحسينيّ.. السيِّد أمين الدين أحمد بن بدر الدين محمَّ

22 السيِّد تاج الدين الحسن بن الحسين السرابشنويّ الكاشانّي..

33 ـد الأعرجيّ الحسينيّ، . ابن أُخته الس��يِّد ضياء الدين عبدالله ابن مجد الدين محمَّ
أخو السيِّد عميد الدين.

44 ـ��د الأعرجيّ . اب��ن أُخته الس��يِّد عميد الدين عب��د المطَّلب اب��ن مجد الدين محمَّ
الحسينيّ.

55 د الأعرجيّ الحسينيّ.. ابن أُخته السيِّد نظام الدين عبد الحميد بن مجد الدين محمَّ

66 ـد بن زهرة الحلبيّ الحسينيّ.. السيِّد الجليل علاء الدين علّي بن محمَّ

77 ـد بن القاسم ابن مُعَيَّة الحسنيّ.. ابة تاج الدين محمَّ مة النسَّ السيِّد العَّال
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88 ـد بن الحسن بن زهرة.. ـد بن محمَّ السيِّد بدر الدين أبو عبد الله محمَّ

99 ـد الرازيّ، صاحب )شرح المطالع(.. ـد بن محمَّ الشيخ قطب الدين محمَّ

مة.1010 ـد بن علّي الجرجانّي، شارح كتاب المبادئ لشيخه العَّال الشيخ محمَّ

، المعروف بفخر 1111 ّ ر الِح�ِّي�لِّ ـد بن الحس��ن ابن المطهَّ ولده الش��يخ فخ��ر الدين محمَّ
قين. وغيرهم من تلامذته ومستجيزيه. المحقِّ

السيِّد نجم الدين مهنَّا بن سنان المدنّي الحسينيّ.1212

م�ؤلَّفاته

مة  ا، بل لم يؤثَر ع��ن أحد من علمائنا الماضين مثل م��ا أُثر عن العَّال وه��ي كث�رية جدًّ
، فقد كان عطَّر الله مثواه كثير التآليف غزير التصانيف، مشاركًا في مختلف علوم  ّّ الِحِّيل
الإس�الم وفنونه، وكان في جميعها يمتاز بالجودة والرصانة، ومتانة الأس��لوب وحس��ن 
مة  م��ة(- كتاب الميم: »والعَّال ة )العَّال العب��ارة. وعن الش��يخ فخر الدين الطريحيّ في مادَّ
ر، له كثير من التصانيف، وعن بعض الأفاضل وجد  ّ الحس��ن بن يوس��ف بن مطهَّ الِحِّيل

بخطِّه خمسمائة مجلَّد من مصنَّفاته غير خطِّ غيره من تصانيفه«)24(.

اح )التجريد(  َُّرش وع��ن أبي علّي الحائري: »بل في كتاب روضة العارفين نَقَل بعض 
مة نحوًا من ألفِ مصنَّف، كتب تحقيق«)25(. أنَّ للعَّال

ام عمره من  ع تصنيفه ع�ىل أيَّ ��ه وزَّ وعن الش��يخ يوس��ف البحرانّي: »ولقد قيل: إنَّ
اسً��ا، مع ما كان عليه من الاشتغال بالإفادة  يوم ولادته إلى موته فكان قس��ط كلِّ يومٍ كرَّ
والاس��تفادة، والتدريس والأس��فار، والحضور عند الملوك، والمباحث��ات مع الجمهور، 
ونحو ذلك من الأش��غال، وهذا هو العجب العجاب، الذي لا ش��كَّ فيه ولا ارتياب. 
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ري أصحابنا: أنَّه ذُكِر ذلك عند شيخنا المجلسّي فقال: ونحن بحمد  ونقل بعض متأخِّ
امن��ا لكانت كذلك، فقال بعض الحاضري��ن: إنَّ تصانيفه  ت تصانيفنا على أيَّ الله ل��و عُ��دَّ
مة مش��تملة على التحقيق والبحث  مولانا الآخوند مقصورة على النقل، وتصانيف العَّال

بالعقل، فسَلَّمَ له ذلك حيث كان الأمر كذلك«)26(.

ى  مة ذات نفس��ه في كتابه الرجالي المس��مَّ ف��ات العَّال وق��د ذكر قس�ًا�مً من ه��ذه المؤلَّ
بـ)خلاص��ة الأق��وال في معرف��ة الرج��ال(، وقس��مها الآخر أثبته��ا له العل�امء والفقهاء 

فها بعد كتابة )خلاصة الأقوال( الماضي الذكر. رين عنه، والتي يُعتقد أنَّه ألَّ المتأخِّ

��ة العلماء الغي��ارى قد طُب��ع أغلبها، س��وى المفقود  والي��وم بفض��ل الله تع��الى وهمَّ
ـد مهدي بحر  ة. وعن الس��يِّد محمَّ منه��ا، بل إنَّ بعض الموج��ود منها قد طُبع طبعات عدَّ
اض بح��ره«)27(.  ��ا الفقه فهو أب��و عذره وخوَّ  العل��وم في ذك��ر مش��اركته في الفقه »أمَّ

نذكر منها:

11 تذكرة الفقهاء، وقال: خرج منه إلى النكاح أربعة عشر جزءًا..

22 إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان)28(..

33 تلخيص المرام في معرفة الأحكام..

44 قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحلام، مجلَّدان، كثير الشروح والحواشي..

55 مختلف الشيعة في أحكام الشريعة..

66 منتهى المطلب في تحقيق المذهب..

77 نهاية الأحكام في معرفة الأحكام..

88 تهذيب طريق الوصول إلى علم الأصُول. وعليه شروح وحواشٍ كثيرة..



286

ة المذاهب الأخرى مة الِحلِّيّ )648-726هـ( ب�أقلام �أئمَّ العَّال

يّ لحلِِّ
راثِ ا نى بالتُّ

مةٌ تُع محكَّ
َّةٌ  صلي

ةٌ ف مجلَّ

99 الألف�ني الف��ارق ب�ني الص��دق والم�ني، ذكر في��ه ألف دلي��ل على إمام��ة أمير .
المؤمنين، وألف دليل على إبطال شُبَه المخالفين.

أنوار الملكوت في شرح الياقوت، لإبراهيم النوبختيّ في الكلام.1010

الجوهر النضيد في شرح منطق التجريد.1111

ـد.1212 كشف الحقِّ ونهج الصدق، صنَّفه باسم السلطان الجايتو خدابنده محمَّ

كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، للنصير الطوسّي، في الكلام.1313

معارج الفهم في شرح النظم، في الكلام.1414

مقصد الواصلين أو مقاصد الواصلين في معرفة أُصول الدين.1515

منهاج السلامة إلى معراج الكرامة، ذكر في كشف الظنون للجلبيّ.1616

ه صاحب كش��ف 1717 منه��اج الكرامة أو تاج الكرامة في إثبات الإمامة، وقد س�َّا�مَّ
الظنون بـ: منهاج الاستقامة.

منهاج الهداية ومعراج الدراية، في الكلام.1818

نظم البراهين في أُصول الدين.1919

نهج المسترشدين في أُصول الدين، مطبوع2020

إيضاح مخالفة الس��نَّة، وهو معدود في كتب التفس�ري؛ لما فيه من تفسير الآيات 2121
وبيان مداليلها.

القول الوجيز أو السرُّ الوجيز في تفسير الكتاب العزيز.2222

نهج الإيمان)29(، في تفسير القرآن.2323
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الإشارات إلى معاني الإشارات، وهو من شروحه على إشارات ابن سينا.2424

حلُّ المشكلات من كتاب التلويحات.2525

الدرُّ المكنون في علم القانون، في المنطق.2626

اح الإشارات.2727 المحاكمات بين شرَّ

مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق، في المنطق والطبيعيّ والإلهيّ.2828

نهج العرفان في علم الميزان، في المنطق.2929

حاح والحسان.3030 الدرر والمرجان في الأحاديث الصِّ

إيضاح الاشتباه في أسماء الرواة.3131

ة طبعات.3232 خلاصة الأقوال في معرفة الرجال، مطبوع عدَّ

ة الطاهرة.3333 الأدعية الفاخرة المنقولة عن الأئمَّ

جوابات مسائل مهنَّا بن سنان المدنّي الأولى والثانية.3434

كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين.3535

اوين عنه. وغيرها من تصانيفه الأخرى، وإجازاته لبعض تلاميذه والرَّ

بع�ض ف�ضائله و�أحواله

 ، - أعلى الله مقامه- المش��تهرة عن��د الخاصِّ والعامِّ ّ مة الِحِّيل من أج��لِّ فضائل العَّال
وهي كثيرة، مساعيه الجميلة في ترويج مذهب أهل البيت، وإثبات أحقيَّته لمعاصريه 
��د خدابنده، إذ  م��ن عل�امء المذاهب الأخ��رى، في عهد الس��لطان المغ��ولّي أوليجاتو محمَّ
أجرى الس��لطان المذكور مناظرة بينه وبين علماء المذاهب الأخرى، فأمر بإحضار علماء 
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مة ومعه طائفة م��ن إخوانه العلماء، صدر الأمر أيضًا  الإماميَّة، ولـمَّا حضر الش��يخ العَّال
نَّة والجماعة الخواجة نظام الدين عبد الملك المراغيّ،  أن يتوَّىل مناظرة الشيخ من أهل السُّ
نَّة والجماعة في عصره،  الذي هو أفضل علماء الشافعيَّة، بل أفضل وأكمل علماء أهل السُّ
ة خلافة الإمام أم�ري المؤمنين للنبيّ بلا فصل، وأظهرَ على  مة، وأثبت صحَّ فناظ��ره العَّال
ٍ منير رجحان مذهب أهل البيت، ولم يُبق لأحد الحاضرين ذريعة في الشكِّ  وجهٍ بِّني

والنكران)30(.

فكان من نتائج تلك المناظرة أن تش��يَّع الس��لطان المذكور وأتباعه، وخرج من تلك 
المذاهب، وانتشر صيت المذهب الع�يّل، المذهب الجعفريّ الإماميّ، وخطب به الخطباء 
ة الطاهري��ن الأطهار، بالإعلان  في جميع مملكة الس��لطان المذكور، ونودي بأس�امء الأئمَّ
والإجهار، وس��كَّ بأس��امي أس�امئهم على وجوه الدرهم والدين��ار، وكلُّ ذلك من آثار 

بركة شيخنا المشار إليه، صبَّ الله تعالى سحائب الرحمة والرضوان عليه)31(.

بًا: »لو لم يكن له إَّال هذه المنقبة لفاق بها على  وعن الش��يخ يوسف البحراني، معقِّ
صى، ومآثره لا يدخلها  جميع العلماء فخ��رًا، وعلا بها ذكرًا، فكيف ومناقبه لا تُعدُّ ولا ُحت

الحصر والاستقصاء«)32(.

ة زهده وتق��واه، على ما ذكره  ّ ما كان من ش��دَّ مة الِحِّيل ث��مَّ من أحوال ش��يخنا العَّال
مة ه��ذا قد كان من أزهد الناس  : »وأعلم أنَّ العَّال الم�ريزا الأفن��ديّ في طيِّ ترجمته، قائًال
وأتقاهم، ومن زهده ما حكاه الأمير الس��يِّد حسين المجتهد في رسالة النفحات القدسيَّة 
ة عمره وبالح��جِّ عنه، مع أنَّه كان قد حجَّ  ��ه قد أوصى بجميع صلواته وصيامه مدَّ عن��ه أنَّ
كما نقله في شأن الشيخ علّي الكركيّ أيضًا لعدم اطمئنانه بما وقع منه، ومن غاية احتياطه 

أيضًا نيَّته في صلاته بثلاثة أقسام«)33(.
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خة بأري��ج العلم والفضل  إلى غ�ري ذلك من أحواله الس��نيَّة وس�ريته البهيَّ��ة المضمَّ
والتقى، أعرضنا عن استقصائها خوف الإطالة.

ولادته ووفاته

ول��د رض��وان الله تعالى علي��ه، وكما ذكر ذات نفس��ه في كتابه )خلاص��ة الأقوال(: 
��ا كانت في   في )19 رمض��ان س��نة 648ه��ـ()34(، وفي أجوب��ة المس��ائل المهنَّائيَّة، ذكر أَّهن
ا كان��ت في )19 رمضان()36(،  )27 رمض��ان س��نة 648هـ()35(، وفي بع��ض المصادر أَّهن
ا وفاته فقد اختلفت  وذكروا غير هذه التواريخ في يوم ولادته باتِّفاق الش��هر والس��نة، أمَّ
��ا كانت في)11( من  المص��ادر في اليوم أيضًا من دون الش��هر والس��نة، فذكر بعضهم أَّهن
م)37(، وأخ��رى في )20( منه)38(، وثالث��ة في )21( منه)39( س��نة 726هـ، في مدينة  المح��رَّ
ة، ونقل جثمانه الطاهر إلى النجف الأشرف ودفن بجوار سيِّدنا أمير المؤمنين  الِحلَّة المزيديَّ
س الله روح��ه الطاهرة، وقبره  ع�يّل بن أبي طال��ب عن عمر ناهز ال��ـ)78( عامًا، قدَّ

اليوم للعيان ظاهر شاخص.
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المبحث الثاني

مة الِحلِّيّ في كلمات علماء المذاهب الأخرى العَّال

مة  عت عبارات علماء المذاهب الإسلاميَّة من غير الشيعة الإماميَّة، في ذكر العَّال تنوَّ
- عطَّ��ر الله مثواه- وترجمته، فجاءت كلماتهم في ش��أنه بين إجم��الٍ وتفصيلٍ، وبين  ّ الِح�ِّي�لِّ
تلوي��حٍ وتصريحٍ، بإنصافه ت��ارةً، وببغضه وبغض مذهبه وكراه��ة معتقده تارةً أخرى، 
فاته، وجودة تصانيفه، ومنهم مش�رًيا إلى ش��هرته في آفاق البلاد،  وثالثة في ذكر كثرة مؤلَّ
ه في المعتزل��ة)40( جهًال محضًا بمذهبه،  وانتش��ار صيت��ه في كلِّ أرضٍ ووادٍ، ومنهم من عدَّ
أو حقدًا واس��تعلاءً من أن يُعدَّ مثله في علماء الطائفة الشيعيَّة الإماميَّة، ومنهم من اشتبه 
باسمه فذكره باسم )الحسين( وليس )الحسن(، ومنهم من كان غايته التعريض به، وكَيْل 
د  ، مذهب أهل البيت، وتش��يُّع سلطان المغول محمَّ التُّهم له؛ لترويجه للمذهب الحقِّ
خُدابن��ده)41( ورعيَّته على يديه، بجهوده وجهاده، وهم في ذلك جميعًا لم يتخطَّوا الإذعان 

لفضله، والإقرار بعلميَّته ومكانته، وغزارة مصنَّفاته.

عت عباراته��م- في وصف مظاهر ش��خصيَّته  فم�َّا�مَّ صدر عنهم بحق��ه- وق��د تنوَّ
العلميَّة العظيمة، وس��موِّ أخلاقه الكريمة، كقولهم: »إمام المجتهدين في علم الأصول، 
مة ذو الفنون، صاح��ب التصانيف، وكان يدري الكلام  مة، العَّال مولانا وش��يخنا العَّال
جَ به أقوام، عالم الإماميَّة الجمال  والعقليَّات وفروع الشيعة وأصولهم، اشتهر ذكره، وتخرَّ
دًا، عالم  ر، بلغت مصنَّفاته في الأصول وفقه الإماميَّة والمنطق مائة وعشرين مجلَّ ابن الُمطهَّ
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مة ذو الفنون،  الشيعة وفقيههم صاحب التصانيف التي اشتهرت في حياته، الإمام العَّال
وكان يصنِّ��ف وهو راك��ب، ويزاحم بعظمت��ه الكواكب، كان ريِّض الأخلاق مش��تهر 
ج به أقوام كثيرة، كان إمامًا في الكلام والمعقولات، صاحب التصانيف التي  الذك��ر، تخرَّ
، قائمًا بالعلوم  اش��تهرت في حياته، ودلَّت على كثرة أدوات��ه، وكان ريِّض الأخلاق حليمًا
ج  ، طار ذكره في الأقطار، واقتح��م الناس إليه المخاوف والأخطار، وتخرَّ العقليَّ��ة حكيمًا
به أقوام، الش��يخ الإم��ام الأعظَم، برهان علماء الأمم«، إلى غيره��ا من النعوت الجليلة، 

والخصال الجميلة، التي سيأتي ذكرها تبعًا.

م من عباراتهم، وكلماتهم، التي عكس��ت إقرارهم بفضله، وعلوِّ  ثمَّ بعد كلِّ ما تقدَّ
هم، وش��تمهم، وقبي��ح ألفاظهم، التي  كعب��ه في العل��م والدي��ن، إَّال أنَّه لم يس��لم من ذمِّ
ة  بوها نحوه، وم��ا ذلك إَّال لعجزهم عن مجارات علم��ه، ونبوغه، وقوَّ رمُ��وه بها، وصوَّ
ة، في محاولة الطعن فيه،  حجاج��ه، فلجأوا إلى طريقة كلِّ مَن يخونه الدليل، وتعوزه الحجَّ
والتقليل من شأنه، من ذلك، قولهم: »عاِمل الرافضة،كَانَ وَصْفُهُ باِلنَّجَاسَةِ وَالتَّكْدِيرِ أَوَْىل 
مِ��نْ وَصْفِهِ باِلتَّطْهِيِر، كان م��ن البخلاء مع الأموال، عالم الش��يعة، والقائم بنصرة تلك 
الأقاويل الشنيعة، خلط في الأصول النور بالظُّلمة، ثمَّ إنَّه حجَّ وانزوى وخمل بعد ذلك 
الره��ج وانط��وى، ولم يزل بالِحلَّة ع�ىل حاله إلى أن قطع الموت دليل��ه، ولم يجد حوله من 
ر من  ْ تَطْهُ��رْ خلائقه ولم يتطهَّ ذِي َمل رِ الَّ سْ��تقَِامَةِ، ابْ��نُ الْـمُطَهَّ حول��ه حيلة، خَرَجَ عَنِ اِال
دن��س الرفض، بعض غلاة الرافضة المحرومين عن قوى العاصمة والحافظة« إلى غيرها 
، التي كشفت عن بذاءة  ّ من أقوالهم الس��يِّئة- الآتي ذكرها لاحقًا- بحقِّ العلامة الِحِّيل

ألسنتهم، وعداوتهم، وشديد تحاملهم عليه.

وممَّا ألصقوه به، نس��بته إلى مذه��ب الاعتزال، دون مذهبه الح��قّ، مذهب الإماميَّة 
��ة، وهذا وهم جس��يم، وخلط كبير، ول��ه نظائر قد جرت ب��ه أقلامهم في  الاثن��ي عشريَّ
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د ابن  تراجم بعض علمائنا الكبار، كالشريف المرتضى )ت 436هـ (، وشيخ الطائفة محمَّ
الحس��ن الطوسّي )ت460ه��ـ(، وغيرهم، ولا نعلم دوافع هذا الق��ول على وجه الدقَّة، 
ه من  ��د، أم الجهل والغفلة بمذهبه الصري��ح، وكيف يمكن عدُّ فه��ل هو التضليل المتعمَّ
م��ة في الكلام والعقائد الت��ي تطفح بعقيدته  الإغف��ال، وخف��اء الحال؛ وهذه كتب العَّال
ومذهبه، قد فشى ذكرها في أوساطهم، ونودي بها في حواضرهم، ككتابه الشهير )منهاج 
الكرامة(، وكتابه )مناهج اليقين في أصول الدين(، وكتابه )نهج الحقِّ وكشف الصدق(، 
ح بها بعقيدته واعتق��اده واتِّباعه لمذهب آل النبيّ  وغيره��ا من تصانيفه الغزيرة التي صرَّ
 المخت��ار وعترته الأطه��ار، ومخالفته الواضحة لمذهب المعتزل��ة في المباني والأصول، 

والفروع.

 نع��م ق��د يلتقي المعتزلة م��ع الإماميَّ��ة، في بع��ض التفريعات والتشريع��ات، وهذا 
هم��ا مذهبًا واحدًا. فالأصول التي تجمع المعتزلة- بإجماع  ادهما، أو عدِّ لا يعن��ي مطلقًا اِّحت
كتَّاب الفرق والمذاهب الإسلاميَّة- تتألَّف من خمسة أجزاء: التوحيد، والعدل، والوعد 
والوعي��د، والمنزلة بين المنزلَتَين، والأم��ر بالمعروف والنهي عن المنكر. وأنَّ من آمن بهذه 
ريهم،  الأصول الخمسة كان معتزليًّا، مهما بلغ الخلاف بالرأي مع غيره من علمائهم ومفكِّ
لون إثمه، ولا تلحقهم  ومن خالف في واحد من هذه الخمسة لا يكون منهم، ولا يتحمَّ

تبعته، على حدِّ تعبير بعض الكتَّاب)42(.

 ّ مة الِحِّيل ��ة، فها هو العَّال ا أصول الدين في مذهب الش��يعة الإماميَّة الاثني عشريَّ أمَّ
ح بها في كتابه الش��هير منهاج الكرامة، وعن أس��باب وجوب اتِّباع مذهب  بنفس��ه، يصرِّ
ها وأصدقها وأخلصها عن  الإماميَّ��ة، قائًال ما لفظه:»لـمَّا نظرنا في المذاهب وجدن��ا أحقَّ
ش��وائب الباط��ل، وأعظمها تنزيًها لله تعالى ولرس��له ولأوصيائه، أحس��نها في المس��ائل 
��م اعتقدوا أنَّ الله تع��الى هو المخصوص  الأصوليَّ��ة والفروعيَّ��ة، مذهب الإماميَّة؛ لأَّهن
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بالأزليَّة والقِدَم، وأنَّ كلَّ ما س��واه محدث، لأنَّه واحد، وأنَّه ليس بجس��م، ولا في مكان، 
هوه عن مشابهة المخلوقات، وأنَّه تعالى قادر على جميع المقدورات،  وإَّال لكان محدثًا، بل نزَّ
��ه عدل حكيم لا يظلم أحدًا، ولا يفعل القبي��ح، وإَّال لزم الجهل والحاجة، تعالى الله  وأنَّ
به بجرمه من غير ظلمٍ  ، ويعفو عن العاصي أو يعذِّ عنهما، ويثيب المطيع، لئَّال يكون ظالـمًا
 ل��ه، وأنَّ أفعاله محكمة واقعة لغرض ومصلحة، وإَّال لكان عابثًا، وقد قال: ﴿وَمَا خَلَقْنَا 

عِبيَِن﴾، وأنَّه أرس��ل الأنبياء لإرش��اد العالم. وأنَّه تعالى  رَْضَ وَمَا بَيْنَهَُام َال وَاتِ وَاْأل �َا�مَ السَّ
بَْصَارُ﴾، وأنَّه ليس  غير مرئي، ولا مدرك بشيء من الحواس، لقوله تعالى ﴿َال تُدْرِكُهُ اْأل
في جه��ة. وأنَّ أمره ونهيه وإخباره حادث، لاس��تحالة أمر المع��دوم ونهيه وإخباره. وأنَّ 
ل العمر إلى  الأنبياء معصومون عن الخطأ والس��هو والمعصي��ة، صغيرها وكبيرها، من أوَّ
ة  آخ��ره، وإلا يبق وثوق بما يبلغونه، فانتف��ت فائدة البعثة، ولزم التنفير عنهم، وأنَّ الأئمَّ
م؛ ولأنَّ الش��يعة أخذوا أحكامه��م الفروعيَّة عن  معصوم��ون كالأنبياء في ذلك، لما تقدَّ
هم رس��ول الله، الآخذ ذلك من الله تعالى بوحي  ة المعصومين، الناقلين عن جدِّ الأئمَّ
جبرئي��ل إلي��ه، يتناقلون ذلك ع��ن الثقات خلفًا عن س��لف، إلى أن تتَّص��ل الرواية 
م��وا الأخذ بالقياس  بأح��د المعصوم�ني، ولم يلتفتوا إلى القول بال��رأي والاجتهاد، وحرَّ

ا باقي المسلمين، فقد ذهبوا كلَّ مذهب«)43(. والاستحسان، أمَّ

ه:»إنَّ  ب��اع الإماميَّة، ب�ام نصُّ وفي موض��ع آخ��ر، في ذكر الوج��ه الرابع في وجوب اتِّ
ة المعصومين، المش��هورين بالفض��ل والعلم والزهد  الإماميَّ��ة أخذوا مذهبهم عن الأئمَّ
والورع، والاش��تغال في كلِّ وقت بالعب��ادة والدعاء وتلاوة القرآن، والمداومة على ذلك 
هم هل أتى،  من زمن الطفوليَّ��ة إلى آخر العمر، ومنهم تعلّم الناس العلوم، ونزل في حقِّ
ة لهم، وآي��ة الابتهال، وغ�ري ذلك، وكان ع�يّل يصِّيل  وآي��ة الطه��ارة، وإيج��اب المودَّ
لهم  ة ابتلائه بالح��روب والجهاد: فأوَّ  في كلِّ ي��وم وليل��ة ألف ركعة ويتلو القرآن مع ش��دَّ
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ع�يّل بن أبي طال��ب، كان أفضل الخلق بعد رس��ول الله، وجعل��ه الله تعالى نفس 
جه ابنته، وفضله لا  رسول الله، إذ قال: ﴿وَأَنْفُسَنَا وَأَنْفُسَكُمْ﴾، وآخاه الرسول وزوَّ

يحصى، وظهرت عنه معجزات كثيرة حتَّى ادَّعى قومٌ فيه الربوبيَّة«)44(.

ث عن مذهبه وآرائه بلس��ان  ون��راه في كتابه هذا وغيره من تصانيفه، كثيًرا ما يتحدَّ
�ام كان مذهب الإماميَّة  فًا بمذهب��ه: »ذهبت الإماميَّة«، وقوله: »إنَّ الإماميَّ��ة، كقوله مُعرِّ
تهم،  باع لوجوه«، وقول��ه: »إنَّ الإماميَّة جازمون بحصول النجاة لهم ولأئمَّ واج��ب الإتِّ
قاطعون ع�ىل ذلك«، وكذلك قوله: »قال��ت الإماميَّة«، إلى غيرها م��ن ألفاظه، وكلماته 
��كه بمذهب الإماميَّة الاثني  ح بها عن مذهبه، ومتبنَّاه العقائديّ، وهو تمسُّ التي كان يصرِّ
��ة، مذهب أه��ل البيت. فإن كان ه��ذا حديثه وصميم اعتق��اده، فكيف يتَّفق  عشريَّ
خفاء مذهبه على القوم الذين أقضَّ مضجعهم، وأس��هد جفونهم كتابه المزبور، فتناولوه 
هاته  بالردِّ والطَّعن والتشكيك، حتَّى نسبوه إلى الاعتزال، دون أدنى التفات لآرائه وتوجُّ

ة. الفكريَّ

م��ة بحثنا ه��ذا إلى أنَّ ترتيب أقوالهم، ونص��وص عباراتهم على  وق��د أشرنا في مقدِّ
اخت�الف مضامينها، س��يكون حس��ب س��نيِّ وفيَّاته��م، مبتدئًا بكل�امت معاصريه ومن 
رة، ولا أزعم أِّين  ر عنه، وهكذا وصوًال إلى الأزمان المتأخِّ ل، ثمَّ من تأخَّ ًال ب��أوَّ أدرك��ه أوَّ
 أَحطتُ بها خبًرا، بل هذا ما وقفت عليه بعد بذل ما في الوس��ع والطاقة، فدونكها أخي 

القارئ:

1. القاضي ناصر الدين عبد الله بن عمر البيضاويّ الأش��عريّ الشافعيّ )ت691، 
مة، ما لفظه:  696هـ ( صاحب التفسير)45(: ذكر الميرزا الأفنديّ أنَّه كتب بخطِّه إلى العَّال
»ي��ا مولانا جمال الدي��ن أدام الله فواضلك، أنت إمام المجتهدي��ن في علم الأصول، وقد 
مة له،  ر في الأصول مس��ألة إجماعيَّة هي.. إلى آخر الخبر، وما كان م��ن جواب العَّال تق��رَّ
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ا  ��ب الميرزا بقوله: ولـمَّا وق��ف القاضي البيضاويّ على هذا الجواب استحس��نه جدًّ وتعقَّ
مة«)46(. وأثنى على العَّال

اق ابن الفوطيّ الحنبلّي البغداديّ )ت 723هـ()47(: أش��ار  2. ك�امل الدين عبد الرزَّ
ّ في طيِّ ترجمته للسيِّد عميد الدين عبد المطَّلب بن مجد الدين  مة الِحِّيل إلى تتلمذه على العَّال
د الأعرجيّ الحس��ينيّ، قائلا: »وعميد الدين شاب فاضل عالم، اشتغل  أبي الفوارس محمَّ

.)48(» ّ ر الِحِّيل مة جمال الدين الحسن ابن المطهَّ بالفقه على خاله مولانا وشيخنا العَّال

انّي الحنب�يّل الدمش��قيّ يّ��م اب��ن تيميَّ��ة الح��رَّ  3. تق��ي الدي��ن أحم��د ب��ن عب��د الِحلِّ
مَامَةِ(،  ِ ى كِتَابَ��هُ )مِنهَْاجَ الْكَرَامَ��ةِ ِيف مَعْرِفَةِ اْإل )ت 728هـ()49(: »وَهَذَا الْـمُصَنِّفُ سَ��مَّ
ْ يُرِدِ  ذِينَ َمل عَى الطَّهَارَةَ، وَهُوَ مِنَ الَّ ى )مِنهَْاجَ النَّدَامَةِ(، كَمَا أَنَّ مَنِ ادَّ وَهُوَ خَلِيقٌ بأَِنْ يُسَمَّ
بْتِ، ]وَالطَّاغُوتِ[، وَالنِّفَاقِ كَانَ وَصْفُهُ باِلنَّجَاسَةِ،  ُمْ، بَلْ مِنْ أَهْلِ اْجلِ رَ قُلُوَهب اللهُ أَنْ يُطَهِّ

وَالتَّكْدِيرِ أَوَْىل مِنْ وَصْفِهِ باِلتَّطْهِيِر«)50(.

ه: »ابن  لَفيّ )ت 748هـ()51(، بما نصُّ 4. الحافظ ش��مس الدين الذهبيّ الشافعيّ السَّ
ر  مة، ذو الفنون، عالم الرافضة، جمال الدين، حس��ن بن يوس��ف ابن المطهَّ ��ر. العَّال المطهَّ
ّ المعتزلّي، صاح��ب التصانيف ك�رشح مختصر ابن الحاج��ب، وكتابه في  الأس��ديّ الِح�ِّي�لِّ
الإمامة ردَّ عليه ش��يخنا ابن تيميَّة في ثلاثة أس��فار، واختصرتُ ذلك أنا في سِ��فر، وكان 
يدري الكلام والعقليَّات وفروع الشيعة وأصولهم، ويقال: بلغت تواليفه مائة وعشرين 
ة على النصير الط��وسّي، وكان من البخلاء مع الأموال، وقد اش��تهر  دًا، اش��تغل م��دَّ مجلَّ
جَ به أقوام، وقد حجَّ في أواخر عُمُره وخمل، وانزوى  م في دولة خَرْبندا، وتخرَّ ذكره وتقدَّ
م سنة  إلى الِحلَّة، توِّيف سنة ستٍّ وعشرين وسبعمائة وقد ناهز الثمانين، وقيل مات في المحرَّ

ستٍّ في الحادي والعشرين منه، سامحه الله تعالى«)52(.
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مة المتفنِّن جمال الدين حس�ني بن  5. وفي كتاب��ه العبر: »ومات بالِحلَّة ش��يخها العَّال
ر الشيعيّ المعتزلّي، صاحب التصانيف، من أبناء الثمانين بل أزيد«)53(. يوسف ابن المطهَّ

6. وعنه أيضًا في كتابه دول الإسلام- وفيات سنة 725هـ-: »وعالم الإماميَّة الجمال 
ابن الُمطهر بالِحلَّة، وله تواليف«)54(.

7. زين الدين عمر ابن الورديّ الحلبيّ الش��افعيّ )ت 749هـ()55(:- حوادث سنة 
ر الحلبيّ)56( بالِحلَّة من ش��يوخ الشيعة  726هـ-: »وفيه توِّيف جمال الدين حس��ن بن المطهَّ
ولـمَّا ترفَّض خربنده أحضر إليه وأكرم وجعل له أرزاقًا كثيرة بلغت مصنَّفاته في الأصول 

وفقه الإماميَّة والمنطق مائة وعشرين مجلَّدًا«)57(.

8. صلاح الدين خليل بن أيبك الصفديّ الشافعيّ )ت 764هـ ()58(: »الشيخ جمال 
مة ذو الفنون جمال الدين ابن  ر الإمام العَّال ر الحسين بن يوسف بن المطهَّ الدين ابن المطهَّ
ّ المعتزلّي عالم الشيعة وفقيههم صاحب التصانيف التي اشتهرت في  ر الأسدي الِحِّيل المطهَّ
مً��ا زائدًا وكان له مماليك وإدارات كثيرة وأملاك جيِّدة  م في دولة خربندا تقدُّ حيات��ه، تقدَّ
وكان يصنِّف وهو راكب، شرح مختصر ابن الحاجب وهو مشهور في حياته، وله كتاب في 
س،  يه ابن المنجَّ الإمامة ردَّ عليه الشيخ تقيّ الدين ابن تيميَّة في ثلاث مجلَّدات، وكان يسمِّ
ج به أقوام كثيرة وحجَّ أواخر عمره  كر تخرَّ ر ريِّض الأخلاق مش��تهر الذِّ وكان ابن المطهَّ
وخمل وانزوى إلى الِحلَّة وتوِّيف س��نة خمس وعشرين وقيل سنة ستٍّ وعشرين وسبع مائة 
م وقد ناهز الثمانين، وكان إماما في الكلام والمعقولات، قال الشيخ شمس  في شهر المحرَّ

الدين: قيل اسمه يوسف، وله الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة«)59(.

ر. الشيخ الإمام  9. وعنه أيضًا في كتابه أعيان العصر: »الحسين بن يوسف بن المطهَّ
ّ المعتزلّي. عالم الش��يعة، والقائم  ر الأس��ديّ الِحِّيل مة ذو الفنون، جمال الدين بن المطهَّ العَّال
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بنصرة تلك الأقاويل الش��نيعة، صاحب التصانيف التي اشتهرت في حياته، ودلَّت على 
، طار ذكره في  ، قائ�ًا�مً بالعلوم العقليَّة حكي�ًا�مً كث��رة أدوات��ه، وكان ريِّض الأخلاق حليمًا
ت عليه السنون  ج به أقوام، ومرَّ الأقطار، واقتحم الناس إليه المخاوف والأخطار، وتخرَّ
ام  م في آخر أيَّ والأع��وام، وصنَّف في الحكم��ه، وخلط في الأصول النور بالظُّلم��ة، وتقدَّ
ه. وكان له إدارات عظيمة وأملاك لها  ه، وفاض على الفرات م��دُّ مًا زاد حدُّ خرابن��دا تقدُّ
في تل��ك الب�الد قدر جليل وقيم��ة، ومماليك أتراك، وحفدة يقع ال�رش معهم في أشراك. 
وكان يصنِّ��ف وهو راكب، ويزاحم بعظمت��ه الكواكب. ثمَّ إنَّه حجَّ وانزوى، وحمل بعد 
ذل��ك الرهج وانطوى. ولم يزل بالِحلَّة على حال��ه إلى أن قطع الموت دليله، ولم يجد حوله 
م سنة خمس وعشرين وسبع مئة،  من حوله حيله. وتوِّيف رحمه الله تعالى في شهر الله المحرَّ
وقيل: سنة ستٍّ وعشرين وسبع مئة، وقد ناهز الثمانين. ومن تصانيفه شرح مختصر ابن 
مة تقيّ  الحاجب، وهو مش��هور في حياته وإلى الآن، وله كت��اب في الإمامة ردَّ عليه العَّال
س، وله كتاب الأسرار  يه: ابن المنجَّ الدي��ن بن تيميَّة في ثلاث مجلَّدات كبار، وكان يس��مِّ

الخفيَّة في العلوم العقليَّة«)60(.

الص��وفّي  الش��افعيّ  اليافع��يّ  الله  عب��د  الس��عادات  أب��و  الدي��ن  عفي��ف   .10 
ر الش��يعيّ حس��ن، صاحب  )ت768ه��ـ()61(، ب�ام لفظه: »وفيه��ا مات بالِحلَّة ابن المطهَّ

التصانيف عن ثمانين سنة وأزيد«)62(.

11. الحافظ ابن كثير الدمش��قيّ الشافعيّ )ت 774هـ()63(: »وفي هذا الشهر أعني 
د بن أرغون بن أبغا بن هولاكو  ذا القعدة وصلت الأخبار بموت ملك التتر خربندا محمَّ
قان ملك العراق وخراس��ان وعراق العجم والروم وأذربيجان والبلاد الأرمينيَّة وديار 
بكر، توِّيف في الس��ابع والعشرين من رمضان ودُفن بتربته بالمدينة التي أنشأها، التي يقال 
لها الس��لطانيَّة وقد جاوز الثلاثين من العمر، وكان موصوفًا بالكرم ومحبًّا للَّهو واللَّعب 
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ل إلى الرفض أقام شعائره في بلاده  والعمائر، وأظهر الرفض، أقام س��نَّة على السنَّة ثمَّ تحوَّ
، تلمي��ذ نصير الدين الطوسّي، وأقطعه  ّ ر الِحِّيل وحظي عنده الش��يخ جمال الدين بن مطهَّ
ة ب�الد، ولم يزل على هذا المذهب الفاس��د إلى أن مات في هذه الس��نة، وقد جرت في  ع��دَّ
ام��ه فتن كبار ومصائب عظام، ف��أراح الله منه العباد والبلاد، وقام في الملك بعده ولده  أيَّ

أبو سعيد وله إحدى عشرة سنة«)64(.

ين أَبُو مَنصُْورٍ حَسَ��نُ بْنُ يُوسُفَ  َالُ الدِّ ��يعِيُّ َمج رِ الشِّ وفي موضع آخر: »ابْنُ الْـمُطَهَّ
وَافضِِ بتِلِْ��كَ النَّوَاحِي، وَلَ��هُ التَّصَانيِفُ  ، شَ��يْخُ الرَّ ��يعِيُّ ُّ الْعِرَاقِيُّ الشِّ ِّيل ��رٍ اْحلِ ابْ��نِ مُطَهَّ
ْسَ��ةٌ وخمس��ون مصنَّفًا، في الفقه  َا َمخ ُهت دًا، وَعِدَّ لََّ ينَ ُجم ِ الْكَثِ�رَيةُ، يُقَالُ تَزِيدُ عََىل مِائَةٍ وَعِْرش
ِ ذَلكَِ مِنْ كِبَارٍ وَصِغَارٍ، وأشهرها بين الطلبة  فْضِ وَغَْري والنحو الأصول وَالْفَلْسَ��فَةِ وَالرَّ
دَيْنِ ِيف أُصُولِ  لََّ َاجِبِ ِيف أُصُولِ الْفِقْ��هِ، وَلَيْسَ بذَِاكَ الْفَائِقِ، وَرَأَيْتُ لَ��هُ ُجم شرح ابْ��نِ اْحل
اَ مُشْ��تَمِلَةٌ عََىل نَقْلٍ كَثيٍِر وتوجيه  َا فَإَّهن الْفِقْهِ على طريقة المحصول والأحكام، فلا بَأْسَ ِهب
مَامَةِ، خَبَطَ فيِهِ ِيف الْـمَعْقُولِ وَالْـمَنقُْولِ،  ِ سْ��تقَِامَةِ ِيف إثِْبَاتِ اْإل جَيِّدٍ، وَلَهُ كِتَابُ مِنهَْاجِ اِال
مَامُ  ِ ��يْخُ اْإل دِّ عليه الشَّ سْ��تقَِامَةِ. وقد انتدب في الرَّ هُ، إذِْ خَرَجَ عَنِ اِال ْ يَ��دْرِ كَيْ��فَ يَتَوَجَّ وََمل
دَاتٍ أَتَى فيِهَ��ا بمَِا يُبْهِرُ  لََّ ي��نِ أبو العبَّاس بن تَيْمِيَّ��ةَ ِيف ُجم مِ تَقِيُّ الدِّ سْ�َا�لَ ِ مَةُ شَ��يْخُ اْإل الْعََّال
ْ تَطْهُرْ  ذِي َمل رِ الَّ َسَنةَِ، وَهُوَ كِتَابٌ حَافلٌِ. وُلدَِ ابْنُ الْـمُطَهَّ شَْيَاءِ الْـمَلِيحَةِ اْحل الْعُقُولَ مِنَ اْأل
نٍ وأربعين  ينَ رَمَضَانَ سَنةََ ثَمَا ِ ُمُعَةِ سَابعِِ عِْرش ر من دنس الرفض لَيْلَةِ اْجل خلائقه ولم يتطهَّ
هَا  ِ نةَِ، وَكَانَ اشْتغَِالُهُ ببَِغْدَادَ وَغَْري م مِنْ هَذِهِ السَّ وس��تمائة، وتوِّيف ليلة الجمعة عشرين محرَّ
هِ، وَلَـمَّا تَرَفَّضَ الْـمَلِكُ خَرْبَندَْا حَظِيَ  ِ ، وَعََىل غَْري ِّ من البلاد، واش��تغل على نصير الطُّوِيس

دًا كَثيَِرةً«)65(. ا وَأَقْطَعَهُ بَال رِ وَسَادَ جَدًّ عِندَْهُ ابْنُ الْـمُطَهَّ

د ابن بطُّوطة المالك��يّ )ت 779هـ()66(: »كان ملك العراق  12. ش��مس الدين محمَّ
ى جمال  د خدابنده قد صحبه في حال كفره فقيه من الروافض الإماميَّة يسمَّ السلطان محمَّ
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ر، فلمَّا أس��لم السلطان المذكور وأسلمت بإسلامه التتر زاد في تعظيم هذا  الدين بن مطهَّ
ل��ه في غيره، وشرح له حال الصحابة والخلافة،  الفقي��ه، فزيَّن له مذهب الروافض وفضَّ
ه وصهره فهو  ر لديه أنَّ أب��ا بكر وعمر كانا وزيرَين لرس��ول الله وأنَّ عليًّا اب��ن عمِّ وق��رَّ
وارث الخلاف��ة ومثَّ��ل له ذلك بما هو مألوف عنده من أنَّ المل��ك الذي بيده إنَّما هو إرث 
عن أجداده وأقاربه مع حداثة عهد الس��لطان بالكفر وعدم معرفته بقواعد الدين، فأمر 
الس��لطان بحم��ل الناس على الرف��ض وكتب بذل��ك إلى العراقَين وف��ارس وأذربيجان 
ل بلاد وصل إليها بغداد  وأصفهان وكرمان وخراسان وبعث الرسل إلى البلاد فكان أوَّ

وشيراز وأصفهان..«)67(.

13. مجد الدين الفيروز آباديّ الش��افعيّ الس��لفيّ )ت 817هـ()68(: وقد كان ذِكْره 
، فمما قال في مدحه ما أورده في إجازته  م��ة متضاربًا على طرََيف نقيض، بين مدحٍ ذمٍّ للعَّال
قين، واصفا كًُّال  ّ مقترنًا بذكر ولده فخر المحقِّ مة الِحِّيل لبعض مستجيزيه بعد أن ذَكَر العَّال
ه: »الحمدُ لله على نعَِمِه الباطنة والظاهرة..  منهما بأبلغ عبارات الثناء والمديح، قائًال ما نصُّ
د الفيروز آباديّ..  د بن يعقوب ب��ن محمَّ وبع��د، يقولُ فقيُر رحم��ة الله تعالى أبو طاهر محمَّ
أج��زتُ للمولى الإمام الِحبر الهمام.. عماد الملَِّة والدين عوض الفلك آباديّ الش��هير بابن 
لة لكتاب تاج  ى بـ)التكمل��ة والذيل والصِّ الحلوانّي.. أن يروي عنِّي هذا الكتابَ الُمس��مَّ
م��ة الدنيا، بحر  اه عن ش��يخي ومولاي، عَّال اللُّغ��ة وصحاح العربيَّ��ة(، بحقِّ روايتي إيَّ
د بن الشيخ الإمام الأعظَم، برهان علماء  العلوم، وطود العُلى، فخر الدين أبي طالب محمَّ
)69(، بحقِّ روايتهِِ عن  ّ ر الِحِّيل الأمم، جمال الدين أبي منصور الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ
ة، برهان الأدب، ترجمان العرب.. الحسن بن  فِه الإمام الحجَّ والدِه، بحقِّ روايتهِِ عن مؤلِّ
ت محاسنهُ- سنة سبعٍ  ل- عمَّ د الصنعانّي.. وكتبتُ هذه الأحرفَ في شهـر ربيع الأوَّ محمَّ

يًا..«)70(. وخمسين وسبعمائة، بمدينة لارند، حامدًا.. مصلِّ
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ـ��ر( المعروف بـ)الردِّ  14. ث��مَّ نراه في كتابه )القضاب المش��تَهَـر على رقاب ابن المطهَّ
ّ الموس��وم بـ)منهاج الكرامة(،  مة الِحِّيل فه في ردِّ كتاب العَّال ع�ىل الرافضة(، وهو كتاب ألَّ
��ن مِن الأكاذي��ب والنَّصبِ لأميـ��ر المؤمنين ما يندى ل��ه الجبين، وهو  وال��ذي تضمَّ
ّ  بألفاظ نابية وعبارات مس��يئة، دلَّت على  مة الِحِّيل كتابٌ مطبوع، قد رش��ق في��ه العَّال
: »إِّين  ّ مة الِحِّيل بغضه ونصبه الش��ديد، من ذلك قوله في ديباجة الكتاب، مش�رًيا إلى العَّال
نظرت إلى هذا الكتاب المنس��وب إلى بعض غلاة الرافضة المحرومين عن قوى العاصمة 
 والحافظ��ة، ق��د أتى ممَّ��ا لا يحلُّ م��ن الأحاديث الموضوع��ة والأخبار المطروح��ة المفتراة 
ما لا يرضى بذكره إَّال جاهل أو زنديق في أمر الدين، متحامل متساهل في هذه الأحرف، 
يته  فواج��ب لاعناق بقبائه باتكة وش��وارع لإطباق نفاق��ه وإحقاق نفاقه هاتكة، وس��مَّ

ر«)71(. بالقضاب المشتهر على رقاب ابن المطهَّ

ث  ر[، قد حدَّ وفي موض��ع آخر: »ثمَّ أنَّ هذا المصنِّف غير المنصف، ]أعني ابن المطهَّ
ثني به عن والده عن مشايخه عن علّي  د، وقد حدَّ بسند ثبت عندي بخطِّ ولده الفخر محمَّ

ابن أبي طالب، أنَّه سئل عن أبي بكر وعمر فقال..«)72(.

مة لعلَّ منشأه أنَّه في  أقول: وهذا الانقلاب الصادر من الفيروزآباديّ بحقِّ العَّال
ّ وولده فخر المحققين إذ إنَّ إجازته الممنوحة  مة الِحِّيل ل أم��ره كان معتقدًا بفضل العَّال أوَّ
م- كانت )سنة 757هـ(، وولادته كانت )سنة 729هـ(، أي  لبعض مستجيزيه- كما تقدَّ
إنَّه عند منحه هذه الإجازة كان بعمر الـ)29 سنة(، وكانت في حياة الفقيه المعظَّم الشيخ 
��ه بعد ذلك قصد بلاد الش��ام وغيرها وقرأ على  مة، ثمَّ الظاهر أنَّ فخ��ر الدين ول��د العَّال
مة وألَّف كتابه ه��ذا في ردِّ كتاب )منهاج الكرامة(،  بعض مش��ايخها، فانحرف عن العَّال
بًا لبعض س�الطين عصره وذوي النفوذ  أو قد يكون كتابه المش��ار إليه كان قد عمله تقرُّ
تماش��يًا مع أهوائهم، فقد ذكر ابن العماد الجنب�يّل أنَّ الفيروزاباديّ كان كثير التبذير، فإذا 
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 أمل��ق باع بعض كتب��ه)73(، والعوز والحاجة، أو الطمع والجش��ع، قد يدفع��ان بالمرء إلى 
ه الش��يطان  مد عقباه، فكان في ذلك س��وء توفيقه وس��وء عاقبته، بعد أن اس��تزلَّ ما لا ُحي

.رة لعداء أمير المؤمنين، سيِّد العترة المطهَّ

لفيّ)ت840هـ()74(: في المعرفة الثانية،  د ابن الوزير الزيديّ السَّ 15. عزُّ الدين محمَّ
مين من أصحابِ الش��افعيّ من العلماء الِحلَّة: »وش��يخ  في ذك��ر بعض من كان بعدَ المتقدِّ

ر المعتزِلّي«)75(. مةُ الكبيُر جمال الدين حسنُ ابن المطهَّ الِحلَّة العَّال

16. تقيّ الدين المقريزيّ الش��افعيّ )ت845هـ()76( في الس��لوك لمعرفة دول الملوك 
ين حُسَ�ْن�يْ بن  يْعَة جمال الدِّ َّن لَهُ ذكر ش��يخ الضَّ )أحداث س��نة 726هـ(: »وَمَات فيِهَا ِمم
لق  َاجِب ِيف اْملحرم وَكَانَ رَِيض اْخل تَْصرابْن اْحل ّ المعتزل شَ��ارِح ُخم لْحلِِّي ر ا يُوسُ��ف بن المطهَّ
ة مصنَّفات وَلابْن تَيْمِية عَلَيْهِ ردٌّ  حَلِيمًا عَالـمًا بالمعقولات وَله وجاهة عِندْ خربندا وَله عدَّ

س«)77(. يه ابْن المنجَّ ِيف أَربع مجلَّدات، وَكَانَ يُسَمِّ

17. الحافظ ابن حجر العس��قلانّي الشافعيّ )ت 852هـ ()78(: »الحسين بن يوسف 
ّ عالم الش��يعة وإمامهم ومصنِّفه��م، وكان آية في الذكاء شرح مختصر ابن  ر الِحِّيل ابن المطهَّ
الحاجب شرحًا جيِّدًا س��هل المأخذ غاية في الإيضاح واش��تهرت تصانيفه في حياته وهو 
الذي ردَّ عليه الش��يخ تقيّ الدين ابن تيميَّة في كتاب��ه المعروف بالردِّ على الرافضّي، وكان 
ر مشهر الذكر وحسن الأخلاق، ولـمَّا بلغه بعض كتاب ابن تيميَّة قال: لو كان  ابن المطهَّ
م س��نة س��تٍّ وعشرين وس��بع مائة عن ثمانين سنة،  يفهم ما أقول أجبته. ومات في المحرَّ

وكان في آخر عمره انقطع في الِحلَّة إلى أن مات«)79(.

وفي موضع آخر عند ترجمة والده س��ديد الدين يوس��ف، قائًال ما لفظه: »يوس��ف 
ّ الرافضّي المش��هور، كان رأس الش��يعة  ر الِحِّيل والد الحس��ن بن يوس��ف بن علّي بن المطهَّ
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ّ شرحًا  الإماميَّة في زمانه، وله معرفة بالعلوم العقليَّة، شرح مختصر ابن الحاجب الموصِّيل
جيِّدًا بالنس��بة إلى ح��لِّ ألفاظه وتوضيحه وصنَّ��ف كتابًا في فضائل ع�يّل رضي الله عنه، 
نقضه الش��يخ تقي الدين ابن تيميَّة في كتاب كبير وقد أش��ار الش��يخ تقيّ الدين السبكيّ 
��ر لم تطهر خلائقه(، ولابن تيميَّة ردٌّ  إلى ذلك في أبياته المش��هورة حيث قال: )وابن المطهَّ
علي��ه، أي الردُّ واس��تيفاء أجوبة، لكنَّا نذك��ر بقيَّة الأبيات في ما يعاب ب��ه ابن تيميَّة من 
العقيدة.طالعت الردَّ المذكور فوجدته كما قال الس��بكيّ في الاس��تيفاء لكن وجدته كثير 
ر، وإن كان معظم ذلك من  التحام��ل إلى الغاية في ردِّ الأحاديث التي يوردها اب��ن المطهَّ
ا من الأحاديث الجياد التي لم يس��تحضر  ه كثًري الموضوع��ات والواهي��ات، لكنَّه ردَّ في ردِّ
ا؛ لأنَّه كان لاتِّس��اعه في الحفظ يتَّكل على ما في صدره، والإنس��ان  حالة التصنيف مظاَّهن
ته أحيانًا إلى تنقيص علّي رضي  عامد للنس��يان، وكم من مبالغة لتوهين كلام الرافضّي أدَّ
ر مقيمًا وقد  الله عنه،وه��ذه الترجمة لا يحتمل إيضاح ذلك وإيراد أمثلت��ه، وكان ابن المطهَّ

بلغه تصنيف ابن تيميَّة فكاتبه بأبيات«)80(.

ر  س��ن بن يُوسُ��ف بن مطهَّ ًال بما لفظه: »اْحل 18. وذك��ره أيضًا في الدرر الكامنة، أوَّ
.)81(» ُسَْني سَدي يَأِْيت ِيف اْحل ر اْأل ين الشهير باِبْن المطهَّ ّ جمال الدِّ الِحِّيل

ّ المعتزلّي جمال الدّين  ر الِحِّيل ُسَ�ْن�يْ بن يُوسُف بن المطهَّ ه: »اْحل ثمَّ عاد فترجم له بما نصُّ
ة واش��تغل ِيف  ئَة ولازم النصير الطوسّي مُدَّ الش��يعيّ، ولد ِيف س��نة بضعٍ وَأَرْبَعين وسِ��تمِا
كمَ��ة وَكَانَ صَاحب أَمْوَال وغلمان  صُُول وَاْحل الْعُلُ��وم الْعَقْلِيَّة فمه��ر فيِهَا وصنَّف ِيف اْأل
حه على  ج بِ��هِ جَماعَة وََرش ��يعَة بالِحلَّة واش��تهرت تصانيفه وَتخرَّ وحف��دة وَكَانَ رَأس الشِّ
س��ن ِيف ح��لِّ أَلْفَاظ��ه وتقريب مَعَانيِ��ه وصنَّف ِيف فقه  َاجِب ِيف غَايَة اْحل تَْ�صر ابْ��ن اْحل ُخم
مَامَة ردَّ عَلَيْهِ فيِهِ ابْن تَيْمِية باِلْكتاب  ِ الأماميَّ��ة وَكَانَ قيِّمًا بذلك دَاعِيَة إلَِيْهِ وَله كتاب ِيف اْإل
د، إَّال أَنَّه  دِّ على الرافضي، وَقد أطنب فيِهِ وأسهب وأجاد ِيف الرَّ ى باِلرَّ الْـمَشْ��هُور الْـمُسَمَّ
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اه  تَْلقَة وإيَّ اَ ُخم تحام��ل ِيف مَوَاضِع عدي��دة، وردَّ أَحَادِيث مَوْجُودَة وَإنِ كَانَت ضَعِيفَ��ة بأََِّهن
بْكِيّ بقوله: يْخ تَقِيّ الدّين السُّ عنى الشَّ

ت��ط��ه��ر خ�الئ��ق��ه لم  ���ر  الم���ط���هَّّ )وَابْ�������ن 
به( تعصُّ ِيف  غ���ال  فْ���ض  ال���رَّ إَىل  دَاع 

لَ���هُ عَ���لَ���يْ���هِ  ردٌّ  تَ��يْ��مِ��ي��ة  )وَلابْ��������ن 
وَاسْ��تِ��ي��فَ��اء أضرب���ه( د  ال����رَّ أَجَ�����اد ِيف 

... الأبيات.

فيَّ��ة ِيف الْعُلُ��وم الْعَقْلِيَّة وَغ�ري ذَلكِ وَبَلغ��ت تصانيفه مائَة  ار اْخل َ ْرس وَل��ه كت��اب اْأل
د عَلَيْ��هِ كتب أبياتًا  ��دة فيِمَا يُقَ��ال، وَلـمَّا وصل إلَِيْ��هِ كتاب ابْن تَيْمِي��ة ِيف الرَّ ي��ن مجلَّ وَعْرش

 

أَولهاَ:

ال��ورى علم  مَ��ا  ك��ل  تعلم  كنت  )لَ���و 
ط�����رًا ل��ص�رت ص���دي���ق ك���ل الْ���عَ���الم(

... الأبيات.

��مْس اْملوصِلـِّيّ على لسَِان ابْن تَيْمِيَّة، وَيُقَال أَنَّه تقدم ِيف دولة خربندا  وَقد أَجَابَهُ الشَّ
ج بهِِ جَماعَة ِيف  ��ح وَح��جَّ ِيف أَوَاخِر عمره وَتخرَّ وَكَثُ��رت أَمْوَاله وَكَانَ مَعَ ذَلكِ ِيف غَايَة الشُّ
م )س��نة 726 ( أَو ِيف آخر )س��نة 725 (، وَقيل  ة فنون وَكَانَت وَفَاته ِيف ش��هر اْملحرَّ ع��دَّ

م التَّنبْيِه عَلَيْه«)82(. ِ وَقد تقدَّ سن بفِتْحَتَْني اسْمه اْحل

مة،  أ ابن حج��ر، وقبله الذهبيّ فنس��بوا البخل إلى العَّال أق��ول: لا أعرف كيف تجرَّ
ّ أعلى الله مقامه من الفضائل، وس��خاء  مة الِح�ِّي�لِّ وكي��ف يتَّفق هذا م��ع ما عُرف به العَّال
ا ما أدَّعاه من  النف��س، ولماذا لم يذكر لن��ا ابن حجر ولو خبًرا واحدًا يؤيِّد زعمه ه��ذا، أمَّ
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مة نس��بة ذل��ك إليه، وإن كان أمرًا  كث��رة أمواله، فلم يؤثر عن أصحابنا ممَّن ترجم للعَّال
لا عي��ب فيه، والمظنون في هذا الأم��ر غفلة ابن حجر عن إدراك مهام المرجعيَّات الدينيَّة 
، المؤتمنَين على أموال الحقوق الشرعيَّة،  ّ مة الِحِّيل لعلمائنا الثقات الأبرار، ومنه��م العَّال
ك�صرف أم��وال الخمُس والزكاة وغيره��ا، في مواردها الصحيحة، وع��دم التفريط بها، 
يها، ومن ثَمَّ فما زعمه ابن حجر من أمواله، لا يبعد أن تكون أموال  وصرفها في مس��تحقِّ
ه��ا ابن حجر جهًال أو تزويرًا  الحقوق الشرعيَّة الُمس��لَّط عليها بحكم مرجعيَّته، وقد عدَّ

ل. ة به، فتأمَّ للحقائق أمواًال خاصَّ

19. جم��ال الدين أبو المحاس��ن بن تغري ب��ردي الحنفيّ )ت 874هـ()83(: »الس��نة 
د ب��ن قلاوون الثالثة على مصر وهى س��نة  الس��ابعة ع�رشة من ولاي��ة الملك الناصر محمَّ
س��تٍّ وعشرين وس��بعمائة فيها توِّيف ش��يخ الرافضة جمال الدين الحس�ني بن يوسف بن 
م، كان عالـمًا بالمعقولات وكان  ّ المعتزلّي ش��ارح مختصر ابن الحاجب في المحرَّ ر الِحِّيل المطهَّ
ة مصنَّفات غير أنَّه كان  رضيَّ الخل��ق حليمًا وله وجاهة عند خربندا مل��ك التتار، وله عدَّ
يه ابن  رافضيًّا خبيثًا على مذهب القوم ولابن تيميَّة عليه ردٌّ في أربعة مجلَّدات، وكان يسمِّ

ر«)84(. س، يعني عكس شهرته كونه كان يُعرف بابن المطهَّ المنجَّ

��ر المعتزلّي )ت726 أو 725هـ(  20. وعن��ه أيضًا في كتابه المنهل الصافي: ابن المطهَّ
ر الأسديّ  مة ذو الفنون جمال الدين بن المطهَّ ر، الإمام العَّال الحس�ني بن يوسف بن المطهَّ
ّ المعتزلّي، عالم الش��يعة، وفقيهه��م، وصاحب التصانيف التي اش��تهرت في حياته.  الِح�ِّي�لِّ
مًا زائدًا. وكان له ممالي��ك ونزوة. وكان يصنِّف  م في دولة خربندا ملك التت��ار، تقدُّ تق��دَّ
وهو راكب، شرح مختصر ابن الحاجب، وهو مش��هور من حياته. وله كتاب في الإمامة، 
يه ابن  ��دات. وكان ابن تيميَّة يس��مِّ وردَّ علي��ه الش��يخ تق��يّ الدين بن تيميَّ��ة في ثلاثة مجلَّ
ج به أقوام كثيرة،  كر، تخرَّ ر المذكور ريِّض الخلاق، مش��تهر الذِّ ��س. وكان ابن المطهَّ المنجَّ
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وح��جَّ في أواخر عم��ره، وأخمل، وانزوى إلى الِحلَّة، واس��تمرَّ في انحطاط إلى أن مات في 
م س��نة س��تٍّ وعشرين. وقيل في أواخر سنة خمسٍ وعشرين وس��بعمائة، وقد ناهز  المحرَّ
الثمانين. وكان إمامًا في علم الكلام. قال الذهبي- رحمه الله-: وقيل إنَّ اس��مه يوس��ف. 

وله كتاب الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة)85(.

كر وقبله الحافظ  أقول: لا أعرف كيف اس��تدلَّ ابن تغري بردي في قوله الماضي الذِّ
مة- على حدٍّ تعبيرهم- في أواخر عُمُره،  الذهبيّ، والصفديّ، وأضرابهم، على أنَّ العَّال
د خدابنده بن أرغون س��نة 716هـ)86(،  أي بعد وفاة الس��لطان المغولّي غياث الدين محمَّ
خَم��ل وانزوى إلى الِحلَّة، واس��تمرَّ في انحط��اط إلى أن مات. وما ه��ذه الافتراءات منهم 
- أع�ىل الله مقامه- الذي لم ي��رقْ لهم علم��ه وفضله، وأحرق  ّ م��ة الِحِّيل ع�ىل مق��ام العَّال
قلوبهم شهرته وغزارة نتاجه، فرموه بعبارات التنقيص والتهميش، ونسبوه إلى الخمول 
والأف��ول، والان��زواء والعزلة، وما ذلك منهم إَّال تحامًال عليه، وحس��دًا لمكانته، ورفيع 
امه،  ��ر في تواريخه وأيَّ منزلت��ه، وجهًال بأحواله وأخب��اره، إذ من يقف على ترجمته، ويتدبَّ
يج��د أنَّه لم ينقطع حتَّ��ى أواخر حياته عن ال��درس والمباحثة، ورفد الحرك��ة العلميَّة، بما 
يديم نش��اطها ويُذكي شُعلة العلم فيها، من خلال إقامته مجالس العلم والمناظرة، ومنح 
الإج��ازات، وغزارة التصني��ف والتأليف، وضبط القراءات والانه��اءات، فمن أمثلتها 
منحه إجازة لتلميذه الس��يِّد مهنَّا بن س��نان المدنّي بالِحلَّة س��نة 719ه��ـ)87(، ومنها منحه 
لة لبعض تلامذته من بني زُهرة الحلبيِّين، وتاريخها 15 ش��عبان س��نة  إج��ازة كبيرة مفصَّ
د بن إس��حاق الدشتكيّ في  723هـ)88(، وإجازة أخرى لتلميذه الس��يِّد صدر الدين محمَّ
منتصف ج1 س��نة 724هـ في بغداد)89(، أي قبل وفاته بأقلَّ من س��نتََين. وأخرى بشكل 
د بن يار على نس��خة من كتابه )تحرير الأحكام  إنهاء قراءة لتلميذه الش��يخ محمود بن محمَّ

خها في 16 جمادى الآخرة سنة 724هـ)90(. الشرعيَّة( أرَّ
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ة  وف��رغ من تصنيف كتاب��ه منهاج الص�الح في اختصار المصب��اح في 11 ذي الحجَّ
س��نة 723ه��ـ)91(، وفي 11 رمض��ان س��نة 725ه��ـ، ف��رغ م��ن الج��زء الثاني م��ن كتابه 
 تذكرة الفقهاء)92(، وغير ذلك من ش��واهد اس��تمرار نش��اطه العلم��يّ إلى أواخر حياته 

الشريفة.

وعودا على بدء، نقول: وممَّن ذكره:

��د اب��ن الأزرق الغرناط��يّ المالك��يّ )ت 896ه��ـ()93(،   21. ش��مس الدي��ن محمَّ
د خدانبده قد صَحبه ِيف حَال كفره فَقِيه من الرافضة  مََّ لْطَان ُحم : كَانَ ملك الْعرَاق السُّ قائًال
مِهِ التتر زَاد ِيف  ��لْطَان وَأسلم بإِسَِْال ر، فَلَمَّا أسلم السُّ ين بن مطهَّ ى جمال الدِّ الأماميَّة يُس��مَّ
تَعْظِيم هَذَا الْفَقِيه فزيَّن لَهُ هَذَا الْفَقِيه مَذْهَب الرافضة وفضله على غَيره مَعَ حدثان عهد 
لْطَان بحِمْل النَّاس على الْـمَذْهَب  ين فَأمر السُّ لْطَان بالْكفْر وَعدم مَعْرفَته بقواعد الدِّ السُّ

الْـمَذْكُور وَكتب بذلك إَىل العراقَين وَفَارِس وأذربيجان وأصبهان..)94(.

22. الحافظ جلال الدين الس��يوطيّ الش��افعيّ )ت 911هـ()95(: في تاريخ الخلفاء 
ر ش��يخ  ه: »والجمال بن مطهَّ ام المس��تكفي من الأع�الم، بما نصُّ عن��د ذكره لمن مات في أيَّ

الشيعة«)96(.

23. أحم��د بن علّي ب��ن المغربّي ابن الحري��ريّ )نحو ٩٢٦ه��ـ()97(: والظاهر أنَّه كان 
مالك��يّ المذهب، في كتابه )منتخب الزمان في تاريخ الخلفاء والعلماء والأعيان(، في ذكر 
: »ومات فيها ]س��نة س��تٍّ وعشرين وسبعمائة[ من له  ة، قائًال وفيات س��نة ٧٢٦ هجريَّ
ّ المعتزلّي،  ر الِحِّيل ذكرٌ، ش��يخ الش��يعة، جمال الدين حسين )حس��ن( بن يوس��ف بن المطهَّ
، عالـمًا بالمعقولات،  م؛ وكان ريِّض الخلق حلي�ًا�مً ش��ارح مختصر ابن الحاجب، في المح��رَّ
ة مجلَّدات وكان  ة مصنَّفات. ولابن تيميَّة عليه ردٌّ في عدَّ وله وجاهة عند خربندا، وله عدَّ

س«)98(. يه ابن المنجَّ يُسمِّ
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الش��افعيّ  الهج��رانّي الحضرم��يّ  بامخرم��ة  ع�يّل  اب��ن  الله  عب��د  ب��ن  الطيِّ��ب   .24 
ر الشيعيّ، صاحب التصانيف.  ر الش��يعيّ، حس��ن بن المطهَّ )ت947هـ()99(: »ابن المطهَّ
مات بالِحلَّة س��نة ستٍّ وعشرين وس��بع مائة عن ثمانين وأزيد)100(. ثمَّ عاد فذكره في من 

ر الشيعيّ حسن«)101(. : وبالِحلَّة ابن المطهَّ مات سنة 726هـ، قائًال

خ مصطف��ى بن عبد الله الش��هير بحاجي خليفة وبكات��ب چلبي الحنفيّ   25. الم��ؤرِّ
)ت 1067ه��ـ()102(: في حديثه عن شروح كتاب تجري��د الكلام لنصير الدين الطوسّي، 
ّ شيخ الشيعة المتوَّىف  ر الِحِّيل ل من شرحه جمال الدين حسن بن يوسف بن مطهَّ : »فأوَّ قائًال

سنة ستٍّ وعشرين وسبعمائة«)103(.

وفي موضع آخر عند ذكر كتابه منهاج الاس��تقامة )منه��اج الكرامة(: »جمال الدين 
ّ الش��يعيّ المتوَّىف سنة 726 ستٍّ وعشرين  ر حس��ن بن يوس��ف الِحِّيل أبي منصور بن مطهَّ
ه إذ خرج  وس��بعمائة قال ابن كثير وقد خبط فيه في المعق��ول والمنقول ولم يدرِ كيف يتوجَّ
ع��ن الاس��تقامة وقد انت��دب للردِّ عليه في ذلك الش��يخ أب��و العبَّاس أحمد اب��ن تيميَّة في 

ه منهاج السنَّة«)104(. مجلَّدات أتى فيها بأشياء حسنة، وهو كتاب حافل سمَّا

ه من كبار الفضلاء، عند ذكره لأهمِّ شروح كتاب )مختصر ابن  وفي موضع آخر، عَدَّ
: »أشهرها السبعة السيَّارة المنسوبات إلى أكابر الفضلاء  الحاجب ( في أصول الفقه، قائًال
ّ والشيخ جمال الدين  كالمولى الش��يخ قطب الدين الشيرازيّ والس��يِّد ركن الدين الموصِّيل

، وزين الدين الخنجيّ..«)105(. ّ الِحِّيل

حه جمال  َ اه بالراف�يّض، قائ�ال: »وَرش ث��مَّ عاد تاليً��ا فذكر أح��د شروحه واصفً��ا إيَّ
ّ الرافضّي في مجلَّدين ع�ىل طريقة الأحكام  ر بن حس��ن بن يوس��ف الِح�ِّي�لِّ الدين ابن مطهَّ
ه )غاية الوضوح وإيضاح السبل في شرح منتهى السول والأمل(، قال  والمحصول، س�َّا�مَّ
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ابن كثير: ولا بأس به فإنَّه مش��تمل على نقل كثير، وتوِّيف )س��نة 726( س��تٍّ وعشرين 
وسبعمائة«)106(.

ر الحسن  يّ الشافعيّ )ت 1167هـ()107(: »ابن المطهَّ د الغزِّ 26. ش��مس الدين محمَّ
ّ العراقيّ الرافضّي  ر، الش��يخ جمال الدين أبو منصور الأسديّ الِحِّيل ابن يوس��ف بن المطهَّ
ش��يخ الرافضة بالعراق، له مصنَّفات كثيرة في الفقه والأصول والنحو والفلس��فة منها: 
شرح مختصر ابن الحاجب ومنهاج الاستقامة الذي ردَّ عليه ابن تيميَّة في مجلَّدات. هلك 

سنة 726هـ«)108(.

د أمين البابانّي البغداديّ، من جمهور المسلمين  27. الكاتب إس�امعيل باش��ا بن محمَّ
، أبو منصور  : »ابن مطهر الِحِّيل )ت 1339هـ()109(: وقد ذكر جملة من مؤلفاته، قائًال
ّ من فقهاء الشيعة الإماميَّة ولد )سنة 648هـ( ر الِحِّيل الحسن بن يوسف بن علّي ابن مطهَّ
وتوفى سنة )726هـ( ست وعشرين وسبعمائة له من الكتب: الأبحاث المفيدة في تحصيل 
العقيدة. الأدعية الفاخرة المنقولة من العترة الطاهرة. إرشاد الأذهان في أحكام الايمان. 
اس��تقصاء الاعتب��ار في تحرير مع��اني الأخبار من الحديث. اس��تقصاء النظ��ر في القضاء 
والق��در. الأسرار الخفيَّ��ة في العلوم العقليَّ��ة. الأنس الوجيز في تفس�ري الكتاب العزيز. 
أن��وار الملك��وت في شرح فصِّ الياقوت في ال��كلام. إيضاح الاش��تباه في أحوال الرواة. 
إيضاح التلبيس في كلام الرئيس ابن س��ينا. إيضاح مخالفة الس��نَّة لنصِّ الكتاب والسنَّة. 
إيض��اح المقاص��د من حكمة ع�ني القواعد. بس��ط الكافية في اختص��ار شرح الكافية في 
النحو. تبصرة المتعلِّمين في أحكام الدين. تحرير الأحكام الشرعيَّة على مذهب الإماميَّة. 
تذكرة الفقهاء. تس��ليك الإفهام في معرفة الأحكام. تسليك النفس إلى حظيرة القدس، 

في الكلام. التعليم التامُّ في الحكمة والكلام.. إلى قوله: وغير ذلك«)110(.
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الس��لفيّ  الحنب�يّل  الآل��وسّي  ش��كري  محم��ود  الكات��ب  الباح��ث   .28 
)ت 1342ه��ـ( )111(: حفي��د أبي الثن��اء الآل��وسّي صاحب التفس�ري في ط��يِّ حديثه عن 
م متشبِّث بذيل الفلسفة وليس له في السنة  الخواجة الطوسّي: »إنَّ الطوسّي رجل منجِّ
- الذي هو تلميذه-  ّ ولا في الكت��اب أثر يعتدُّ به م��ن رواية أو دراية، وابن المطهر الِح�ِّي�لِّ
. فأنَّى لهما أن يبحثا عن الفرقة الناجية!!.ولو كان لهما حياء لاس��تحيا أن  أخسُّ منه حاًال
يكونا من الباحثين عمَّا ليس بفنِّهما ولكانا اتَّبعا بيان الرس��ول صلى الله تعالى عليه وسلَّم، 
، وقال لنا: فاتَّبعوه ووقفا عنده  الموكول إليه البيان من الله الذي أرسله بالهدى ودين الحقِّ
 ولم يتج��اوزاه. فمن يكون رأس ماله الفلس��فة أو النجوم أنَّى ل��ه أن يهجم على الحقائق 

الشرعيَّة هذا الهجوم، فإنَّه يصيبه من أنجم الدين وشهبه الرجوم..«)112(.

29. وعنه أيضًا في كتابه الس��يوف المشرقة: »فلمَّا مات الس��لطان قام أخوه أولجايتو 
مقام��ه، وكان يح��بُّ العمران مش��غوفًا باللعب والملاهي غافًال ع��ن الأوامر والنواهي، 
وكان ع�ىل مذه��ب أهل الس��نَّة، حتَّى اجتمع به ت��اج الدين، وكان من دع��اة الرافضة، 
 ، ّ ر الِحِّيل فدع��اه إلى مذهبه وجدَّ في إضلاله وجمع علماء الرافضة عن��ده، ومنهم ابن المطهَّ
وكان أخبثهم وأضلَّهم عن س��واء الس��بيل. فذكروا عنده مطاعن الصحابة وأنَّ الخلفاء 
غصب��وا حقَّ أه��ل البيت والصحابة خذلوه��م وأضاعوا وصيَّة نبيِّه��م في وصيِّه وأخيه 
ال والمبتدع الضال يأتيه  ر الدجَّ وا على أعقابهم. وكان ابن المطهَّ ه وصهره وارتدُّ وابن عمِّ
من بين يديه ومن خلفه وعن يمينه وشماله حتَّى ملأ قلبه من الوسوسة والشبهة الواهية، 
فترفَّض بعد سنة من ولايته وترك ما كان عليه من الهداية في بدايته، ودعا أهله إلى الباطل 
فأطاع��وه ورغبوا إليه رغبة عن الحقِّ واتَّبعوه. فأض��لَّ الرجل قومه وما هدى وأوقعهم 
كه عواصف  في غياب��ة جبِّ الردى. ولم يعصم الله من هذه الوصمة إَّال القليل ممَّن لا تحرِّ
ر له نهج الحقِّ ومنه��ج الكرامة في مطاعن الصحابة ومثالب  الأباطي��ل. وألَّف ابن المطهَّ
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م عن الحقِّ بمعزل. ثمَّ دعا السلطان إليه قومه وجنوده  أهل الس��نَّة وإبطال مذهبهم وأَّهن
ورعاياه، فأطاعه كلٌّ منهم ولبَّاه.. إلى قوله: وكثرت الرافضة وأعلنوا مذهبهم. وصنَّف 
ر بعد أن  ��ف ابن المطهَّ علماؤه��م كتبًا جمَّة في الأصول والفروع والتفس�ري والحديث. وألَّ
فرغ من كتابيه الس��ابق ذكرهما شرح التجريد والاستبصار والنهاية والخلاصة والمبادئ 
في الأص��ول وغيره��ا كتاب الألف�ني، وأورد في��ه ألفي دلي��ل لإثبات مذهب��ه وترويج 
خزعبلات��ه، وزع��م أنَّه أبطل مذهب أهل الح��قِّ بما أورد من ش��بهاته. وقد ردَّها فحول 
علماء الس��نَّة أحس��ن الردِّ وألقموا ذلك النبَّ��اح حجر النكد. فع��ادت هاتيك الخرافات 
والش��به الواهيات لا تروج ولو على ابن يوم ولا يخفى فس��ادها على أحد من القوم. ولم 
ّ يجادل بباطله أهل الح��قِّ ولم يرتدع عن غيِّه بعد أن ظهر له الصواب أثناء  ي��زل ابن الِحِّيل
المناظرة كالفلق حتَّى مات على التحُّري والوله. ومن يضلل الله فلا هادي له. والس��لطان 
قبل موت هذا الخبيث عاد إلى مذهب أهل السنة بإرشاد بعض العلماء الأجلَّة. وضربت 
��ة، فحينئذ ضعفت الرافضة وضاقت  ة بعد أن س��كن في الِحلَّ ّ وأتباعه المذلَّ على ابن الِحِّيل
م  ت علماؤهم خوفًا من أهل السنَّة كأَّهن قوا شذر مذر وفرَّ عليهم الأرض بما رحبت وتفرَّ
ى والحقّ يعلو، وذلك  ت من قس��ورة. ولم يزل مذهب أهل الس��نَّة يتقوَّ حمر مس��تنفرة فرَّ
ة على  ة بعض التراكمة من فرقة الاثني عشريَّ س��نة عشر وسبعمائة، حتَّى اس��تولى بعد مدَّ
دي��ار بك��ر وما حولها من القرى والأمصار س��نة س��تِّين وثمانمائة ورجع��ت الرافضة إلى 

ديارهم وإلى ما كانوا عليه، وبقي الملك فيهم قريبًا من خمسين سنة..«)113(.

 ّ م��ة الِحِّيل إلى آخ��ر إف�تراءات الآل��وسّي الناصب��يّ وأكاذيبه في كتاب��ه هذا على العَّال
ومذهب الشيعة الإماميَّة.

خ الأديب خير الدين بن محمود الزركلّي الدمش��قيّ )ت 1396هـ()114(:   30. المؤرِّ
: »الحس��ن- ويقال: الحس�ني- بن يوس��ف ابن علّي  م��ن أعلام جمهور المس��لمين، قائًال
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ة الش��يعة، وأحد كبار العلماء،  مة: من أئمَّ ، جمال الدين، ويعرف بالعَّال ّ ر الِحِّيل اب��ن المطهَّ
انها، مولده ووفاته فيها، له كتب كثيرة، منها:  نس��بته إلى الِحلَّة )في العراق( وكان من سكَّ
)تبصرة المتعلِّمين في أحكام الدين( و)تهذيب طريق الوصول إلى علم الأصول( و)نهاية 
الوص��ول إلى علم الأص��ول( و)قواعد، الأحكام في معرفة الح�الل والحرام( و)مختلف 
الش��يعة في أحكام الشريعة( و)أنوار الملك��وت في شرح الياقوت( في الأصول والكلام، 
فاته، التي  و)الأبح��اث المفي��دة في تحصيل العقي��دة(..«)115(، إلى آخ��ر ما ذكره م��ن مؤلَّ

أدرجها دون ضبطٍ وتدقيق.

: »الحسن بن  اثة عمر رضا كحالة الدمشقيّ )ت 1408هـ(، قائًال خ البحَّ 31. المؤرِّ
، المعروف  ّ ر الِحِّيل د بن المطهَّ ر )648-726هـ( الحس��ن بن يوس��ف بن علّي بن محمَّ المطهَّ
ّ )جمال الدي��ن، أبو منصور( عالم مش��ارك في الفقه والأص��ول والكلام  م��ة الِح�ِّي�لِّ بالعَّال
والتفس�ري والنحو ومعرفة الرجال والمنطق وعلم الطبيعة والحكم��ة الإلهيَّة. ولد بالِحلَّة 
م. من تصانيفه الكث�رية: منتهى المطلب في الفقه، النكت  في رمض��ان، وتوِّيف بها في المحرَّ
البديعة في تحرير الذريعة للس��يِّد المرتضى في أصول الفقه، نهج الإيمان في تفس�ري القرآن، 

خلاصة الأقوال في معرفة الرجال، وكشف الفوائد شرح قواعد العقائد«)116(.
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خاتمة البحث

حنا فيما مضى لبعض ما نطقت به أقلام المذاهب الإس�الميَّة الأخرى من  بع��د تصفُّ
، وما نعتوه به من الألفاظ والعبارات  ّ مة الِحِّيل ة، في حقِّ العَّال غير الإماميَّة الاثني عشريَّ
ّ ومقامه العلميّ  م��ة الِحِّيل في كتبه��م ومصنَّفاته��م، يتَّضح لنا جليًّا من خلالها مكانة العَّال
الرفي��ع الذي فرضه عليه��م بنبوغه وذكائه، وعمي��ق فكره، وعبقريت��ه، وغزارة علمه، 
وعلوّ كعبه في العلم والدين، حتَّى أطبقت ش��هرته الآفاق، ومَلَأ دَويُّ علومه الأرجاء، 
ون��ودي بمعارفه وتصانيف��ه، في حياته وبعد وفاته في أغلب حواضر العلم الإس�الميَّة، 
ض لذك��ره، أو إغضاءً عن رفيع منزلته، وجس��يم فضله،  فل��م يجدوا محيصً��ا دون التعرُّ
هم لبعض تصانيفه، كشرحه لمختصر ابن الحاجب،  ون بفضله عن��د عدِّ فنراهم تارةً يُقرُّ
ون عليه الأنامل في بعضها الآخر، ككتابه الش��هير )منه��اج الكرامة( الذي  وت��ارةً يعضُّ
أودع��ه م��ن الدلائل والبراهين في نصرة أم�ري المؤمنين علّي ب��ن أبي طالب، ما أفحم 
بوا نحوه س��هام نقمتهم، وحقدهم، وأظهروا  ب��ه الخصوم وارتفع به على النجوم، فصوَّ
له ش��ديد بغضه��م، وكراهيتهم، وراموا بأق�الم بالية وحجج واهية أن يتناوش��وا كتابه 

المزبور، ﴿وَأَنَّى لَـهُمُ التَّنَاوُشُ مِنْ مَكَانٍ بَعِيدٍ﴾)117(.

ومنهم من رأى في ترويجه لمذهب آل الرسول وتشيُّع سلطان المغول على يديه، 
��ه قد أت��ى بالجرم العظيم، والذنب الجس��يم ال��ذي لا يُغتفر فانهالوا عليه س��بًّا وطعناً  أنَّ
وتكف�رًيا، ف�ام كان م��ن نيران حقدهم تل��ك إَّال أن زادت��ه رفعةً وخلودًا، ون�صرًا عتيدًا 
 :وس��ؤددًا، وزادتهم خسرانًا وخذلانًا، وأشرَّ مكانًا، مصداقًا لقول الرس��ول الأكرم
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»م��ن كنت مولاه فعليٌّ م��ولاه، اللهمَّ والِ من والاه، وعادِ من ع��اداه، وانصر من نصره، 
واخ��ذل من خذله«)118(، ولقوله: »مثل أهل بيني كس��فينة ن��وح من ركب فيها نجا 
��ف عنها هل��ك«)119(. في أحاديث شريفة كث�رية، نطقت بفضله��م وأحقيَّتهم  وم��ن تخلَّ
 في نصرته لهم،  ّ م��ة الِح�ِّي�لِّ وخطير ش��أنهم صل��وات الله عليه��م أجمع�ني. وكان العَّال
والدف��اع عن أحقيَّتهم،ون�رش علومهم، منص��ورًا، مؤيَّدا، من الله تع��الى قد حاز رضاه 
س��بحانه، ورضاهم، ومفخرة من مفاخر العلم والدين لم يس��مح الزمان بمثله، ولم 

يأتِ له بنظير، كما قيل:

بِ��م��ثْ��ل��هِ م����انَ  ال����زَّ ي����أتي  أن  ه��ي��ه��اتَ 
لَ��عَ��ق��ي��مُ لِ���ـ���مِ���ث���لِ���هِ  م�����ان  ال�����زَّ إنَّ 
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هوام�ش البحث

مة أنَّه وجد بخطِّ والده م��ا عبارته: ولد المولود  ح العَّال 1( وفي )أجوب��ة المس��ائل المهنائيَّ��ة: 139( صرَّ
ر ليلة الجمع��ة في الثلث الأخير من الليل س��ابع  المب��ارك أبو منصور الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهَّ

عشرين رمضان سنة ثمان وأربعين وستمائة.
)2( خلاصة الأقوال: 45.
)3( رجال ابن داود: 78.

ة: 21-22 )قيد الطبع(. )4( كتاب غاية البادي، دراسة عن نسخة مكتبة الإمام الحكيم العامَّ
)5( إشراق اللاهوت: 2.

)6( أجوبة المسائل المهنَّائيَّة: 18.
)7( بحار الأنوار: 188/104.
)8( بحار الأنوار: 194/104.

)9( بحار الأنوار: 50/105.
)10( بحار الأنوار: 43/105.

)11( بحار الأنوار: 111/105.
)12( مجالس المؤمنين: 353/2.

)13( أمل الآمل: 81/2.
)14( رياض العلماء: 1/ 362-358.

)15( لؤلؤة البحرين: 210.
)16( مقابس الانوار: 13.

)17( الكنى والألقاب: 442/2.
)18( أحمد بن إبراهيم بن عمر بن الفرج بن أحمد بن س��ابور أبو العبَّاس الواس��طيّ الش��يخ عزِّ الدين 
م، ولد بواس��ط في  الفاروث��يّ، في بعض المصادر بلف��ظ الفاروقيّ، وهو تحريف، والصواب ما تقدَّ
ذي القع��دة س��نة 614هـ، وقرأ القرآن على والده وعلى الحس�ني بن أبي الحس��ن ب��ن ثابت الطيبيّ 
ث بالحرَمَين والعراق ودمش��ق وكان فقيهًا مقرئًا عابدًا  وس��مع ببغداد، وبواسط وبدمش��ق، وحدَّ



315

د مو�سى وتوت الح�سينيّ حيدر ال�سيِّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

ة وإعادة  زاهدًا صاحب أوراد، قدم دمشق من الحجاز بعد مجاورة وتوَّىل مشيخة الحديث بالظاهريَّ
��ة وتدري��س النجيبيَّة ث��مَّ ولي خطابة الجامع ثمَّ عُزل منها فس��افر إلى واس��ط وبها توِّيف في  الناصريَّ
اظ:  ة س��نة 694هـ. تنظر ترجمته: طبقات الش��افعيَّة الكبرى: 7/8، تذكرة الحفَّ مس��تهلِّ ذي الحجَّ

1475/4، توضيح المشتبه: 12/7.
اد الاسمَين، وهو الصحيح،  )19( وفي بعض النس��خ بلفظ )أبان(، وقد استظهر الش��يخ أغا بزرك اِّحت
مة جمال الدين  واس��مه الحس�ني بن بدر بن إياز بألفين بينهما ياء آخر الحروف وفي الآخر زاي العَّال
ة ببغ��داد، كان أوحد زمانه في النح��و والتصريف،  النح��ويّ البغداديّ ش��يخ العربيَّة بالمس��تنصريَّ
وكان دم��ث الأخ�الق، له مصنَّفات في النح��و منها كتاب المطارحة، الإس��عاف في علم الخلاف. 
شرح التصري��ف لابن مالك. القواعد في المطارحة. المأخذ المتَّب��ع. المحصول شرح الفصول أعني 
فصول ابن معط في النحو. مسائل الخلاف في النحو. وكتب عنه أبو العلاء الفرضّي وابن الفوطيّ 
وجماعة وقرأ عليه الش��يخ تاج الدين الأرمويّ وتوِّيف س��نة 681هـ. تنظر ترجمته: الوافي بالوفيات 
ة  212/12، تاري��خ الإس�الم 72/51، بغية الوع��اة 532/1، بحار الأن��وار: 65/104، هديَّ

العارفين: 313/1، طبقات أعلام الشيعة: 47/4.
د الأس��ديّ الكوفّي يعرف  د أبو محمَّ : عبد الله بن جعفر بن محمَّ )20( ترجم له ابن الجزريّ بإيجاز قائًال
د بن الحس��ن بن أكاف ع��ن أبي اليمن  باب��ن الصبَّ��اغ، ق��رأ المبهج وتلاه به ع�ىل عبد القادر بن محمَّ
مة في إجازته الكبيرة لبني  الكنديّ عبد الله بن أبي جعفر واس��مه عيسى بن ماهان. وقد ذكره العَّال
زه��رة، فق��ال: ومن ذلك جميع روايات الش��يخ تقيّ الدي��ن عبد الله بن جعفر بن ع�يّل بن الصبَّاغ 
الك��وفّي ومقرواته ومس��موعاته وما أجيز ل��ه روايته عنِّي عنه، وهذا الش��يخ كان صالحاً من فقهاء 

الحنفيَّة بالكوفة. غاية النهاية: 412/1، بحار الأنوار: 67/104.
مة نجم الدين الكاتبيّ دبيران بفتح الدال وكسر الباء الموحدة وسكون  )21( علّي بن عمر بن علّي العَّال
الياء وبعدها راء وألف ونون القزوينيّ المنطقيّ الحكيم صاحب التصانيف، توِّيف في ش��هر رمضان 
سنة خمس وسبعين وستمائة ومولده في رجب سنة ستمائة، ومن تصانيفه العين في المنطق والشمسيَّة 
وجام��ع الدقائ��ق وحكمة العين وله كتاب جم��ع فيه الطبيعيّ والرياضّي وأضاف��ه إلى العين ليكون 

حكمة كاملة وله غير ذلك. تنظر ترجمته: فوات الوفيات: 117/2، الأعلام: 315/4.
مة، المصنِّف ذو الفنون، ش��مس الدين القرشّي، الكِيشّي.  ��د ب��ن أحمد بن عبد اللّطيف. العَّال )22( محمَّ
م��درس النظاميَّة ببغداد. اتَّفق مولده بكيش س��نة 615هـ. وكان موته بش�رياز س��نة 695هـ، وله 
ثمانون س��نة. والكيشّي: بكسر الكاف وس��كون الياء آخر الحروف وفي آخرها الشين المعجمة نسبة 
إلى جزيرة في وس��ط البحر تعدُّ من أعمال فارس. تنظر ترجمته: تاريخ الإس�الم: 269/52، الوافي 

بالوفيات: 100/2.
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د الش��يخ برهان النس��فيّ الحنف��يّ المنطقيّ صاحب  د بن محمَّ د بن محمَّ )23( برهان الدين النس��فيّ محمَّ
مة الحكيم له التصانيف المش��هورة  ��ق العَّال ق المدقِّ التصاني��ف. ق��ال ابن الفوطيّ هو ش��يخنا المحقِّ
كان في الخلاف والفلس��فة أوحد متع بحواس��ه وكان زاهدًا وقد لخَّص تفس�ري الإمام فخر الدين 
ا س��نة خمس وس��بعين واش��تغل عليه هارون ابن الصاحب مولده تقريبًا سنة ستّ  قدم بغداد حاجًّ
مائة وتوِّيف ببغداد في س��نة سبع وثمانين وس��تّ مائة، وكان عالـمًا بالتفسير والأصول والكلام، من 
مة  ى )المقدِّ مة النس��فيَّة وتسمَّ تصانيفه )الواضح في تلخيص تفس�ري القرآن للفخر الرازيّ(، والمقدِّ
البرهانيَّة( في الخلاف، و) الفصول في علم الجدل(، و)منشأ النظر في علم الخلاف(، وغيرها. تنظر 

ترجمته: تاريخ الإسلام، الوافي بالوفيات: 216/1، الأعلام: 31/7.
)24( مجمع البحرين: 509.

)25( منتهى المقال 477/2-478، طبقات أعلام الشيعة: 52/5.
)26( لؤلؤة البحرين: 226.

)27( الفوائد الرجاليَّة: 257/2.
)28( قال الشيخ آغا بزرك: هو من أجلِّ الكتب الفقهيَّة قد أحصي مجموع مسائله في خمس عشرة ألف 

مسألة.. إلى قوله: وله شروح كثيرة وعليه حواشٍ وتعليقات. تنظر: الذريعة: 510/1.
ـد مهدي بحر العلوم في الفوائد الرجاليَّة: 286/2 باسم: نهج الإيمان تلخيص  )29( ذكره السيِّد محمَّ

كتاب التبيان، فلاحِظ.
)30( ينظر: مجالس المؤمنين: 354/2.

)31( ينظر: لؤلؤة البحرين: 226-225.
)32( لؤلؤة البحرين: 226.

)33( رياض العلماء: 365/1.
)34( خلاصة الأقوال: 113.

)35( أجوبة المسائل المهنَّائيَّة: 139.
)36( منتهى المقال: 475/2.

)37( نق��د الرج��ال: 70/2، أم��ل الآمل: 82/2، إكليل المنهج: 201، كش��ف الحجب والأس��تار: 
.596

)38( رسائل الشهيد الثاني: 945/2، البداية والنهاية: 144/14.
)39( تاريخ الإس�الم: 182/53، مجالس المؤمن�ني: 359/2، روضات الجنَّات: 282/2، الذريعة 

63/1، طبقات أعلام الشيعة: 52/5.
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يت بهذا الإسم نسبة إلى مؤسسها وهو واصل بن عطاء الغزّال، وكان تلميذ  )40( فرقة من المسلمين سمِّ
 :ي هو وأصحابه معتزلة. وعن الشيخ المفيد الحسن البصريّ، فاعتزل أستاذه هذا وغيره، فسمِّ
ا المعتزلة وما وسِمت به من اسم الاعتزال فهو لقب حدث لها عند القول بالمنزلة بين المنزلَتَين،  وأمَّ
 وم��ا أحدث��ه واصل بن عط��اء من المذهب في ذل��ك ونصب م��ن الاحتجاج له، فتابع��ه عمرو بن 
عبي��د، ووافق��ه ع�ىل التديُّن به م��ن قال بها واتبعه�ام عليه إلى اعتزال الحس��ن الب�صريّ وأصحابه 
هم الناس المعتزلة؛ لاعتزالهم مجلس الحس��ن)البصريّ( بعد أن كانوا من  والتحيُّز عن مجلس��ه فسمَّا
ة وس��ائر العل�امء، ولم يكُ قبل ذلك  ده��م بما ذهبوا إليه من هذه المس��ألة من جميع الأمَّ أهل��ه، وتفرُّ
يُع��رف الاعت��زال ولا كان علمًا على فريق من الناس. فمن واف��ق المعتزلة فيما تذهب إليه من المنزلة 
بين المنزلَتَين كان معتزليًّا على الحقيقة، وإن ضمَّ إلى ذلك وفاقًا لغيرهم من أهل الآراء وغلب عليه 
اسم الاعتزال، ولم يخرجه عنه دينونته بما لا يذهب إليه جمهورهم من المقال. ينظر: أوائل المقالات: 

38، الملل والنحل للشهرستانّي: 29/1، الفَرْق بين الفِرَق: 15، وغيرها.
ب بأوليجاتو خان )أي الس��عيد( بن أرغون بن أباقا بن  د خدابنده الملقَّ )41( هو الس��لطان المغولّي محمَّ
هولاكو خان س��لطان الشرق، اعتلى عرش الس��لطنة بعد وفاة أخيه غازان بن أرغون، بوصيَّة منه 
س��نة 703هـ، ودانت له الرعيَّة والبلاد، وبنى مدينة الس��لطانيَّة، ومَلك العراق وخراسان وعراق 
العجم والروم وأذربيجان وديار بكر وغيرها. وكانت وفاته س��نة 716هـ عن عمر قارب الـ)36 
ة حكم��ه اثني عشرة س��نة، وكان محبًّا للعلم والعل�امء كثير العمران، ذو مس��اعٍ جميلة  س��نة(، ومدَّ
ا، وعمَّ في عه��ده بين الرعيَّة الرخاء  ات، حتَّى راج في زمنه س��وق الفضل والعلم رواجًا تامًّ وم�ربَّ
 قام بنشر التش��يُّع مذهب آل البيت والدعوة إليه  ّ مة الِحِّيل امه وبجهود العَّال والرف��اه، وفي أيَّ
ة الاثني عشر، وعمد مخالفوه إلى  في أرجاء السلطنة، وأمر بالخطبة وضرب النقود بأسماء الأئمَّ
تس��ميته بـ)خربنده( بدل )خدابنده(، وهي لفظة فارس��يَّة، تنقيصًا له لتش��يُّعه رحمه الله تعالى. تنظر 
ترجمت��ه: روضة أولي الألب��اب: 502، تاريخ البرزالّي: 2ق249/2، ال��وافي بالوفيات: 129/2، 

تاريخ ابن الورديّ: 256/2، مجالس المؤمنين: 430/3، وغيرها.
)42( ينظر: الشيعة بين الأشاعرة والمعتزلة: 13.

)43( منهاج الكرامة: 38-37.

)44( منهاج الكرامة: 52-50.
د بن علّي الش�ريازيّ الإمام ناصر الدين أبو س��عيد القاضي البيضاويّ  )45( عب��د الله ب��ن عمر بن محمَّ
الفقيه الش��افعيّ المف�سِّ�ِّر المتكلِّم الأصولّي، كان إمامًا م�ربزًا نظارًا صالحًا متعبِّ��دًا زاهدًا ولي قضاء 
القض��اة بش�رياز ودخل تبريز وناظر بها، توِّيف س��نة 691ه��ـ، قيل توِّيف بتبريز س��نة 696هـ وقيل 
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س��نة 685هـ. م��ن تصانيفه. أن��وار التنزي��ل في أسرار التأويل في تفس�ري القرآن، تحف��ة الأبرار في 
شرح المصابيح، تذكرة في الفروع، رس��الة في موضوعات العلوم وتعاريفها، شرح مصابيح السنَّة 
ة العارفين: 463/1،  للبغويّ، وغيرها. تنظر ترجمته: طبقات الش��افعيَّة الك�ربى: 158/8، هديَّ

الكنى والألقاب: 113/2.
)46( رياض العلماء: 383-382/1.

خ الآفاق مفخر أهل العراق ك�امل الدين أبو الفضائل  ث المفيد م��ؤرِّ )47( الع��الم الب��ارع المتفنِّن المحدِّ
ه  د بن أبي المعالي الش��يبانّي الحنبلّي ابن الفوطيّ نس��بة إلى جدِّ أبيه لأمِّ اق بن أحمد ب��ن محمَّ عب��د ال��رزَّ
م  ويعرف أيضًا بابن الصابونّي، ينتس��ب إلى الأمير مع��ن ابن زائدة وأصله مروزيّ، مولده في المحرَّ
سنة 642هـ ببغداد، وأُسر في الوقعة وهو حدث ثمَّ صار إلى أستاذه ومعلِّمه خواجا نصير الطوسّي 
ام  في س��نة 660هـ فأخذ عنه علوم الأوائل ومهر على غيره في الأدب ومهر في التاريخ والش��عر وأيَّ
الن��اس، وله النظم والنثر والباع الأطول في ترصيع تراجم الناس وله ذكاء مفرط وخطّ منس��وب 
 رش��يق وفضائل كثيرة. س��مع الكثير وعنى بهذا الش��أن وكت��ب وجمع وأفاد، كتب م��ن التواريخ 
ما لا يوصف، ومصنَّفاته وقر بعير، من أشهرها كتابه )مجمع الآداب في معجم الألقاب(، وكتاب 
ه تلقيح الأفهام، قال ابن ناصر الدين في توضيح المش��تبه:  حافل في المؤتلف والمختلف مجدول س�َّا�مَّ
رأيت��ه بخطِّه قب��ل الفتنة. روى عن ابن الفوطيّ هذا ولده أبو المع��الي عبد الله وآخرون وأجاز لهم. 
ة  ��اظ: 1493/4، توضيح المش��تبه: 128/7، هديَّ ت��وِّيف س��نة 723هـ. تنظر ترجمت��ه: تذكرة الحفَّ

العارفين:566/1.
)48( مجمع الآداب: 229/2.

انّي ابن  لام بن عبد الله بن أبي القاسم الحرَّ )49( تقي الدين أبو العبَّاس أحمد بن عبد الِحلِّيم بن عبد السَّ
ان عاشر ربيع الأول  ه الأعلى، ولد بح��رَّ ث ش��يخ الإس�الم، وتيميَّة لقب جدِّ تيميَّة، الحافظ المحدِّ
ل به أبوه إلى دمشق س��نة667هـ، وتوِّيف سنة 728هـ، سمع من ابن عبد الدائم  س��نة661هـ، وتحوَّ
وابن أبي اليسر والكمال ابن عبد وابن أبي الخير، وغيرهم، مات محبوسً��ا في قلعة دمش��ق في الس��نة 
المذكورة، وكان كثير السبِّ والوقوع في مخالفيه من أهل العلم والمعرفة من باقي مذاهب الإسلام، 
مة  ة ردَّ فيه على كتاب منهاج الكرامة لمعاصره العَّال له تصانيف عديدة منها كتابه منهاج السنَّة النبويَّ
ه، ويُع��دُّ من مش��اهير عصره، وترجمت��ه مبثوثة في أكث��ر كتب التراجم  ، ولم يُفل��ح في ردِّ ّ الِح�ِّي�لِّ

والرجال.
ة: 21/1. )50( منهاج السُنَّة النبويَّ

د بن أحمد ابن عثمان بن قايماز التركمانّي ثمَّ الدمشقيّ المقرئ  )51( الحافظ شمس الدين أبو عبد الله محمَّ
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ولد س��نة 673هـ، وطلب الحديث وله ثماني عشرة س��نة فس��مع الكثير ورحل وعنيِ بهذا الش��أن 
وتعب فيه وخدمه إلى أن رسخت فيه قدمه وتلا بالسبع وأذعن له الناس، حكي عن شيخ الإسلام 
أبي الفض��ل ب��ن حجر أنَّه قال: شربت م��اء زمزم لأصل إلى مرتبة الذهب��يّ في الحفظ، ولي تدريس 
الحديث بتربة أمِّ الصالح وغيرها، وله من التصانيف: )تاريخ الإسلام( التاريخ الأوسط والصغير 
اظ( وغيرها، وكانت وفاته ثالث ذي القعدة سنة 748هـ، بدمشق  و)س�ري النبلاء( و)طبقات الحفَّ
اظ:  وأضرَّ قبل موته بيس�ري. تنظر ترجمته: طبقات الش��افعيَّة الكبرى: 102/9، ذيل طبقات الحفَّ

349، الأعلام: 326/5.
)52( تاريخ الإسلام: 182-181/53.

)53( العبر في خبر من غبر: 77/4.
)54( دول الإسلام: 268/2.

د بن أبي الفوارس الش��يخ الفقيه الأدي��ب النحويّ زين الدين ابن  ر بن محمَّ )55( الفقي��ه عم��ر بن مظفَّ
ه على قاضي القضاة شرف الدين الب��ارزيّ وولي القضاء في بلاد حلب ثمَّ ترك وأقام  ال��ورديّ، تفقَّ
ا وله فوائد فقهيَّة منظوم��ة وأرجوزة في تعبير  بحل��ب ومن تصانيفه نظم الحاوي وهو حس��ن ج��دًّ
ر وأغلى قيمة من  المنام��ات واختصار ملحة الإعراب وغير ذلك وش��عره أحلى من الس��كر المك��رَّ
ة س��نة تس��ع وأربعين وس��بعمائة بحلب في الطاعون،  الجوهر توِّيف في س��ابع عشري من ذي الحجَّ
ول��ه في الطاعون رس��الة بديعة. ينظر: طبقات الش��افعيَّة الك�ربى: 374/10، الكنى والألقاب: 

443/1، موسوعة طبقات الفقهاء: 170/8.
ّ من أه��ل الِحلَّة وليس حلبيّ،  ه��ل أنَّه حِِّيل ��اخ، وإَّال فلا ُجي )56( ك��ذا في المطب��وع ولعلَّه من غلط النسَّ

ل. فتأمَّ
)57( تاريخ ابن الورديّ: 270-269/2.

)58( ص�الح الدي��ن أبو الصفاء خليل ب��ن الأمير عزِّ الدين أيب��ك بن عبد الله الألبك��يّ الصفديّ ثمَّ 
الدمش��قيّ الأديب ولد سنة 696 وتوِّيف س��نة 764 أربع وستِّين وستمائة بدمشق، الأديب الشاعر 
الفاضل، ش��يخ الأدباء القاضي الش��افعيّ، الإمام الأديب الناظم الناثر أديب العصر قرأ يسيًرا من 
الفقه والأصولَين، وبرع في الأدب نظمًا ونثرًا وكتابةً وجمعًا، وعني بالحديث، وكان كثير التصانيف، 
م��ن تصانيف��ه أعوان الن�صر في أعيان العصر في التاري��خ والتراجم مجلَّدات. ألحان الس��واجع بين 
��دًا جمع فيه نوادر الأش��عار ولطائف  الب��ادئ والراجع في مراس�الته. تذك��رة الأدب في ثلاثين مجلَّ
ة العارفين: 351/1، الكنى  الأخبار نظمًا ونثرًا، وغيرها. طبقات الش��افعية الكبرى: 5/10، هديَّ

والألقاب: 418/2.
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)59( الوافي بالوفيات: 55/13.
)60( أعيان العصر: 293-292/2.

)61( أبو السعادات عفيف الدين عبد الله ابن أسعد اليمينيّ نزيل الحرمَين الشريفَين كان مولده بمدينة 
عدن ونشأ بها، ولم يكن في صباه يشتغل بشيء غير القرآن والعلم، وحجَّ سنة 712هـ من عمره، ثمَّ 
ج ولازم الاش��تغال ورحل إلى القدس سنة 724هـ، ودخل دمشق  ة س��نة 718هـ وتزوَّ جاور بمكَّ
ف وأصول الدين والتفسير وغير ذلك فمنها مرآة الجنان  ثمَّ دخل مصر. له تأليفات كثيره في التصوُّ
وع�ربة اليقظان في معرفة حوادث الزم��ان وروض الرياحين في حكايات الصالحين، والدر النظيم 
في لغ��ات الق��رآن العظيم. وله كلام في ذمِّ ابن تيميَّة نقل عن الأس��نوي المعاصر له قال: كان إمامًا 
تدى بأنواره، وكان يقول الشعر الحسن. ولد سنة 698 وتوِّيف في جمادى الآخرة  يُستر شد بعلومه ُهي
من س��نة 768هـ. له من التصانيف. الارش��اد والتطريز في فضل ذكر الله س��بحانه وتعالى وتلاوة 
كتابه العزيز. أس��نى المفاخ��ر بمناقب، أطراف التواريخ، وغيرها. تنظر ترجمته: طبقات الش��افعيَّة 

الكبرى، هدية العارفين: 465/1، الكنى والألقاب: 295/3.
)62( اليافعيّ: مرآة الجنان: 208/4.

)63( إس�امعيل ب��ن عم��ر الق��رسّي ابن كث�ري البصريّ ث��مَّ الدمش��قيّ عماد الدي��ن أبو الف��داء الحافظ 
ث الش��افعيّ، ولد س��نة705 وتوِّيف س��نة 774 أربع وسبعين وسبعمائة. س��مع ابن الشحنة  المحدِّ
ي وغيره��م وأقبل على علم الحدي��ث والأصول وحف��ظ المتون والتواري��خ، شرع في كتاب  والم��زِّ
ه البداية والنهاية وكان��ت له خصوصيَّة بابن  كب�ري في الأحكام ولم يكمل وجمع التاريخ الذي س�َّا�مَّ
ب��اع له في كثير من آرائه، م��ن تصانيفه الاجتهاد في طل��ب الجهاد. أحكام  تيميَّ��ة ومناصف��ة منه واتِّ
ة  التنبيه. البداية والنهاية في التاريخ. تفس�ري القرآن. تكملة أسماء الثقات والضعفاء. وغيرها. هديَّ

العارفين: 215/1، معجم المؤلِّفين: 284/2، الكنى والألقاب: 393/1.
)64( البداية والنهاية: 88/14.

)65( البداية والنهاية: 144/14.
الة،  د بن إبراهيم اللواتّي الطنجيّ المالكيّ، أبو عبد الله، ابن بطُّوطة: رحَّ د بن عبد الله بن محمَّ )66( محمَّ
خ. ولد س��نة 703هـ، ونشأ في طنجة بالمغرب الأقصى. وخرج منها سنة 725هـ، فطاف بلاد  مؤرِّ
المغ��رب ومصر والش��ام والحجاز والعراق وف��ارس، وغيرها من البلدان، ومات في مراكش س��نة 
ها تحفة النظَّار في غرائب الأمصار وعجائب الاسفار- ط( ترجمت إلى  779هـ، له الرحلة وقد سمَّا
ة، ونشرت بها، وترجم��ت فصول منها إلى الألمانيَّة نشرت  اللغات البرتغاليَّة والفرنس��يَّة والإنكليزيَّ

ة العارفين: 169/2. أيضًا. الأعلام: 236/6، هديَّ
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)67( ابن بطُّوطة: رحلة ابن بطُّوطة: 200.
�رَيازِيّ  د ب��ن إبِْرَاهِيم بن عمر بن أبي بكرالفيروزاباديّ الشِّ مََّ د بن يَعْقُوب بن ُحم مََّ )68( مج��د الدي��ن ُحم
خِرَة س��نة 729ه��ـ بكازرون من أَعمال  َادَى اْآل ��افعِِيّ، ولد ِيف ربيع الآخر وَقيل ِيف ُمج اللّغَ��وِيّ الشَّ
، ثمَّ دخل بغداد، وطاف  شيراز وَنَشَأ بَها، وارتحل إَىل الْعرَاق فَدخل وَاسِط وَقَرَأَ بَها القرءآت الْعْرش
بعدها في بلدان عديدة، واقتنى كتبًا كثيرة حتَّى نقل عنه أنَّه قال اشتريت بخمسين ألف مثقال كتبًا 
وكان لا يس��افر إَّال وفي صحبت��ه منها أحمال ويخرجها في كلِّ منزل وينظ��ر فيها، وصنَّف كتبًا كثيرة 
منه��ا بصائ��ر ذوي التمييز في لطائف الكت��اب العزيز مجلَّدان وتنوير المقباس في تفس�ري ابن عبَّاس 
أربعة مجلَّدات تيس�ري فاتحة الإهاب بتفسير فاتحة الكتاب مجلَّد كبير، والقاموس المحيط والقابوس 
الوس��يط، وكانت وفاته س��نة 817هـ، تنظر ترجمته: الضوء اللامع: 79/10، ش��ذرات الذهب: 

.126/7
مة وابنهِِ مِن  )69( لله درُّ القائ��ل )والفضلُ ما شَ��هِدَت به الأعداءُ(، ففي هذه العبارات المادح��ة للعَّال
النف��اق ما لا يخف��ى، أو ربَّما صَدَرَت مِن الفيروز آب��اديّ قَبلَ أن ينتهي المطافُ به إلى س��وء العاقِبة 
ّ في  م��ة الِحِّيل والعي��اذُ ب��الله، إذ َمل يس��تطِع إخف��اءَ نَصبهِِ وبغضِ��هِ وحقدِهِ لأم�ري المؤمنين وللعَّال
ن  ـ��ر( المعروف بـ)الردِّ على الرافض��ة(، الذي تضمَّ كتاب��ه )القضاب المش��تَهَـر على رقاب ابن المطهَّ
مِ��ن الأكاذيب والنَّصبِ لأميـر المؤمنين م��ا يندى له الجبين، وهو كتابٌ مطبوع، فـراجِع لتـرى 

بنفسِك، ولتَِـتَـمَثَّـلَ بقول الشاعـر:.
ن����ابَ����ه ممَّ��������ا  الله  ك������ت������ابُ  لِ�����يَ�����نُ�����ح 

ول���ي���ن���ثَ���ن���ي الإس�����ل�����امُ ي�����ق�����رعُ ن���اب���ا
������ةٍ �����دٍ مِ������ن أمَّ ول����يَ����ب����كِ دي��������نُ مح�����مَّ

����ـ����روا الأذن���اب���ا عَ���ـ���زَل���وا ال�������رؤوسَ وأمَّ
)70( يُنظَر: الجاسوس على القاموس: 130، وطبقات أعلام الشيعة: 185/5.

)71( القضاب المشتهر أو الردِّ على الرافضة: 34.

)72( القضاب المشتهر أو الردِّ على الرافضة: 70.
)73( ينظر: شذرات الذهب: 127/7.

ل الحسنيّ اليمنيّ الصنعانّي، الفقيه المجتهد، السيِّد  د بن إبراهيم بن علّي بن المرتضى بن المفضَّ )74( محمَّ
ه على القاضي عبد الله بن الحسن  أبو عبد الله اليمني، المعروف بابن الوزير. ولد سنة 775هـ، وتفقَّ
د بن أبي القاس��م  الدوّاريّ الصعديّ الزيديّ. وقرأ أُصول الفقه والتفس�ري على الس��يِّد علّي بن محمَّ
الحس��نيّ الزي��ديّ، والكلام على القاضي علّي ب��ن عبد الله بن أبي الخير، وغيره��م في علوم أخرى. 
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، وكان من جملة القائمين  وتأثَّر بالفكر السلفيّ، فثار عليه علماء اليمن، وكثر الجدال والأخَذ والردِّ
د بن أبي القاس��م الذي ألَّف رسالة في الاعتراض عليه، فأجابه ابن الوزير  عليه أس��تاذه علّي بن محمَّ
ة. أثنى الش��وكانّي على ابن الوزير  دِّ على الزيديَّ بتألي��ف كتاب )العواصم والقواص��م(، وهو في الرَّ
ر في جميع العلوم وفاق الأقران واش��تهر صيته. ثمَّ قال:  كث�رًيا، ونعت��ه بالمجتهد المطلق، وقال: تبحَّ
وكلامه لا يش��به كلام أهل عصره وكلام مَن بعده، بل هو من نمط كلام ابن حزم وابن تيميَّة. من 
تصانيف��ه أنيس الأكي��اس في فضل الأعراض عن الناس. إيثار الحقِّ على الخلق في ردِّ الخلافات إلى 
المذه��ب الحقِّ في مجلَّد مطب��وع. البرهان القاط��ع في معرفة الصانع. تنظر ترجمت��ه: الضوء اللامع: 

ية العارفين: 190/2، موسوعة طبقات الفقهاء: 191/9. 273/6، هدَّ
)75( العواصم والقواصم في الذبِّ عن سنَّة أبي القاسم: 123/2.

خ  )76( تقيّ الدين أبو العبَّاس أحمد بن علّي بن عبد القادر، الحسينيّ العبيديّ الشافعيّ المقريزيّ، مؤرِّ
امه(. ولد  ��ة، أصله من بعلبك، ونس��بته إلى حارة المقارزة )من حارات بعلب��ك في أيَّ الدي��ار المصريَّ
ونش��أ وم��ات في القاهرة، وكانت ولادته س��نة 769هـ، ووفاته س��نة 845هـ، وولي فيها الحس��بة 
ات، واتَّصل بالملك الظاهر برقوق، فدخل دمش��ق مع ولده الناصر س��نة  والخطاب��ة والإمام��ة م��رَّ
810ه��ـ. وعرض عليه قضاؤها فأبى. وعاد إلى مصر. من تآليف��ه كتاب )المواعظ والاعتبار بذكر 
الخطط والآث��ار(، ويعرف بخطط المقريزي، و)الس��لوك في معرفة دول المل��وك(، وغيرها. ينظر: 

معجم المؤلِّفين: 11/2، الكنى والألقاب: 204/3، الأعلام: 178/1.
)77( السلوك لمعرفة دول الملوك: 93-92/3.

ة العلم  د الكنانّي العس��قلانّي، أبو الفضل، شهاب الدين، ابن حجر: من أئمَّ )78( أحمد بن علّي بن محمَّ
والتاريخ. أصله من عس��قلان )بفلس��طين( ومولده ووفاته بالقاهرة. ولد سنة 773هـ وتوفي سنة 
852هـ، ولع بالأدب والش��عر ث��مَّ أقبل على الحديث، ورحل إلى اليمن والحجاز وغيرهما لس�امع 
الش��يوخ، وعلت له شهرة فقصده الناس للأخذ عنه وأصبح حافظ الإسلام في عصره، ولي قضاء 
ات ثمَّ اعتزل. وتصانيفه كثير ة منها: الإصابة في معرفة الصحابة، ولسان الميزان، والدرر  مصر مرَّ
ة العارفين:  الكامن��ة، وتقريب التهذي��ب، وتهذيب التهذي��ب، وغيرها. الأع�الم: 178/1، هديَّ

128/1، الكنى والألقاب: 261/1، وغيرها.
)79( لسان الميزان: 317/2.
)80( لسان الميزان: 320/6.

)81( الدرر الكامنة: 160/2.
)82( الدرر الكامنة: 189-188/2.
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)83( الأمير جمال الدين أبو المحاسن يوسف بن تغري بردي الظاهريّ القاهريّ الحنفيّ، ولد بالقاهرة 
خ الديار  اه زوج أخته ابن الندي��م الحنفيّ وتلمذ على تقيّ الدين المقري��زيّ مؤرِّ س��نة 813ه��ـ، وربَّ
ة كتب منها النجوم الزاهرة  ة، وكان والده مملوكًا تركيًّا اش�تراه الملك الظاهر برقوق، له عدَّ المصريَّ
في أخبار مصر والقاهرة، والمنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي، ومورد اللطافة، وغيرها. توِّيف سنة 

874هـ. الكنى والألقاب 236/1، الأعلام: 223/8.
)84( النجوم الزاهرة: 267/9.

)85( المنهل الصافي: 175-174/5.
)86( روضة أولي الألباب: 502، المختصر في أخبار البشر: 81/4، مرآة الجنان: 192/4.

)87( بحار الأنوار: 146/104.

)88( بحار الأنوار: 137/104.
.138 : ّ مة الِحِّيل )89( الإجازات العلميَّة عند المسلمين: 88، تكملة الذريعة: 34/1، مكتبة العَّال

.79 : ّ مة الِحِّيل )90( مكتبة العَّال
.198 : ّ مة الِحِّيل )91( مكتبة العَّال

.96 : ّ مة الِحِّيل )92( مكتبة العَّال
د بن علّي الأصبحيّ، ش��مس الدين أبو عبد الله الغرناطيّ الأصل، المالقيّ،  د بن علّي بن محمَّ )93( محمَّ
المالك��يّ، المع��روف بابن الأزرق. ولد بمالقة، ونش��أ بها وحفظ القرآن وغيره على بعض الش��يوخ، 
وأخ��ذ عنه��م العربيَّة والفرائض والفقه والحس��اب. ولازم بغرناطة إبراهيم ب��ن أحمد بن فتوح في 
النحو والفقه والأصَلَين والمنطق. ولي القضاء في مالقة، ووادي آش، ثمَّ قضاء الجماعة في غرناطة، 
، فجاور بالحرمَين  فاس��تمر إلى أن اس��تولى عليها الإفرنج، فانتقل إلى تلمسان ثمَّ إلى المشرق، وحجَّ
نحو س��تَّة أش��هر، وعاد إلى مصر، ثمَّ توجه إلى مدينة القدس قاضيًا عليها، فتوِّيف بعد ش��هرين من 
وصول��ه إليها، وذلك في س��نة 896هـ. له تصانيف منها: ش��فاء الغلي��ل في شرح مختصر خليل في 
الفقه، الأبريز المس��بوك في كيفية آداب الملوك، تخيير الرئاس��ة وتحذير السياس��ة، بدائع الس��لك في 
ية العارف�ني: 217/2، الأع�الم: 289/6، موس��وعة طبقات  طبائ��ع المل��ك. تنظر ترجمت��ه: هدَّ

الفقهاء: 232/9.
)94( بدائع السلك في طبائع الملك: 393.

د بن س��ابق الدين بن فخر الدي��ن عثمان بن ناظر  )95( عب��د الرحم��ن بن ك�امل الدين أبى بكر ابن محمَّ
د بن س��يف الدين خضر الخضيريّ الإمام جلال الدين الأس��يوطيّ المصريّ الش��افعيّ،  الدين محمَّ
ولد س��نة 809هـ وتوِّيف في التاس��ع من جمادى الأولى لس��نة 911هـ إحدى عشرة وتس��عمائة. كان 
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خًا، مصنِّفًا مكثرًا. ولد سنة 849هـ، وتوِّيف والده  ثًا ش��هيًرا، أديبًا، مؤرِّ ا، محدِّ ً فقيهًا ش��افعيًّا، مفِّرس
، وحفظ بعض الكتب ودرس العلوم على طائفة من المشايخ، وأذن  وله خمس س��نوات، فنش��أ يتيمًا
س الفقه والحدي��ث والعربيَّة، وأفتى، وبرع في علوم. له نحو س��تمائة  ل��ه بالتدري��س والإفتاء، فدرَّ
اء النقاية، الأش��باه  مصنَّ��ف )بين كتاب ورس��الة(، منها الإتقان في عل��وم القرآن، إتمام الدراية لقرَّ
والنظائر في الفقه، الألفيَّة في النحو، بغية الوعاة في طبقات اللغويِّين والنحاة، تاريخ الخلفاء، تفسير 
ية العارفين: 534/1، موس��وعة طبقات  لَ�ني، الحاوي للفت��اوي، وغيرها. تنظر ترجمته: هدَّ الجَال

الفقهاء: 117/10.
)96( السيوطيّ، تاريخ الخلفاء: 343.

ى له بروكلمن مخطوطَتَين إحداهما )الاعلام  خ، س��مَّ )97( أحمد بن علّي بن المغربّي، ابن الحريريّ: مؤرِّ
رة في  والتبي�ني في خروج الفرنج على بلاد المس��لمين( في تاريخ الحروب الصليبيَّة، ونس��خته مصوَّ
��ة )2286 تاريخ(، والثانية )منتخب الزمان في تاريخ الخلفاء والعلماء والأعيان( وهي في  التيموريَّ

وفيات سنة 704-752هـ. الأعلام: 180.
.) ّ ق أحمد الِحِّيل )98( تاريخ ابن الحريريّ، مخطوط. )أفادني بهذه المعلومة الأخ الفاضل المحقِّ

خ. ولد  د اليمنيّ، الفقيه الش��افعيّ، المؤرِّ )99( عب��د الله الطيِّب ب��ن عبد الله بن أحمد بامخرمة، أب��و محمَّ
ط،  د بن حس�ني القمَّا د بن أحمد بأفضل، ومحمَّ بع��دن س��نة 870هـ. وأخذ عن وال��ده، والفقيه محمَّ
ر للتدريس والإفتاء والقضاء بعدن، وعُرف بحسن  د. وبرع في العلوم، وتصدَّ وأحمد بن عمر المزجَّ
التدريس وحلِّ المش��كلات في الفقه. وصار في آخر عمره عمدة الشافعيَّة بعدن. له شرح )صحيح 
مس��لم(، أس�امء رجال )صحيح مس��لم(، تاريخ ثغر عدن، النس��بة إلى المواضع والبلدان، وقلادة 
النح��ر في وفيات أعيان الدهر. وكانت وفاته بعدن س��نة 947هـ. تنظر ترجمته: موس��وعة طبقات 

الفقهاء: 137/10، الأعلام: 68/4، معجم المؤلِّفين: 45/5.
)100( قلادة النحر: 179/6.
)101( قلادة النحر: 241/6.

)102( الع��الم المتتبِّ��ع الخبير مصطفى بن عبد الله الش��هير بحاج��ي خليفة، وبمَّال كات��ب جلبي، أبوه 
من رجال الجند. ولد في قس��طنطينيَّة س��نة 1004هـ، ولـمَّا ترعرع اس��تخدم كاتبًا في نظارة الجيش 
بالأناضول وانتقل إلى بغداد وارتقى في المناصب حتَّى صار من رؤس��اء الكتَّاب. وكان علمًا أديبًا، 
ة عالية في التآليف، له مؤلَّفات أش��هرها كش��ف الظنون عن أس��امي الكتب والفنون، وقد  وله همَّ
ترجم لنفس��ه في ثناياه، توِّيف بقسطنطينيَّة س��نة 1067هـ. تنظر ترجمته: الكنى والألقاب: 99/3، 

معجم المطبوعات العربيَّة: 732/1.
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)103( كشف الظنون: 346/1.
)104( كشف الظنون: 1870/2.
)105( كشف الظنون: 1854/2.
)106( كشف الظنون: 1855/2.

د  ا بن محمَّ د بن عبد الرحمن ب��ن زين العابدين ابن علّي ب��ن زكريَّ )107( ش��مس الدي��ن أبو المع��الي محمَّ
��ابة، أديب، ش��اعر. ولد سنة  خ، نسَّ يّ، العامريّ، القرشّي، الدمش��قي، الش��افعيّ، فقيه، مؤرِّ الغزِّ
1096هـ بدمش��ق وأفتى، وتوِّيف بها س��نة 1167هـ، من آثاره: تشنيف المسامع بتراجم رجال جمع 
الجوام��ع، ديوان الاس�الم في التاريخ وتراجم الرجال، ديوان ش��عر، لطائ��ف المنَّة في فوائد خدمة 
الس��نَّة، وتذكرة أُولي الألباب. معجم المؤلِّفين: 141/10، الأعلام: 197/6، موس��وعة طبقات 

الفقهاء: 289/12.
)108( ديوان الإسلام: 259-258/4.

فيها. بابانّي الأصل،  د أمين بن مير سليم البابانّي البغداديّ: عالم بالكتب ومؤلِّ )109( إسماعيل بن محمَّ
بغداديّ المولد والمسكن. أقام زمنا في )مقري كوي( بقرب الآستانة، مشتغًال بإكمال كتابه )إيضاح 
ية العارف�ني،( في مجلَّدي��ن. الأعلام:  ��دان. ول��ه )هدَّ المكن��ون في الذي��ل على كش��ف الظنون( مجلَّ

326/1، معجم المؤلفين: 290/2.
ة العارفين: 285-284/1. )110( إسماعيل باشا البغداديّ، هديَّ

)111( محمود ش��كري بن عبد الله بهاء الدين محمود ش��هاب الدين أبي الثناء الآلوسّي المعروف بجمال 
ة حس��ينيَّة، انتقل جدّها الأعلى إلى بغداد  ة علويَّ الدين أبي المعالي الآلوسّي. ينتس��ب إلى أسرة بغداديَّ
م��ن ألوس )أو ألوس��ة، وهي جزي��رة صغيرة في أعلى الف��رات بالعراق( في أواخ��ر القرن الحادي 
ه أبو الثناء الألوسّي صاحب تفس�ري )روح المعاني( الذي عني محمود ش��كري  ع�رش الهجريّ، جدُّ
ه الفقي��ه أبي البركات نعمان خير  بنشره وتصحيحه. ولد س��نة 1273ه��ـ، درس على أبيه وعلى عمِّ
الدي��ن الألوسّي، وغيرهم. له مؤلَّفات، توِّيف س��نة 1342هـ. الأعلام: 172/7، معجم المؤلِّفين: 

.169/12
)112( صب العذاب: 269.

)113( السيوف المشرقة: 99-96.
ّ )بكسر ال��زاي والراء(، من أصل  د بن علّي بن ف��ارس الزِرِكِْيل )114( خ�ري الدي��ن بن محمود ب��ن محمَّ
��ة 1310هـ/25 حزيران 1893م في ب�ريوت، وتوِّيف ؟؟؟ من ذي  ك��رديّ، )ولد 9 من ذي الحجَّ
��ة 1396ه��ـ/25 نوفمبر 1976(، نش��أ في دمش��ق وتعلَّم في مدارس��ها الأهليَّ��ة وأخذ عن  الحجَّ
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ة الأدبيَّة منها. كان مولعًا في صغره بكتب الأدب، وقال الش��عر  معلِّميه��ا الكث�ري من العلوم خاصَّ
ة  ج،. تقلَّد عدَّ سًا بعد التخرُّ في صباه. أتمَّ دراس��ته في المدرسة الهاشميَّة بدمش��ق، ثمَّ عمل فيها مدرِّ
ة وغيرها، وترجم لنفس��ه في الج��زء الثامن من كتاب��ه الأعلام، له  مناص��ب حكوميَّ��ة في الس��عوديَّ
ة مؤلَّفات أش��هرها كتابه الأعلام. تنظر ترجمته: الأعلام: 267/8، ش��بكة المعلومات العالميَّة  عدَّ

)الانترنت(.
)115( الزركلي، الأعلام: 228-227/2.

)116( كحالة، معجم المؤلِّفين: 303/3.
)117( سورة سبأ: 52.

)118( عل��ل الشرائ��ع: 144/1، عي��ون أخب��ار الرض��ا، معاني الأخب��ار: 67- 68، الإرش��اد: 
176/1، مس��ند أحم��د بن حنبل: 118/1، الس��نن الكبرى للنس��ائيّ: 136/5، خصائص أمير 
المؤمنين للنسائيّ: 104، المعجم الكبير: 192/5، الرياض النضرة: 126/3، مجمع الزوائد: 

ل: 610/11، وغيرها. 105/9، كنز العمَّا
)119( المعجم الأوس��ط: 306/5، تاريخ بغ��داد: 90/12، ذخائر العقبى: 20، تفس�ري الآلوسّي: 

32/25، وغيرها.
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الم�صادر

* القرآن الكريم.
د بن علّي الأصبحيّ الغرناطيّ )ت 896هـ(. ابن الأزرق: شمس الدين محمَّ

��ار، نشر وزارة الإعلام، العراق، -- بدائع الس��لك في طبائع الملك، تحقيق الدكتور علّي س��امي النشَّ
ط1.

ابن بامخرمة: الطيِّب بن عبد الله بن أحمد الِهجرانّي الحضرميّ الشافعيّ )ت 947هـ(.
ة، -- قلادة النحر في وفيات أعيان الدهر، عنى به بو جمعة مكري، وخالد زواري، نشر دار المنهاج،جدَّ

ط1، 1428هـ/2008م.
د بن إبراهيم اللواتّي الطنجيّ )ت 779هـ(. د بن عبد الله بن محمَّ ابن بطُّوطة: محمَّ

رحلة ابن بطُّوطة، دار التراث، بيروت، لبنان، 1388هـ/1968م.--
ابن تغري بردي: يوسف بن تغري بردي الأتابكيّ )ت 874هـ(.

ة -- سة المصريَّ النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة، نشر وزارة الثقافة والإرش��اد القوميّ، المؤسَّ
ة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر. العامَّ

انّي الحنبلّي )ت728هـ(. ابن تيميَّة: تقيّ الدين أحمد بن عبد الِحلِّيّم الحرَّ
د رش��اد سالم، نشر جامعة الإمام -- ة، تحقيق محمَّ ة في نقض كلام الش��يعة القدريَّ منهاج الس��نَّة النبويَّ

د بن سعود الإسلاميَّة، ط1، 1406هـ/1986م. محمَّ
د بن يوسف )ت 833هـ(. د بن محمَّ ابن الجزريّ: شمس الدين أبو الخير، محمَّ

ة ع��ام 1351هـ -- ل مرَّ اء، نشر مكتب��ة ابن تيميَّ��ة، عني بن�رشه لأوَّ  غاي��ة النهاي��ة في طبق��ات الق��رَّ
ج. برجستراسر.

ابن حجر: الحافظ شهاب الدين أحمد بن علّي العسقلانّي )ت852هـ(.
��د عبد المعيد ضان، نشر مجل��س دائرة المعارف -- ال��درر الكامن��ة في أعيان المائ��ة الثامنة، مراقبة محمَّ

العثمانيَّة، حيدر آباد، الهند، ط2، 1392هـ/1972م.
سة الأعلميّ، بيروت، 1390هـ/1971م.-- لسان الميزان، نشر مؤسَّ

ابن داود: تقيّ الدين الحسن بن علّي )كان حيًّا سنة 707هـ(.
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ـد ص��ادق بحر العلوم، منش��ورات المطبعة -- مة الس��يِّد محمَّ رج��ال اب��ن داود، تقديم وتحقيق العَّال
ة، النجف 1392هـ/1972م. الحيدريَّ

ابن العماد: عبد الحي بن أحمد الدمشقيّ الحنبلّي )ت 1089هـ(.
شذرات الذهب في أخبار من ذهب، دار إحياء التراث العربّي، بيروت.--

اق بن أحمد الشيبانّي )ت 723هـ(. ابن الفوطيّ: كمال الدين عبد الرزَّ
س��ة الطباع��ة والنشر، وزارة الثقافة -- د الكاظم، مؤسَّ مجم��ع الآداب في معجم الألقاب، تحقيق محمَّ

والإرشاد الإسلامي، إيران، ط1، 1416هـ.
ابن كثير: إسماعيل بن كثير الدمشقيّ )ت 774هـ(.

البداي��ة والنهاي��ة، تحقيق وتدقيق وتعليق علّي ش�ريي، دار إحياء التراث الع��ربّي، بيروت، لبنان، --
1408هـ/1988م.

د بن عبد الله القيسّي الدمشقيّ )ت 842هـ(. ابن ناصر الدين: شمس الدين محمَّ
د نعيم العرقس��وسّي، -- توضيح المش��تبه )في ضبط أس�امء الرواة وأنس��ابهم وألقابهم وكناهم(، محمَّ

سة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط2، 1414هـ/1993م. مؤسَّ
ر )ت 749هـ(. ابن الورديّ: زين الدين عمر بن مظفَّ

تاريخ ابن الورديّ، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، ط1، 1417هـ/1996م.--
د بن إبراهيم الحسنيّ القاسميّ )ت 840هـ(. ابن الوزير: عزّ الدين محمَّ

العواصم والقواصم في الذبِّ عن س��نَّة أبي القاس��م، تحقيق وضبط وتعليق ش��عيب الأرنؤوط، --
سة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط3، 1415هـ/1994م. مؤسَّ

أبو الفداء: عماد الدين إسماعيل بن علّي ابن أيُّوب، الملك المؤيد )ت 732هـ(.
ة، ط1، مصر.-- المختصر في أخبار البشر، المطبعة الحسينيَّة المصريَّ

الأفنديّ: الميرزا عبد الله الأصبهانّي )حدود 1131هـ(.
سة، -- رياض العلماء وحياض الفضلاء، تحقيق الس��يِّد أحمد الحسينيّ، نشر مكتبة المرعشّي، قم المقدَّ

1403هـ.
آقا بزرك: الشيخ محسن الطهرانّي )ت 1389هـ(.

الذريعة إلى تصانيف الش��يعة، مراجعة وتصحيح وتدقيق الس��يِّد رضا بن جعفر مرتضى العاملّي، --
دار إحياء التراث العربّي، بيروت، ط1، 1430هـ.

طبق��ات أع�الم الش��يعة، تقديم ع�يّل نقي من��زوي، دار إحي��اء ال�تراث العربّي، ب�ريوت، ط1، --
1430هـ/2009م.
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د بن أبي الثناء )ت 1342هـ(. الألوسّي: محمود شكري بن عبد الله بن محمَّ
الس��يوف المشرقة ومخت�صر الصواقع المحرق��ة، تحقيق الدكتور مجي��د الخليفة، ن�رش مكتبة الإمام --

البخاريّ للنشر والتوزيع، القاهرة، ط1، 1429هـ/2008م.
ص��بُّ الع��ذاب على من س��بَّ الأصحاب، دراس��ة وتحقيق عب��د الله البخاريّ، ن�رش دار أضواء --

لف، الرياض، ط1، 1417هـ/1997م. السَّ
البحرانّي: الشيخ يوسف بن أحمد )ت1186هـ(.

د صادق بحر العلوم، مطبعة النعمان، النجف الأشرف، --  لؤلؤة البحرين، تحقيق وتعليق السيِّد محمَّ
ط2، 1969م.

ـد مهدي السيِّد مرتضى )ت 1212هـ(. مة السيِّد محمَّ بحر العلوم: العَّال
ـد صادق بحر العلوم -- الفوائد الرجاليَّة أو )رجال بحر العلوم(، تحقيق وتقديم العلَمَين السيِّد محمَّ

والسيِّد حسين بحر العلوم، مطبعة الآداب، ط1، النجف الأشرف، 1385هـ.
د الإشبيلّي المقدسّي )ت 739هـ(. البرزالّي: علم الدين القاسم بن محمَّ

زالّي، تحقيق أ.د. عمر عبد الس�الم تدمري، المكتبة -- المقتف��ي على كت��اب الروضَتَين، أو تاريخ ال�َر�بَ
ة، بيروت، ط1، 1427هـ/2006م. العصريَّ

البغداديّ: إسماعيل باشا )ت1339هـ(.
ة العارفين في أسماء المؤلِّفين وآثار المصنِّفين، دار إحياء التراث العربّي، بيروت.-- هديَّ

د )ت730هـ(. البناكتيّ: أبو سليمان داود بن أبي الفضل محمَّ
روض��ة أولي الألباب، أو تاريخ البناكتيّ، تعريب د. محم��ود عبد الكريم علّي، نشر المركز القوميّ --

للترجمة، القاهرة، ط1، 2007م.
التستريّ: القاضي نور الله بن شريف الدين الحسينيّ المرعشّي )ت1019هـ(.

��ة، إيران، ط1، -- د ش��عاع فاخر، انتش��ارات المكتبة الحيدريَّ مجال��س المؤمن�ني، تعريب وتحقيق محمَّ
1433هـ.

التفريشّي: السيِّد مصطفى ابن السيِّد حسين الحسينيّ )كان حيًّا سنة 1044هـ(.
س��ة آل البي��ت لإحياء ال�تراث، مطبعة س��تاره، قم، ط1، --  نق��د الرج��ال، تحقي��ق ونشر مؤسَّ

.1418
حاجي خليفة: مصطفى بن عبد الله كاتب چلبي )ت1067هـ(.

د شرف الدين يالتقايا، رفعت -- كش��ف الظنون عن أس��امي الكتب والفنون، تصحيح وتعليق محمَّ
بيلگه الكليسّي، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان.
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د بن إسماعيل المازندرانّي )ت1216هـ(. الحائريّ: الشيخ محمَّ
س��ة آل البيت لإحي��اء التراث، ط1، قم -- منته��ى المق��ال في أحوال الرجال، تحقيق ونشر مؤسَّ

المقدسة، 1416هـ.
د بن الحسن)ت1104هـ(. الحرّ العاملّي: محمَّ

أمل الآمل، تحقيق الس��يِّد أحمد الحس��ينيّ، مكتبة الأندلس ش��ارع المتنبِّي، بغداد، مطبعة الآداب، --
النجف الأشرف.

: جمال الدين الحسن بن يوسف ابن المطهّر )ت726هـ(. ّ الِحِّيل
أجوبة المسائل المهنَّائيَّة، مطبعة الخيام، قم، 1401هـ.--
ـد -- (، تقديم وتصحيح الس��يِّد محمَّ ّ مة الِح�ِّي�لِّ خلاص��ة الأق��وال في معرفة الرج��ال أو )رجال العَّال

ة، النجف الأشرف. صادق بحرالعلوم، منشورات المطبعة الحيدريَّ
د باقر بن زين العابدين الموسويّ الأصبهانّي )ت 1313هـ(. الخوانساريّ: السيِّد محمَّ

سة -- روضات الجنَّات في أحوال العلماء والسادات، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان، مؤسَّ
إسماعيليان، إيران.

د بن أحمد بن عثمان )ت 748 هـ(. الذهبيّ: شمس الدين محمَّ
تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام، تحقيق الدكتور عمر عبد السلام تدمري، دار الكتاب --

العربّي، بيروت، ط2، 1409هـ/1998م.
تاريخ الإس�الم ووفيات المش��اهير والأعلام، تحقيق سعد يوسف، خيري سعيد، أسامة عُكاشة، --

مجدي فهمي، مصطفى شتات، ياسر أبي شادي، المكتبة التوفيقيَّة، دار التوفيقيَّة للطباعة، القاهرة، 
مصر.

اظ، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان.-- تذكرة الحفَّ
دول الإسلام، تحقيق وتعليق حسن اسماعيل مرزة، تقديم محمود الأرناؤوط، دار صادر للطباعة --

والنشر، بيروت، لبنان، ط2، 1427هـ/2006م.
د السعيد بن بسيوني زغلول، نشر دار الكتب العلميَّة، -- العبر في خبر من غبر، تحقيق أبو هاجر محمَّ

بيروت، لبنان.
الزركلّي: خير الدين بن محمود الزركلّي )ت1396هـ(.

الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت،ط5، 1980م.--
السبكيّ: تاج الدين عبد الوهاب بن علّي بن عبد الكافي )ت 771هـ(.

د الحل��و - دار إحياء -- د الطناح��ي، عبد الفتاح محمَّ طبق��ات الش��افعية الكبرى، تحقي��ق محمود محمَّ
الكتب العربيَّة، فيصل عيسى البابّي الحلبيّ.
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د بن عبد الرحمن )ت 902هـ(. السخاويّ: شمس الدين محمَّ
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع، منشورات دار مكتبة الحياة، بيروت، لبنان.--

سركيس: يوسف اليان )ت 1351هـ(.
سة، 1410هـ.-- معجم المطبوعات العربيَّة، مكتبة آية الله المرعشّي النجفيّ، قم المقدَّ

السيوطيّ: عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين )ت 911هـ(.
ة، لبنان، -- د أبو الفضل إبراهيم، المكتبة العصريَّ بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة، تحقيق محمَّ

صيدا.
تاريخ الخلفاء، تحقيق لجنة من الأدباء، طبع مطابع معتوق إخوان، بيروت، لبنان.--
اظ، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان.-- ذيل طبقات الحفَّ

الشدياق: أحمد فارس )ت1304هـ(.
الجاسوس على القاموس، نشر مطبعة الجوائب، القسطنطينيَّة، ط1، 1299هـ.--

الصفديّ: صلاح الدين خليل بن أيبك )ت 764هـ(.
د -- أعيان العصر وأعوان النصر، تحقيق الدكتور علّي أبو زيد، الدكتور نبيل أبو عشمة، الدكتور محمَّ

د، تقديم مازن عبد القادر المبارك، دار الفكر المعاصر، بيروت،  موعد، الدكتور محمود س��الم محمَّ
لبنان، ط1، 1418هـ/1998م.

ال��وافي بالوفي��ات، تحقي��ق أحم��د الأرن��اؤوط وترك��ي مصطف��ى، دار إحي��اء ال�تراث، بيروت، --
1420هـ/2000م.

ـد علّي بن أحمد النجفيّ )ت 1085هـ(. الطريحيّ: فخر الدين بن محمَّ
مجمع البحرين ومطلع النيرين، تحقيق الس��يِّد أحمد الحس��ينيّ، الناشر مرتضوي، مطبعة چاپخانه --

ءطراوت، طهران، 1362ش.
العاملّي: زين الدين بن علّي المعروف بالشهيد الثاني )ت965هـ(.

رس��ائل الش��هيد الثاني، تحقي��ق مركز الأبحاث والدراس��ات الإس�الميَّة، قس��م إحي��اء التراث --
الإس�الميّ، إشراف رضا المختاريّ، مركز انتش��ارات دفتر تبليغات إسلامي )مركز النشر التابع 

لمكتب الإعلام الإسلاميّ(، قم، ط1، 1421هـ.
د الأعرجيّ الحسينيّ )ت 754هـ(. العبيدلّي: السيِد عميد الدين عبد المطَّلب بن محمَّ

إشراق اللاهوت في نقد شرح الياقوت، تحقيق علّي أكبر ضيائي، نشر ميراث مكتوب )مركز نشر --
التراث المخطوط(،طهران، 1381هـ.ش.

د بن عبد الرحمن )ت 1167هـ(. الغزيّ: شمس الدين محمَّ
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دي��وان الإس�الم، تحقي��ق س��يِّد ك�رسوي حس�ني، دار الكت��ب العلميَّة، ب�ريوت، لبن��ان، ط1، --
1411هـ/1990م.

د الشيرازيّ )ت817هـ(. د بن يعقوب بن محمَّ الفيروزآباديّ: مجد الدين محمَّ
ر، تحقي��ق وتعليق عبد العزيز صالح -- ال��ردُّ على الرافضة أو القضاب الُمشْ��تَهر على رقاب ابن الُمطهَّ

المحمود الشافعيّ، مكتبة الإمام البخاريّ للنشر والتوزيع، مصر، ط1، 1428هـ/2007م.
يّ: الشيخ عبَّاس )ت 1359هـ(. القمِّ

د هادي الأمينيّ، نشر مكتبة الصدر، طهران.-- الكنى والألقاب، تقديم محمَّ
الكاظميّ: الشيخ أسد الله )ت 1237هـ(.

مقاب��س الأنوار ونفايس الأسرار في أحكام النبِّي المختار وآله الأطهار، تصحيح ومقابلة النس��خ --
د الحسينيّ اليزديّ، د.ط، د.ت. د علّي الشهير بسيِّد حاجي آقا ابن المرحوم محمَّ السيِّد محمَّ

د بن شاكر )ت 764هـ(. الكتبيّ: صلاح الدين محمَّ
فوات الوفيات، تحقيق إحسان عبَّاس، دار صادر، بيروت، ط1، 1973-1974م.--

كحالة: عمر رضا )ت 1408هـ(.
معج��م المؤلِّفين في تراجم مصنِّفي الكتب العربيَّة، نشر مكتب��ة المثنَّى، بيروت، لبنان، ودار إحياء --

التراث العربّي، بيروت، لبنان.
د طاهر الخراسانّي )ت 1175هـ(. د جعفر بن محمَّ الكرباسّي: الشيخ محمَّ

إكليل المنهج في تحقيق المطلب، تحقيق الس��يِّد جعفر الحس��ينيّ الأش��كوريّ، دار الحديث للطباعة --
سة، ط1، 1425هـ. والنشر، قم المقدَّ

الكنتوريّ: السيِّد إعجاز حسين النيسابوريّ )ت 1286هـ(.
كش��ف الحجب والأستار عن أسماء الكتب والأس��فار، مكتبة آية الله العظمى المرعشّي النجفيّ، --

سة، ط2، 1409هـ. قم المقدَّ
د )معاصر(. لطف زادة: الشيخ محمَّ

ة، بحث قيد الطبع.-- كتاب )غاية البادي(، دراسة عن نسخة مكتبة الإمام الحكيم العامَّ
د تقي )ت 1111هـ(. د باقر بن محمَّ المجلسّي: الشيخ محمَّ

حة، -- سة الوفاء، بيروت، لبنان، ط2 المصحَّ ة الأطهار، مؤسَّ بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمَّ
1403هـ/1983م.

د بن النعمان العكبريّ البغداديّ )ت413هـ(. د بن محمَّ المفيد: الشيخ محمَّ
أوائل المقالات، تحقيق الش��يخ إبراهيم الأنصاريّ، دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، --

لبنان، ط2، 1414هـ/1993م.
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المقريزيّ: تقي الدين أحمد بن علّي بن عبد القادر )ت 845هـ(.
د عب��د القادر عطا، دار الكت��ب العلميَّة، بيروت، لبنان، -- الس��لوك لمعرف��ة دول الملوك، تحقيق محمَّ

ط1، 1418هـ/1997م.
مة الفقيه -- سة الإمام الصادق، إشراف العَّال موس��وعة طبقات الفقهاء، اللجنة العلميَّة في مؤسَّ

سة الإمام الصادق، قم، ط1، 1418هـ. جعفر السبحانّي، مؤسَّ
اليافعيّ: عفيف الدين عبد الله بن أسعد بن علّي )ت 768هـ(.

مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان، وضع حواشيه خليل المنصور، --
دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، ط1، 1417هـ/1997م.
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�ص البحث ملخَّ

إنَّ المخطوط��ات تراث الأمم وإرثها الحضاريّ والدين��يّ والثقافّي والتاريخيّ الذي 
��ة وبلد ما من غيره، حتَّى لنرى أنَّ الدول التي لا تمتلك من هذا الإرث تس��عى  يميِّ��ز أمَّ

ا. لشرائها واقتنائها بأثمان عالية جدًّ

��ة خصوصًا م��ن إرث عائم  وم��ن ه��ذا الإرث ما حظي ب��ه الع��راق عمومًا والِحلَّ
تها نهاية الق��رن الخامس الهجريّ )495هـ(،   بس��بب الأسرة العلميَّ��ة والادبيَّة التي مَّرص
وم��ا بلورت��ه من وعي تأليفيّ وتصنيف��يّ في كلِّ صنوف المعرفة، وهو ما أس��هم فيما بعد 
بنش��أة الحوزة العلميَّ��ة لما ينيف عن ثلاثة قرون أو يزيد، وهذا أس��هم بأن يكون للعلماء 

والفقهاء مؤلَّفات وتصانيف أثروا بها المكتبة الإسلاميَّة.

دٍ ه��و الخزانة الغرويَّة لإرث  ونح��ن نتتبَّ��ع ببلوغرافيًّا تلك التصانيف في مكانٍ محدِّ
دة هي الِحلَّة. مدينة محدَّ

الكلمات المفتاحيَّة:

ة، ببلوغرافيا، علماء الِحلَّة. الِحلَّة، الخزانة الغرويَّ
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Abstract

Manuscripts are the heritage of nations and their civilizational, 

religious, cultural and historical legacies that distinguish a 

nation and country from others, so that we see some countries 

which do not possess this heritage seek to buy and acquire 

them at very high prices. And from this legacy, the enormous 

legacy enjoyed by Iraq in general and Hilla in particular due to 

the scientific and literary family that established the city at the 

end of the fifth century AH (495 AH), and what it crystallized 

from compositional and taxonomic awareness in all types of 

knowledge, This led later to the emergence of the scientific 

Hawza for more than three centuries or more, and for scholars 

and jurists to have books and classifications that enriched the 

Islamic library.We trace, bibliographically, these classifications in 

a specific place, which is Al-ghrwya library, and to the legacy of 

a specific city, which is Hillah.

key words:

Hilla, Al-Ghrwya library, bibliography, scholars.
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مة البحث مقدِّ

ة في العراق،  حظي��ت المخطوطات في التاريخ العربّي الإس�الميّ بعناية كبيرة خاصَّ
بصوفه��ا الوع��اء الذي حف��ظَ لنا العل��وم، والمع��ارف، والفن��ون، والأدب، والأخبار، 
والتاري��خ، وكلِّ نتاجات العقل العربّي الإس�الميّ، وقد كان له��ذا التراث المخطوط أثرُ 

كبيٌر في نقل معالم الحضارة إلى الأجيال المتعاقبة.

وفي الع��راق أُنش��أت خزائن كت��ب احتوت ع�ىل مئات الآلاف م��ن المخطوطات 
��ة وغيرها، فضًال عن كثيٍر من  كخزانات بغ��داد، والبصرة، والنجف، والموصل، والِحلَّ
ف�ني من مدن  ��ة،إذ جمعت هذه الخزان��ات مؤلَّفات لمؤلِّ ��ة والخاصَّ خزائ��ن الكتب العامَّ
ة، وقد كان للحِلَّة أثرٌ كب�رٌي في هذا المجال، إذ  ة، والعالم الإس�الميّ بعامَّ الع��راق بخاصَّ
حائف م��ن كتب التاريخ والأدب  ثت عنه مئات الصَّ ا واس��عًا تحدَّ تمتل��ك تاريًخا حضاريًّ
نا أمام كمٍّ  ة، إذ إنَّ والرج��ال والجغرافيا والرحلات والتراجم والمعجمات الأدبيَّة واللغويَّ

، أدبيٍّ وفنِّيّ، يوصَف بالروعة والغزارة والثراء)1(. حضاريٍّ مادِّيٍّ وفكريٍّ

ـة فـي مدينـة الِحلَّة بكونهـا ذات حركـة علميَّة نش��ـيطة  وقد تميَّـ��زت المراكـز الفكريَّ
ة قـرون، إذ بـرز فيهـا عـدد مـن العلمـاء فـي مختلـف العلـوم، وجـاء  اسـتمرت فيهـا عـدَّ
ة جعلت الِحلَّة تنفرد عن سواها ببيئة علميَّة وأدبيَّة ودينيَّة، منهـا  ذلـك نتيجـة عوامل عدَّ
موقعهـ��ا الجغ��رافّي الممتـاز وبيئتهـا الطبيعيَّـ��ة الجيِّـدة، مـن حيـث عذوبـ��ة المـاء ووفرتـه 
ـة فـي  ونقـ��اوة الهواء واعتدال المناخ وجمال المرابع، وكـان مـن أس��ـباب النهضـة الفكريَّ
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ا واحدة من المراكز الثقافيَّة العربيَّة  الِحلَّة، اهتمـام أمرائهـا بـالأدب والعلـم حسب، وأَّهن
مت خدمات جليلة للعروبة والإس�الم في ما أنجبته  ة في العراق، إذ قدَّ الإس�الميَّة المهمَّ
ة، وبقيت تضارع مدينة بغداد والنجف وتنافس��هما  ة مبتكرة في ميادين عدَّ من عقول نِّري
ة النح��و والأدب وميادين العل��وم الشرعيَّة من علم الفقه  في العط��اء والإبداع، وخاصَّ
ة والعلميَّة بين حواضر العراق  وأصوله، ويمكن للباح��ث أن يدرك مكانة الِحلَّة الفكريَّ
��س الِحلَّة  الثقافيَّ��ة والحواضر العربيَّة، إذ أصبحت من أفخر مدن العراق على حياة مؤسِّ
الس��يفيَّة الأمير صدقة بن منصور )ت 501هـ/1107م(، والذي كـان لـه اهتمـام فـي 
ـَّهنا قـد  ـات الكتـب فـي مكتبتـه التـي ذُكـر أ جمـع أنواع العل��وم مـن خـلال احتفاظـه بأمَّ
ة بالحركة  ��ت ألـوف المجلـدات(، في إش��ارةٍ واضحةٍ على متابعته وعنايت��ه الخاصَّ )ضـمَّ

الفكريَّة)2(.

ة في نفوس الن��اس كمدينة كربلاء والنجف، إذ  ث��مَّ إنَّ المدينة كان لها قدس��يَّة خاصَّ
ب العلم، ومحطَّ  جعلها حلقة التواصل في العلم بين هاتين المدينتََين، وس��بيل مرور لطَّال
اق الفضيلة؛ ليدرسوا العلوم على يد علمائها،  العلماء، والش��عراء والأدباء، فقصدها عشَّ

وبذلك تكون الِحلَّة قد أضاءت للعالم مناهج حضارتها وعلومها وفكرها)3(.

م خلَّفت مدينة الِحلَّة تراثًا خطيًّا لعلمائها نافس��ت فيه الحواضر الإس�الميَّة  وممَّا تقدَّ
الأخ��رى، فانتشر تراثها في خزانات ومكتبات العالم وازدانت رفوف هذه المكتبات بهذا 
، ف��كان العراق بمدنه جميعًا س��بَّاقًا لباقي الدول بأن تك��ون رفوف مكتباته  ال�تراث الثَّرِّ
حافظ��ةً له��ذا الخزين الكب�ري. فأصبح لزامًا علين��ا أن نحافظ على هذا الكن��ز الثمين من 
خلال أرش��فته وفهرس��ته وجمعه من مكتب��ات وخزانات مخطوطات الع��راق، فجاءت 
مة المدن العراقيَّة، والتي تحم��ل تراثًا خطيًّا كبيًرا جعلها  مدين��ة النج��ف الأشرف في مقدِّ
س��ة  ة المقدَّ ة في العتبة العلويَّ مة محافظات العراق، وقد جاءت خزانة المكتبة الغرويَّ في مقدَّ
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ليَّات هذا التراث؛ لما تحمله هذه الخزانة من تراثٍ خطِّيٍّ نفيس، كما سيأتي إن شاء  من أوَّ
الله تعالى.

، وقد حاولنا بكلِّ جهدنا أن نجمع كلَّ المخطوطات،  لذلك فقد كان عملنا متواصًال
عي الكمال، وإنَّما الكمال للواحد  وم��ا فاتنا منها فالعذر عند كرام الناس مقب��ول، ولا ندَّ

ار. القهَّ

ولا بدَّ من الإش��ارة هنا أنَّ ما نعنيه من عل�امء الِحلَّة ليس المقصود من ولدِ وترعرع 
فيها ودُفنِ، وإنَّما كلُّ من دخل الِحلَّة وأغنى حوزتها بالدرس والتدريس، وانعش حركتها 
 ّ العلميَّة بكلِّ مقتضياتها الاجتماعيَّة والإنس��انيَّة، ومن يُطلَق عليه تصديقًا وعُرفًا أنَّه حِِّيل

المسكن والدرس والتدريس.

وعليه جاء منهجنا في جمع وفهرسة هذا التراث على النحو الآتي:

11 التعريف بالمكتبة أو الخزانة التي تحتوي على هذه المخطوطات..

22 فهرسة المخطوطات على الحروف الهجائيَّة..

33 الفهرس��ة جاءت على الطريقة المختصرة للفهرس��ة الوصفيَّة والتحليليَّة، دون .
الغوص في مكنونات المخطوطة.
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�سة ة المقدَّ  خزانة مخطوطات العتبة العلويَّ
)الخزانة الغرويَّة(

س��ة م��ن أهمِّ خزائ��ن المخطوطات في  ة المقدَّ تع��دُّ خزانة مخطوط��ات العتبة العلويَّ
ة بالغة الثراء؛  ر بثمن م��ا، فهي ثريَّ الع��راق؛ لما تحتويه من الأعلاق النفيس��ة والتي لا تقدَّ
ذلك لأنَّ مرقد الإمام أمير المؤمنين كان ولا يزال مهوى أفئدة المس��لمين من كلٍّ حدبٍ 
وص��وبٍ، ولا تق��ف عن��ده طائفة معيَّنة أو مذه��ب ما، فلا يخلو في وق��ت من الأوقات 
من الوافدي��ن لزيارته من الملوك وال��وزراء والأعيان وأرباب الث��راء وطبقات المجتمع 
الأخرى، إذ يتبارون في إهداء أنفس ما يمتلكونه من النوادر وأعزّ ما يجدونه من التحف 
للمش��هد الشريف، ومن هنا اجتمعت في خزانة المش��هد ومع مرور السنين ما يعجز عن 
تقييمه حتَّى الخبراء، وفي هذه التحف شيء كثير من المجوهرات، ولعلَّ الذي يمرُّ عليها 
اد)4(،  ��ا خزانة واحدة جمع��ت كلَّ هذه الآث��ار والنفائس والمجوهرات والس��جَّ يظ��نُّ أَّهن
مة هذه النفائس، إذ تع��دُّ واحدة من أهمِّ النفائس في العالم،  وتق��ف المخطوطات في مقدِّ
ضت حينها  ة تعرَّ ت بمراح��ل وأدوار وأطوار ع��دَّ ل��ذا ف��إنَّ هذه الخزان��ة أو المكتبة م��رَّ
إلى الح��رق والغ��رق والسرقة والإهم��ال والضياع، إلى أن وصل إلين��ا الآن ما وصل من 
ق ع�ىل أغلب خزائن  ه��ذه المخطوطات، وإن ق��لَّ عددها إَّال أنَّ نفيس��ها ونادرها يتفوَّ

ة. ة والنجف بخاصَّ المخطوطات في العراق عامَّ

ا تحتوي  ، إذ إَّهن ولا ري��بَ أنَّ محتوي��ات الخزانة واضحة ولا تحت��اج إلى تفصيلٍ ت��امٍّ
 ع�ىل ع��دد من المخطوط��ات، لذا فق��د انقس��مت الخزان��ة بمحتوياتها ع�ىل مجموعَتَين: 
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ت هذه المجموعة نفائس خِزانات العالم ونوادره ابتداءً من  الأولى: المصاحف، وقد ضمَّ
ل الهجريّ، وانتهاءً بالقرن الرابع عشر الهجري، والذي بلغ تعدادها أكثر من  القرن الأوَّ
 ،متها المصحف المنس��وب للإم��ام علّي بن أبي طالب 600 مصح��ف، إذ جاء في مقدِّ
ثمَّ مصاح��ف أخرى كُتبت بالخ��طِّ الكوفّي والأندل�سيّ والقيروانّي والثلثيّ والنس��خيّ 
تنا الإسلاميَّة من أمثال: ياقوت المستعصميّ،  وغيرها، ولخطَّاطيِن لطالما افتخرت بهم أمَّ

وأحمد السهرورديّ، وأحمد النيريزيّ، وغيرهم.

ة وبمختلف العلوم والاختصاصات،  ا المجموعة الثانية:  فهي المخطوطات العامَّ أمَّ
فبوجوده��ا وإن ق��لَّ عددها، إَّال أنَّه غلا نفيس��ها ونادرها، وقد مثَّل��ت طرفًا متَّحدًا مع 
متها كتب نُسخت  سة، وتأتي في مقدِّ المصاحف في ضبط الواقع التاريخيّ لهذه المدينة المقدَّ
فيها،  قي القرن الرابع الهجريّ والخامس والسادس والسابع... الخ، وكتبت بأقلام مؤلِّ
ونه وعبد الرحمن العتايقيّ وغيرهم، وقد  متهم: أبو علّي الف��ارسّي وابن كمُّ وي��أتي في مقدِّ
متها مخطوطات آل الخرسان، والتي  أُضيف إليها مجموعة من المخطوطات، كانت في مقدِّ

أغنت الخزانة بروائع قلَّ ضبطُها في خزانات أخرى.

يَّة، م��ن المؤلِّفين  وق��د ح��وت هذه الخزان��ة تراثًا لا بأس ب��ه من المخطوط��ات الِحلِّ
ف��ات والتملُّ��كات والوقفيَّ��ات وغيرها، ولذل��ك فقد وقفنا في ه��ذه الخزانة على  والمؤلَّ
يَّ��ة ن��ادرة قلَّ وجوده��ا في الخزانات الأخ��رى، وقد ج��اءت على النحو   مخطوط��ات حِلِّ

الآتي:
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1. الإجازات لكشف طرق المفازات )مُصنَّفات ابن طاووس()5(

المؤلِّف: علّي بن موسى بن جعفر بن طاووس، رضّي الدين )ت664هـ(.

التسلسل العام: 724، التسلسل المخزنّي: 9/1/21، اللغة: عربّي، الملحق: 4.

حائ��ف: 5، الأس��طر: 21، القي��اس: 25.9 × 17.7، الموض��وع: تراجم +  الصَّ
رجال.

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

د... له: بعد البسملة والصلوات، يقول علّي بن موسى جعفر بن محمَّ أوَّ

آخره:... يوم اللقاء، وربَّما كان منهم مخالف اقتضت الرواية عنه مصلحة الموالف.

الكتاب مطبوع في بحار الأنوار، في مطبوع بحار الأنوار ج104، ص43.

2. إرشاد الأذهان في أحكام الإيمان

 ) ّ مة الِحلِّي ، أبو منص��ور )العَّال ّ ر الِحلِّي المؤلِّف: الحس��ن بن يوس��ف بن علّي ب��ن المطهَّ
)ت726هـ(.

التسلسل العام: 751، التسلسل المخزنّي: 10/1/217، اللغة: عربّي- فارسّي.

حائف: 527، الأس��طر: 15، القي��اس: 19.1 × 12.6، الموضوع: فقه نوع  الصَّ
: جيد، لون الورقة: أصفر. : نسخ + نسخ تعليق، حالة الخطِّ الخطِّ

اه النق��ص: النهاي��ة، عليها حواشٍ، ن��وع الغلاف:  حال��ة المخطوط��ة: ناقص��ة، اتِّج
كارتون.
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د سعيد لسنة 1066هـ. التملكات: عليه تملُّك محمَّ

الوقفيات: عليه وقفيَّة باسم السيِّد عبَّاس السيِّد حسن الخرسان لسنة 1363هـ.

ه عن مشابهة الأعراض والأجسام. د والدوام، المتنزَّ له: الحمد لله المتفرِّ أوَّ

آخ��ره: ول��و قتله حرٌّ وعبدٌ فقتلهما ال��ولي ردَّ نصف دية الحرِّ علي��ه والزايد من قيمة 
العبد.

مطبوع ومحقَّق.

3. إرشاد الطالبيِن في شرح نهج المسترشدين

د الحسين السيوريّ، الفاضل )ت826هـ(. المؤلِّف: المقداد بن عبد الله بن محمَّ

التسلسل العام: 748، التسلسل المخزنّي: 10/1/209، اللغة: عربّي.

حائف: 221، الأسطر: 22، القياس: 18.2 × 13.2، الموضوع: علم كلام. الصَّ

اد العاملّي، سنة النسخ: 849هـ. د علّي الحدَّ الناسخ: أحمد بن محمَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق،حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية، نوع الغلاف: كارتون صافٍ. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

د الباقلانّي لسنة  التملُّكات: تملُّك حسن طاهر بن مبين الدين ابن طاهر علّي بن محمَّ
930هـ، وختم آخر لسنة 1118هـ.

ا... دا والآخر كالهواء الجاذب للماء بالمصِّ وأمَّ له: أحدهما اَّحت أوَّ
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آخره: ... وأن تفعل بي ما أنت أهل ولا تفعل بي ما أنا أهله إنَّك أهل التقوى وأهل 
المغفرة.

مطبوع ومحقَّق.

4. الإرشاد في معرفة تقادير الأبعاد

د بن إبراهيم العتايقيّ )ت بعد 790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 714، التسلسل المخزنّي: 10/1/201، اللغة: عربي

حائف: 45،الأسطر: 15، القياس: 16.1 × 12.7، الموضوع: فلك: هيئة. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

ة(. م 788هـ، مكان النسخ: النجف الأشرف )الحضرة الغرويَّ سنة النسخ: 20 محرَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد- كارتون صافٍ.

التملُّكات: عليه تملُّك، ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

له: بعد البسملة. الحمد لله ربِّ العالمين.. قال قدس الله روحه... أوَّ

د المصطفى وعترته الكرام. نا باتِّباع خير الأنام محمَّ آخره:... الأكرام وخصَّ

مطبوع محقَّق.

5. الأماقي في شرح كتاب الإيلاقي

د بن ابراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ
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التسلسل العام: 687، التسلسل المخزنّي: 9/4/153، اللغة: عربّي.

حائف: 395، الأسطر: 21، القياس: 23.1 × 15.5. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

سنة النسخ: 755هـ، مكان النسخ: النجف، المشهد الغرويّ.

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: طب، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد- كارتون- مزخرف.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

الوقفي��ات: علي��ه وقفيَّة في ظه��ر الصحيفة الأولى منه��ا، وكُتب عليه��ا: من كتب 
ة. الحضرة الغرويَّ

قيد التحقيق.

ة 6. الأنوارالجلاليَّة في شرح الفصول النصيريَّ

المؤلِّف: المقداد بن عبد الله بن الحسين السيوريّ )ت826هـ(.

التسلسل العام: 759، التسلسل المخزنّي: 10/2/225، اللغة: عربّي.

حائف: 109، الأسطر: 21، القياس: 22.2 × 14.5، الموضوع: كلام. الصَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ سنة النسخ: 1086هـ، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: كارتون.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.
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التملُّكات: تملُّك حسن الخرسان.

الوقفيَّات: عليها وقفية باسم السيِّد عبَّاس بن السيِّد حسن الخرسان.

له: بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله سبحانك اللهمَّ واجد الوجود... أوَّ

آخره:... ولينقطع الكلام بالدعاء لله حامدين.

مطبوع.

7. أنوار الملكوت في شرح كتاب الياقوت

 ) ّ م��ة الِحلِّي ّ )العَّال ر الأس��ديّ الِح��لِِّّي المؤلِّف: الحس��ن بن يوس��ف بن ع�يّل بن المطهَّ
)ت726هـ(.

التسلسل العام: 742، التسلسل المخزنّي: 9/3/114، اللغة: عربّي.

حائف: 224، الأسطر: 18، القياس: 18.1 × 12.2، الموضوع: الكلام. الصَّ

الناس��خ: علّي بن عبدالله بن راش��د بن علّي المعاني البحرانّي، سنة النسخ: 1158هـ. 
: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

له: بسم الله الرحمن الرحيم، الحمد لله ذي القدرة القاهرة... أوَّ

م خاطئون غير فقه بالإجماع. آخره:...كالمسائل الشرعيَّة فإِّهن

مطبوع.
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8. الإيضاح والتبِّني في شرح مناهج اليقين

ّ )ت 790هـ(. د بن إبراهيم العتائقيّ الِحلِّي المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 690، التسلسل المخزنّي: 9/3/74، اللغة: عربّي.

حائف: 440، الأسطر: 15، القياس: 15.3 × 13، الموضوع: عقائد. الصَّ

. ّ د بن إبراهيم العتائقيّ الِحلِّي الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

ة(. سنة النسخ: 22: ذي القعدة: 787هـ، مكان النسخ: النجف )الحضرة الغرويَّ

: رديء، لون الورقة: أبيض. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

ته... له: بعد البسملة الحمد لله المتعالي بجلال أحديَّ أوَّ

آخره:... ونسأله أن يفعل بنا ما سأله شيخنا جمال الدين.

مطبوع محقَّق.

9. إيضاح الاشتباه

مة، جمال الدين )726هـ(. ، العَّال ّ ر الِحلِّي المؤلِّف: الحسن بن يوسف بن مطهَّ

التسلسل العام: 724، التسلسل المخزنّي:21/ 9/1، اللغة: عربّي، الملحق: 1.

حائ��ف: 56، الأس��طر: 21، القي��اس: 25.9 × 17.7، الموض��وع: تراجم  الصَّ
: جيد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ رجال، نوع الخطِّ

اه النقص: البداية، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

يّ البصريّ بالباء. له: بن أسد القمِّ أوَّ

آخ��ره: ... في معرفة الرج��ال كلّهم وأحوالهم وتعديلهم وجرحه��م، فعليه بكتابنا 
الكبير.

مطبوع محقَّق.

10. البسط والبيان في شرح تجريد الميزان

د بن إبراهيم العتايقيّ )ت 790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 713، التسلسل المخزنّي: 10/1/202، اللغة: عربّي.

حائف: 320، الأسطر: 16، القياس: 16.2 × 12.3. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

سنة النسخ: 788هـ، مكان النسخ: النجف، المشهد الغرويّ.

: رديء، لون الورقة:  : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: فلسفة، منطق، نوع الخطِّ
أصفر.

اه النقص: البداية، نوع الغلاف: غير مجلَّد. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

الكتاب: قيد التحقيق

11. بغية الطالب في معرفة المفروض والواجب

المؤلِّف: جعفر بن الشيخ خضر الجناجيّ، كاشف الغطاء )ت1227هـ(.
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التسلسل العام: 886، التسلسل المخزنّي: 10/4/270، اللغة: عربّي، الملحق: 3.

حائف: 180، الأسطر: 13، القياس: 15.5×10.5. الصَّ

، سنة النسخ: 1202هـ، الموضوع: فقه. ّ د بن درويش الِحلِّي الناسخ: جواد بن محمَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

دة. حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: غير مجلَّد، عليها حواشٍ بامضاءات متعدِّ

الوقفيَّات: عليه وقفية السيِّد عبَّاس الخرسان لسنة 1269هـ.

ة: ملاحظات عامَّ

له: بعد البسملة الحمد لله الذي أسرَّ قواعد الأحكام ورفع دعائم الإسلام. أوَّ

آخره: في السفر ناسيًا أعاد في الوقت لا في خارجه، تمَّت.

ة 12. تجريد النيَّة من الرسالة الفخريَّ

د بن إبراهيم بن العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 670، التسلسل المخزنّي: 9/3/78، اللغة: عربّي، الملحق: 1.

حائف: 15، الأسطر: 16، القياس: 15.2 × 11.6، الموضوع: فقه. الصَّ

د بن إبراهيم بن العتايقيّ، كمال الدين. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

ة(. سنة النسخ: رمضان: 753هـ، مكان النسخ: النجف الأشرف )الحضرة الغرويَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون.
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

الوقفيَّات: عليها وقفيَّة داخل الكتاب.

له: بعد البسملة، الحمد لله حمدًا لا يقأ بجلاله وصلاواته... أوَّ

.ة آخره:... اسماع وليته وكذا إحاديث النبيّ والأئمَّ

مطبوع محقَّق.

13. تسليك النفس إلى حظيرة القدس

مة )ت726هـ(. ، العَّال ّ ر الِحلِّي المؤلِّف: الحسن بن يوسف بن مطهَّ

التسلسل العام: 676، التسلسل المخزنّي: 9/3/88، اللغة: عربّي.

حائف: 169، الأسطر: 13، القياس: 16.9 × 12، الموضوع: علم كلام. الصَّ

ال: 707هـ. الناسخ: حسين بن علّي بن إبراهيم المزيديّ، سنة النسخ: شوَّ

: جيد، لون الورقة: أصفر : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون.

��كات: تملُّك ملاحظ الروضة 1166هـ، مع أختام وتملُّك جمال الدين عبد الله  التملُّ
ابن شرفشاه الحسينيّ.

الوقفيَّات: عليه وقفيَّة في ظهر الصحيفة الأولى.

له: بعد البسملة، الحمد لله القديم الأزلّي الدايم الأبديّ... أوَّ

ا المعاقب فلأنَّه توع ألجاأ... آخره:... فلو جوب خلوصه من المشاق وأمَّ

مطبوع محقَّق.
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14. التصريح في شرح التلويح إلى أسرار التنقيح

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 648، التسلسل المخزنّي: 9/4/162، اللغة: عربّي، الجزء: 2-1.

حائف: 506، الأسطر: 24، القياس: 25 × 16.6، الموضوع: طب. الصَّ

د بن علّي رشيد الآويّ، سنة النسخ: 5/ع771/2هـ. الناسخ: علّي بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية والنهاية. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

نوع الغلاف: جلد-كارتون مزخرف.

له: بانفصال ولا في زمان بل هو كيفيَّة... أوَّ

آخره:... يصل إليها من عضو قريب إلى عضو...

قيد الطبع.

15. التصريح في شرح التلويح

ّ )ت790هـ(. د بن إبراهيم العتائقي الِحلِّي المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 683، التسلسل المخزنّي: 9/1/1، اللغة: عربّي، الجزء: 1.

قة، القياس: 23.5 × 14.6، الموضوع: الطب. حائف: 473، الأسطر: متفرِّ الصَّ

الناس��خ: المؤلِّ��ف )عبد الرحمن العتائقيّ(، س��نة النس��خ: 774هـ، مكان النس��خ: 
المشهد الغرويّ.
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

: جيد، لون الورقة: أبيض. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون.

��كات: علي��ه تملُّك ملاحظ الروضة لس��نة 1166هـ. وختم��ه: الحمد لله على   التملُّ

ما أنعم.

له: بعد البسملة، الحمد لله حمدًا يليق بجلاله... أوَّ

آخره:... الأنساب المعصومين عن القبائح والارتياب.

قيد الطبع.

16. التصريح في شرح التلويح في الطب
ّ )ت790هـ(. د بن إبراهيم العتائقيّ الِحلِّي المؤلِّف:عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 681، التسلسل المخزنّي: 9/1/2، اللغة: عربّي، الجزء: 2.

قة، القياس: 22.6 × 14.5، الموضوع: الطب. حائف: 354، الأسطر: متفرِّ الصَّ

الناس��خ: المؤلِّ��ف )عبد الرحمن العتائقيّ(، س��نة النس��خ: 774هـ، مكان النس��خ: 
المشهد الغرويّ.

: جيِّد، لون الورقة: أبيض. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

��كات: عليه تملُّك ملاحظ الروضة لس��نة 1166هـ م��ع ختمه )الحمد لله على   التملُّ

ما أنعم(.

الوقفيَّ��ات: علي��ه وقفيَّة في ظه��ر الصحيف��ة الأولى كتب عليها م��ن كتب الحضرة 
ة. الغرويَّ
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له: بعد البسملة. قال النبض انبساط أوعية... أوَّ

آخره:... السادس وهذا اخرم اقصدنا بيانه وأقمنا برهانه.

قيد الطبع.

17. تصويح الروضة )المناظرات(

، كمال الدين )787هـ(, د بن إبراهيم العتايقيّّ المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 975، التسلسل المخزنّي: 10/5/291، للغة: عربّي.

حائف: 14، الأسطر: 17، القياس: 14.3 × 11.1، الموضوع: العقائد. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، سنة النسخ: 785هـ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النق��ص: البداية والوس��ط، عليها ح��واشٍ، نوع  حال��ة المخطوط��ة: ناقص��ة، اتِّج
الغلاف: غير مجلَّد.

ة... ة عن الإمام إن كان علمهُ إظهاره لجميع الأمَّ له: للأمَّ أوَّ

ه أنَّه نقصها فبَّني فساد معتقده ومذهبه. آخره:... وعدَّ

مطبوع محقَّق.

ة والمآخذ على الحاجبيَّة 18. الحدود النحويَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 684، التسلسل المخزنّي: 9/3/70، اللغة: عربّي، الملحق: 1.
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

حائف: 53، الأسطر: 13، القياس: 14.6 × 11.2. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

سنة النسخ: 787هـ، مكان النسخ: النجف.

: رديء، لون الورقة:  : نس��خ تعليق، حالة الخ��طِّ الموض��وع: أدب: نحو، نوع الخطِّ
أبيض.

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون-صافٍ.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

الوقفيَّات: عليها وقفيَّة داخل الكتاب.

قة ومطبوعة. محقَّ

19. خلاصة الأقوال في معرفة أحوال الرجال

مة-جمال الدين )ت726هـ(. ّ العَّال رالِحلِّي المؤلِّف: الحسن بن يوسف بن مطهَّ

التسلسل العام: 724، التسلسل المخزنّي: 21: 1: 9، اللغة: عربي

حائف: 350، الأس��طر: 21، القياس: 25.9 × 17.7، الموضوع: تراجم- الصَّ
رجال.

: جيد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية والنهاية. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

له: إسحق بن عبد الله بن سعد. أوَّ
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يخَين. آخره:... أبي جعفر بن بابويه وكذا الى الشَّ

مطبوع.

20. نسخة أخرى

التسلسل العام: 753، التسلسل المخزنّي: 10/3/246، اللغة: عربّي.

حائف: 360، الأسطر: 14، القياس: 19.8 × 13، الموضوع: رجال. الصَّ

د نصير بن أمين الدين حسن النجفيّ، سنة النسخ: 1064هـ. الناسخ: محمَّ

: جيد، لون الورقة: أصفر : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: كارتون صافٍ.

د مهدي الخرسان )من أوقاف الأجداد(. الوقفيَّات: عليه وقفيَّة باسم محمَّ

له: الحمد لله مرشد عباده إلى سبيل السداد... أوَّ

د وآله. آخره:... وقف عليه هناك والحمد لله وحده وصَّىل الله على محمَّ

رُّ المنتخب في لباب الأدب 21. الدُّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )790هـ( المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 975، التسلسل المخزنّي: 10/5/291، اللغة: عربّي، الملحق: 1.

حائف: 19، الأسطر: 16، القياس: 14.3 × 11.1. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ الموضوع: أدب، نوع الخطِّ
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

اه النقص: الوس��ط، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: غير  حال��ة المخطوطة: ناقصة، اتِّج
مجلَّد.

الكتاب: قيد التحقيق.

ة في الأحاديث الفقهيَّة 22. درر اللآلىء العماديَّ

د بن علّي بن إبراهيم، ابن أبي جمهورالأحسائيّ )ت بعد 901هـ(. المؤلِّف: محمَّ

التسلسل العام: 770، التسلسل المخزنّي: 10/3/254، اللغة: عربّي.

حائف: 406، الأسطر: 20، القياس: 21.2 × 15.5. الصَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: حديث، نوع الخطِّ

اه النقص: البداية والنهاية. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

التملُّكات: عليه تملُّك: صفر علّي ختم.

د الكعباويّ. الوقفيَّات: عليه وقفيَّة على الشيخ نغماش بن عبد محمَّ

الكتاب: مطبوع.

23. ديوان السيِّد مهدي الأعرجيّ

المؤلِّف: مهدي بن راضي آل السيِّد جعفر الأعرجيّ )ت1359هـ(.

التسلسل العام: 778، التسلسل المخزنّي: 9/4/132، اللغة: عربّي.
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حائف: 303، الأسطر: 20، القياس: 20.8 × 16.6، الموضوع: شعر، نوع  الصَّ
: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: كارتون صافٍ.

المصدر: ورثة المرحوم الدكتور الشيخ أحمد الوائلّي.

الوقفيَّات: ورثة المرحوم الدكتور الشيخ أحمد الوائلّي.

له: ممَّا قال السيِّد الأعرجي في رثاء الحسين وغيره. أوَّ

آخره:... واصرخ ونادي بشجو لهفي على الندب محسن.

مطبوع محقَّق.

24. رجال ابن داود

، تقيّ الدين )حيًّا 707هـ(. ّ المؤلِّف: الحسن بن علّي بن داود الِحلِّي

التسلسل العام: 724، التسلسل المخزنّي: 9/1/21، اللغة: عربّي، الملحق: 2.

حائف: 159، الأس��طر: 21، القياس: 25.9 × 17.7، الموضوع: تراجم- الصَّ
رجال.

: جيد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

له: فكلُّ من اعملت عليه يرحق واحد منهم... أوَّ

آخره:... فيه طعنًا عظيًام أبو يعقوب المقرئ كش زيديّ. وقع الفراغ.

مطبوع محقَّق.
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25. نسخة أخرى

التسلسل العام: 750، التسلسل المخزنّي: 9/3/120، اللغة: عربّي.

حائف: 307، الأس��طر: 15، القي��اس: 18.4 × 12.5، الموضوع: رجال-  الصَّ
تراجم.

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

��اه النق��ص: النهاي��ة، ن��وع الغ�الف: كارت��ون-  حال��ة المخطوط��ة: ناقص��ة، اتِّج

صافٍ.

د مهدي الخرسان )من موقوفات الأجداد(. الوقفيَّات: باسم السيِّد محمَّ

ة. له:... الحمد لله الذي وفقني للتخلِّي عن الحركات الدنيويَّ أوَّ

دين  ة كاب��ن الأثير في كتاب جامع الأصول من المجدِّ ة من علماء العامَّ آخ��ره:... عدَّ
لمذهب...

26. الرسالة الفارقة والملحة الفائقة

د بن إبراهيم العتايقيّ )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 686، التسلسل المخزنّي: 9/3/84، اللغة: عربّي.

حائف: 41، الأسطر: 16، القياس: 16.9 × 12.4، الموضوع: عقائد. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: النهاية، نوع الغلاف: غير مجلَّد. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج
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له: بعد البسملة ، الحمد لله المنقذ من الضلالات المخلِّص من... أوَّ

م الحقّ. آخره:... من ظنِّهم أَّهن

قيد التحقيق.

27. الرسالة المفردة في الأدوية المفردة

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 688، التسلسل المخزنّي: 10/4/273، اللغة: عربّي.

حائف: 36، الأسطر: 13، القياس: 14.8 × 11.4. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: طب، نوع الخطِّ

اه النقص: النهاية، عليه��ا حواشٍ، نوع الغلاف: غير  حال��ة المخطوطة: ناقصة، اتِّج
مجلَّد.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

قيد التحقيق.

28. رسالة المواسعة والمضايقة

المؤلِّف: علّي بن موسى بن جعفر ابن طاووس، رضّي الدين )ت664هـ(.

التسلسل العام: 842، التسلسل المخزنّي: 9/5/169، اللغة: عربّي.

حائف: 6، الأسطر: 22، القياس: 21.4 × 16.6، الموضوع: فقه. الصَّ
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: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة الخرسان.

د بن عبد مع الختم. التملُّكات: عليه تملُّك محمَّ

الوقفيَّات: من أوقاف السادة الخرسان.

له: بعد البس��ملة والحمد والصلوات، يقول علّي بن موسى... إنني ذاكرًا في هذه  أوَّ
الأوراق...

، وانتبهت في إثر ذلك، وصَّىل الله على س��يِّدنا  آخره:... لا تس��تعمله ارجع إلى الكرِّ
د وآله. محمَّ

مطبوع محقَّق.

29. رسالة في العلوم العالية من علوم الصوفيَّة

المؤلِّف: حيدر بن علّي بن حيدر الآملّي )ت بعد 787هـ(.

التسلسل العام: 349، التسلسل المخزنّي: 9/2/63، اللغة: عربّي، الملحق: 1.

حائف: 68، الأسطر: 29، القياس: 26.5 × 16.5. الصَّ

الناسخ: حيدر بن علّي بن حيدر الآملّي، سنة النسخ: 787هـ.

: رديء، ل��ون الورقة:  : نس��خ، حال��ة الخطِّ الموض��وع: أخلاق-عرفان، نوع الخطِّ
أصفر.

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.
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الوقفيَّات: عليه وقفيَّة داخل المخطوطة.

30. زبدة رسالة العلم، أو الرسالة المكملة لشرح المناهج

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 690، التسلسل المخزنّي: 9/3/74، اللغة: عربّي، الملحق: 1.

حائف: 36، الأسطر: 16، القياس: 15.3 × 13، الموضوع: عقائد. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون.

له: بعد البسملة والحمد لله والصلاة.. وبعد فاني بعد كتابتي لهذا الشرح... أوَّ

آخره:... وما فيها من الفوائد فمن أراد أن يصنِّفها إليه فليفعل.

مطبوع محقَّق.

31. شرائع الأسلام

(، أبو القاسم )ت676هـ(. ّ المؤلِّف: جعفر بن الحسن بن يحيى )المحقق الِحلِّي

التسلسل العام: 812، التسلسل المخزنّي: 9/2/48، اللغة: عربّي، الجزء: 1.

حائف: 239، الأسطر: 20، القياس: 24.9 × 17.2، الموضوع: فقه. الصَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ سنة النسخ: 971هـ، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.
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المصدر: السادة آل الخرسان.

التملُّكات: تملُّك للشيخ علّي بن عبد الواحد الكعبيّ.

الوقفيَّات: من أوقاف السادة الخرسان.

له:... بعد البسملة ، اللهمَّ إنِّي أحمدك حمدًا يقلُّ في انتشاره... أوَّ

آخره:... وفي ثبوت مهر المثل تردد وعلى القول الآخر يصحُّ للجميع.

مطبوع محقَّق.

32. نسخة أخرى- كتاب البيع-

التسلسل العام: 803، التسلسل المخزنّي: 250: 3: 10 اللغة: عربّي، الجزء: ج2.

حائف: 230، الأسطر: 20، القياس: 21.3 × 15.9، الموضوع: فقه. الصَّ

الناسخ: جواد بن مراد، سنة النسخ: 28/رجب/1294هـ.

: جيد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: كارتون صافٍ.

المصدر: السادة آل الخرسان.

الوقفيَّات: من أوقاف السادة الخرسان.

33. نسخة اخرى- كتاب النكاح-

التسلسل العام: 804، التسلسل المخزنّي: 9/1/4، اللغة: عربّي، الجزء: 4-2.

حائف: 328، الأسطر: 20، القياس: 24.1 × 17.1، الموضوع: فقه. الصَّ
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د أمير الحسنيّ، سنة النسخ: 971هـ. الناسخ: سيِّد بابا بن محمَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد- كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

الوقفيَّات: من أوقاف السادة الخرسان.

ل في النكاح الدايم... له:... كتاب النكاح وأقسامه ثلثه الأوَّ أوَّ

آخره:... شيعتهم الداخلين في شفاعتهم إنَّه وليُّ ذلك.

34. نسخة أخرى

التسلسل العام: 902، التسلسل المخزنّي: 10/3/262، اللغة: عربّي، الجزء: 1.

حائف: 215، الأسطر: 25، القياس: 29.5 × 19.2، الموضوع: الفقه. الصَّ

ة/1349هـ. الناسخ: علّي أكبر، أبو الحسن، سنة النسخ: 22/ذي الحجَّ

: جيد، لون الورقة: أصفر. : تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

المصدر: وقف، عبد الكريم الحسيني القزوينيّ.

��كات: عليه ختم تملُّك للش��يخ صفر علّي تبت��ي في 1340هـ وختم كبير كتب  التملُّ
فيه علّي أكبر.

الوقفيَّ��ات: علي��ه وقفيَّة من الس��يِّد عب��د الكريم الحس��ينيّ القزوين��يّ إلى الروضة 
ة. الحيدريَّ
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ا بعد: إنَّه رعاية الإيمان توجبه حقُّ الإخوان... له: بعد الحمد.. أمَّ أوَّ

ى؛ لأنَّه زايد على الثلث وترثه وفي  آخره:... ثمَّ مات فالنكاح صحيح ويبطل المس��مَّ
ثبوت مهر المثل تردد وعلى القول الآخر يصحّ الجميع.

35. شرح ديوان المتنبِّي

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت 790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 691، التسلسل المخزنّي: 9/3/76، اللغة: عربّي، الجزء: 2.

حائف: 287، الأسطر: 17، القياس: 15.3 × 11.4. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، سنة النسخ: 781هـ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: شعر، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

قيد التحقيق.

36. شرح طوالع الأنوار

ّ )ت755هـ(. د القاشانّي الِحلِّي المؤلِّف: نصير الدين علّي بن محمَّ

التسلسل العام: 655، التسلسل المخزنّي: 9/3/115، اللغة: عربّي.

حائ��ف: 306، الأس��طر: 23، القي��اس: 13.4 × 18.8، الموض��وع: عل��م  الصَّ
الكلام.
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ر، سنة النسخ: 768هـ. الناسخ: الحسن بن المطهَّ

: جيد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

التملُّكات: عليه تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

الوقفيَّات: عليه وقفية باس��م الس��يِّد جلال الدن عبدالله بن شرفشاه الحسينيّ لسنة 
810هـ.

له: بعد البسملة. الحمد لله ربِّ العالمين... قوله الحمد لمن وجب... أوَّ

يقين والشهداء. آخره:... مع الذين أنعم الله عليهم من السير والصدِّ

غير محقَّق.

37. شرح القصيدة الساسانيَّة لأبي دُلف

د بن إبراهيم بن العتايقيّ، كمال الدين )ت787هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 670، التسلسل المخزنّي: 9/3/78، اللغة: عربّي، الملحق: 2.

حائف: 10، الأسطر: 18، القياس: 15.2 × 11.6. الصَّ

د بن إبراهيم بن العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

سنة النسخ: 763هـ، مكان النسخ: النجف الأشرف.

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: شعر، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون.
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الوقفيَّات: عليه وقفيَّة داخل الكتاب.

قيد التحقيق.

38. شرح قواعد الأحكام )كتاب البيع(

المؤلِّف: جعفر بن خضر الجناجيّ )كاشف الغطاء( )ت1227هـ(.

التسلسل العام: 772، التسلسل المخزنّي: 10/3/255، اللغة: عربّي، الملحق: 1.

حائف: 271، الأس��طر: 20، القي��اس: 21.3 × 15.4، الموضوع: فقه نوع  الصَّ
: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الخطِّ

حال��ة المخطوط��ة: كامل��ة، ن��وع الغ�الف: جلد-كارتون ص��افي، عليه��ا حواشٍ 
وإمضاءات.

الوقفيَّات: من أوقاف السادة الخرسان.

ة: ملاحظات عامَّ

له: بعد البسملة ، الحمد لله الذي شقَّ نور الوجود من ظلمة... أوَّ

آخره:... واختلفنا في صفة الثمار لتنذر الاختبار قدم قوًال لناقل على الأقوى.

39. شرح كتاب القانون

د بن إبراهيم، كمال الدين العتايقيّ )ت 790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 887، التسلسل المخزنّي: 10/4/269، اللغة: عربّي، الجزء: 1.

حائف: 300، الأسطر: 16، القياس: 15.7 × 11.9. الصَّ
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د بن إبراهيم، كمال الدين العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

سنة النسخ: 754هـ، مكان النسخ: المشهد الغرويّ، النجف.

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: طب، نوع الخطِّ

اه النقص: البداية، نوع الغلاف: غير مجلَّد. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

قيد التحقيق.

40. شرح ملخص الجغمينيّ

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 895، التسلسل المخزنّي: 10/4/276، اللغة: عربّي.

حائف: 112، الأسطر: 16، القياس: 16.9 × 12.7. الصَّ

الناسخ: عبد الرحمن بن إبراهيم العتايقيّ، سنة النسخ: 787هـ.

مكان النسخ: النجف، المشهد الغروي.

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: فلك، نوع الخطِّ

اه النقص: البداية، عليه��ا حواشٍ، نوع الغلاف: غير  حال��ة المخطوطة: ناقصة، اتِّج
مجلَّد.

قيد التحقيق.

41. الشهدة في شرح تعريب الزبدة

المؤلِّف: عبد الرحمن بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(.
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التسلسل العام: 689، التسلسل المخزنّي: 10/1/206 اللغة: عربّي.

حائف: 268، الأسطر: 16، القياس: 16.7 × 13، الموضوع: هيئة. الصَّ

الناسخ: عبد الرحمن بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين.

م/788هـ، مكان النسخ: النجف. سنة النسخ: 14/محرَّ

: رديء، لون الورقة: أبيض. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حال��ة المخطوط��ة: كامل��ة، عليها ح��واشٍ عليها زخ��ارف، نوع الغ�الف: جلد-
كارتون.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

الوقفيَّات: عليه وقفيَّة في ظهر الصحيفة الأولى.

له: بعد البسملة ، الحمد لله حمدًا يليق بأنعامه وجلاله ويستوجب المزيد... أوَّ

حت منها ما قدرت عليه وكان ابتدائي في الشرح. آخره:... وقد صحَّ

محقَّق.

42. صفوة الصفوة للعارف في شرح صفوة المعارف

د بن إبراهيم العتايقيّ )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 684، التسلسل المخزنّي: 9/3/70، اللغة: عربّي.

حائف: 271، الأسطر: 14، القياس: 14.6 × 11.2. الصَّ

د بن إبراهيم العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ



371

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

سنة النسخ: 787هـ، مكان النسخ: النجف.

: رديء. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: هيئة-فلك، نوع الخطِّ

لون الورقة: أصفر، حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ مع الختم.

الوقفيَّات: عليه وقفيَّة داخل الكتاب.

قيد التحقيق.

ة الداعي ونجاح الساعي 43. عدَّ

، جمال الدين )ت841هـ(. ّ د بن فهد الأسديّ الِحلِّي المؤلِّف: أحمد بن محمَّ

التسلسل العام: 748، التسلسل المخزنّي: 9/3/118، اللغة: عربّي.

حائف: 224، الأسطر: 15، القياس: 19.5 × 14، الموضوع: دعاء. الصَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية والنهاية. حالة المخطوطة: ناقص، اتِّج

نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

الوقفيَّات: عليه وقفيَّة داخل المخطوط.

له: يجمعون لا إله إَّال الله عدد الشوك والشجر لا إله... أوَّ

آخره:... معانيها وذلك كثير فمنه أسماء واقسامات، ومنه.

مطبوع محقَّق
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44. نسخة اخرى

التسلسل العام: 752، التسلسل المخزنّي: 10/1/215، اللغة: عربّي.

حائف: 467، الأس��طر: 15، القي��اس: 18.6 × 12.1، الموضوع: دعاء- الصَّ
حديث.

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

د صالح الخرسان. التملُّكات: عليه تملُّك محمَّ

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

له: الحمد لله سامع الدعاء ورافع البلاء... أوَّ

 ةً ونجاحًا... هذا آخر كلام الش��يخ آخ��ره:... أن يجعلها لنا ولهم س�الحًا وع��دَّ
س روحه الزكيَّة. وقدَّ

45. غاية البادي في شرح المبادي

د الجرجانّي، ركن الدين )ت ق8(. د بن علّي بن محمَّ المؤلِّف: محمَّ

التسلسل العام: 889، التسلسل المخزنّي: 10/4/266، اللغة: عربّي.

حائف: 233، الأسطر: 18، القياس: 16 × 11.3، الموضوع: أصول فقه. الصَّ

ال/697هـ. د الجرجانّي، سنة النسخ: 19/شوَّ د بن علّي بن محمَّ الناسخ: محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ
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اه النقص: البداية، نوع الغلاف: جلد-كارتون. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

التملُّكات: باسم نظام الدين محمود الذي اشتراه من السيِّد حيدر بن علّي بن حيدر 
الآملّي سنة 766هـ ، وعليه كذلك ختم ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

له: شيئًا غير الدلالة العقليَّة... أوَّ

آخره:... حان أن نقطع الكلام حامدين لله تعالى.

غير محقَّق

46. غنية النزوع إلى علمَي الأصول والفروع

المؤلِّف: حمزة بن علّي بن زهرة الحلبيّ، عزّ الدين، أبو المكارم )ت 585هـ(.

التسلسل العام: 796، التسلسل المخزنّي: 9/4/150، اللغة: عربّي.

حائ��ف: 213، الأس��طر: 24، القي��اس: 21.3 × 15.6، س��نة النس��خ:  الصَّ
1243هـ.

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ الموضوع: فقه، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

47. فلاح السائل ونجاح المسائل

المؤلِّف: علّي بن موسى بن جعفر ابن طاووس، رضّي الدين )ت664هـ(.

التسلسل العام: 835، التسلسل المخزنّي: 10/3/247، اللغة: عربّي، الجزء: 1.



374

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ
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حائف: 555، الأسطر: 15، القياس: 20.3 × 13.1، الموضوع: دعاء. الصَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة الخرسان.

التملُّكات: عليه تملُّك غير واضح.

له: أحمدُ الله بلسان وجنات وجودهما من جود المولى... أوَّ

آخ��ره:... إذا جل��س النائم من رقاده وهو على ما كان علي��ه من عافية تمام مراده إن 
شاء الله تعالى.

مطبوع محقَّق

48. القسطاس المستقيم والنهج القويم

د بن إبراهيم ابن العتايقيّ )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 716، التسلسل المخزنّي: 9/3/67، اللغة: عربّي.

حائف: 150، الأسطر: 14، القياس: 12.9 × 10.4، الموضوع: منطق. الصَّ

د بن إبراهيم ابن العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

ل��ه: بعد البس��ملة ، الحم��د لله ربِّ العالم�ني... وبعد فهذا فمن��ا، مختصر في علم  أوَّ
الميزان..
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آخره:... له بالبرهان؛ لأنَّ الآخر أثبت الثبوت للشيء.

مطبوع محقَّق

49. قطعة من كتاب فلاح السائل

المؤلِّف: علّي بن موسى بن جعفر بن طاووس، رضّي الدين )ت664هـ(.

التسلسل العام: 1068، التسلسل المخزنّي: 11/2/398، اللغة: عربّي.

حائف: 42، الأسطر: 15، القياس: 24.1 × 16.8، الموضوع: فقه. الصَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية والوسط والنهاية، نوع الغلاف: غير  حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج
مجلَّد.

له: كلّ شيء قدير يا نعِم المولى ونعِم النَّصير... أوَّ

آخره:... فإذا أسلم العبد من هذه الأخطار وكان عبدًا.

50. كنز العرفان في فقه القرآن

المؤلِّف: المقداد بن جلال الدين عبد الله السيوريّ )ت826هـ(.

التسلسل العام: 324، التسلسل المخزنّي: 9/2/50، اللغة: عربّي.

حائف: 690، الأسطر: 18، القياس: 24 × 17.5، الموضوع: علوم قرآن. الصَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية والنهاية. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد –كارتون صافٍ.
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
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َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

له: القوم إنَّ الآيات المبحوث عنها... أوَّ

آخره:... الخروج عن الشيء وسميت الفارة.

مطبوع.

51. المحيط الأعظم والبحر الخضم في تأويل كتاب الله العزيز المحكم

المؤلِّف: حيدر بن علّي بن حيدر الآملّي )ت بعد787هـ(.

التسلسل العام: 349، التسلسل المخزنّي: 9/2/63، اللغة: عربّي، الجزء: 1.

حائف: 24، الأسطر: 29، القياس: 26.5 × 16.5. الصَّ

الناسخ: حيدر بن علّي بن حيدر الآملّي، سنة النسخ: رمضان/777هـ.

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ الموضوع: علوم قرآن، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة 1166هـ.

الوقفيَّات: عليه وقفيَّة باسم المؤلِّف )حيدر بن علّي بن حيدر الآملّي(.

52. مختصر شرح حكمة الإشراق

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 985، التسلسل المخزنّي: 11/1/359، اللغة: عربّي.

حائف: 457، الأسطر: 16، القياس: 15.8 × 12. الصَّ
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الناسخ: المؤلِّف، سنة النسخ: 6/جمادي الآخر/756هـ.

: نسخ تعليق. الموضوع: فلسفة، نوع الخطِّ

اه النقص:  : رديء، لون الورقة: أصف��ر، حالة المخطوطة: ناقص��ة، اتِّج حالة الخ��طِّ
البداية.

عليها حواشٍ، نوع الغلاف: غير مجلَّد.

قيد التحقيق.

53. مختصر في البلاغة )البديع- البيان(

د العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلس��ل العام: 891، التسلس��ل المخ��زنّي: 10/4/265، اللغ��ة: عربّي، الجزء: 
.2-1

حائف: 217، الأسطر: 15، القياس: 14.5 × 11.3. الصَّ

د العتايقيّ، كمال الدين. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

سنة النسخ: 776هـ، مكان النسخ: المشهد الغرويّ )النجف(.

: رديء، لون الورقة:  : نس��خ تعلي��ق، حالة الخطِّ الموضوع: أدب: بلاغة، نوع الخطِّ
أصفر، 

اه النقص: البداية عليها حواشٍ. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

الوقفيَّات: عليه وقفيَّة داخل الكتاب.
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َّةٌ  صلي
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54. معارج الأصول

ّ )ت676هـ(. المؤلِّف: جعفر بن يحيى بن سعيد، نجم الدين، المحقِّق الِحلِّي

التسلسل العام: 840، التسلسل المخزنّي: 9/5/167، اللغة: عربّي.

حائف: 107، الأسطر: 20، القياس: 21.4 × 15.6، الموضوع: أصول فقه. الصَّ

، سنة النسخ: 14/ج1207/1هـ. ّ د بن الشيخ درويش بن عوض الِحلِّي الناسخ: محمَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

التملُّكات: تملُّك سيِّد حسن الموسويّ مع ختم لسنة 1243هـ.

الوقفيَّات: وقفية السيِّد عبَّاس الخرسان لسنة 1269هـ.

له: بعد البسملة، أحمد الله على سابغ نعمته وسابغ عطيَّته كما أشكره... أوَّ

. آخره:... يكون احتجاجك على ما يَرِدُ عليك من هذه الباب والله العاصم تمَّ

مطبوع محقَّق.

55. معرفة مقادير الأبعاد والأجرام

د بن إبراهيم العتايقيّ، كمال الدين )ت790هـ(. المؤلِّف: عبد الرحمن بن محمَّ

التسلسل العام: 895، التسلسل المخزنّي: 10/4/276، اللغة: عربّي، الملحق: 1.

حائف: 27، الأسطر: 16، القياس: 16.9 × 12.7. الصَّ
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د بن إبراهيم العتايقيّ. الناسخ: عبد الرحمن بن محمَّ

سنة النسخ: 787هـ، مكان النسخ: النجف، المشهد الغرويّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ الموضوع: فلك، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: غير مجلَّد

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

قيد التحقيق.

56. منية اللبيب في شرح تهذيب الأصول)6(

، ضياء الدين )ت بعد 740هـ(. ّ د بن الاعرج الِحلِّي المؤلِّف: عبد الله بن محمَّ

التسلسل العام: 776، التسلسل المخزنّي: 10/2/228، اللغة: عربّي.

حائف: 517، الأسطر: 23، القياس: 20.2 × 14، الموضوع: أصول الفقه،  الصَّ
: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية والنهاية. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.

الوقفيَّات: من وقفيات السادة الخرسان.

له: لأن كون يعلم واجب الوجود وعلم الملائكة... أوَّ

يّ تقليده وإن اتَّفقوا على الحكم وجب عليه المصير. آخره:... على العامِّ

محقَّق.



380
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57. النافع في مختصر الشرايع

( )ت676هـ(. ّ ّ )المحقِّق الِحلِّي المؤلِّف: أبو القاسم جعفر بن الحسن بن يحيى الِحلِّي

التسلسل العام: 745، التسلسل المخزنّي: 9/3/111، اللغة: عربّي.

حائف: 351، الأسطر: 14، القياس: 18.7 × 12.3، الموضوع: فقه. الصَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : تعليق، حالة الخطِّ سنة النسخ: 1009هـ، نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، عليها حواشٍ، نوع الغلاف: جلد-صافٍ.

المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

له: بعد البسملة ، الحمد لله الذي صغرت في عظمته عبادة العابدين... أوَّ

آخره:... ويختصُّ ضمانها بالجناية على الآدمي حسب. فهذا آخر ما أوردناه ذكره.

مطبوع.

58. النفليَّة

ل )ت786هـ(. د العاملي، الشهيد الأوَّ يّ بن محمَّ د بن مكِّ المؤلِّف: محمَّ

التسلسل العام: 735، التسلسل المخزنّي: 9/3/108، اللغة: عربّي.

حائف: 138، الأسطر: 9، القياس: 18 × 12.2 الموضوع: فقه. الصَّ

سنة النسخ: جمادي970/2هـ.

: ردي، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ.
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المصدر: وقف السادة آل الخرسان.

التملُّكات: عليه تملُّكات كثيرة، منها الحس�ني بن حبيب الكوفّي ، عبد الله بن الحاج 
أحم��د، عبَّاس بن حس��ن بن عبَّ��اس البلاغيّ لس��نة 1154هـ، عب��د الأيمة بن عبد 
د صالح النجفيّ، وعليه أختام أيضًا، منها  الحسين النجفيّ الخادم بالغريّ، علّي محمَّ
ظفر علّي الحسينيّ لسنة 1032هـ، وأخرى غير واضحة، أيضًا في الصحيفة الأخيرة 
د صالح اليعكوبة وعليه ختمه، أمين الشيخ  منه تملُّك للس��يِّد سالم، وحسين بن محمَّ

سلمان.

الوقفيَّات: وقفيَّة باسم السيِّد حسن الخرسان مع الختم.

له: بعد البسملة ، الحمد لله الذي ضمَّ النشر لجميع الشتات... أوَّ

د  آخره:... أعطاني مس��ألتي ثمَّ يس��جد سجدََيت الش��كر ، والحمد له على خلقه محمَّ
وآله، تمَّت.

مطبوع.

59. نهاية المرام في علم الكلام

( )ت 726هـ(. ّ مة الِحلِّي ر )العَّال المؤلِّف: الحسن بن يوسف بن علّي بن مطهَّ

التسلسل العام: 652، التسلسل المخزنّي: 9/1/8، اللغة: عربّي، الجزء: 2.

حائف: 392، الأسطر: 25، القياس: 24.7×16.5، الموضوع: علم كلام. الصَّ

: جيد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ سنة النسخ: 713هـ، نوع الخطِّ

اه النقص: البداية، نوع الغلاف: جلد-كارتون. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج



382

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
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َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

التملُّكات: تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

الوقفيَّات: وقفيَّة داخل المخطوط بـ)وقف(.

ليَّات... له: المسألة السادسة في حصر الأوَّ أوَّ

. ده. تمَّ آخره: إنَّما تكون عن شيء فلا بدَّ من تعدُّ

مطبوع.

60. نهج الحق وكشف الصدق

ّ )ت726هـ(. مة الِحلِّي ، العَّال ّ رالِحلِّي المؤلِّف: الحسن بن يوسف بن علّي بن مطهَّ

التسلسل العام: 657، التسلسل المخزنّي: 9/5/176، اللغة: عربّي.

حائف: 258، الأسطر: 21، القياس: 31.5 × 17، الموضوع: عقائد. الصَّ

: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ تعليق، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

ق. حالة المخطوطة: كاملة، نوع الغلاف: جلد-كارتون مزوَّ

الوقفيَّات: عليه وقفيَّة داخل المخطوط.

له: بعد البسملة، الحمد لله الذي غرقت في بحار معرفته أمطار العلماء... أوَّ

آخره:... فكيف من يستغني عن كثير النسبيَّة بالقليل والله الموفِّق للصواب.

مطبوع.

61. نهج العرفان في أحكام الإيمان

ّ )ت بعد831هـ(. د بن شجاع الأنصاريّ القطَّان الِحلِّي المؤلِّف: محمَّ

التسلسل العام: 633، التسلسل المخزنّي: 9/3/106، اللغة: عربّي
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حائف: 350، الأسطر: 20، القياس: 18 × 13.3، الموضوع: عقائد الصَّ

، سنة النسخ: 831هـ. ّ د بن شجاع الأنصاريّ القطَّان الِحلِّي الناسخ: محمَّ

: رديء، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ نوع الخطِّ

اه النقص: البداية، نوع الغلاف: جلد-كارتون صافٍ. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

التملُّكات: عليه تملُّك ملاحظ الروضة لسنة 1166هـ.

له: الأعمال وموجب العقاب وهو الكفر... أوَّ

آخره: ولما تمَّت عليها النعم... حامدين كاهل دار النعم قال سبحانه وآخر دعواهم.

قيد التحقيق.

62. النهج المستقيم على طريقة الحكيم في شرح القصيدة العينيَّة

المؤلِّف: كمال الدين ميثم البحراني )ت 679هـ(.

التسلسل العام: 6، التسلسل المخزنّي: 9/3/86، اللغة: عربّي، الملحق: 6.

حائف: 47، الأسطر: 15، القياس: 16.3 × 12.5، الموضوع: حكمة، نوع  الصَّ
: جيِّد، لون الورقة: أصفر. : نسخ، حالة الخطِّ الخطِّ

اه النقص: النهاية، عليها حواشٍ. حالة المخطوطة: ناقصة، اتِّج

دة. نوع الغلاف: جلد- كارتون صافي، عليها حواشٍ وإمضاءات متعدِّ

داد وسقانا... له: بعد البسملة، الحمد لله الذي هدانا لمناهج السَّ أوَّ

لنا ما لا طاقة لنا به واغفر لنا وارحمنا أنت مولانا... نا ولاتحمِّ آخره:... ربَّ
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1. الإجازات لكشف طرق المفازات )مُصنَّفات ابن طاووس(
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2. إرشاد الأذهان في أحكام الإيمان
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3. إرشاد الطالبين في شرح نهج المسترشدين
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المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

4. الإرشاد في معرفة تقادير الأبعاد
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5. الأماقي في شرح كتاب الإيلاقي
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

ة 6. الأنوارالجلاليَّة في شرح الفصول النصيريَّ
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7. أنوار الملكوت في شرح كتاب الياقوت



394

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
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8. الإيضاح والتبيين في شرح مناهج اليقين
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9. إيضاح الاشتباه
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راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
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10. البسط والبيان في شرح تجريد الميزان
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11. بغية الطالب في معرفة المفروض والواجب
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راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

ة 12. تجريد النيَّة من الرسالة الفخريَّ
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13. تسليك النفس إلى حظيرة القدس
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14. التصريح في شرح التلويح إلى أسرار التنقيح
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15. التصريح في شرح التلويح
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يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

16. التصريح في شرح التلويح في الطب



403

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

17. تصويح الروضة )المناظرات(



404

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

ة والمآخذ على الحاجبيَّة 18. الحدود النحويَّ



405

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

19. خلاصة الأقوال في معرفة أحوال الرجال



406

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

20. نسخة أخرى



407

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

21. الدرُّ المنتخب في لباب الأدب



408

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

ة في الأحاديث الفقهيَّة 22. درر اللآلئ العماديَّ



409

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

23. ديوان السيِّد مهدي الأعرجيّ



410

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

24. رجال ابن داود



411

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

25. نسخة أخرى



412

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

26. الرسالة الفارقة والملحة الفائقة



413

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

27. الرسالة المفردة في الأدوية المفردة



414

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

28. رسالة المواسعة والمضايقة



415

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

29. رسالة في العلوم العالية من علوم الصوفيَّة



416

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

لة لشرح المناهج 30. زبدة رسالة العلم، أو الرسالة المكمِّ



417

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

31. شرائع الإسلام



418

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

32. نسخة أخرى- كتاب البيع-



419

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

33. نسخة أخرى- كتاب النكاح-



420

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

34. نسخة أخرى



421

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

35. شرح ديوان المتنبِّي



422

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

36. شرح طوالع الأنوار



423

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

37. شرح القصيدة الساسانيَّة لأبي دُلف



424

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

38. شرح قواعد الأحكام )كتاب البيع(



425

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

39. شرح كتاب القانون



426

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

ص الجغمينيّ 40. شرح ملخَّ



427

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

41. الشهدة في شرح تعريب الزبدة



428

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

42. صفوة الصفوة للعارف في شرح صفوة المعارف



429

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

ة الداعي ونجاح الساعي 43. عدَّ



430

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

44. نسخة أخرى



431

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

45. غاية البادي في شرح المبادي



432

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

46. غنية النزوع إلى علمَي الأصول والفروع



433

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

47. فلاح السائل ونجاح المسائل



434

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

48. القسطاس المستقيم والنهج القويم



435

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

49. قطعة من كتاب فلاح السائل



436

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

50. كنز العرفان في فقه القرآن



437

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

51. المحيط الأعظم والبحر الخضم في تأويل كتاب الله العزيز المحكم



438

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

52. مختصر شرح حكمة الإشراق



439

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

53. مختصر في البلاغة )البديع- البيان(



440

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

54. معارج الأصول



441

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

55. معرفة مقادير الأبعاد والأجرام



442

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

56. منية اللبيب في شرح تهذيب الأصول



443

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

57. النافع في مختصر الشرايع



444

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

58. النفليَّة



445

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

59. نهاية المرام في علم الكلام



446

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

60. نهج الحقِّ وكشف الصدق



447

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

61. نهج العرفان في أحكام الإيمان



448

المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

62. النهج المستقيم على طريقة الحكيم في شرح القصيدة العينيَّة



449

انّي ح�سين جهاد الح�سَّ

شر
س ع

لخام
د ا

عد
/ال

س
لخام

د ا
َّ جل

/الم
سة

لخام
ة ا

سن
ال

2م
02

ر 0
آذا

هـ/
14

41
ب 

رجَّ
ب الم

رج

هوام�ش البحث

)1( ينظر: خزائن المخطوطات في العراق، أسامة ناصر النقشبنديّ: 7-5.
ة، أبو البقاء الأس��ديّ: /١٧٧، تاري��خ الِحلَّة،  ��ة في أخب��ار الملوك الأس��ديَّ )2( ينظ��ر: المناق��ب المزيديَّ

كركوش: 4/2، الِحلَّة في العهد الجلائريّ، بيداء عليوي هادي: 82-87.
د مفيد آل ياس�ني: 54- )3( متابعات تاريخيَّة لحركة الفكر في الِحلَّة منذ تأسيس��ها ولأربعة قرون، محمَّ

55، الِحلَّة في العهد الجلائريّ: 82.
دة من الصحن  عة في أماكن متعدِّ ر أربعة خزانات موزَّ ��دت لنا المصادر التاريخيَّة أنَّ للحرم المطهَّ )4( أكَّ
مة  الحي��دريّ الشري��ف، فالخزانة الأولى: تقع في حج��رة بجانب المئذنة الجنوبيَّة حي��ث مرقد العَّال
ة والأحجار الكريمة.  الأردبيلّي، وتحتوي هذه الخزان��ة من أنفس ما موجود من الذهب والفضَّ
��ا الخزانة الثانية، تق��ع داخل الضريح العلويّ الشري��ف، وتضمُّ كثيًرا م��ن النفائس والأحجار  أمَّ
الكريم��ة. والخزان��ة الثالثة، فهي التي تقع في ال��رواق الذي يلي رأس الإم��ام، وتضمُّ مجموعة 
اد الن��ادر ولم نقف عليها في الوقت الح��اضر، والخزانة الرابعة، ه��ي التي تضمُّ مجموعة  من الس��جَّ
م��ن المصاحف والكتب المخطوطة القديمة، والتي نحن الآن بص��دد الكتابة عنها. ينظر: الأمين، 
ل في تاريخ النجف الأشرف:  محس��ن: أعيان الش��يعة: 94/1، د. الحكيم، حس��ن عيس��ى: المفصَّ
ة، مقال، جريدة الهاتف، العدد 287  149/2، ش�الش، عبد المحس��ن: في خزانة الروضة الحيدريَّ
لس��نة 1942: 2، الن��اصر، رب��اب: تحقيقات عن مرقد الإم��ام علّي )حكاي��ة قديمة جديدة(، 
ل والثاني، الس��نة العاشرة: 239، الشرقي، علّي: الأحلام: 58،  مجلَّة التراث الش��عبيّ، العدد الأوَّ

ل في تاريخ النجف: 152/2. الحكيم: المفصَّ
)5( عنوان المخطوطة فيه نظر.

ة  فيها في التراث الإس�الميّ بعامَّ )6( لطالم��ا كث��رت المصادر والكتب الت��ي أُختلف في نس��بتها إلى مؤلِّ
��ة، لذلك لو اس��تعرضنا التاريخ من جه��ة وكتب البيبلوغرافي��ا من جهة أخرى  والش��يعيّ بخاصَّ
: الكتاب المش��هور عند عل�امء البيبلوغرافيا )ابن النديم(، فقد ظلَّ هذا  لوجدنا الكثير منها، فمثًال
الكتاب لس��نين طويلة ينس��ب الى ابن النديم، ولكن بعد التحقيق والتدقيق تبَّني أنَّ الكتاب للأب 
صين، ف��كان كتابنا هذا )منية  وه��و النديم، وإلى الآن بقي هذا الخط��أ يتداول بين العلماء والمتخصِّ
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المخطوطات الِحلِّيَّة في خزانات مكتبات النجف الأ�شرف -الق�سم الأوَّل/الخزانة الغرويَّة
يّ لحلِِّ

راثِ ا نى بالتُّ
مةٌ تُع محكَّ

َّةٌ  صلي
ةٌ ف مجلَّ

اللبي��ب( من تل��ك الكتب التي اختُلف فيها بين أخوَين هما: ضي��اء الدين وعميد الدين، وكلاهما 
موا عميد  شرحا كتاب التهذيب، وفي نفس الفترة التي عاش��اها س��ويةً، إَّال أنَّ كثيًرا من علماؤنا قدَّ
ة أهّمها: 1. إنَّ عمي��د الدين توِّيف بعد ضياء  الدي��ن على ضياء الدين في نس��بة الكتاب؛ ولأمور عدَّ
ة هي كفيلة في نس��بة الكتاب إلى عميد الدي��ن؛ لكون الكتاب  الدي��ن بأربعة عشر س��نة، وهذه المدَّ
قين والببلوغرافيِّين  بق��ي متداوًال بين أيدي الطلبة في التدريس والدراس��ة، فظنَّ الكثير م��ن المحقِّ
��ه لعميد الدين. 2. طبع الكتاب، إذ طُبعت الطبعة الأولى للكتاب عام )1317هـ( باس��م عميد  إنَّ
الدي��ن. 3. كثيًرا م��ن العلماء الذين وضع��وا تقريضاتهم وتصحيحاتهم وحواش��يهم على الكتاب 
د نسبة الكتاب  نس��بوه إلى عميد الدين. 4. لم يتم الحصول وخلال فترات متعاقبة على نس��خة تؤكِّ
رًا كما سمعت. وغيرها من الآراء التي أصبحت دليًال واضحًا لدى العلماء  إلى ضياء الدين إَّال مؤخِّ
ة لنس��بة الكتاب إلى ضياء  الأعلام في نس��بة الكت��اب إلى عميد الدين، وبالمقابل هناك ش��واهد عدَّ
س��ة لم أحصل على  ة المقدَّ الدي��ن. وأنا وفي خلال عملي في فهرس��ت المخطوط��ات في العتبة العلويَّ
ماِّهي شاء، ولكن خلال سفَري إلى جمهورية إيران  شاهد واضح وغير متضارب في نسبة الكتاب إلى أ
الإسلاميَّة في آواخر 1433هـ/2013م سمعت أنَّ هناك نسخة في مركز إحياء التراث الإسلاميّ 
س��ة كُتبت بخطِّ الُمؤلِّف للس��يِّد ضياء الدين، إَّال أنَّني لم أُشاهدها،  للس��يِّد الإش��كوريّ في قُم الُمقدَّ
س��ة الصادق، ومقابلتي للنس��خ التي  ولكن بعد أن طُبعت منس��وبة للس��يِّد ضياء الدين من مؤسَّ
ا منسوبة للس��يِّد ضياء الدين وليس لعميد الدين كما  موجودة في مركز ميراث إس�المي تبَّني لي أَّهن

سة. ة الُمقدَّ ذكرناه في فهارس العتبة العلويَّ
وللس��يِّدَين عميد الدين عبد المطلب وأخيه ضياء الدين عبد الله شرح على تهذيب الأصول لخالهم  	
ه )جامعُ البين من فوائد  ل بين شرحَي الأخوين وسمَّا ، وقد جمع تلميذهما الشهيد الأوَّ ّ مة الِحِّيل العَّال

حَين( كما في الذريعة: 168/13. الَّرش
وفي موس��وعة طبق��ات الفقه��اء أنَّ شرح ضي��اء الدي��ن اس��مه )النق��ول في تهذي��ب الأص��ول(:  	 

.433/1
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ل والثاني، السنة العاشرة. العدد الأوَّ
النقشبنديّ، أسامة ناصر، خزائن المخطوطات في العراق.1010
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University of Babylon/College of 

Islamic Sciences
Asst. Prof. Dr. Hussein A.H.  Al-Fattli 
Ministry of Education/Educational 

College/Babylon

69
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Dr. Ali T.O. Al-Sultani 
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9.	 Advancing the scientific research that is specialized in 

the art of examining scripts by establishing the Scripts 

Examination Unit in this Center.

10.	 Producing abridged encyclopedias by investigating the 

past and present scientists, quantifying and publishing 

their works through compilation, examination and 

composition.

11.	 Highlighting the features of the scientific and intellectual 

revival of the distinguished scientists and publishing 

their works.

Finally, we would like to welcome researchers from the 

different scientific institutions, universities and research centers, 

inside and outside Iraq, to provide our journal with their sound 

researches that will later make an important foundation which 

will, hopefully, enrich specialists’, researchers’, and students’ 

knowledge. The center is also ready to provide the researchers 

with various unexamined references, resources, and scripts to 

investigate and examine them. They are highly welcome in the 

Hillah Heritage Center at any time.

All Praise be, first and last, to Allah, Lord of the Universe!
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by the scientists of Hillah, especially those which 

distinguished this city from other Islamic cities.

2.	 Publishing referred scientific researches that tackle the 

civilization of this governorate, particularly those which 

reflect the extents of its development in dealing with 

modern subjects like the civilized relics and archeological 

investigation as realized through a modern scientific 

vision.

3.	 Investigating what has not been studied yet of the rich 

heritage of Hillah.

4.	 Examining the cultural treasures and relics of Hillah.

5.	 Emphasizing the scientific and humanitarian status of 

those scientists.

6.	 Exploring the circumstances and conditions in which 

those scientists lived.

7.	 Encouraging researchers to enter the domain of 

examining scripts and ancient works.

8.	 Producing a comprehensive and scientific encyclopedia 

of Hillah scientists through research and investigations in 

the world Islamic libraries.
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roles of Hillah’s past and present scientists.

Sustaining this huge heritage is the core responsibility of 

the Hillah Heritage Center which is blessed by its affiliation 

to Al-Abbas Holy Shrine which is, in turn, highly interested in 

reviving this heritage and encouraging scientific research to put 

emphasis on the leading role of Hillah in this respect.

The significance of this journal lies in publishing scientific 

researches related to the scholars of Hillah and their political, 

social, economic, intellectual, and historical domains, to 

mention but few. Thus, it is a unique opportunity for researchers 

and writers to publish their works in this referred journal which 

hopes to spread the scientific, intellectual, jurisprudent, and 

civilized heritage of Hillah.

Taking onto its shoulder the task of highlighting this huge 

heritage of Hillah, the Hillah Heritage Center has introduced 

this journal to the academics of universities in the middle and 

southern of Iraqi, instigating them to write about everything that 

is related to the heritage of Hillah as well as the recent scientific 

subjects. Consequently, Turath Al-Hillah aims at:

1.	 Introducing the various domains of knowledge adopted 



Q
uarterly Authorized Journal Specialized in 

H
illah H

eritage 

The Editorial of the Advisory and the Editorial 
Boards

Among the most important Islamic scientific cities, Hillah 

has for four centuries been regarded as the pillar of guarding the 

Islamic thought from squander and loss. Thanks to its scientists 

and their profound faith that the whole region and the sacred 

cities escaped the miseries of wars and invasions that struck 

the region. Due to these reasons, Hillah embraced all causes 

of scientific integration and prosperity: schools of science and 

thought have spread, gathering worldwide researchers.

To revive this magnificent history, the Hillah Heritage 

Center has taken the initiative of this noble mission through 

its blessed labour to restore the works of this city›s scientists 

through uncovering the treasures of knowledge, education, 

and jurisprudence of Hillah which is also known as «the city of 

science and scientists». The Hillah Heritage Center sets itself the 

task of highlighting the scientific, educational, and jurisprudent 
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the ability to save the world from the recurrent ordeals, is the 

absent that the rational, wise Creator has saved;He is the one 

who knows the conditions of human beings, and he is the one 

who will put out the fireplace, and he is the one who provides a 

cure for every trance, and a solution to every dilemma.

May Allah’s peace be upon him, the day he was born, the 

day he puts his hand on the heads of creation, and the day the 

believers rejoice.

Sadiq Al-Sheick Abdul-Nabi Al-Khuweildi

The Editor-in-Chief
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theory be given to all categories of people, but who is 

this person?!!.

3.	 This person must be tied to the Absolute, in order to 

be empowered on earth. Because attachment to the 

Absolute produces an absolute human being -On the 

basis of attachment, qualities are acquired- In this respect, 

this link is of big, great and fruitful value.

4.	 Whoever deals with this matter must have a great deal of 

experience, and he has gone through conditions of living 

with different people, different times, countries, and 

the existence of such a person is impossible by natural 

standards.

5.	 Finding solutions to people’s problems of all kinds, 

whether they are material or moral, health, and 

psychological problems, they must be at the hands 

of those who know them and are surrounded by their 

aspects, and this can only be done by someone who has 

a stake with Allah, and is set aside to perform this task, 

inspiring, not an ordinary person.

This is the one in which all these specifications are met, and 
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Editorial

In the name of Allah, the Compassionate, the Merciful

Master of the World, the Promised

Praise be to God, Lord of the worlds, and blessings and peace 

be upon our noble Prophet, the Most Merciful Muhammad and 

his good and infalliblefamily.

The world today yearns for that who lead it towards salvation, 

happiness, and stability, but who is able to lead the world and 

these people,with their various flawed sects, to a land of safety 

and happiness? It is a difficult matter that can only happen to a 

person who has features, and from that we say:

1.	 For ordinary people, the existence of a person with these 

characteristics is impossible. Any person, and no matter 

what knowledge he attains, cannot surround news and 

knowledge of all souls and what they yearn for.

2.	 The existence of such a person by natural standards is 

possible,On the condition that a fair and comprehensible 
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not approved; it is not necessary to state the reasons 

and wherefores of the disapproval.

•	 Researches to published are only those given consent 

by experts in the field.

•	 A researcher bestowed a version in which the meant re-

search published, and a financial reward of (150,000) ID.

12.	 Taking into consideration some points for the publica-

tion priorities, as follows:

•	 Research participated in conferences and adjudicated 

by the issuing vicinity.

•	 The date of research delivery to the edition chief.

•	 The date of research that has been renovated.

•	 Ramifying the scope of the research when possible.

13.	 Receiving research be by correspondence on the E-mail 

of the Journal (turathhi@gmail.com) or delivered directly 

to the Journal’s headquarters at the following address: 

(Iraq, Babylon Governorate, Al-Hillah City, Al-Tuhmaziya 

Street, Infront of Al-Turkey Hospital, Hillah Heritage Cen-

ter).
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fore, or submitted to any means of publication.

10.	 In the journal do all the published ideas manifest the 

viewpoints of the researchers themselves; it is not neces-

sary to come in line with the issuing vicinity, in time, the 

research stratification is subject to technical priorities.

11.	 All researches are exposed to confidential revision to state 

their reliability for publication. No research retrieved  to 

researchers, whether they are approved or not; it takes 

the procedures below:

•	 A researcher should be notified to deliver the meant 

research for publication in a two-week period maxi-

mally from the time of submission.

•	 A researcher whose paper is approved is to be ap-

prised of the edition chief approval and the eminent 

date publication.

•	 With the rectifiers reconnoiters some renovations or 

depth, before publishing, the researchers are to be re-

trieved to the researchers to accomplish them for pub-

lication.

•	 Notifying the researchers whose research papers are 
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in documentation; the title of the book, editor, publisher,  

publication place, version number, publication year and 

page number. Such is for the first mention to the meant 

source, but if being iterated once more, the documenta-

tion should be only as; the title of the book and the page 

number.

6.	 Submitting all the attached sources for the marginal 

notes, in the case of having foreign sources, there should 

be a bibliography apart from Arabic one, and such books 

and researches should be alphabetically ordered.

7.	 Printing all tables, pictures and portraits on attached pa-

pers, and making an allusion to their sources at the bot-

tom of the caption, in time there should be a reference to 

them in the context.

8.	 Attaching the curriculum vitae, if the researcher cooper-

ates with the journal for the first time, so it is to manifest 

whether the actual research submitted to a conference 

or a symposium for publication or not. there should be 

an indication to the sponsor of the project, scientific or 

nonscientific, if any.

9.	 For the research should never have been published be-
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Publishing Conditions

Hillah Heritage Quarterly Authorized Journal receives all the 

original scientific researches under the Provisos below:

1.	 Researches or studies to be published should strictly be 

according to the globally- agreed- on steps and stan-

dards.

2.	 Being printed on A4, delivering three copies and CD hav-

ing approximately 5000-10.000 words under Simplified 

Arabic or Times New Roman font and being pagination.

3.	 Delivering the Abstracts, Arabic or English, not exceed-

ing a page, 350 words, with the research title.

4.	 The front page should have the title, the name of the re-

searcher/ researchers, occupation, address, telephone 

number and e-mail, and taking cognizance of averting a 

mention of the researcher/researchers in the context.

5.	 Making an allusion to all sources in the endnotes, and 

taking cognizance of the common scientific procedures 
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In the Name of Allah Most 
Gracious Most Merciful

﴾O’mankind! We created you from a single 

(pair) of a maleand a female, and made you 

into nations and tribes, that you may know 

each other, Verly the most honoured of you 

in the sight of Allah is (he who is) the 

most righteous of you. And Allah has full 

knowledge and is well acquainted (with all 

things)﴿
Hujurat: 13
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