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�ض الملخَّ

ّ أنموذجًا، الأس��س  مة الحلِّ يتناول بحث أس��س الأخلاق في الفكر الكلامي العلاَّ
الكلامي��ة للأخلاق، بمعنى محاولة التنقيب عن الأس��س العقليَّة للمقولات الأخلاقيَّة 
حس��ب المنهجيَّة الكلاميَّة، فالمباحث الأخلاقيَّة تس��تند إلى أسس ومرجعيَّات مختلفة قد 
س��ة أو أعرافًا اجتمعيَّ��ة أو مباني عقليَّة، وهذه الأخ��يرة تارةً تكون  تك��ون نصوصًا مقدَّ
فلسفيَّة وتارةً أخرى كلاميَّة، وبخصوص المرجعيَّة الكلاميَّة نجد أنَّ الكثير من الافكار 
والقواعد الكلامية تس��تلزم احكاما اخلاقية، وهذا ما س��وف نلحظه في الفكر الكلامي 
ّ عبر عدة مباحث كلامية تبدأ برؤيته الكلامية للنفس وما يستتبع ذلك من  للعلامة الحلِّ
احكام اخلاقية، ومن ثم التعرض للمقدمات العقلية والنفسية للفعل وهو ما كان تحت 
عنوان ميتافيزيقا الفعل الاخلاقي، وبعد ذلك تحقيق مس��ألة الارادة الانس��انية وصلتها 
بالفع��ل الاخلاقي، وبعدها تناول البحث موضوع الحس��ن والقب��ح العقليين من جهة 

صلته بالأخلاق، واخيرا بحث مسألة المسؤولية والالزام. 

 كل ذل��ك تم الع��رض له بمنهج تحليل ، يعمد الى تحلي��ل المقولات الكلامية وبيان 
ما تستلزمه أخلاقيا، وتحليل المقولات الأخلاقية للوصول إلى أسسها الكلامية.
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Abstract

This study discusses the foundations of ethics in the verbal 

thought and the verbal foundations of morals in an attempt 

to prospect and explore the rational foundations of the moral 

maxims according to the verbal methodology. Moral studies, 

thus, are based on different foundations and authorities which 

might be sacred texts, social norms or intellectual thoughts, the 

latter may be philosophical or verbal. With regard to the verbal 

authority, we find that many of the verbal ideas and rules require 

moral necessities, and this is what we find in the verbal thought 

of Al-Hilli, the Scholar, through several verbal studies starting 

with his verbal vision of the soul which entails moral judgments 

and an exposure to the mental and psychological preliminaries 

of the action which came under the title of the metaphysics of 

moral act after achieving the question of the human will and 

their relevance to the morals of the mental good and bad.

This study follows an analytical approach that scrutinizes the 

verbal arguments and explains its moral prerequisites. It finally 

analyzes moral arguments to reach its verbal foundations.
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مة المقدِّ

ة  البع��د الأخلاقي لا ينف��ك يمرس حض��وره الفاعل والمباشر في العل��وم، وخاصَّ
الإنس��انيَّة منها والإس��لاميَّة ع��لى وجه الخص��وص، والحضور المعني هن��ا هو الحضور 
البني��ويّ وليس التوجيهيّ، بمعنى أنَّ كثيًرا من مباحث العلوم الإنس��انيَّة والإس��لاميَّة 
يمكن تصنيفها تحت موضوعات أخلاقيَّة، أو تقع في مجال الأخلاق أو تلامس��ه بصورة 
يات أخلاقيَّة لهذه الأفكار، فإنَّ حضورها الأخلاقيّ  أو بأخرى، حتى وإن لم تطرح مسمَّ
يمثِّل البُعد المسكوت عنه والملازم لباقي الأفكار يحضر بحضورها ويغيب بغيابها، فكلُّ 
الموضوعات التي تلامس الإنس��ان، تلامس الأخلاق بالمس��توى نفس��ه، ولا يُعنى هذا 
البحث بالأخلاقيَّات التطبيقيَّة ممثَّلة بالفضائل والرذائل أو تفعيل أثر الأوامر والنواهي، 

ا أبعد ما تكون عن موضوع الأسس. لأنهَّ

ة للأس��س، ممَّا يس��تلزم  ولذا فإنَّ البحث هنا فلس��في الطابع بحكم الطبيعة النظريَّ
غلبة الجانب النظريّ على البُعد التطبيقيّ العملّ، ش��أنه في ذلك ش��أن كلِّ الموضوعات 

ذات الطابع الفلسفيّ.

وهنا لا بُدَّ من الإجابة عن تساؤل قد يعنُّ في الذهن عن مدى أهميَّة البحث الفلسفيّ 
ة: النظريّ في موضوع قيمته وغايته في بُعده العملّ؟ فهنا يمكن أن نلحظ أمورًا عدَّ

أولًا: قلَّة الدراس��ات التي تعرض للأس��س الفلس��فيَّة في موضوع الأخلاق، الأمر 
ل لصالح مثل هذه الدراسة، لتداركها بعض النقص في مباحث علم الأخلاق. الذي يسجَّ
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ة الأس��س  ة وعم��ق الموضوعات العمليَّة والتطبيقيَّة إنَّم يُس��تمدُّ من قوَّ ثانيًــا: إنَّ قوَّ
ته��ا وضعفها،  وإحكامه��ا وتماس��كها، وعلى هذا الأس��اس تصنَّف الأف��كار في مدى قوَّ
ة تكون ضعيفة في تماس��كها، على العكس من تلك التي  فالأفكار المس��تندة إلى أس��س هشَّ
ةً وتماسكًا. ة فإنَّ منظومتها ستكون أكثر قوَّ مات والأسس النظريَّ تمتلك رصيدًا غنيًّا من المقدِّ

ّ في الفكر الشيعيّ  مة الحلِّ ثالثًا: الأمر الآخر يرتبط بموضوع البحث، لإنَّ مكانة العلاَّ
ة، وذلك  ات عدَّ ة، تستدعي إعادة قراءته وتدارسه لمرَّ ة والفكر الإسلاميّ عامَّ الإماميّ خاصَّ
لثرائه المعرفّي، وإعادة القراءة هذه تارةً تكون باستخراج أفكار مباشرة من نصوصه، و أخرى 
بق��راءة تلك النصوص في ض��وء معطيات فروع معرفيَّ��ة أخرى، فيُقرأ تارةً قراءةً فلس��فيَّة 
ع هو المحكّ الحقيق��ي لعمق تلك النصوص  وأخ��رى اجتمعيَّة وثالثة نفس��يَّة. وه��ذا التنوُّ
وثرائها، وحس��ب المناهج المعاصرة فإنَّ معيار عمق النص هو قابليَّته في إعادة إنتاج المعنى 
، في محاولة  ّ مة الح��لِّ باس��تمرار، ولذا س��عى هذا البحث لتطبيق ه��ذه الرؤية على فكر العلاَّ
لاستنطاق نصوصه والإفصاح عن المسكوت عنه في هذه النصوص، وإعادة توجيه نصوصه 
لهذا الغرض الأخلاقيّ هي في حدِّ ذاتها محاولة تثوير المعنى وإعادة إنتاجه من هذه النصوص.

 رابعًا: استخراج المعنى خارج فضاء المنطوق المباشر والدلالة الحرفيَّة للنص لا يعني 
أنَّ تلك النصوص غريبة عن موضوع البحث، وأنَّ البحث هو عبارة عن جهد متكلِّف 
عينا أنَّ م��راد صاحب النص- وهو  ا ادَّ لتحميله��ا ما لم تحتمل، فهذا ال��كلام يصحُّ لو أنَّ
مت  مة - هو ما ذهبنا إليه من اس��تنتاج، ولكنَّ المقص��ود أنَّ هذه النصوص قدَّ هن��ا العلاَّ
إجابات لأس��ئلة مطروحة في حقول معرفيَّة أخ��رى- وفي موضوعنا الأخلاق- بحيث 
مات لمس��ائل تلك الحق��ول المعرفيَّة، فمثلًا  يمك��ن إدراج هذه الإجابات كأس��س ومقدِّ
س بعض جذوره في مس��ائل علم الكلام  العم��ق الفلس��فيّ للفعل الأخلاقيّ يمكن تلمُّ

ل هذه المسائل سندًا عقليًّا للأخلاق وإن اختلف الحقلان وتمايزًا. لتشكِّ
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التمهيد

ر المبحث الأخلاقيّ في الدراس��ات الحديثة والمعاصرة كث��يًرا عمَّ كان عليه في  تط��وَّ
المراحل القديمة والوس��يطة، إذ كان البعد التهذيبيّ للنَّفس وتقويم السلوك هو الطاغي 
ر مقولات فلس��فة الأخلاق صار موضوع  ��ا اليوم وبفعل تطوُّ في مباح��ث الأخلاق، أمَّ
علم الأخلاق يبحث في الأساس��ات الأعمق للقيم، والاشراطات غير المباشرة للفعل 

الأخلاقيّ كالإرادة والإدراك.

ر مفاهيم فلس��فة  ول��ذا فإنَّ قراءة نصوص الحقبة الوس��يطة وما قبلها في ضوء تطوُّ
الأخلاق س��يعيد اس��تنطاق تلك النص��وص وإخضاعها إلى حقوله��ا الأخلاقيَّة، وإن لم 
يلح��ظ المؤلِّف حينها البُعد الأخلاقيّ الث��اوي في معالجاته، فإنَّ ذلك لا يمنع من ربطها 

بمجالها الأخلاقيّ.

وفي حال��ة علم الكلام الإس��لاميّ نجد أنَّ الإنس��ان في��ه قد بقي هامش��يًّا لصالح 
��ة الله تع��الى، مثلم لاحظ بعض الباحث��ين)1(، ففي الموارد الت��ي يلامس فيها علم  مركزيَّ
الكلام القديم الإنس��ان فذلك لتحليل إشكاليَّات وش��بهات مرتبطة في ميدان العقيدة، 
فمث��لًا مباحث الجبر والاختيار جاءت لإثبات ق��درة الله تعالى أو عدله وصولًا إلى نفي 
ال��شرك به تع��الى أو نفي الظلم، وهك��ذا في باقي المس��ائل، ومع ذلك يبق��ى هذا المرور 

بالإنسان مشحونًا بالدلالات الأخلاقيَّة وجديرًا بالبحث.

ّ بوصفه أحد أعلام القرنين الس��ابع والثامن الهجريَّين، وعلى الرغم  مة الحلِّ والعلاَّ
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مة  ة، بقي نصيب الفكر الأخلاقيّ عند العلاَّ من كثرة الدراسات عن هذه الشخصية الفذَّ
ه��و الأضعف حضورًا عند الباحثين من بين باقي جوانب فكره الأخرى، ونظرًا لغزارة 
منتج��ه المعرفّي فإنَّ إعداد دراس��ة ش��املة عن منج��زه الأخلاقيّ يحتاج جه��دًا مضاعفًا 
ض لبعض الأبعاد الأخلاقيَّة، ممثَّلة بتناول  ووقتً��ا مديدًا، غير أنَّ ذلك لا يمنع م��ن التعرُّ
أس��س الأخلاق في منظومته الكلاميَّة وذلك عبر تس��ليط الض��وء على بعض المحاور في 

ع إلى فرصة أخرى إن شاء الله تعالى. موضوعاته الكلاميَّة كأنموذج، تاركين التوسُّ

اأولً: النف�ض الإن�صانيَّة والأخلاق

موضوع علم الأخلاق )هو روح الإنس��ان ونفس��ه الناطقة، من حيث قابليَّتها على 
الاتِّصاف بالصفات والخصائص الحس��نة أو الس��يِّئة()2(، فالنفس هي الحامل للأخلاق 
��ات ومنها الأخلاق، وحالة  والمحور لكلِّ المع��اني الأخلاقيَّة، لوجود علاقة بين المعنويَّ
ف الخلق بأنَّه )ملكة نفس��انيَّة تقت��در النفس معها على صدور  ة، لذا عرِّ النف��س اللاماديَّ
الأفعال عنها بس��هولة من غ��ير تقدم روية()3(، فالأخلاق هي ليس��ت الأفعال الظاهرة 
رة عن وجود هذا  ��ى في مرتبة متأخِّ وإنَّم هي معانٍ قائمة بنفس��ها، والفعل الخارجي يتأتَّ
د ومن دون الوقوع  الخلق في النفس، فالشجاعة مثلًا هي مَلَكة الإقدام في النفس بلا تردُّ
ر، فهذه الص��ورة للنفس هي المصطل��ح عليها من قِبَل عل��مء الأخلاق بخلق  في الته��وُّ
ا الس��لوك الخارجي فهو فعل الش��جاعة. وهيئات النفس هذه تارةً تكون  الش��جاعة، أمَّ
راس��خة، وهي ما تُعرف ب�)ال�مَلَكات(، وتارةً غير راس��خة وإنَّم تعرض وتزول بسعة 

وهي )الأحوال(، وفي الحالين فإنَّ النفس هي الموضوع لها.

ومثلم نلاحظ أنَّ هذا التفس��ير لايمكن له أن يس��تقيم م��ن دون إثبات بُعد آخر في 
الإنس��ان تختل��ف خصائصه عن البُعد الم��اديّ، ولذا لا مناص م��ن الوقوف عند النفس 
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لإثبات وجودها وبيان تمايزها عن المادة وبعض خصوصيَّاتها الأخرى.

ز  ّ ينطل��ق في معالجته لموضوع النفس من منطلق��ات كلاميَّة، لا تركِّ م��ة الحلِّ والعلاَّ
ع��لى أصل وجود النفس وإنَّم على خصائصها، لأنَّه لم يقع بين المتكلِّمين جدل في وجود 
النفس من عدمها، بل وقع الخلاف في طبيعتها وماهيَّتها، وإذا كان لمثل هذا المبحث من 
حضور فهو بحكم التأثُّر بالمنظومة الفلس��فيَّة، إذ في زحمة الجدل الدائر ما بين الفلاس��فة 

بت الكثير من المفاهيم والأفكار الفلسفيَّة إلى علم الكلام. والمتكلِّمين تسَّ

ة على  ��ة القويَّ ّ أنَّ وج��ود النفس من الواضح��ات بحكم الأدلَّ م��ة الحلِّ ي��رى العلاَّ
ي  ة كالتغذِّ وجودها، فإنَّ من الأجس��ام ما يش��اهد منه ص��دور الحسِّ والحرك��ة الإراديَّ
والنمو، مع اش��راك في الجس��ميَّة ولوازمها، فيجب أن تكون لها مبادئ مغايرة للجس��م 
ا مشركة في العنريَّات)4(،  ة لكونها قابلة يستحيل أن تكون فاعلة لأنهَّ ة، لأنَّ المادَّ والمادَّ
بمعنى أنَّ صدور أفعال متباينة من الأجس��ام على الرغم من أنَّ مفهوم الجس��ميَّة واحد 
عند الجميع، يدلُّ على أنَّ مبدأ هذه الأفعال هو أمر وراء الجسميَّة المشركة وهو النفس، 
ى نفسًا بلحاظ انضممها إلى الجس��م، أما لو لحظناها كمبدأ للأفعال فعندها  وطبعًا تس��مَّ
ة فيحصل منها نبات وحيوان فيقال لها »صورة،  ت إلى المادَّ ا إذا انضمَّ ة(، وأمَّ يقال لها )قوَّ

فحقيقة النفس واحدة ولكنها تختلف من جهة حيثيَّاتها«)5(.

وإذا كان وج��ود النف��س م��ن الواضحات فإنَّ ال��كلام والخلاف وق��ع في ماهيَّتها 
ة، وهن��ا لا بُدَّ من الدخ��ول في بعض ه��ذه التفاصيل حتى   وصفاته��ا المش��ركة والخاصَّ
��ه لا يمكن  نتواف��ر ع��لى فهم ع��ام للنفس بوصفه��ا موضوعً��ا ومحلاًّ للأخ��لاق، بل إنَّ
 العرض للكثير من تفاصيل علم الأخلاق على أس��س فلس��فيَّة ما لم نفهم ماهيَّة النفس 

وقواها.
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ّ تعريفًا فلس��فيًّا للنفس، هو أرس��طي في أصل��ه، ينصُّ على أنَّ  م��ة الحلِّ ي��ورد العلاَّ
مة ذكر هذه  ل لجس��م طبيعي«)6(، فم معن��ى ذلك؟ في الواق��ع إنَّ العلاَّ النف��س »كمل أوَّ
ها إلى غيرها من التفاصيل حتى تش��مل كلَّ النفوس  الجمل��ة في تعري��ف النفس ولم يتعدَّ

فيكون بمثابة جنس لباقي التفاصيل في تعريف باقي النفوس.

ل ما تكون في��ه ذات الشء  والك��مل منه ك��مل أول ومنه كمل ثانٍ، فالك��مل الأوَّ
ة، فمثلًا وج��ود ذات العالِم  ��ا باقي الكملات الإضافيَّة فه��ي كملات ثانويَّ موج��ودة، أمَّ
ل، وإضافة العلم لها هو ك��مل ثانٍ)7(، وبعبارة أخ��رى الكمل الأول هو ما  ه��و ك��مل أوَّ
يصير به النوع نوعًا بالفعل مثل الش��كل للس��يف، والكمل الثاني ه��و الذي يتبع نوعيَّة 
ا أنَّ هذا الكمل يكون لجسم طبيعي  الشء من أفعاله وانفعالاته كالقطع للس��يف)8(، أمَّ
ل ولكن لجسم غير طبيعي وإنَّم صناعي  ا كمل أوَّ فذلك لإخراج الصورة الصناعيَّة لأنهَّ
كالسير)9(، وبعد هذا يمكن إضافة قيود للإشارة إلى نفوس معيَّنة نرغب بتعريفها، فإذا 
أريد تمييز النفوس النباتيَّة من غيرها أضافوا إليه: تصدر عنها أفعال مختلفة من غير قصد 
ولا اختي��ار، وإذا أري��د تمييز الحيوانيَّة م��ن غيرها أضافوا: تصدر عن��ه الأفعال المختلفة 
بواس��طة القصد وتكون لها القدرة على الفعل والرك، وإذا أريد تمييز الإنسانيَّة أضافوا: 

يصدر عنها إدراك حقائق الموجودات على سبيل الفكرة والحدس)10(.

والنف��س الناطقة غير الم��زاج)11( ويقصد من المزاج هي العن��اصر المكونة للركيب 
ة  الم��ادي الإنس��انّي، والغرض م��ن إثبات مغايرة النف��س للمزاج هو دح��ض فكرة ماديَّ
��ات ما نطلب  ا لاتج��ري عليها كلُّ أح��كام المادة، وإنَّ م��ن القيم والمعنويَّ النف��س، وأنهَّ
ة ومنه��ا أغلب القيم الأخلاقيَّ��ة، فإنَّ للمدة  ل��ه عللًا أخرى خارجة ع��ن معطيات المادَّ
أحكامه��ا وخواصّها ولوازمه��ا، وللنفس أحكامه��ا وخواصّها ولوازمه��ا، مع وجود 

غ لنوع من التأثير المتبادل مثلم سيأتي. علاقة تسوِّ
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ة على ذلك  ة أدلَّ ّ ع��دَّ مة الحلِّ  ولأهميَّ��ة موض��وع مغايرة النفس للبدن، ي��ورد العلاَّ
منها)12(:

الأول: إنَّ الإنسان قد يغفل عن بدنه وأعضائه وأجزائه الظاهرة والباطنة، في حين 
يبقى ملتفتًا لذاته غير غافل عنها وهذا دليل على مغايرة الذات أو )الأنا( لبدنه الماديّ.

ل  ل، في ح��ين أنَّ النفس باقية لا تتبدَّ  الث��اني: إنَّ أعضاء البدن وأج��زاءه دائمة التبدُّ

د أنَّ المتغيرِّ  ولا تتغيرَّ فيبقى الإنس��ان بذاتٍ يش��عر أنها هي هي طوال حياته، ومن المؤكَّ
غير الثابت فهذا دليل على المغايرة بين النفس والبدن.

ا بوجودها  ّ أنَّ النفس ليس��ت نتيجة وأثرًا للب��دن، وأنهَّ مة الحلِّ وبع��د أن ب��ينِّ العلاَّ
ة والدليل على ذلك أنَّ  دة في طبيعتها عن المادَّ ا مجرَّ مغايرة له ومس��تقلَّة عنه، بينِّ أيضًا أنهَّ
دًا أيضًا، لاستحالة  ة، فلا بُدَّ أن يكون المحل الذي يعرض فيه مجرَّ د عن المادَّ العلم أمر مجرَّ
دة)13(. وممَّا يدلُّ عليه أيضًا  د في المادي فثبت أنَّ النفس وهي محل العلم مجرَّ حلول المج��رَّ
ة المنطبعة في الجسم تضعف بضعف الجسم، والنفس بالضد من ذلك ففي وقت  أنَّ القوَّ
لات��ه، ولو كانت جس��منيَّة لضعفت  ��م كبر الإنس��ان زادت وكثرت تعقُّ الش��يخوخة كلَّ

ا ليست جسمنيَّة)14(. بضعف محلِّها والأمر ليس كذلك، وهذا دليل على أنهَّ

دة فهي باقية ولا يطرأ عليها العدم لأنَّ كل قابل  والنتيج��ة أنَّ النفس إذا كانت مج��رَّ
م فلا تكون النفس فانية)15(. بة مثلم تقدَّ ب والنفس ليست مركَّ للعدم فهو مركَّ

ا ليس��ت معلول��ة للمزاج بل هي أمر وراء  ل، وأنهَّ ف��إذن النفس في عمومها كمل أوَّ
ق إليها الفناء. ة ولذا فهي باقية ولا يتطرَّ دة عن المادَّ ا مغايرة للبدن ومجرَّ المزاج، كم أنهَّ

ة ولا هي منفعلة لها بشكل مطلق، بل العكس فهي  فهي ليست نتيجة من نتائج المادَّ
م، والسلوك الخارجي  تها هي هيئة نفسيَّة كم تقدَّ ة، والأخلاق بحكم معنويَّ المؤثِّرة في المادَّ
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ة ع��لى البدن في الموضوع الأخلاقيّ، فالنيَّة  أث��ر من آثارها، ولذا أعطيت للنفس الأولويَّ
ّ هي المعيار لحس��ن أو قبح الفعل الخارجيّ فنجده  ق الحلِّ وه��ي فعل نف��ّ� يعدّها المحقِّ
يق��ول: )إنَّ الأفعال متس��اوية وإنَّم يمحضها للطاعة أو المعصية النيَّ��ة، فإنَّ لطمة اليتيم 
ظل��مً أو تأديبً��ا واحدة والمميَّز بينه��ا ليس إلاَّ النيَّة، ولأنَّ نفس ص��دور الفعل لايوجب 
الطاع��ة لأنَّه أعمّ لوجوده في ص��ورة الرياء وغيره()16( ث��مَّ إنَّ دوام النفس وعدم فنائها 
ا ملكات وص��ور للنفس تبقى ببقائها ولا تفنى بفناء  يعن��ي ديمومة الأثر الأخلاقيّ لأنهَّ

ة في مباحث المعاد)17(. البدن، وهذه الصور لها أحاكمها الخاصَّ

 ثانيًا: ميتافيزيقا الفعل الأخلاقي

ة م��ن العلل والأس��باب، ومن هذا  الميتافيزيق��ا تبح��ث في م��ا وراء الظواه��ر الماديَّ
المنطلق سيقف البحث هنا عند العلل النفسيَّة والعقليَّة لصدور الفعل الأخلاقيّ، وليس 
المقصود من هذه العلل القيم التي تمثِّل إحدى بواعث الس��لوك الأخلاقيّ، إذ إنَّ للفعل 
مات  ق��ه، منها بُعد حقيقي معني بالأس��س والمقدِّ الأخلاق��يّ أكثر من بُعد يُس��هم في تحقُّ
ة لص��دور هذا الفعل مثل قوى النفس ومرات��ب الإدراك، ومنها بُعد اعتباريّ  الوجوديَّ
هة للس��لوك أي ما ينبغي وما لاينبغ��ي، والبحث هنا في البُعد  توجيه��يّ مثل القيم الموجِّ

الوجوديّ تحديدًا.

ة  تين وهما قوَّ ّ أنَّ كل فعل يصدر عن فاعله لا بُدَّ أن يس��تند إلى قوَّ مة الحلِّ يرى العلاَّ
ة تحريك، وهم��ا ما يميِّزان النفوس الحيوانيَّة ع��ن النفوس الأدنى منها وهي  إدراك وق��وَّ
ة الإدراك عند الحيوان ق��د تكون بحواس ظاهرة وقد تك��ون بقوى باطنة،  نباتيَّ��ة، وق��وَّ
وم��ن المش��هور أنَّ الحواس الظاهرة خمس هي: قوى اللمس والذوق والش��م والس��مع 
ا القوى  ل س��لَّم المعرف��ة وتوجد عند الحيوانات العج��موات، وأمَّ والبر)18(، وهي أوَّ
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مة  الباطنة فخمس أيضًا هي: الحس المشرك والخيال والوهم والمتخيَّلة والذاكرة، والعلاَّ
يسرسل في شرحها)19(.

ا  كة على إنهَّ ا باعثة، وقوة محرِّ كة ع��لى إنهِّ ة محرِّ ا تنقس��م إلى قوَّ ا قوة التحريك فإنهَّ وأمَّ
ا أو خيالًا أو  ة الشوقيَّة، لأنَّ الحيوان ما لم يشتق إلى ما يدركه حسًّ فاعلة، فالباعثة هي القوَّ
ك اليه بالإرادة، والشوق غير الإدراك لأنَّا ندرك أشياء لا يقع إلينا لها شوق،  عقلًا لايتحرَّ
ة الش��وقيَّة الش��هوانيَّة،  ل هو القوَّ والش��وق إنَّم يكون لجذب الملائم أو لدفع منافر والأوَّ

كة للأعصاب والعضلات)20(. ة الفاعلة هي المحرِّ ة الغضبيَّة، والقوَّ والثاني هو القوَّ

هذه القوى الحيوانية هي بمثابة المادة للقوى الأرقى منها وهي الإنسانيَّة، فالنفوس 
ّ )اعتباران: أحدهما تدب��ير البدن والثاني إدراك  مة الحلِّ الإنس��انيَّة يميِّزها كم ي��رى العلاَّ
ة الت��ي تقبل به��ا النفس  ت��ان بحس��ب هذي��ن الاعتباري��ن، فالقوَّ المعق��ولات، فله��ا قوَّ
ة التي تقبل بها النفس ع��لى ما تفيدها  ى عق��لًا عمليًّا، والق��وَّ ع��لى ترفات البدن تس��مَّ
مة على  ا()21(، نلاح��ظ هنا اختلاف في التعبير عن��د العلاَّ ى عق��لًا نظريًّ المعقولات تس��مَّ
ي  ة تكاد تكون نفس��ها عند الحيوان والإنس��ان، فنجده يس��مِّ الرغم من الحديث عن قوَّ
ة الش��وقيَّة، في حين  ي الباعثة بالقوَّ كة عند الحيوان بالباعثة والفاعلة، ويس��مِّ ة المحرِّ القوَّ

ي هذه القوى عند الإنسان بالعقل العملّ، ولهذا التفريق أسباب ستمرُّ علينا. يسمِّ

ومس��ألة العقلين النظ��ريّ والعملّ لم تكن مح��لَّ وفاق تام في طبيع��ة وظيفتهم عند 
ل يُعنى بالمسائل الفلسفيَّة  الفلاسفة وعلمء الأخلاق، ففي حين يذهب فريق إلى أنَّ الأوَّ
ة خارج دائرة الأخلاق والآخر يُعنى بالمسائل العمليَّة)22(، يذهب آخرون إلى فهم  النظريَّ
ا وظيفة العقل  مختلف قوامه أنَّ فلس��فة الأخلاق أيضًا من ش��ؤون العقل النظ��ريّ، وأمَّ

ى ذلك إلى البعث والتحريك)23(. العملّ فتتعدَّ
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هذا الاختلاف في تحديد وظيفة كِلا العقلين النظريّ والعملّ، من ش��أنه أن يحدث 
حالة من الإرباك في فهم وظيفة كلٍّ منهم، ويبدو أنَّه يوجد خلط في بيان هذه الوظيفة.

ويمكن التوفيق بين الرأيين في الأخذ بنظر الاعتبار عدم التمييز بين الحكمة العمليَّة 
ة التي  ع إلى الحكمة النظريَّ والعقل العملّ، إذ العقل النظريّ الذي من شأنه الإدراك يتفرَّ
ت��درك الموجودات الخارجة عن محيط قدرتن��ا واختيارنا، والحكم��ة العمليَّة التي تدرك 
��ا العقل العملّ فهو غير الحكم��ة العمليَّة التي  م��ا هو داخل دائ��رة قدرتنا واختيارنا، أمَّ
ة التي  هي من أقس��ام العقل النظريّ، إذ هو يقابل العقل النظ��ريّ وليس الحكمة النظريَّ
ّ إلى ه��ذا التداخل في أحد  مة الحلِّ ه��ي إحدى قس��مي العقل النظريّ)24(. ويش��ير العلاَّ
نصوص��ه فيقول: )والحاصل أنَّ الحكمة العمليَّة قد يُ��راد بها العلم بالخلق، وقد يُراد بها 

نفس الخلق، وقد يُراد بها الأفعال الصادرة عن الخلق()25(.

د مهدي النراقيّ التي تأتي في س��ياق حديثه  وه��ذا المعنى نجده بوضوح في آراء محمَّ
ع��ن العق��ل العم��لّ، أو الحكم��ة العمليَّة في كتاب جامع الس��عادات، فف��ي حديثه عن 
ا معرفة حقائق  د أنهَّ ا الحكمة فيؤكِّ كة وباعثة)26(، وأمَّ ة محرِّ العقل العملّ دائ��مً يصفه كقوَّ
ة، وتارةً  ��ق بأمور خارجة عنَّا فتكون حكم��ة نظريَّ الموج��ودات، وهذه المعرفة تارةً تتعلَّ

أخرى تتعلَّق بأمور وجودها بقدرتنا واختيارنا وهي الحكمة العمليَّة)27(.

��ه لا مانع من جعل الأخ��لاق موضوعًا للحكم��ة، إذ إن وظيفة  وي��رى النراقيّ أنَّ
الحكم��ة البحث في أحوال الموج��ودات، والموجودات منها موج��ودات إلهيَّة أي واقعة 
تحت قدرة الباري س��بحانه، ومنها موجودات إنسانيَّة أي واقعة بقدرة الإنسان، فالعلم 

بأحوال هذه الأخيرة هو جزء من الحكمة)28(.

ر يمك��ن رفع التع��ارض في كلمت بقيَّ��ة الفلاس��فة بخصوص هذا  وبه��ذا التص��وُّ



141 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

د حمزة اإبراهيم م.د. محمَّ

م يظهرون بعض المس��امحة في اس��تعمل هذه التسميات فيطلقون  الموضوع، ولاس��يم أنهَّ
تسمية العقل العملّ ويصفون وظيفته تارةً بالإدراك وتارةً بالتحريك، ويطلقون تسمية 
ة تارةً، وبإدراك الكثير من مس��ائل  دون وظيفته بإدراك الأمور العامَّ العقل النظريّ ويحدِّ

الحسن والقبح تارةً أخرى.

م ه��و تحديد الوظيفة المنس��وبة للعق��ل إن كانت  والمعيار الأس��اس حس��ب ما تقدَّ
ة عن العقل النظريّ، وإذا كانت  ة المتفرعَّ ات الحكمة النظريَّ إدراكيَّة عامة فهي من مختصَّ
إدراك قضايا أخلاقيَّة فهي من شؤون الحكمة العمليَّة التابعة للعقل النظريّ أيضًا، وإن 
ات العقل العملّ. ى لتشمل السياسة والتحريك فهي من مختصَّ كانت هذه الوظيفة تتعدَّ

ق لكيفيَّة  فالعلاقة تكامليَّة بين العقلين النظريّ والعملّ، وسيتَّضح ذلك عِبر التطرُّ
ل جوهر  تكوين العقل النظريّ لمعقولاته وأثره في العقل العملّ، وذلك لأنَّ العلوم تشكِّ
العق��ل عند المتكلِّمين وهي قوام العقل النظ��ريّ عندهم، ولذلك بُعد أخلاقيّ مهم فإنَّ 
اهتمم المتكلِّمين لتفس��ير معنى العقل يأتي )لتحديد المستوى المعرفي الذي يستأهل الفرد 
ل المس��ؤوليَّة الأخلاقيَّة والقانونيَّة، وبالتالي يصلح أن يكون  البشريّ من خلاله أن يتحمَّ
ش��خصًا مكتمل الش��خصيَّة وأن يخاط��ب بالتكلي��ف الشرعيّ الذي تحمله له الرس��الة 

النبويَّة()29(.

ل المعقولات لدى النفس، يكتفي  ّ بشء من التفصيل كيفيَّة تشكُّ مة الحلِّ يسد العلاَّ
البح��ث بإيراد ما يناس��ب المقام، فالنفس في ب��دء فطرتها كانت خالية م��ن جميع العلوم 
ة والكسبيَّة، وهذه النفس من دون شك فيها استعداد وقابليَّة للعلوم، ومقتضى  الضروريَّ
ذلك أنَّ تفاض عليها العلوم والمعارف من المبدأ العام فور حصول الاستعداد إذ لابخل 
في س��احته وإنَّم التقصير من جهة القابل، وس��بب عدم قبول نفوس الأطفال للمعارف 
ل الأمر، فلم يكن الاس��تعداد المصاحب لها  ا أوَّ ل أمرها، أنَّ اس��تعدادها لم يكن تامًّ في أوَّ



142

مة الحلِّيّ اأنم�ذجًا اأ�ص�ض الأخلاق في الفكر الكلاميّ- العلاَّ

في مبدأ الفطرة كافيًا في فيضان المعقولات عليها من مبادئها، ثمَّ يش��تدُّ هذا الاس��تعداد 
رات من العالم الخارجي بواس��طة الحواس)30(،  ويزداد، بس��بب اكتس��اب النفس للتصوُّ
وهكذا تنمو المعرفة ويرقَّى الإدراك شيئًا فشيئًا حتى تكتمل النفس من الناحية العلميَّة.

د مراتبها في الاس��تكمل، وتلك  دة بحس��ب تع��دُّ ة له��ا مراتب متعدِّ ة النظريَّ فالق��وَّ
ة، وإلى مايكون باعتبار كونها كاملة  المراتب تنقسم إلى ما يكون باعتبار كونها كاملة بالقوَّ
ل تلك المراتب كم يكون للطفل  ة والضعف، فأوَّ ة تختلف بحس��ب الش��دَّ بالفعل، والقوَّ
ة الكتابة، وأوس��طها كم يكون للرجل الأميّ المس��تعد لتعلُّم الكتابة، وآخرها كم  من قوَّ

يكون للعالم بالكتابة والقادر عليها الذي لا يكتب لكن له أن يكتب كم يشاء)31(.

ا بحسب الكمِّ  ة كمًّ وكيفًا، أمَّ ة النظريَّ  وتختلف مراتب الأش��خاص في تحصيل القوَّ
ا بحسب الكَيْف فبسعة حصول تلك المعلومات  ة وقلَّتها، وأمَّ فبكثرة المعلومات النظريَّ
ل العلوم الكس��بيَّة لشوق بالنسبة إليها يبعثها على حركة  وبطئه، فإنَّ من الناس من يحصِّ
ة شاقَّة في طلب تلك المعقولات، وهؤلاء أصحاب الفكر، ومنهم من يظفر بها من  فكريَّ
ا مع ش��وق ما إليها أو من دون شوق، وهؤلاء أصحاب الحدس، وتتكثَّر  غير حركة، إمَّ

مراتب الصنفين، وصاحب المرتبة الأخيرة ذو النفس القدسيَّة)32(.

ل الأساس للعقل العملّ في بناء أحكامه  ومعارف ومعلومات العقل النظريّ تشكِّ
هات��ه، بل إنَّ خصوصيَّة العقل الإنس��انّي هي هذه الحيثيَّة العمليَّة أو التأس��يس لما  وتوجُّ
مة يذه��ب إلى أنَّ )الفعل الاختياري الذي يختصّ  ينبغ��ي وما لاينبغي فعله، ولذا فالعلاَّ
��ى إلاَّ ب��ادراك ما ينبغ��ي أن يعم��ل في كل باب، وه��و إدراك رأي كلِّ  بالإنس��ان لا يتأتَّ
لية، أو تجريبيَّة أو ذائعة، أو ظنيَّة، يحكم بها العقل النظريّ،  مات كليَّة أوَّ مستنبط من مقدِّ
ويس��تعملها العقل العملّ في تحصيل ذلك الرأي الكلِّ م��ن غير أن يختص بجزئي دون 
مات  غيره، والعقل العملّ يستعين بالنظريّ في ذلك، ثمَّ إنه ينتقل من ذلك باستعمل مقدِّ
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ل بعمله مقاصده  جزئيَّة أو محسوس��ة إلى الرائي الجزئي الحاصل فيعمل بحس��به، ويحصِّ
في معاشه ومعاده()33(، فإذن العلاقة تكامليَّة ما بين العقلين النظريّ والعملّ، ابتداءً من 
��ة المرتبطة بالأخلاق، وأخيًرا الحركة  مات النظريَّ ة، ومن ثمَّ المقدِّ ة العامَّ الأف��كار النظريَّ

العمليَّة لتطبيق تلك الأفكار على مصاديقها الجزئيَّة.

ــة الإرادة الإن�صانيَّة ب��صفهــا �صرطًا لقيام  ثالثًــا: الأدلَّــة الكلاميَّة على حريَّ
الأخلاق

��ب المس��ؤوليَّة الأخلاقيَّة على الإنس��ان ما لم يكن مختارًا في��م يصدر عنه من  لا ترتَّ
��ة كلاميَّة تعتمد  لة وبأدلَّ أفع��ال، ولذا وق��ف المتكلِّمون عند ه��ذا الموضوع وقف��ة مطوَّ
الحس��يَّات والمش��هورات في تنظيم حججها، وهو ما يميِّز المنهج الكلاميّ من الفلس��فيّ 
ّ وقف عند هذا الموض��وع في أكثر من موضع من أعمله، إذ إنَّ  مة الحلِّ البره��انّي، والعلاَّ
ة في المس��الة الأخلاقيَّة، فالإرادة هي ما يميِّز الإنس��ان، لأنَّ شرط  للمبحث أهميَّة خاصَّ
الإرادة كلاميًّ��ا انضمم الوعي والإدراك إلى الفعل، أي هو الفعل المقرون بقصد، وليس 
ق  أي فع��ل اتَّف��ق وإنَّم هو الفع��ل الذي ترتَّب عليه مس��ؤولية عند العق��لاء. ولا يتحقَّ

الاختيار ما لم تسبقه القدرة على الفعل، لذا اقتضى الأمر البدء ببحث موضوع القدرة.

ة هي جذر  ��ة الإرادة، فالحريَّ ين: إثب��ات القدرة، وإثبات حريَّ فإذن البحث ذو ش��قَّ
ة، وبحس��ب التعبير المنطقيّ  الفعل الأخلاقيّ، بحيث تنتفي أخلاقيَّة الفعل بانتفاء الحريَّ
ة  تكون س��البة بانتف��اء الموضوع، ل��ذا كان لزامًا أن نقف عند هذين الش��كلين من الحريَّ

سة للأخلاق. المؤسِّ

ة ما يعنينا منها هو  ّ أربعة أقسام للقوَّ مة الحلِّ فيم يرتبط بموضوع القدرة يذكر العلاَّ
ة  القسم الرابع لصلته المباشرة بموضوع الأخلاق، فيورد تعريفها على النحو الآتي: )القوَّ
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]هي[ التي تصدر عنها أفعال مختلفة مع الشعور بتلك الأفعال()34(، فالفعل لايقع منها 
ة أفعال ومن  على وتيرة واحدة ومن دون شعور مثل فعل الطبيعة، ولا يقع من الفعل عدَّ

ة النباتيَّة. دون شعور مثل القوَّ

ق القدرة فه��ي عنده )صفة تؤثِّر وفق  ويش��رط عضد الدي��ن الإيجيّ الإرادة في تحقُّ
الإرادة()35(، وهو بذلك أخرج ما لايؤثِّر كالعلم، أو ما يؤثِّر من دون إرادة مثل الطبيعة، 

ولكنَّه في هذا التعريف يقيم علاقة أكثر تلازمًا مابين القدرة والإرادة)36(.

ة كلاميَّة)37(: ة أدلَّ ّ على المغايرة ما بين القدرة والفعل بعدَّ مة الحلِّ وينبِّه العلاَّ

ا أن تكون القدرة ثابتة  منها: إنَّ الكافر مكلَّف بالإيمن وذلك بإجماع المسلمين، فإمَّ
عند تكليفه أم لا، فإن كانت القدرة ثابتة حصل المطلوب، وإلاَّ لزم التكليف بم لايطاق 

لأنَّ التكليف ثابت حال الكفر والقدرة غير ثابتة.

ومنها: إنَّم يحتاج إلى القدرة لأجل أن يُخرج القادر الفعل من العدم إلى الوجود، فلو 
لم توجد إلاَّ حال حدوث الفعل لم تكن هناك حاجة اليها.

ومنه��ا: إنَّ الفرق بين القدرة والعلَّة هو وجوب الأثر وعدمه، فلو وجب الاقران 
ة والإمكان والعلَّة المؤثِّرة  بين القدرة والفعل لم يبقَ بين القدرة المؤثِّرة على س��بيل الصحَّ

على سبيل الوجوب تغاير، وهو محال بالضرورة.

ين الفعل والرك، ولو وجب ملازمتها لأثرها للزم  ومنها: إنَّ القدرة متعلِّقة بالضدَّ
اجتمع الضدين، أو إنها ليست قدرة أصلًا، ولذلك لأسباب منها)38(:

ين، فإنَّ من قدر على الحركة يمنة . 1 إنَّ ال��ضرورة قاضية أنَّ القدرة متعلِّقة بالضدَّ
قدر عليها يسة، علمً أنَّ القدرة واحدة، وإنَّ القادر على شيء قادر على تركه.
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إنَّ معنى القدرة هو وقوع أفعالنا بحس��ب دواعينا، وانتفائها بحسب صوارفنا . 2
كنا في  ة تحرُّ بحي��ث يصح أن نوص��ف بصفة القادرين، وإنَّم يصحُّ ذل��ك لصحَّ

سائر الجهات وإيقاع مختلف الأفعال.

ين، ل��زم تكليف ما لايطاق، والت��الي باطل فالمقدّم . 3 ��ق القدرة بالضدَّ ل��و لم تتعلَّ
مثله.

قة قبل الفعل وبس��ببها يكون الإنس��ان  مة تثبت وجود قدرة متحقِّ ة المتقدِّ كلُّ الأدلَّ
مختارًا في أفعاله، وس��بب تأكيد هذا التمييز أنَّ بعض متكلِّمي الأشاعرة استند إلى مسألة 
ة أنَّ  الق��درة في إثبات معلوليَّة الأفعال إلى الله تعالى ومن ثمَّ الوقوع في محذور الجبر بحجَّ

الإنسان مفتقر في قدرته إلى الله فهو إذن مفتقر في أفعاله إليه تعالى.

ة الفعل  ّ على إثبات حريَّ م��ة الحلِّ ج العلاَّ وبع��د التفكيك ما بين القدرة والفعل يعرِّ
ة عقليَّة ونقليَّة منها)39(: ة أدلَّ الإنساني، وهي عمد الفكرة الأخلاقية، بعدَّ

ق بين  ا نفرِّ ��ة، فإنَّ ة والاضطراريَّ ق بالضرورة بين أفعالن��ا الاختياريَّ ��ا نفرِّ الأول: إنَّ
حركتن��ا يمنةً ويسةً وبين الوقوع من ش��اهق، ولو كانت الأفع��ال كلُّها صادرة عن الله 

تعالى انتفى الفرق بينهم وهو معلوم البطلان بالضرورة.

ا إذا  الثاني: إنَّ أفعالنا تقع بحس��ب قصدنا ودواعينا، وتنتفي بحس��ب كراهتنا، فإنَّ
أردنا الحركة يمنةً أوجدناها كذلك، وإذا أردنا الصعود حصل ذلك وليس النزول، وإذا 
ة، ولو كانت الأفعال ليس��ت  أردن��ا الأكل وقع وليس الشرب، وهذه الأحكام ضروريَّ

ا قد تقع وإن كرهناها ولا تقع وإن أردناها. بإرادتنا وإنَّم من الله تعالى، فإنهَّ

الثال��ث: إنَّ الله تعالى قد كلَّفنا بالقي��ام ببعض الأفعال والامتناع عن أفعال أخرى، 
��ا أن يكون مق��دورًا لنا أو لا، فإن لم يك��ن مقدورًا لنا ل��زم التكليف بم  وم��ا كلَّفن��ا به إمَّ



146

مة الحلِّيّ اأنم�ذجًا اأ�ص�ض الأخلاق في الفكر الكلاميّ- العلاَّ

لايطاق وهو قبيح عقلًا وشرعًا، وإن كان مقدورًا ثبت المطلوب.

الرابع: إنَّه يلزم من سلب الاختيار أن يكون الله تعالى أضرُّ على العبد من الشيطان، 
به عليه، كان أضر من الشيطان الذي لا قدرة  لأنَّ الله تعالى لو خلق الكفر في العبد ثمَّ عذَّ

له على العبد سوى التزيين والوسوسة)40(.

ا م��ن جهة أخرى،  ��س للأخ��لاق الإنس��انيَّة، فإنهَّ ��ة الإرادة تؤسِّ  وإذا كان��ت حريَّ
ه الله تعالى عن  تدع��م أصلًا أخلاقيًّا في العقيدة هو أصل العدل، وه��و الأصل الذي ينزِّ
فعل القبيح، ومعلوم أن الحس��ن والقُبح مفاهيم أخلاقيَّة يحكم بها العقل–كم س��يأتي- 
وفرارًا من شبهة تحكيم العقل الإنسانّي في الله وصفاته رفض الأشاعرة سحب أحكامنا 
نه يحسن وما قبَّحه يقبح،  الأخلاقيَّة على الله تعالى، وإنَّم الأخلاق خاضعة لمشيئته فم حسَّ

ة في مبحث العدل والجدل الدائر حوله. فتكون الحيثيَّة الأخلاقيَّة حاضرة بقوَّ

غ العقليّ للاأخلاق )في الُح�صن والقُبح( رابعًا الم�ص�ِّ

إنَّ الفع��ل الاختياري الذي يصدر عن الإنس��ان ضربان: فع��ل للفاعل أن يقوم به 
وه��و الحس��ن، وآخر للفاع��ل ان يركه وهو القبيح، والفعل الحس��ن هو ما لا يس��تحقُّ 
فاعله الذمّ، بخلاف القبيح الذي يس��تحقُّ فاعله الذمّ، ولهذا ينقسم الحسن إلى الأحكام 
الأربع��ة: الواج��ب و المباح والمندوب والمكروه، طالما أنَّ كل هذه الأقس��ام لا يس��تحقُّ 
فاعله��ا الذمّ، فالواجب ما يس��تحقُّ الم��دح بفعله والذمّ بركه، والمب��اح لا مدح فيه على 
الفعل والرك، والمندوب يمدح صاحبه على فعله ولا يذمّ على تركه، والمكروه يس��تحقُّ 

المدح بركه ولايذمّ على فعله)41(.

ّ يبني هنا على أحد معاني الحس��ن والقبح، إذ للحس��ن  مة الحلِّ وفي الواقع فإنَّ العلاَّ
والقبح ثلاثة معاني هي)42(:
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ل: إنَّ الحس��ن صف��ة كمل كالك��رم والش��جاعة والعلم، والقب��ح صفة نقص  الأوَّ
كالبخ��ل والجب��ن، والكث��ير من الأخلاق الإنس��انيَّة حس��نها وقبحها على ه��ذا النحو، 
ة والحياء حس��نة بوصفها كملًا للنفس، والبخ��ل والجبن قبيحة بوصفها  فالعدالة والعفَّ

ة. نقصًا للنفس، وهما بهذا المعنى يقعان وصفًا للأفعال الاختياريَّ

الثاني: الحس��ن ما يلائ��م الطبع ويوافق الغ��رض والقبيح ما يناف��ر الطبع ويخالف 
الغرض، مثل الأكل عند الجوع حسن وخلافه الأكل عند الشبع قبيح، أو المنظر الحسن 

والمنظر القبيح.

الثالث: كون الفعل بحيث يس��تحق فاعله عليه المدح أو الذمّ عقلًا، فالعدل حسن 
أي يستحقُّ فاعله المدح عند العقلاء، والظلم قبيح أي يستحقُّ فاعله الذمّ عند العقلاء، 

. ّ مة الحلِّ ز عليه العلاَّ وهذا المعنى الأخير هو محلُّ النزاع بين المتكلِّمين لذا ركَّ

ّ إلى أنَّ للحسن والقبح معاني ذاتيَّة لبعض الأفعال فهي بذاتها  مة الحلِّ ويذهب العلاَّ
حس��نة أو قبيح��ة مع غضِّ النظر عن أي دليل خارجي ف���إنَّ )القبائح إنَّم قبِّحت لما هي 
علي��ه وكذا الواجبات، فإنَّ العق��لاء متى علموا الظلم أو منع ردّ الوديعة أوترك ش��كر 
وا فاعل ذل��ك، ومتى علموا ردّ الوديعة أو ش��كر النعمة مدح��وا فاعله، فإذا  المنع��م ذمُّ
طل��ب منه��م العلَّة بادروا إلى ذك��ر الظلم أو من��ع ردّ الوديعة أو كف��ران النعمة.. فلولا 

علمهم الضروري بالعلم لما بادروا إليها()43(.

ة لإثبات الحس��ن والقبح العقليين وهو رأي المدرس��ة  ة عدَّ ّ أدلَّ مة الحلِّ ويورد العلاَّ
الاماميَّة، منها)44(:

ل: إنكار الحكم الضروري، فإنَّ كل عاقل يحكم بحس��ن الصدق النافع وقبح  الأوَّ
ي،  الكذب الضار، وحسن ردّ الوديعة، والإنصاف، وإنقاذ الغرقى، وقبح الظلم والتعدِّ
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وم��ن كابر ذلك فق��د كابر مقتضى عقل��ه، ولو لم يكون��ا عقليين، لم تكن ه��ذه الأحكام 
مركوزة في عقول العقلاء.

ا نعلم بالضرورة، أنَّ من خيرَّ ش��خصًا بين أن يص��دق ويُعطى دينارًا، أو  الث��اني: إنَّ
يك��ذب ويُعطى دينارًا، ولا ضرر عليه فيهم، فإنَّه يختار الصدق على الكذب بالضرورة، 

ولولا جهة القبح العقلّ لما اختار ذلك.

الثال��ث: إنَّ منكري الشرائع والأديان كالبراهمة، يحكمون بحس��ن بعض الأش��ياء 
وقبح البعض، ولو كانا شرعيّين لما كانا كذلك.

الراب��ع: إنَّ معرف��ة الله تعالى واجب��ة وليس م��درك الوجوب الس��مع، لأنَّ معرفة 
الإي��من متوقِّف ع��لى معرفة الموجب له وهو الله تعالى، فيس��تحيل معرف��ة الإيجاب قبل 
معرفة الموجب، فلو أسندت معرفة الموجب به دار، بمعنى آخر لو أنَّ وجوب معرفة الله 
تعالى بالشرع، ومعرفة الشرع متوقِّفة على معرفة الله تعالى، لحصل دور فتكون معرفة الله 
ف��ة على الشرع ومعرفة الشرع متوقِّفة على معرفة الله، ولذا لا بُدَّ أن يكون الوجوب  متوقِّ

عقليًّا.

م لو ثبتا شرعً��ا، لم يثبتا لا شرعًا ولا عقلًا، لأنَّا لو لم نعلم حس��ن  الخام��س)45(: إنهَّ
بعض الأش��ياء وقبحها عق��لًا لم نحكم بقبح الك��ذب فجاز وقوعه م��ن الله تعالى، فإذا 
أخبرن��ا ب��شء أنَّه قبيح لم نجزم بقبحه، وإذا أخبرنا في شيء أنَّه حس��ن لم نجزم بحس��نه، 
زنا أن يأمرنا بالقبيح وينهانا عن الحسن، لانتفاء حكمته تعالى على  لتجويز الكذب ولجوَّ

هذا التقدير.

وكان الأش��اعرة قد خالف��وا الإماميَّة والمعتزلة في مذهبهم في التحس��ين والتقبيح، 
وقد تبنوّا القول بالحس��ن والقبح الشرعيَّين، نافين أن تحمل الأش��ياء صفات ذاتيَّة يحكم 
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العقل في ضوئها بالحس��ن والقبح، وم��ن ثمَّ فهذه الأحكام هي أم��ور توقيفيَّة يحكم بها 
ل على وفق رأي  الشرع ولا مجال فيها للذوق ولا تحمل قيمها الذاتيَّة، بل إنَّ القيم تتشكَّ
ال��شرع توجيهات��ه، يقول إمام الحرمين الجوينيّ: )المعني بالحس��ن م��ا ورد الشرع بالثناء 
ع��لى فاعله، والم��راد بالقبيح ما ورد في ال��شرع بذمِّ فاعله()46(، ولو أنَّ للحس��ن والقبح 
ة  أم��ورًا عقليَّة لما حصل فيها هذا الاختلاف الواس��ع بل إنَّ مخالف��ي المعتزلة هم الأكثريَّ
عاهم بالمنشأ العقلّ للحكم بالحسن  حس��ب رأي الجوينيّ، وفي هذا دلالة على نقض مدَّ
والقبح)47(، وامتناع صدور القبائح عن الله تعالى ليس من جهة استدلال العقل، بل من 
ه نفس��ه عن القبائح، )فإن قال قائل هل يجوز وقوع الكذب منه والأمر  جهة أنَّه تعالى نزَّ
به وبس��ائر المعاصي؟ قيل له أما الكذب فلا يجوز عليه لا لأنه يس��تقبح منه، ولكن لأنَّ 

الوصف له بأنَّه صادق من صفات نفسه()48(.

ا مبيِّناً أوجه الخلل في مثل  ّ موقفً��ا نقديًّ مة الحلِّ ة وغيرها يقف منها العلاَّ ه��ذه الأدلَّ
هذا النوع من الاستدلالات، ولا حاجة للخوض في تفاصيل الردِّ ومن يرغب في الزيادة 
ّ في إس��ناد الحس��ن والقبح إلى  مة الحلِّ نا هنا رأي العلاَّ مة)49(. وما يهمُّ فعليه بكتب العلاَّ
العق��ل وكذل��ك كلّ الأحكام الأخلاقيَّة بصورة مباشرة أم غ��ير مباشرة، فمن الأحكام 
الأخلاقيَّ��ة ما يثبت بدلالة العقول، ومنها ما يثبت بدلالة الشرع الذي لا تثبت له دلالة 

من دون حكم العقل.

خام�صًا: التكليف اأو الإلزام

ة المرتبط��ة بالبُعد الأخلاقيّ، لكونه  موض��وع التكليف من المباحث الكلاميَّة المهمَّ
دات للمس��ؤوليَّة فلا مس��ؤوليَّة من دون تكليف أو إل��زام، والإلزام يكون من  من الممهِّ
س��لطة عليا تأمر وتنهي، أي تُلزم الأفراد الذين عليهم هم بدورهم أن يأتمروا ويلتزموا 
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بهذه التوصيات)50(.

قة هي  م��ات، والتكاليف المعمَّ ة في الفقه هي الواجبات والمحرَّ إنَّ التكالي��ف العامَّ
د الالتزام بم  المس��تحبَّات والمكروه��ات، وه��ي التي تُربيِّ الف��رد في خطوة أعلى من مج��رَّ
هو إلزامي في الشريعة، فتكون المس��تحبَّات والمكروهات الفقهيَّ��ة هي أحكامًا أخلاقيَّة 

بطبيعتها)51(، فمحور كل من التكليف الفقهيّ والأخلاقيّ هو فعل الإنسان)52(.

ه إلى الإنسان، فلا وجود للحكم الشرعيّ إذا لم  وخطاب الشريعة بالأس��اس متوجِّ
يكن هن��اك مكلّف)53(، وتوجيه التكليف إلى الإنس��ان ينطوي على تشريف، لكون هذا 

ل الأمانة الإلهيَّة. التكليف يكشف عن أهليَّة الآدميّ لتحمُّ

فالتعالي��م الإلهيَّة تجمع ب��ين الأحكام الفقهيَّ��ة والأصول الأخلاقيَّ��ة، لأنَّ التفرقة 
ب��ين هذين الجانبين فيه إبط��ال لمصالح التشريع وإماتة لغرض الدين، وس��بب انحطاط 
المس��لمين الاقتصار على أجس��اد الأحكام الشرعيَّة وظواهره��ا والأعراض عن روحها 

وجوهرها)54(.

ة على  ّ التكليف بأنَّه )بعث من يجب طاعته على ما فيه مش��قَّ مة الح��لِّ ف العلاَّ ويُع��رِّ
جهة الابتداء بشرط الإعلام()55(، فمفه��وم التكليف يقتضي وجود جهة واجبة الطاعة 
��ا واجبة الطاعة فإنَّ الإنس��ان يكون مس��ؤولًا أمامها، وهذا  اه العمل، ولأنهَّ تدف��ع باتجِّ
ي تكليفًا، ولا بُدَّ أن يكون المكلَّف عالًما  ة وكلفة ومنها سمِّ الدفع يتعلَّق بأمور فيها مش��قَّ

بأمر التكليف وإلاَّ بطل عن كونه تكليفًا.

والتكليف وإن جاء عند المتكلِّمين في س��ياق أوامر الش��ارع، إلاَّ أنَّه في نفسه أوسع 
دائ��رة، ولذا لم يق��رن في التعريف بالشرع وإنَّم بالوجوب، ومعل��وم أنَّ عنوان الوجوب 

أوسع من حره في الوجوب الشرعيّ، وسوف تَرِدُ بعض القرائن على ذلك.
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ّ الأفعال المش��مولة بعنوان التكلي��ف ضمن دائرة الأفعال  مة الحلِّ فق��د وضع العلاَّ
ا التكلي��ف فإنَّه طلب لم��كارم الأخلاق التي يُس��تحقُّ بها المدح  الأخلاقيَّ��ة، يق��ول: )أمَّ
والتعظيم، وليس إلجاء إلى الفعل()56(، والسبب في أنَّ التكليف لايجوز فيه إلجاء وإكراه 

لأنَّ )ما يضطر إليه الغير ففعله لا تأثير له في استحقاق الثواب()57(.

��ا تزيد عليه��ا في أنَّ  وفلس��فة التكلي��ف قريب��ة من فلس��فة وض��ع القوانين، إلاَّ أنهَّ
ة وليس��ت وظيفته الاجتمع على المصالح ودرء المفاس��د فقط مثلم  للتكليف أبعادًا تربويَّ
الحال في القانون، وهذا ما يعطي التكليف صبغة أخلاقيَّة أكثر ممَّا هي عليه في القانون.

م��ة تبعًا للش��يخ الطوسّي في بيان فلس��فة التكليف من كون الإنس��ان  ينطل��ق العلاَّ
مدنيًّ��ا بالطب��ع، فهو لايمكن ل��ه البقاء ولا يس��تطيع تحصيل كملات��ه إلاَّ بالتعاون، لأنَّ 
توفير غذائه ومس��تلزماته وأكثرها صناعيَّة يقت��ضي الاجتمع والتعاون فيم بينهم، ولكن 
دي إلى النزاع ووقوع  المشكلة أنَّ الناس متفاوتون في أمزجتهم وقواهم وشهواتهم ممَّا يؤَّ
ب وضع قانون وسنَّة عادلة يحتكمون إليها فيم بينهم، وهذا  الفس��اد فيم بينهم، لذا توجَّ
ق إليه نفس المفاسد المحذورة من تحكيم  القانون لايمكن أن يضعوه هم لأنَّه سوف تتطرَّ
أهوائهم وأمزجتهم ووقوع الخلاف فيم بينهم، وإنَّم لا بُدَّ أن تضعه جهة مهابة وتُلزمهم 
ون بشرائع  بالطاع��ة والانقياد، وهذا ما يقع على أيدي الأنبياء المؤيِّدين بالمعاجز إذ يبشرِّ
ا تحثُّ على الإمساك عن  إلهيَّة يجرّ الالتزام بها إلى منافع ثلاث: إحداها رياضة النفس لأنهَّ
ة العقليَّة، الثانية: تعويد الإنس��ان النظ��ر في العلوم العالية ورفع  الش��هوات وضبط القوَّ
��ر في الله وملكوته والمعاد، الثالث: تذكيرهم بمنافع  نظره من الأرض إلى الس��مء والتفكُّ

الانقياد للتكليف وأضرار التخلُّف عنه من ثواب وعقاب)58(.

ا،  ة ما بين التكليف والأخلاق، نجد أنَّ شروطهم متقاربة جدًّ ونظ��رًا للعلاقة القويَّ
مة في مؤلفاته هي: فمن هذه الشروط التي يوردها العلاَّ



152

مة الحلِّيّ اأنم�ذجًا اأ�ص�ض الأخلاق في الفكر الكلاميّ- العلاَّ

أن يكون المكلَّف عاقلا)59(.. 1

وأن يفهم الخطاب فلا يصحُّ تكليف من لا يفهم الخطاب)60(.. 2

وإمكان الفعل إلى المكلَّف فلا يصحُّ تعلُّق التكليف بالمحال)61(.. 3

وأن يكون التكليف سابقًا على الفعل)62(.. 4

ناً من الآلة التي يحتاج اليها في فعله)63(.. 5 وأن يكون المكلَّف قادرًا في نفسه ومتمكِّ

وأن يكون الفعل ما يستحقُّ عليه الثواب، وإلاَّ لزم العبث والظلم)64(.. 6

وأن لا يكون الفعل حرامًا)65(.. 7

ل:  ّ يمكن إرجاعه إلى سببين: الأوَّ مة الحلِّ فإذن صلة التكليف بالأخلاق عند العلاَّ
إنَّ الأح��كام الشرعيَّة هي أح��كام ذات صبغ��ة أخلاقيَّة واضحة، والث��اني: للتنبيه على 
أنَّ دائرة الوجوب تش��مل ما هو أوس��ع من الوجوب الشرع��يّ، مثل وجوب المحافظة 
ع��لى النظام أو حتى الوجوب الذي يمليه المجتم��ع نتيجة أعراف معيَّنة، ففي جميع هذه 
ض إلى العقاب كلّ  فًا أمام الجهة الموجبة وإلاَّ تعرَّ الأحوال يكون الإنس��ان مأمورًا ومكلَّ

بحسبه.
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الخاتمة

الأخلاق ه��ي البُعد الح��اضر الغائب في العلوم الإنس��انيَّة والإس��لاميَّة على وجه 
الخصوص، فكلُّ بحث يلامس الإنسان هو يلامس الأخلاق بالضرورة، سواء بصورة 
مباشرة أو غير مباشرة، وعلم الكلام الإس��لاميّ بوصف��ه من العلوم الأصيلة في ثقافتنا 

ة. الإسلاميَّة، نجده ينطوي على الكثير من المباحث الأخلاقيَّة المهمَّ

ّ أحد كب��ار المصنِّف��ين والعلمء الموس��وعيِّين في الفق��ه والعلوم  م��ة الحلِّ يُع��دُّ العلاَّ
ها من قِبَل  الإس��لاميَّة، إلاَّ أنَّ الجان��ب الأخلاقيّ في فك��ره لم يَحظَ بالأهميَّة التي يس��تحقُّ
ى هذا البحث لتس��ليط حزمة ضوء ع��لى جهوده الكلاميَّة وحاول  الباحثين، وقد تصدَّ

استخلاص مفاهيم وأبعاد أخلاقيَّة ثاوية فيها.

ج الأخلاق  إنَّ البحث في الأس��س النفسيَّة والعقليَّة للفعل الأخلاقيّ، وكيفيَّة تدرُّ
ق أخلاقيَّة الفعل،  ة الإنسان كشرطٍ أس��اس لتحقُّ من الفكرة إلى الس��لوك، وبحث حريَّ
وقابليَّة العقل مستقلاًّ في الحكم على الحسن والقبح، فضلًا عن فكرة الإلزام والتكاليف 
ة في الدراسات الأخلاقيَّة المعاصرة، وقد عرض  في موضوع الأخلاق، كلّها مسائل مهمَّ
، ومحاولة استخراج الثاوي  ّ مة الحلِّ لها البحث من زاوية قراءة النصوص الكلاميَّة للعلاَّ

ة كلاميَّة. في جوانبها توظيفها للفكر الأخلاقيّ، بعد أن وظِّف أغلبها لغايات عقديَّ
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ة الفعليَّة والانفعاليَّة، واللفظ المشرك يحرز عنه في التعريفات،  ة تقع بالاشراك على القوَّ لأنَّ القوَّ
��ة في الب��دن فلا تكون  ��ا ص��ورة، لأنَّ النف��وس الفلكية والإنس��انيَّة غير حالَّ فه��ا بأنهَّ  ك��م لم يعرِّ
ة في المادة ومنطبعة فيها،  ا حالَّ صورة فيه، بمعنى أنَّ إطلاق تسمية صورة على النفس فيه إيحاء أنهَّ

دة كم سيأتي. ة وإنَّم هي مجرَّ والنفوس الإنسانيَّة غير منطبعة في المادَّ

، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، ص348. ّ )9( يُنظر: الحلِّ

)10( يُنظر: المصدر نفسه، ص349.

)11( عن المزاج يُنظر: الرازيّ، المباحث المشرقيَّة، ج2، ص156، وأيضًا: زيد، منى أحمد، الإنس��ان في 
الفلس��فة الإسلاميَّة دراس��ة مقارنة في فكر العامريّ، المؤسس��ة الجامعيَّة، ط1، 1994، ص44-

.45

، الحس��ن بن يوس��ف، كش��ف الم��راد في شرح تجري��د الاعتق��اد، ص277-276،  ّ )12( يُنظ��ر: الحلِّ
وأيضًا: الرازيّ، المباحث المشرقيَّة، ج2، ص359، وأيضًا: العاتي، ابراهيم، الإنسان في الفلسفة 
ة للكتاب، 1993، ص108، وأيضًا: خليف، عبد الله،  الإسلاميَّة أنموذج الفارابّي، الهيئة المريَّ

ابن سينا ومذهبه في النفس، ص104.

)13( يُنظر: المصدر نفسه، ص278.

)14( يُنظر: المصدر نفسه، ص279، وأيضًا: زيد منى أحمد، الإنسان في الفلسفة الإسلاميَّة دراسة في 
فكر العامريّ، ص40.

، الحسن بن يوسف، الأسرار الخفيَّة، مؤسسة الأعلميّ للمطبوعات، بيروت، لبنان،  ّ )15( يُنظر: الحلِّ
ط1، 1432ه�/2005م، ص399.

ة في النيَّة، تحقيق: صفاء الدين البريّ، )د.ت(،  د بن الحسن، الرسالة الفخريَّ ، محمَّ ّ )16( يُنظر: الحلِّ
ص33.
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د بن ابراهيم، الحكمة المتعالية في الأس��فار العقليَّة الأربعة، طليعة النور،  )17( يُنظر: الش��يرازيّ، محمَّ
ط3، 1430ه���،ج9، وأيضً��ا: الحي��دريّ، الس��يِّد ك��مل، المع��اد، دار فراقد، قم، إي��ران، ط1، 
2010م/1431ه���، وأيضًا لنف��س المؤلف كتاب المعاد من شرح الأس��فار الأربعة، دار فراقد، 

ط1، قم ايران، 2010م/1431ه�، ج1.

)18( يُنظر: المصدر نفسه، ص363، وأيضًا: كشف المراد، ص290، وأيضًا: يُنظر، الرازيّ، المباحث 
المشرقيَّة، ج2، ص247وما بعدها.

، الحسن بن يوسف، الأسرار الخفيَّة، ص375-381، وأيضًا: كشف المراد، ص296. ّ )19( يُنظر: الحلِّ

، الحس��ن بن يوس��ف، الأسرار الخفيَّة، ص381-382، وأيضًا: ابن س��ينا، عل بن  ّ )20( يُنظر: الحلِّ
الحس��ين، المبدأ والمعاد، مؤسسة مطالعات إسلامي، تهران، ط1، 1363، ص 96، والإشارات 

والتنبيهات، تحقيق: سليمن دنيا، دار المعارف، ط3، 1950، ج2، ص387.

، الحسن بن يوسف، الأسرار الخفيَّة، ص386. ّ )21( الحلِّ

)22( الآم��ديّ، س��يف الدين، كتاب المب��ين، ضمن المصطلح الفلس��فيّ عند الع��رب، د. عبد الأمير 
د بن إبراهيم، مفاتيح الغيب، تعليق:  الأعسم، ص364. ويُنظر بهذا الصدد أيضًا: الشيرازيّ، محمَّ
د خواجوي، مؤسس��ة التاريخ العربي، ط3، 1424ه�/2003م،  المولى عل النوريّ، تقديم: محمَّ
ج2، ص602، ويوج��د رأي لتلميذ ابن س��ينا بهمني��ار يحر فيه وظيفة العق��ل العملّ بالعمل 
ى عقلًا عمليًا، لأنَّ بها تعمل النفس..  فقط، ولم يعطه أي هامش من الإدراك، إذ يقول: ).. ويسمَّ
ى عقلًا عمليًّا هي عاملة لا  ة التي تسمَّ وليس من ش��أنها أن تدرك شيئًا بل هي عملة فقط.. والقوَّ
مدركة على ما ذكرت(، وهذا الرأي لم يشاركه فيه أحد في حدود اطِّلاع الباحث. يُنظر: المرزبان، 
ري، انتش��ارات جامعة طهران، 1375ه�،  بهمني��ار، التحصيل، تصحي��ح وتعليق، مرتضى مطهَّ

ص790-789.

)23( يُنظر: النراقيّ، جامع السعادات، ج1، ص53-48.

)24( يُنظر: الآمل، حسن زاده، من تعليقته على )النفس من كتاب الشفاء لأبن سينا(، مكتبة الإعلام 
مة في علم  الإسلاميّ، قم، ط1، 1417ه�، هامش ص285. ويُنظر: الحيدريّ: السيِّد كمل، مقدِّ

الأخلاق، دار فراقد، ط1، 1425ه�/2004م، ص36.

، الحس��ن بن يوس��ف، نهاية المرام في علم الكلام، تحقيق، فاضل العرفان، مؤسس��ة الإمام  ّ )25( الحلِّ
الصادق، ط2، 1430ه�، ج2، ص275.
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)26( يُنظر: النراقيّ، جامع السعادات، ج1، ص53-48.

)27( المصدر نفسه، ج1، ص49.

)28( المصدر نفسه، ج1، ص54.

)29( الم��دن، ع��لّ، تط��ور عل��م ال��كلام الإمام��يّ، مرك��ز دراس��ات فلس��فة الدي��ن، بغ��داد، ط1، 
1431ه�/2010م، ص364.

، الحسن بن يوسف، نهاية المرام في علم الكلام، ج2، ص169-168. ّ )30( يُنظر: الحلِّ

)31( يُنظر: المصدر نفسه، ج2، ص57.

ة يمك��ن أن يتوفَّر عليها  ة القدس��يَّة هي أعلى قوَّ )32( يُنظ��ر: المصدر نفس��ه، ج2، ص57-58، والقوَّ
ة، يُنظر:  ل من أش��ار إليها ابن س��ينا في تنظيراته للنبوَّ ة، وكان أوَّ الإنس��ان وهي من ش��ؤون النبوَّ
طرابيش، جورج، وحدة العقل العربّي الإس��لاميّ، دار الس��اقي، ط3، بيروت، لبنان، 2010، 

ص278.

)33( المصدر نفسه، ج2، ص56.

، الحسن بن يوسف، نهاية المرام في علم الكلام، ج2، ص243. ّ )34( الحلِّ

)35( الإيجيّ، عبد الرحمن بن أحمد، المواقف في علم الكلام، عالم الكتب، بيروت )د.ت(، ص150.

)36( يُنظر: المصدر نفسه، ص150.

، الحسن بن يوسف، نهاية المرام في علم الكلام، ج2، ص255-250. ّ )37( الحلِّ

)38( المصدر نفسه، ج2، ص262-261.

د، دار الصفوة، بيروت،  ة، تحقيق: عبد الحس��ن محمَّ ، الحس��ن بن يوس��ف، الرسالة السعديَّ ّ )39( الحلِّ
لبنان، ط1، 1310ه�، ص65-67، وأيضًا: تس��ليك النفس، تحقيق: فاضل رمضاني، مؤسس��ة 
الإمام الصادق، قم، إيران، ط1، 1426ه�، ص167-196، وأيضًا: كش��ف المراد، ص423، 
وأيضً��ا: معارج الفهم، تحقيق: عبد الحليم ع��وض، مطبعة نكارش، قم، ايران، ط1، 1428ه�، 

ص 408.

ّ مراح��ل صدور الفعل الاختي��اريّ من مرحل��ة الإدراك إلى مرحلة  م��ة الحلِّ )40( ويس��تعرض العلاَّ
ق، وهي أربع مراحل حسبم يذكرها، وهي: التحقُّ
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ا العقل العملّ بتوس��طهم  ا الخيال والوهم في الحيوان، وإمَّ لها: القوى المدركة، وهذه القوى إمَّ أوَّ  
في الإنسان.

ة المدركة وتتلوها، وتنش��عب إلى ش��وق نحو الطلب  ا تنبعث ع��ن القوَّ ة الش��وق فإنهَّ ثانيه��ا: قوَّ  
ى الشهوة،  ينبعث عن إدراك الملائمة للشء اللذيذ أو النافع إدراكًا مطابقًا أو غير مطابق وتس��مَّ

ى غضبًا. وإلى شوق نحو دفع وغلبة تنبعث عن إدراك المنافاة في الشء المكروه أو الضار وتسمَّ

ى  د في الفعل والرك، وهو المس��مَّ مة )الإجماع( وهو الجزم بعد الردُّ يه العلاَّ وثالثها: العزم ويس��مِّ  
ة الشوقيَّة، لأنَّ كلّ واحد منهم يوجد من دون صاحبه، فمثلًا  بالإرادة والكراهة، وهو مغاير للقوَّ
إنَّ الإنس��ان في حال مرضه يريد تناول الدواء وهو لا يشتهيه، ويكره تناول الغذاء وهو يشتهيه، 

ح أحد طرفي الفعل أو الرك على صاحبه. وعند وجود هذا الإجماع يرجِّ

كة للأعضاء، وهي مغايرة لسائر المبادئ السابقة،  ة العضليَّة المنبثَّة العضلات المحرِّ وآخرها: القوَّ  
لأنَّ الإنس��ان قد يش��تاق إلى شيء ويع��زم عليه وهو غير ق��ادر على تحريك أعضائ��ه، القادر على 
، الحس��ن بن يوس��ف، نهاية المرام في علم الكلام،  ّ التحريك قد لا يش��تاق ولا يعزم. يُنظر: الحلِّ

ج2، ص268.

، الحسن بن يوسف، الرسالة السعديَّة، ص53، وأيضًا: كشف المراد، 418. ّ )41( يُنظر: الحلِّ

)42( يُنظر: عليان، د.رش��دي محمد عرس��ان، دليل العقل عند الشيعة الإماميَّة، مركز الحضارة لتنمية 
الفكر الإسلاميّ، ط1، بيروت، 2008، ص131-129.

، الحسن بن يوسف، تسليك النفس، ص165. ّ )43( الحلِّ

، الحسن بن يوسف، الرسالة السعديَّة، ص54. ّ )44( الحلِّ

، الحسن بن يوسف، كشف المراد، ص418. ّ )45( الحلِّ

)46( الجوينيّ، أبو المعالي، الإرشاد، مكتبة الخانجي، مر، 1950، ص258.

)47( يُنظر: المصدر نفسه، ص260.

د بن الطيِّب، التمهيد، المكتبة الشرقيَّة، بيروت، 1957، ص343. )48( الباقلانّي، أبو بكر محمَّ

)49( يُنظر: كش��ف الم��راد في شرح تجري��د الاعتقاد، ص418 وم��ا بعدها، وأيضًا: تس��ليك النفس، 
ص163، ونهج الحق وكشف الصدق، ص83 وما بعدها.

د جواد، فلسفة الأخلاق في الإسلام، نشرة بيك فدك، ط1، )د.ت(، ص57. )50( يُنظر: مغنيَّة، محمَّ
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)52( يُنظ��ر: الحس��ينيّ، إبراهي��م، الفق��ه والأخ��لاق، ضمن كت��اب العقلانيَّة والاخ��لاق في المنظور 
الإسلاميّ، كتاب المنهاج، مركز الغدير، بيروت، لبنان، ط1، 2010م/1431ه�، ص407.

ة في أصول الفقه الإسلاميّ، عالم الكتب الحديثة،  )53( يُنظر: البغا، د.مصطفى ديب، الجوانب الربويَّ
ط1، 2006، عمن، الأردن، ص291.

د حس��ين، الميزان في تفس��ير القرآن، مؤسس��ة الأعلم��يّ للمطبوعات،  )54( يُنظ��ر: الطباطبائيّ، محمَّ
بيروت، لبنان، ط1، 1417ه�/1997، ج2، ص239.

، الحس��ن بن يوس��ف، مناهج اليقين في أصول الدي��ن، ص319، ومعارج الفهم في شرح  ّ )55( الحلِّ
النظم، ص415، وتسليك النفس، ص172.

، الحسن بن يوسف، مناهج اليقين في أصول الدين، تحقيق: قسم الكلام والفلسفة في مجمع  ّ )56( الحلِّ
البحوث الإسلاميَّة، ط2، 1430ه�، ص321.

)57( يُنظر: المصدر نفسه، ص321.

، الحسن بن يوسف، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، ص440. ّ )58( الحلِّ

، الحس��ن بن يوسف، نهج الحق وكش��ف الصدق، منشورات دار الهجرة، قم، ايران، ط4،  ّ )59( الحلِّ
1414ه�، ص135.

)60( يُنظر: المصدر نفسه، ص135.

)61( يُنظر: المصدر نفسه، ص135.

)62( يُنظر: المصدر نفسه، ص133.

، الحسن بن يوسف، مناهج اليقين في أصول الدين، ص324. ّ )63( الحلِّ

، الحسن بن يوسف، نهج الحق وكشف الصدق، ص136. ّ )64( الحلِّ

)65( يُنظر: المصدر نفسه، ص137.
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